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Abp Henryk J. Muszynski
SLOWO WSTEPU

30 rocznica $mierci Prymasa Stefana Kard. Wyszynskiego stala sig
w Ojczyznie okazja do wielu inicjatyw kulturalnych, o§wiatowych, a tak-
ze religijnych. Katolickie Stowarzyszenie Civitas Christiana, ktore szczy-
ci si¢ juz XVIII Pielgrzymka do Grobu $w. Wojciecha, z okazji ktorej
organizowane jest XXVII Sympozjum Stqd Nasz Rod, podjeto w roku
2011 ciekawy i zobowiazujacy temat, wktadu Ks. Kard. Prymasa Wy-
szynskiego w ksztaltowanie kultury polskiej. Pielgrzymce i sympozjum
patronowat Metropolita Gnieznienski Ksiadz Arcybiskup Jozef Kowal-
czyk, Prymas Polski, ktory odprawit uroczysta msz¢ $w. ku czci §w. Woj-
ciecha w Katedrze Prymasowskie;.

Postluga i nauczanie Prymasa Kard. Wyszynskiego sa $cisle zwigzane
z dziedzictwem religijnym i kulturowym Polski. W czasie internacjona-
lizmu proletariackiego i walki z Ko$ciolem ukazywat on z ogromnym
naciskiem, ze chrzescijanstwo jest jednym z istotnych elementéw kultury
i tozsamosci Polski. W czasach, gdy usitowano wymazac z pamigci naro-
dowej wszystko, co wigzato si¢ z Kosciolem i Jego dziatalnoscia, Prymas
Tysiaclecia w sposob niestrudzony ustawicznie przypominat o piastow-
skich i chrze$cijanskich korzeniach naszego narodu; ukazywat, ze Gnie-
zno jako narodowe i religijne ,,Gniazdo”, lezy u samych zroédet dziejow
narodu i cywilizacji chrzescijanskie;.

Obok ciekawych referatéw pana Ziemowita Gawskiego, Przewod-
niczacego Katolickiego Stowarzyszenia Civitas Christiana oraz ks. prof.
dr. hab. Bogdana Czyzewskiego z Wydz. Teologicznego UAM i ks. dr.
Krzysztofa Moszumanskiego z Wyzszego Seminarium Duchownego
w Swidnicy. Obrady byly ubogacone dyskusja panelowa, na ktora za-
proszono najblizsza wspotpracownicg¢ Prymasa — pania Anng Rastawicka
z Instytutu Prymasowskiego oraz ks. dr. Grzegorza Chojnackiego, ktorzy



rozmawiali na temat roli nauczania Kard. Wyszynskiego w formowaniu
ducha narodowego i patriotycznego u mtodziezy.

Dobrze, ze materialy z sympozjum zostaty utrwalone w serii: Biblio-
teka ,,Zycia i My$li”. Jest to ciekawy przyczynek, ukazujacy wazny odci-
nek dziatalnosci wielkiego Prymasa. Ogromny autorytet moralny, ktorym
cieszyt si¢ Stuga Bozy sprawit, ze wystgpowat on rownoczesnie jako Oj-
ciec Kosciota i Narodu. Duchowy dystans, jaki dzielit ,,Gloweg Kosciota
w Polsce” — jak Go nierzadko nazywano, potrafil skraca¢ prostym po-
zdrowieniem: Drogie Dzieci Boze, Dzieci moje! Kiedy po powrocie z 11
Soboru Watykanskiego w 1965 roku, na skutek listu skierowanego do
Episkopatu Niemieckiego, w ktorym znalazto si¢ profetyczne okreslenie:
przebaczamy i prosimy o przebaczenie, skierowana zostata przeciwko
Kosciotowi i Ks. Kardynatowi osobiscie, straszna kampania, w czasie
ktorej nazywano Go oszczerca. Ten odwotatl si¢ do plebiscytu narodo-
wego. Podczas uroczystosci na Jasnej Gorze skierowat do thamow zgro-
madzonych na walach pytanie: Przebaczacie? Wierni tam zgromadzeni
glosno odpowiedzieli: Przebaczamy. Jestem przekonany, ze nikt inny nie
moglby sobie na taki gest pozwolic.

Potrafit Ko$ciot przeprowadzi¢ przez najniebezpieczniejszy okres
walki z Ko$ciotem w okresie powojennym. Ukoronowaniem Jego postugi
byl wybdr Karola Wojtytly na Papieza, gdy ustyszatl stowa nowo wybrane-
go papieza: ,,nie byloby na Stolicy Piotrowej tego Papieza Polaka, gdyby
nie bylo Twojej wiary, nie cofajacej si¢ przed wigzieniem i cierpieniem,
Twojej heroicznej nadziei”.

Dzi$ czcimy Go jako Shuge Bozego i kandydata na ottarze. Modlimy
si¢ 1 zyjemy nadzieja, ze niecbawem obok Jana Pawta Il bedziemy mieli
drugiego wielkiego Orgdownika u tronu Bozego.
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ks. Grzegorz Chojnacki

,Uczlowieczenie cztowieka”.
Stefana Kardynala Wyszynskiego przestanie do mlodziezy

Wstep

W trwajacym obecnie Roku Stefana Kardynata Wyszynskiego posta-
wiono na wyeksponowanie zycia i dziet tego wielkiego Polaka i paste-
rza Ko$ciota. Zamiar ten jest wpisany w wielo$¢ poprzednich publikacji
i wydarzen, upamigtniajacych t¢ posta¢. Wielowatkowos$¢ zycia Prymasa
Tysiaclecia oraz ogrom jego dziet, zardwno na ptaszczyznie naukowej jak
1 koscielno-pastoralnej, czyni niemozliwym dokonanie w matym opraco-
waniu komplementarnego ujecia nawet jednego aspektu, jakim jest jego
podejscie do ludzi mtodych. Dlatego chciatbym skupi¢ si¢ na tym zagad-
nieniu, uwzgledniajac tylko jego gtowne rysy. Bardzo przydatnym w tym
wzgledzie bedzie podziat artykutu na dwie czeSci: najpierw nastapi opis
antropologiczny czlowieka w ujeciu chrzescijanskim. Prymas Tysiacle-
cia ukazywal cztowieka, takze mlodego, w perspektywie Bozego stwo-
rzenia, moéwil o tym, kim powinien by¢, by odpowiedzie¢ na wezwanie
do stawania si¢ na Jego podobienstwo (1). Wskazujac na pedagogiczne
rozwiazania, wyptywajace z przyjetej antropologii, w drugiej czgsci tego
opracowania przedstawiony zostanie proces stawania si¢ prawdziwym

cztowiekiem w konkretnych warunkach (2).
1. Kim jest czlowiek?

Antropologia Stefana Kardynala Wyszynskiego ma wymiar histo-
rio-zbawczy. Oznacza to, ze nie ogranicza on cztowieka tylko do jego
wymiaru ziemskiego, czysto ludzkiego, ale otwiera cztowieka na dzieto
stworzenia i zbawienia. Pytania o istot¢ cztowieka i jego celowos$¢ egzy-

stencjalna nie mozna wigc sprowadzi¢ tylko do wymiaru bycia tu i teraz,
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lecz tu i teraz nabieraja sens, gdy cztowiek przekracza samego siebie,
gdy przekracza swoje granice ziemskie, gdy staje si¢ trans-graniczny, od

$wiata ku niebu.

1.1 Majstersztyk Boga

Kardynal Wyszynski uzywajac zapozyczonego z jezyka niemieckie-
go stowa ,majstersztyk” (niem. Meisterstiick) wskazuje semantycznie
na wspaniatos¢ dzieta stworzenia, w ktoérym cztowiek jest wyjatkowym
dzielem, dzielem Mistrza, niepowtarzalnym, wyjatkowym, a zarazem
tylko dzietem, a nie samym Mistrzem. ,,Gdy mysl¢ o sobie — o swoim
rozumie, woli 1 sercu, o moich oczach, ustach, nosie i uszach, o kazdej
zytce niosacej krew — to wiem, ze cztowiek jest prawdziwie Bozym »maj-
stersztykiem«. »Szczytowa« madro$¢ i mitos¢ Boga wypowiedziata sig
wlasnie w cztowieku. Teraz rozumiem, dlaczego Bog nas kocha i kaze
zbawiaé¢ przez Syna swojego, zapowiadajac zmartwychwstanie catego

9]

cztowieka™'. Analizujac ten cytat zauwazamy, ze Prymas Tysiaclecia
promuje ide¢ chrzescijanskiego humanizmu. Z jednej strony stawia on
w centrum rozwazan czltowieka wraz z jego najwazniejszymi sitami du-
chowymi oraz zmystami, jednocze$nie nie ukazuje on wartosci cztowieka
w sposoOb absolutny i najwyzszy. Humanizm chrzescijanski jest bowiem
teocentryczny i chrystocentryczny, a nie jedynie antropocentryczny.
Warto odnies¢ si¢ do trzech sit duchowych, ktore otrzymujemy od Boga
habitualnie, poprzez zrodzenie, a ktore sag nam zadane, bySmy je przez
cate zycie rozwijali i stosowali. Rozum, wola i serce sa znakami tego, ze
cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Od samego po-
czatku mysli filozoficzne;j i religijnej o cztowieku, te trzy duchowe funk-
cje czlowieka znalazly szczegodlne miejsce w naukowej analizie, zmie-

rzajacej do poznania ich dziatania i wzajemnej zalezno$ci. Pozostajac

! Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Kimze jest czlowiek, ze go tak
uwielbiasz...?, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., Wybor przemowien
i rozwazan, Poznan—Warszawa 1973, s. 13-14.
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w tradycji intelektualnej Ko$ciota oraz ogolnoludzkiej refleksji, kardynat
Wyszynski sprowadza wszystkie sity duchowe cztowieka do wspdlnego
mianownika, jakim jest serce. Warto tu przywola¢ wypowiedz Kompen-
dium Nauki Spotecznej Kosciota (KNSK) Papieskiej Rady lustitia et Pax
na temat serca, znaku tych sit: ,,Serce wskazuje zatem ostatecznie na wla-
Sciwe cztowiekowi wiadze duchowe, przywileje otrzymane przez niego
jako istotg stworzong na obraz swojego Stworcy: rozum, rozeznanie do-
bra i zta, wolna wolg. Kazdego cztowiek, ktory wstuchuje si¢ w najgleb-
Sze pragnienie swojego serca, nie moze nie uznac za swoje, stow prawdy
wypowiedzianych przez §w. Augustyna: »Stworzytes nas bowiem jako
skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie
nie spocznie«”. Chciatbym pokrotce przyjrzec si¢ tym sitom.

Rozum ludzki, ktory ogodlnie mozna podzieli¢ na rozum teoretycz-
ny i praktyczny, stanowi sit¢ poznawcza w cztowieku. Jest to podziat
pozwalajacy na uchwycenie réznych funkcji rozumu, w rzeczywistosci
dokonuje si¢ to wszystko w sposéb catosciowy. Poznanie siebie i wszyst-
kiego wokot siebie jest bowiem gtéwnym zadaniem rozumu. Poznanie na
plaszczyznie teoretycznej zmierza do tworzenia poj¢é, idei, abstrakcyj-
nego i logicznego myslenia. Bez §wiata idei i pojg¢ nie mozna dotrze¢ do
istoty rzeczy, do sedna zwiazkow przyczynowo-skutkowych. Natomiast
rozum praktyczny, odpowiedzialny jest za wprowadzanie idei, pomystow,
logiki do konkretnego zycia, do konkretnych decyzji. Rozum praktyczny
wspoOlpracuje przy tym z sumieniem, ktore wydajac osad moralny ocenia,
czy wybory cztowieka sa moralnie dobre czy zte®.

Wola ludzka stanowi sit¢ chcenia, stworzona na obraz Boga ukazuje
wielki dar, jakim jest wolnos¢. Tg¢ sitg nalezy rozpatrywaé w kontekscie

wolnos$ci do podejmowania decyzji. Ta wolno$¢ pojmowana jest w sensie

% Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciota, Kiel-
ce 2005, nr 114.

* Na temat relacji pomigdzy rozumem i sumieniem w kontekscie prawdy zob.
J. K. Ratzinger, Wahrheit, Werte, Macht. Priifsteine der pluralistischen Gesell-
schaft, Freiburg [i. in.] 1993.
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umiarkowanego indeterminizmu, ktory podkresla to, ze cztowiek z jednej
strony jest wolny, ale nie jest to wolno$¢ absolutna, jest ona zdetermino-
wana wieloma czynnikami, zard6wno psychofizycznymi jak i materialny-
mi. Mysl chrzescijanska akcentuje dwa bardzo wazne aspekty wolno-
$ci, ktore traktuje jako nierozerwalne: wolno$¢ jako dar i wolnos¢ jako
zadanie. Ten drugi aspekt uwypukla odpowiedzialno$¢ przy uzywaniu
wolnosci, by ona nie byla skierowana przeciw komus lub czemus, lecz
ku rozwoju prawdy, dobra i pigkna. By wola, korzystajaca z wolnosci,
nie byla ,,$lepa”, potrzebne jest ,,$swiatlo rozumu”. Wolno$¢ bez rozumu
zamienia si¢ w samowolg, w dzika site, ktora moze dziata¢ destrukcyjnie.
Rozum powinien kierowa¢ wola, by ta uznawata wolno$¢ innych pod-
miotéw oraz ich wzajemne relacje®.

Sumienie jest darem Boga, ktory otrzymuje kazdy cztowiek. Od kaz-
dego z nas zalezy to, w jaki sposob ten dar si¢ rozwinie, gdyz podobnie
jak w przypadku sit duchowych, zadaniem na cate zycie jest jego rozwija-
nie i formowanie. Sumienie jest pojmowane jako zdolno$¢ do osadu, jaka
decyzja w konkretnej sytuacji bedzie dobra i pociagnie za soba moralnie
dobry czyn, lub tez jaka decyzja jest moralnie zta i trzeba jej unikac. Ta
zdolno$¢ osadu nie jest jednak, jak niektérzy mniemaja, instancja abso-
lutna, tzn. ze nigdy si¢ nie myli i nie ma nad nig zadnej innej instancji.
Sumienie, bedac dla cztowieka najblizsza subiektywna norma, nie jest
norma najwyzsza. Sumienie jest bowiem lektorem, ktdry ,,odczytuje”
uniwersalne prawdy i zasady moralne, aby nastgpnie poprzez osad naka-
zujacy wprowadzi¢ je w zycie, uwzgledniajac przy tym wszelkie subiek-
tywne uwarunkowania dziatajacego podmiotu, a takze okoliczno$ci po-
dejmowanych decyzji. Kardynat Wyszynski stusznie moéwi o sercu jako
symbolu dla sumienia. To, ze serce lub nerki pelnia funkcj¢ sumienia,
wyplywa z obrazu Boga i czlowieka w Starym Testamencie. ST pokazuje,

ze najwazniejsze dla cztowieka nie jest tylko poznanie dobra i zta, lecz

4 Zob. wigcej E. Schockenhoff, Theologie der Freiheit, Freiburg [i. in.] 2007,
s. 105-157.
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zgodnos$¢ wlasnego ,,ja” z wola Boza. A odpowiedzialnym za moje ,,ja”
jest serce, najwazniejsze pojecie w antropologii ST, okreslane w jezyku
hebrajskim stowem leb. Serce jest nie tylko siedziba funkcji zyciowych,
ale przede wszystkim centrum zycia duchowego, miejscem uczuc i emo-
cji, zdolnosci postrzegania i osadzania, miejscem podejmowania decy-
zji, mowiac ogdlnie, centrum ludzkiej egzystencji. Serce symbolizujac
sumienie jest zdolne do osadu w perspektywie Boga, ktory jest najwaz-
niejsza norma dla tego osadu. Sw. Pawel, o ktérym ze wzgledu na wie-
los¢ jego wypowiedzi o sumieniu mozna powiedzieé¢, ze jest teologiem
sumienia, probuje potaczy¢ t¢ starotestamentalna koncepcje serca z wizja
antropologicznej instancji sumienia, ktorej osady beda ostatecznie pod-
dane osadowi Boga (zob. 1 Kor 4, 4). Sw. Pawel pokazuje takze habitu-
alny wymiar sumienia, ktéry wyraza si¢ w prawdzie, ze kazdy cztowiek
otrzymal od Boga tg instancje (zob. Rz 2, 14-15). Roznimy sig tylko su-
mieniem w jego konkretnym, aktualnym dziataniu. Ten wymiar aktual-
ny sumienia uwzglednia nasz wiek, cechy charakteru, wyznawana wiarg
itp. Nie oznacza to jednak, ze np. chrzescijanstwo naktada na sumienie
swoich wyznawcow jakies cigzary, ktore sa nie do uniesienia. Dla wielu
ludzi problemem jest to, Ze po pierwsze nie moga zrozumiec¢, a nast¢pnie
przyja¢ wiary w Jezusa Chrystusa, jako ogromnego potencjatu, uzdal-
niajacego cztowieka do lepszego zycia. Wiara nie jest bowiem w pierw-
szym rzedzie moralnoscia, jest uzdolnieniem do cnotliwego zycia®. Na
ten zwiazek, pomigdzy wiara i moralnoscia, ktorej realnym nosnikiem
jest sumienie, zwraca uwage kard. Wyszynski, pokazujac przejscie od
dobrych czyndéw plynacych z wiary do postawy pielggnujacej rozwoj
cnot, zardwno teologalnych, jak i kardynalnych: ,,Moralnos¢ chrzescijan-
ska jednoczy, a nie dzieli i przeciwstawia. Przez sumienie poddane i pod-
porzadkowane prawu Bozemu, prowadzi do zjednoczenia spotecznego.

Z sumienia prawego rodza si¢ czyny dobre, do ktérych zachgcal

3 Szczegdtowe omowienie tematyki sumienia zob. E. Schockenhoff, Wie gewiss
ist das Gewissen?, Freiburg [i. in.] 2003; G. Chojnacki, Sumienie w swietle
prawdy, Poznan 2003.



14 ks. Grzegorz Chojnacki

Chrystus, aby widzieli je wszyscy ludzie i chwalili Ojca naszego Nie-
bieskiego. Musza one opanowac nasze usposobienie™. Sumienie prawe,
mowiac jezykiem ST, serce prawe jest dla Prymasa Tysiaclecia ideatem
i odpowiedzia cztowieka na ,,majstersztyk” Boga.

Obok wyrazenia o Bozym ,,majstersztyku” bardzo charakterystycz-
ne jest mowienie o cztowieku jako drogocennym kamieniu czy dziele
sztuki, nie tracacym wraz z uplywem czasu na wartosci. ,,Drogi kamien
nie przestaje by¢ soba nawet wtedy, gdy spadnie w bloto i zabrudzi sig.
Dzieto sztuki pomimo uszkodzenia nie traci swej historycznej wartos$ci.
Cztowiek obciazony dziedzictwem grzechu pierworodnego nie stra-
cit w oczach, w mysli, w planie i zamiarach Bozych tej wartosci, ktora
Boég w niego wlozyt. Trzeba to mie¢ przed oczyma, aby uchroni¢ si¢ od
dewaluacji osoby ludzkiej”’. Kamien w religii i kulturze ma szczeg6l-
ne znaczenie. Z perspektywy teologii biblijnej moze on oznacza¢ moc,
silg, podstawe, ale 1 zatwardziatos¢. W przypadku kard. Wyszynskiego
mowa jest o kamieniach szlachetnych, ktore sa symbolem bogactwa
i szlachetnosci. Zwtaszcza ksigga Apokalipsy $w. Jana wymienia obok
szlachetnych kamieni, ztoto i perty (zob. Ap 17, 4), ukazujac cala petie
bogactwa, porownywalnego z darami otrzymanymi od Boga. Bardzo cie-
kawym sformulowaniem, ktérym postuguje si¢ Ap jest wyrazenie ,,biaty
kamien”, z wypisanym na nim nowym imieniem. Jest to nawiazanie do
szczegolnej relacji z Bogiem, ktéra pomimo dziedzictwa grzechu pier-
worodnego nie traci na znaczeniu, jesli 6w jest zgltadzony moca taski
Bozej. Wypisane imi¢ na kamieniu oznacza, ze kazdy cztowiek jest dla
Boga wazny, bo nie traktuje nas anonimowo, oraz ze Bog czeka na to,

by podnies¢ czlowieka z kazdego upadku. Tym samym, zadeptywanie

¢ Stefan Kardynal Wyszynski Prymas Polski, Prymat cztowieka na globie, [w:]
Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., Wybor przemowien i rozwazan, dz. cyt.,
s. 120.

7 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Kimze jest czlowiek, ze go tak
uwielbiasz...?, dz. cyt., s. 6.
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w cztowieku wartos$ci, ktore wszczepit mu Bog, jest umniejszaniem jego
warto$ci, jego godnosci®.

W podobny sposdb uzasadnia kard. Wyszynski godnosé cztowieka.
We fragmencie, mowiacym o probach totalitarnego traktowania cztowie-
ka, majacych na celu ostateczne zniewolenie go i zniszczenie, Prymas
mowi: ,,Chociazby powstawaty coraz to nowe filozofie i militarystyczne
potegi zmaterializowanego §wiata, pragnace w proch zetrze¢ czlowieka
i cale czlowieczenstwo, pozostanie zawsze prawda Rodziny ludzkiej,
7e najwazniejszy na ziemi jest cztowiek. I nic go unicestwi¢ nie zdota!
Chocby lezat w ztobie, na gnoju, okazujac si¢ w calej swej nedzy, jezeli
juz zaistnial — jest i pozostanie najwigksza wartoscia i1 niesmiertelna po-
tega na ziemi”. Ta gleboka wiara i nadzieja, ze cztowiek jest wartoscia
i potgga na ziemi, stanowi wazny gtos w dyskusji na temat kultury zycia
i $mierci. Kard. Wyszynski obserwujac zmieniajace si¢ filozofie i spojrze-
nia na czlowieka przewidywat ogromny atak na wartos¢ i Swigtos$¢ zycia
ludzkiego. Kultura $mierci opiera si¢ na antropologii, w ktdrej zamiast
warto$ci ontologicznej cztowieka, tzn. jego wartosci jako bytu i wyply-
wajacych z niego norm, promuje si¢ ,,absolutyzacj¢ ludzkiej autonomii”,
az do traktowania innego czlowieka jako wroga. W tym stylu kazda de-
mokracja, ktora propaguje w sposob otwarty lub ukryty kulturg $mierci,
staje si¢ wspotczesnym totalitaryzmem, ubierajacym ,,biate rekawiczki”

do niszczenia cztowieka'®.

1.2 Uczlowieczenie i ubdstwienie cztowieka

Szczegolna ztozono$¢ pomigdzy dusza i ciatem oraz bardzo waz-

ny element osoby ludzkiej, jakim jest duch to niezbedne wyznaczniki,

§ Zob. Art. Kamien, [w:] EK t. 8, s. 472-478

? Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Jego krélewska mosé — cztowiek,
[w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., Wybor przemowien i rozwazan,
dz. cyt., s. 15.

10" Zob. P. Bortkiewicz, Kultura smierci, [w:] Encyklopedia bioetyki, A. Muszala
(red.), Radom 2007, s. 316-320.
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ktore pozwola wlasciwie zrozumie¢ kwesti¢ ucztowieczenia cztowieka,
a zarazem jego ubdstwienie w ujgciu kard. Wyszynskiego. W wielu mo-
mentach swojego przepowiadania, mowit o tym ztaczeniu duszy i ciata,
pokazujac ich wzajemna zalezno$¢. ,,W naszym ludzkim cztowieczen-
stwie najbardziej pelny kontakt z Bogiem jest wlasnie tu, w tej niedoty-
kalnej, a jednakze istniejacej we mnie duszy. Ja ja nosz¢ i ona mnie nosi
w przedziwnej, wzajemnej ustudze duszy i ciata. Tak duzo wiem o ciele,
ktore nosi moja duszg, a tak malo wiem o duszy, ktora nosi moje ciato.
Jak niktym ciatem moze si¢ postugiwac wielka dusza! Filozofowie mo-
wia: dusza jest forma ciala. Jednak cialo bywa czasem mizerne, mimo
wspanialej duszy. WidzieliSmy to w zyciu wielkich ludzi, ktérych ciala
niszczaty, a duch rést i potezniat”!!. Kard. Wyszynski nazywa relacje po-
migdzy dusza i ciatem ,,wzajemna ustuga”, gdyz ciato jest ozywione przez
dusze, a dusza moze si¢ wyrazi¢ poprzez ciato. Ten poglad powstaly juz
w starozytnej filozofii, wszedt do kanonu mysli chrzescijanskie;. ,,Pojecie
cztowieka jako zwiazku duszy i ciata, dominujace w $wiecie pozostaja-
cym pod wptywem hellenizmu, w kregu ktorego, rozprzestrzeniato si¢
chrzescijanstwo w pierwszych wiekach, zostato przez nie przyjete bez
wigkszych oporow. Nie wydaje sig, zeby jako takie, z punktu widzenia
$cisle antropologicznego, zostato zakwestionowane, badz tez bylo uwa-
zane za btedne. Jednakze poddane zostalo przez wielu reinterpretacji jako
ich zdaniem niewystarczajace”!?. Dlatego, idac za owocami rozwazan bi-
blijnych, wyeksponowano takze role ducha, transcendentnego ,,tacznika”
pomiedzy Bogiem i cztowiekiem. ,,Cztowiek »doskonaty« to nie ten, kto-
ry sklada si¢ z duszy i ciata, lecz z duszy, ciata i ducha, w ktérym ostat-
ni element, w calej swojej ztozonosci teo-antropologicznej, jest rowno-

cze$nie transcendentny, Bozy, i niezbedny dla naszej »doskonatodci«”!3.

1" Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Kimze jest cztowiek, ze go tak umi-
towales...?, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 12-13..

21L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakow 1997,
s. 66.

13 Tamze, s. 67.
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Kard. Wyszynski podkreslajac warto§¢ duszy jako formy dla ciata, nie
deprecjonuje wartos$ci ciata, nie wprowadza pogardy dla ciata i §wiata
materialnego, lecz odnosi si¢ do pogladow o pewnej relatywnej nizszo$ci
ciata. Jednakze, jak podpowiada $§w. Tomasz, ani dusza, ani ciato z osob-
na nie moga by¢ uwazane za cztowieka.

W te ztozono$¢ duszy i ciala cztowieka w akcie stworzenia wkracza
Boég, na mocy Wcielenia i Odkupienia przez Swojego Syna. Jezus Chry-
stus jako prawdziwy Bog i Czlowiek datl nam przyktad prawdziwego
1 pelnego cztowieczenstwa. Stad tez zadaniem Kosciota, ustanowionego
przez Chrystusa, jest ukazywanie tej pelni humanizmu. Kard. Wyszyn-
ski nazywa ten fakt punktem wyjscia dla chrzescijanskiego humanizmu.
,,Ko0$ciot jest swiadom, Ze jego najistotniejszym zadaniem na ziemi jest
petne cztowieczenstwo dzieci Bozych. Taki jest whasciwy sens pracy Ko-
Sciota. Wzor dla formacji pelnego cztowieczenstwa wziat Kosciot z sa-
mego Chrystusa, o ktorym $piewamy w Credo: »ktory dla nas ludzi i dla
naszego zbawienia zstapit z nieba i stat si¢ czlowiekiem«. [...] Glody
wspotczesnego cztowieka w kazdej dziedzinie, jego osobiste ambicje
i pragnienia, jego szlachetna, ale niekiedy przesadna duma i pragnienie
postepu sa zupetnie usprawiedliwione tym, ze miara naszej godnosci jest
dzielo Zbawienia oraz fakt, ze Stowo Przedwieczne ciatem sig stato, Bog
stat si¢ Cztowiekiem, podobnym do nas we wszystkim, procz grzechu.
Jest to punkt wyjscia dla chrze$cijanskiego humanizmu”'*. To czlowie-
czenstwo dzieci Bozych zaktada najpierw adopcje cztowieka przez Boga
Troéjjedynego. Tematem tym w $redniowieczu zajmowat si¢ szczegdlnie
sw. Tomasz, ktoérego poglad wskazuje na to, ze ,,cala Trojca adoptuje nas
jako dzieci; jesli nawet rodzenie w Bogu charakteryzuje Ojca, to jakie-
kolwiek dziatanie w stworzeniu jest wspdlne dla catej Trojcy, gdyz gdzie
jest jakas natura, tam jest i moc i dziatanie. [...] Chociaz, wychodzac

z tych samych zalozen, nalezy podkresli¢ obecno$¢ Boga w czlowieku

14 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Srodki Bozego awansu czlowie-
czenstwa i chrzescijanskiego humanizmu, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi ple-
mie..., dz. cyt., s. 25.
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bez rozroznien, §w. Tomasz zna takze szczeg6lna »misje« Ducha Swicte-
go w cztowieku zyjacym w lasce. Z drugiej strony zaznacza on, ze kazdy
dar taski otrzymuje sie za posrednictwem cztowieczenstwa Chrystusa”">.
Ucztowieczenie cztowieka na wzdér Chrystusa prowadzi do jego ubo-
stwienia, tzn. do wyniesienia godnosci dziecka i syna Bozego. Cztowie-
czenstwo Chrystusa staje si¢ srodkiem do otrzymywania taski od Boga.
W ten sposob czlowiek otwiera si¢ na Boga, staje si¢ teocentrycznym,
nie tracac niczego ze swego cztowieczenstwa, gdyz teocentrycznos¢ nie
jest zagrozeniem czy ograniczeniem jego natury ludzkiej, jak to zauwaza
kard. Wyszynski. ,,Swiatta Ewangelii ukazuja nam stosunek Chrystusa
do czlowieka. Chrystus, Bog Cztowiek, jest humanistyczny, chociaz jest
i teocentryczny. Humanistyczny — bo przyszedt dla nas ludzi; teocentrycz-
ny — bo nieustannie ukazuje nam Ojca i mowi o Ojcu. ChrzeScijanstwo
jest wigc teocentryczno-humanistyczne. Chrystus jest humanistyczny, ale
nas czyni teocentrycznymi’'c.

W konteks$cie ucztowieczenia cztowieka kard. Wyszynski czgsto po-
wtarza prawde, mowiaca ze ucztowieczenie musi prowadzi¢ do ubostwie-
nia, podkres$lajac zarazem, jak wielka rolg¢ ma tu odgrywac¢ dziatalnos¢
Kosciota w wymiarze nauczania, u§wigcania i opieki pasterskiej. ,,Praca
Kosciota na tym polega: na ubdstwieniu czlowieka. Czytamy w brewia-
rzu, w kazaniu §wigtego Leona Wielkiego: »Dlatego Bog stat si¢ Czlo-
wiekiem, aby czlowieka ubostwic«. [...] Na tym polega »niespokojne«
serce, umyst i wola ludzka. Ale zarazem daje nam to do zrozumienia,
czemuz to Bog stal si¢ Cztowiekiem, czemu to chciat by¢ z nami, na
ziemi. Trzeba goraco podzigkowac¢ Bogu za to, kim jestesmy. I za to, ze
dla nas stal si¢ cztowiekiem, aby nas, ludzi — bogami uczyni¢”!". Fakt

Wocielenia Chrystusa jest dla Wyszynskiego jednym z wielkich wydarzen,

15 L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 119.

16 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Prymat cztowieka na globie, [w:]
Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 44.

17 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Bog Czlowiekiem, aby czlowiek
byl...Bogiem, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 49-50.
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ktorych wagg ma sobie cztowiek zawsze u§wiadamia¢. Bez tego Wciele-
nia nie moglaby si¢ zrealizowac historia zbawienia wraz z jej najwazniej-
szym momentem, jakim byto Zmartwychwstanie Chrystusa. W §wietle
tych wydarzen cztowiek odkrywa kim naprawdg jest. A to winno skut-
kowa¢ dzigkczynieniem za istotowe dowartosciowanie ludzkiej natury.
Czlowiek ma sta¢ si¢ bogiem, nie w wymiarze absolutnej transcendencji,
rownosci Bogu samemu, ale w relacji do transcendentnego Boga, w wy-
miarze przekraczania wilasnych, ludzkich granic. Na tym polega droga
cztowieka, by wyszedl z siebie ku Bogu i w ten sposob, by nie ulegato
zniszczeniu darowane mu dziecigctwo Boze. ,,Dlatego trzeba dzisiaj bar-
dzo uwaznie przyglada¢ si¢ cztowiekowi. Trzeba wiele mitosci, serca,
zywej wiary, aby dostrzec w cztowieku stygmat Bozy, dziecigctwo Boze,
aby nie dopusci¢ do straszliwej deprecjacji wspotczesnego cztowieka”!®.
Te stlowa brzmia jak ostrzezenie dla kazdej epoki ludzkosci, by nie pozba-

wiono cztowieka jego wartosci, zardéwno ludzkiej jak i nadprzyrodzone;.

1.3 Zrozumie¢ cztowieka w znaku krzyza

W kontekscie godnosci cztowieka kard. Wyszynski odwotuje si¢ do
teologii krzyza. Ta teologia wyptywa z faktu wiernosci Boga w realizacji
odwiecznego planu wobec §wiata i cztowieka. Stwarzajac czlowieka i da-
jac mu obietnicg zbawienia, Bog chce, by Jego Syn stat si¢ cztowiekiem,
a nastgpnie by cierpial na krzyzu i zmartwychwstat. Krzyz, w kontek-
Scie catej historii zbawienia, nabiera innego znaczenia niz tylko sym-
bol $mierci niewolniczej. Wywyzszenie na krzyzu Chrystusa pokazuje
faczno$¢ pomigdzy niebem i ziemia, od tej chwili krzyz staje si¢ bra-
ma do nieba. Chrystus, Bog—Czlowiek przez krzyz nadaje cztowiekowi
1jego egzystencji jeszcze glebszy sens 1 wartos¢. Kard. Wyszynski mowi
wprost o wysokiej wartosci osoby ludzkiej, wskazujac na krzyz. ,,Wla-

18 Stefan Kardynatl Wyszynski Prymas Polski, Jego krolewska mosé — cztowiek,
dz. cyt., s. 17.
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$nie krzyz, na ktorym wywyzszony jest Cztowiek, przypomina wysoka
warto$¢ osoby ludzkiej”". O tej wartosci trzeba mowié¢ wszystkim i bro-
ni¢ jej w kazdym cztowieku, w nienarodzonym, w dziecku, w ludziach
mtodych i u kresu zycia.

Teologia krzyza uczy nas ponadto, ze Bog dziala posrod $wiata,
a krzyz Jego Syna upomina si¢ szczegdlnie wtedy, gdy jest krzywdzony
cztowiek. Kard. Wyszynski uzywa w tym kontekscie stow jak ,,upomi-
na¢, zastania¢, ujmowac, przypomina¢”, akcentujac przy tym zagroze-
nie w kazdym systemie spoteczno-gospodarczym, polegajace na tym, ze
cztowiek zostanie sprowadzony do narzedzia, srodka, ktory mozna wy-
korzysta¢ do realizacji niegodnych celow. ,,Krzyz jest przede wszystkim
wskazaniem, ze kto$ si¢ o cztowieka upomina, kto$§ tak cztowieka za-
stania, ze rusza¢ go nie bedzie wolno! Gdy czlowiek zostanie zniewa-
zony, przyjdzie Bog-Cztowiek, aby cztowieka skrzywdzonego zastonic.
Krzyz wigc jest przede wszystkim przypomnieniem, ze Kto$ si¢ za nami

ujmuje”?,

2. Jak sta¢ si¢ prawdziwym czlowiekiem? Pedagogia rozumu,

woli i serca

Po tak glebokiej antropologii, taczacej pierwiastek teologiczny jak
i filozoficzny, nalezy wskaza¢ na sposoby realizacji wnioskow, ptynacych
z nauki o cztowieku. Kard. Wyszynski jest bardzo dobrym pedagogiem,
ktory pokazuje jak to zrobi¢, majac na mysli wyzwania stojace przed po-
jedynczym cztowiekiem, spoteczenstwem, Kosciotem, narodem i pan-

stwem. Ten pedagogi¢ mozna nazwaé pedagogia rozumu, woli i serca.

19 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Znak zwyciestwa w walce o posza-
nowanie i ratunek czlowieka, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 19.

20 Tamze, s. 20.
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2.1 Prawdziwego cztowieka trzeba pielggnowac.

Powracajac do mysli o ucztowieczeniu cztowieka, warto przeanali-
zowa¢ konkretne wskazania kard. Wyszynskiego, by 6w proces sig¢ udat.
,»Jest to bowiem praca ucztowieczania cztowieka. Wybaczcie zestawienie
wyrazdw, ale chciatbym dobitnie to powiedzie¢. Idzie o to, aby cztowiek
nie byl bestia, lecz czlowiekiem; aby mu wyjeto kty i ztagodzono jego
styl; aby wspotczesny cztowiek wyzbyt si¢ wrogosci, ztosci, gniewu,
nieustannego przeklinania i wyklinania kogo si¢ da; aby porzucit nie-
chwalebne obyczaje wygrazania pig§cia na prawo i na lewo wszystkim
ludziom. Idzie o to, aby na kazdym z nas odbijalo si¢ $wiatlo Oblicza
Bozego. Na tym polega praca Kosciota nad ucztowieczeniem cztowieka.
Rzecz znamienna, ze coraz bardziej oczekuje si¢ od nas »ucztowiecza-
nia« nie tylko zycia osobistego i rodzinnego, lecz wszystkich dziedzin
zycia spotecznego™'. W tej wypowiedzi mozna dostrzec opis cztowieka,
ktory tracac panowanie nad rozumem, wola i sercem staje si¢ bestia, kto-
ra nie posiada zadnych zahamowan, zadnego ,,instynktu”. Poréwnanie
cztowieka do bestii brzmi szczegolnie bolesnie, jesli wzia¢ pod uwage,
ze powinien on odzwierciedla¢ w swoim zyciu obraz i podobienstwo do
Boga. Metaforyczne odjecie czlowiekowi ktow, wprowadzenie tagod-
niejszego stylu bycia, walka ze zloScia i gniewem, praca nad jezykiem,
pelnym wulgarnosci czy tez unikanie argumentow sity, to wszystko jest
uczlowieczeniem czlowieka, ktore nie traci na aktualno$ci w zadnym
czasie. Podobienstwo do Boga ma si¢ odbija¢ na naszej twarzy i w na-
szym zyciu.

Kard. Wyszynski przestrzega tez przed probami rozwiazywania pro-
blemow tylko w zaciszu gabinetéw czy to panstwowych czy koscielnych.
Biurokracja sprawia, ze licza si¢ wyniki 1 statystyki, a nie konkretna

21 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Srodki Bozego awansu czlowie-
czenstwa i chrzescijanskiego humanizmu, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi ple-
mie..., dz. cyt., s. 28.
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praca z ludzmi. Ustalenia urzednicze nie maja czgsto nic wspolnego z zy-
ciem, moga prowokowac pozoranctwo i che¢ wykazania sig, ale tylko na
papierze. Stowa Prymasa Tysiaclecia brzmia w tym konteks$cie klarownie
i dosadnie: ,,Wyzwalajac si¢ ze stylu biurokratycznego, z zawgzonego
mys$lenia specjalistycznego, przy pomocy Bozej i czynnej postawie mito-
Sci spotecznej w promieniach Boga-Czlowieka, uratujemy nasze w sobie
czlowieczenstwo™*.

Cho¢ kard. Wyszynski formutowat swoje mysli w konkretnej czaso-
przestrzeni, to z perspektywy czasu widac¢ jego dalekosi¢zne myslenie,
ktore posiada uniwersalistyczny charakter i da si¢ je zastosowac, z maly-
mi zmianami, do kazdego czasu. Warto tu pomysle¢ o trzecim tysiacleciu
chrzescijanstwa, w ktére wprowadzil nas Jan Pawet II, a ktore wymaga
takich ludzi, o jakich marzyl Stefan Wyszynski: ,,Polsce drugiego Ty-
siaclecia pragniemy wypielggnowaé prawdziwego cztowieka, rzetelne-
go czlowieka. Patrzymy z Igkiem na tych, ktorzy zatracaja oblicze ludz-
kie™®.

Bardzo waznym zadaniem dla kard. Wyszynskiego byto przyblizanie
nauki Kos$ciota powszechnego, w ktdrej wida¢ odczytywanie ,,znakow
czasOW”. Stefan Wyszynski wielokrotnie cytowat oraz komentowal na-
uczanie soboréw, zwlaszcza Vaticanum II, synoddéw biskupdéw czy na-
uczanie autentyczne papiezy. Zalezalo mu na tym, by Koscidt katolicki
w Polsce, ktory w czasach rezimu funkcjonowat i dziatat pod szczegol-
ng cenzurg i innymi represjami, poznawal nauke Kosciota powszechne-
go i wdrazal ja w zycie. W takim duchu pisze on o synodzie biskupow
z 1972 roku, w nauczaniu ktorego kard. Wyszynski eksponuje m.in. po-
trzebg wychowania humanistycznego, ktore nada wlasciwy sens uzywa-
niu wszelkich dobr materialnych i postgpowi technicznemu. Prymas Wy-
szynski nie byt bowiem przeciwnikiem rozwoju, dobrobytu czy postepu.

22 Stefan Kardynat Wyszyniski Prymas Polski, Ratujmy nasze czlowieczenstwo
i zycie dzieci narodu, [w:] Tenze, ldzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 36.

2 Stefan Kardynal Wyszynski Prymas Polski, Kazanie milenijne — Warszawa
26 VIII 1966, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 6.
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Zauwazat tylko jedna prawdg, ze tym wszystkim ma kierowa¢ wrazliwy,
humanistyczny cztowiek, a nie odwrotnie, bo ostatecznie doprowadzi to
do alienacji cztowieka i dehumanizacji $wiata. ,,Synod poruszyt takze
problem wychowania humanistycznego. Dopiero wtedy cztowiek nale-
zycie postuzy si¢ wszystkimi warto§ciami materialnymi, nie wylaczajac
zlota, gdy otrzyma wychowanie humanistyczne, gdy nauczy si¢ wrazli-
wosci na innych ludzi, bo dopiero wtedy dostrzeze ich potrzeby”*.

Kierunek wychowania humanistycznego ma by¢ wstepujacy, jak za-
uwaza H. Wejman, opisujac sposoby, jakie proponuje Stefan Wyszynski
w swojej ,,szkole wychowania”: , Kierunek wychowania w duchu Chry-
stusowym wiedzie zatem — jak mozna zauwazy¢ — ku gorze i przyjmuje
form¢ uwznios$lenia wnetrza wychowanka, poprzez poddawanie warto-
$ci przyrodzonych warto$ciom decydujacym o jego godnosci i ostatecz-
nym spetnieniu”?. Uwznio$lenie to nie oznacza wyniostosci czy zbytniej
pychy, oznacza poddanie si¢ dzialaniu taski, ktora potrafi udoskonali¢
natur¢ ludzka.

Trzeba to jeszcze raz podkresli¢, ze tak wychowany czlowiek nie be-
dzie rozdzielal ekonomii od etyki, nie bedzie widziat celu politycznego
w uprawianiu technokracji, a wszelkim nowinkom technicznym posta-
wi granice, dzigki wiasciwemu etosowi badawczemu. Kard. Wyszynski
przeciwstawia mys$leniu ilosciowemu myslenie jakosciowe. Nie ilos¢, ale
aksjologiczna jakos$¢ jest najlepszym miernikiem ludzkiego dziatania.
A prawdziwa warto$¢ dzialania mierzy si¢ czynem ludzkim, ktory ob-
jawia istote osoby ludzkiej: osoby rozumnej i wolnej. W dobie transfor-
macji gospodarczo-polityczno-spotecznej, w krajach dawnego ustroju
socjalistyczno-komunistycznego, wg ktorej najlepszym wyznacznikiem

postepu jest zysk, proroczo brzmia nastepujace stowa: ,,Juz dawno skona-

24 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Glos Synodu o sprawiedliwosci
w swiecie, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 169.

% Ks. Henryk Wejman, Wartosci duchowosci kardynata Wyszynskiego w ksztat-
towaniu sumienia mlodziezy, [w:] Wychowanie moralne w szkole katolickiej,
Andrzej J. Sowinski, ks. Andrzej Dymer (red.), Szczecin 2003, s. 145.
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fa doktryna, ktora oddzielata ekonomig od etyki, sadzac, ze zycie moral-
ne nie ma zadnego znaczenia dla zycia gospodarczego. Oczywiscie, nie
zastapi ono trudu gospodarczego, ale o0 owocach pracy czesto rozstrzyga
sama osobowo$¢ — »jakos¢« czlowieka. Dlatego pod wplywem Ewange-
lii filozofia jako$ci zwycigza filozofig ilosci. Kosciol nie mowi: »wigcej,
wiecej«, Kosciol méwi: »lepiej, lepiejl« — i1 to w kazdej dziedzinie. Nie
idzie o aktywizm, idzie o warto$¢ czynu”?. Nie tylko spoteczenstwu grozi
ten aktywizm, moze on tez dotkna¢ sam Kosciot, ktéry ma w pierwszym
rzedzie nauczaé, ale 1 sam dawaé przyktad. Pokusa ilosci a nie jakos$ci
w wymiarze pastoralnym moze prowadzi¢ do powierzchownosci i braku
zapalu apostolskiego, przed czym ostrzega kard. Wyszynski. Cho¢ kryty-
ka dualizmu etyki i ekonomii miata i ma miejsce, to nie wprowadzita ona
rzeczywistego odrzucenia tego rozdziatu, wregez przeciwnie, widac proby

odnowienia tego sposobu myslenia.
2.2 Dbac¢ o apostolstwo $wieckich

W duchu Soboru Watykanskiego II, ktorego nauke glosit i komento-
wat prymas Wyszynski, nalezy méwi¢ o wiernych duchownych i wier-
nych $wieckich, ktorzy razem tworza Kosciol. Sobor w szczegolny spo-
sob poswigcit swoja uwage wiernym swieckim, dajac impuls do dalszej
refleksji, ktora przejawia si¢ wieloma waznymi dokumentami o roli wier-
nych §wieckich w Kosciele?”. Kard. Wyszynski widziat bardzo wielka
potrzebg formacji $wieckich do czynnego apostolstwa. Pokazywat wielka
godno$é i uzdolnienie, jakie wierni $wieccy otrzymuja od Trojcy Swig-
tej, a nastgpnie nauczal jak to uzdolnienie owocnie zastosowac. ,,Mowiac
o zadaniach $wieckich katolikow w Kosciele Bozym, musimy najpierw
stwierdzi¢, ze przestajecie by¢ swieckimi z chwila, gdy otrzymujecie

%6 Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Pragnienie nowych czaséw, [w:] Tenze,
Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 147.

27 M.in. adhortacja apostolska Christifideles laici Jana Pawta 11 z 1988 roku, [w:]
Adhortacje Ojca S'wiqtego Jana Pawla 11, t. 1, Krakéw 1996, s. 271-377.
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chrzest. Przez sakrament chrztu jestescie uswigceni i zobowiazani do
tego, abyscie sig dalej uswiegcali i wspotdziatali z dzietem zbawienia calej
Rodziny ludzkiej. Tyle si¢ dzisiaj mowi o apostolstwie §wieckich. Pamig-
tajcie, ze apostolstwo §wieckich zaczyna si¢ od chwili, gdy cztowiek jest
ochrzczony, bo juz wtedy przyjmuje taske uswigcajaca jako Boze talenty,
ktore ma obowiazek pomnazaé. Czgsto i stusznie katolicy wotaja o to,
aby$my im powiedzieli, jakie sg ich zadania w Kosciele, bo chca by¢
$wieckimi apostotami. Pierwsze wasze zadanie w Kosciele to uswigcaé
sig, zy¢ w tasce uswigcajacej, mie¢ swiadomos¢, ze jestescie ochrzczeni
inauczani w imie Trojcy Swietej. Macie nosié Boga w cialach waszych, bo
jestescie §wiatynia Boza. [...] Duch Swiety rozlewa Mitos¢ Boza w ser-
cach naszych. Wtedy wy, apostotowie §wieccy, osiagacie petni¢ dziatania
i jestescie w szczegblny sposob zobowiazani dawac swiadectwo Bogu —
i to wszedzie! Jest to bodajze najtrudniejsza sprawa, bo latwiej jest by¢
cztowiekiem religijnym na wiasny, ze tak powiem, prywatny rachunek
i zatatwia¢ Boze sprawy w ciszy i spokoju whasnej izby”?®. Bardzo waz-
ne w tym fragmencie jest sformulowanie ,,pelnia dziatania”, na poczatku
oznacza ona prawdziwe bycie i namaszczenie od Boga. Kiedy cztowiek
zwraca uwagg na to kim jest i kim powinien by¢, otwiera si¢ przed nim
penia, dzigki ktorej dziatanie nabiera sensu, bo nie jest powierzchownym
akcjonizmem. Z posiadania petni dziatania wyptywa nakaz §wiadectwa
wiernych $wieckich. Sobor Watykanski 11 w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium wyraza istotg tego $wiadectwa w nastgpujacy
sposob: ,,Ludzie §wieccy zas szczegodlnie powotani sa do tego, aby czynic
obecnym i aktywnym Kosciot w takich miejscach i w takich okoliczno-
$ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze sola ziemi” (KK
nr 33). Kosciot chece bowiem, jak zauwaza prymas Wyszynski, by wierni
swieccy pomogli mu dotrze¢ z Ewangelia o Chrystusie do wszystkich
ludzi, by wiara nie byta tylko prywatna sprawa. Ewangelizacja musi wigc

28 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Chrystus oczekuje od was pomocy,
[w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 294.
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wyplywaé z pelni dziatania i by¢ skierowana na zewnatrz, a nie tylko
do wewnatrz. To drugie, stanowi naturalne zroédlo mocy apostolstwa na
zewnatrz, bo przeciez bez wlasnego uswigcenia i nawracania si¢ nie ma
wlasciwego §wiadectwa na zewnatrz. Stusznie tez zauwaza prymas Wy-
szynski, ze okreslenie ,,$wieccy” skojarzone ze $wieckoscia czy wrecz
z laicko$cia moze by¢ zle interpretowane. Dlatego podkresla, ze wraz
z przyjeciem sakramentu chrztu konczy si¢ ich $wiecko$¢, rozumiana
jako laickos¢, czyli zycie w oderwaniu i nieuznawaniu Boga, jako osoby
transcendentnej, ktora stworzyla §wiat i czlowieka i ma wptyw na jego
losy. Wregez przeciwnie, wierni $wieccy maja wskazywac na Boga jako
na zrédlo, sens i odpowiedz na wszelkie egzystencjalne problemy czlo-
wieka. Jan Pawet II we wspomnianej juz adhortacji apostolskiej o wier-
nych $wieckich napisal, Ze takie §wiadectwo o Bogu wymaga spojnosci
wewngtrznej: ,,Do nich w szczegoélnosci nalezy §wiadczenie o tym, jak
wiara chrzesdcijanska daje jedyna pelna odpowiedz, ktora wszyscy mniej
lub bardziej $wiadomie przyjmuja i ktorej pragna, na problemy i nadzie-
je, jakie zycie stawia przed kazdym czlowiekiem i kazdym spoteczen-
stwem. Swieccy moga spetniaé to zadanie pod warunkiem, ze zdolaja
przezwycigzy¢ rozdzwigk pomiedzy Ewangelia a wltasnym zyciem [...]”
(Christifideles laici nr 34).

W pracy wychowawczej skierowanej ku rozwojowi integralnemu
cztowieka, nie nalezy zapomnie¢ o jego powotaniu do §wigtosci. T¢ uzna-
wang od wiekow prawde Kosciot wyrazat wielokrotnie, a Sobor Watykan-
ski II, do ktorego tak czgsto odwotywat si¢ prymas Wyszynski, wskazuje
na odnalezienie przez kazdego cztowieka wtasciwej drogi powotania, po
to, by kroczac na niej wytrwale i wiernie, praktykowac mitos¢ Boga i bliz-
niego: ,, Wyposazeni w tyle i tak poteznych srodkow zbawienia, wszyscy
wierni chrzescijanie jakiejkolwiek sytuacji zyciowej oraz stanu powotani
sa przez Pana, kazdy na wlasciwej sobie drodze, do §wigtosci doskonate;j,
jak 1 sam Ojciec doskonaty jest” (KK nr 11). Przypuszczalnie, wlasnie ten
fragment wypowiedzi soborowej prymas Wyszynski komentuje w naste-
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pujacych stowach: ,,Ko$ciol na Soborze bez nastrojow romantyzmu czy
tez angelizmu przypomniat w konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ze
wszyscy powolani jesteSmy do $wigtosci. Mamy przez to wiazaé porza-
dek doczesny, ziemski, z porzadkiem Bozym, jak Chrystus dla nas i dla
naszego zbawienia zstapit na ziemig, aby przez ziemi¢ — w znaku Wiary,
za Krzyzem, w §wiatlach Ewangelii — przeprowadzi¢ nas do Ojca Niebie-
skiego™?. Kard. Wyszynski zauwaza, ze do apostolstwa §wieckich nalezy
troska o uswigcanie si¢ i zycie, zgodne z duchowoscia wybranej drogi
powotania. To ochroni nas przed pokusa angelizmu, czyli proby sprowa-
dzenia zycia ziemskiego tylko do zycia niebianskiego. Najlepszym spo-
sobem na $wigto$¢ jest wiernos¢ swojemu powotaniu i realizacja zadan
wyptywajacych z wybranego stanu, oczywiscie we wszystkim nasladujac
Chrystusa. To wlasnie On jest przyktadem tego, jak taczy¢ harmonijnie
sfer¢ zycia ziemskiego z wymiarem nadprzyrodzonym. Zwtaszcza mto-
dziezy nalezy ukazywaé Chrystusa, zachgcajacego do tego, by nie bac si¢
SwietosSci.

Kard. Wyszynski w swojej idei wychowawczej podkresla takze, by
nie ba¢ si¢ krzyza, oraz by istota krzyza byta zrozumiana we wilasciwy
sposob. Pisze o tym wyraznie, zwracajac uwage na niewlasciwe inter-
pretacje krzyza: ,,Esteci gorsza si¢ czgsto surowoscig krzyza, a pedago-
gowie mOwia nieraz do dzieci, ze nie trzeba patrze¢ na krzyz, bo budzi
on w cztowieku krwawe instynkty...! Czy nie jest wrgcz przeciwnie,
ze krzyz budzi w nas zawsze uczucie wspolcierpienia i wspotczucia dla
Cztowieka — az tak bardzo udreczonego? Ale krzyz nie tylko przypomina
nam cztowieka cierpiacego; on zarazem odpowiada na pytanie: dlacze-
go, jaka przyczyna takich cierpien? [...] Krzyz, na ktorym wywyzszony
jest Cztowiek, przede wszystkim nam to przypomina, ze On ginie nie za
siebie, ale za narod! [...] Krzyz wigc to nie znak, ktéry mogtby obudzié
krwawe uczucia, ale ostrzezenie, aby si¢ takie bolesne przezycia, taka

2 Stefan Kardynal Wyszynski Prymas Polski, Pokdj pragnieniem calej Rodziny
ludzkiej, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 28.
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wiwisekcja cztowieka wigcej nie powtarzaty™’. Wypaczenie idei krzyza
wyplywa z blednego obrazu Boga i cztowieka. A przeciez krzyz w do-
skonaty sposob, poprzez skrzyzowanie belek, pokazuje tacznos¢ swiata
boskiego z wymiarem ziemskim. W tym konteks$cie krzyz nie oznacza
okrucienstwa, cho¢ $mier¢ na krzyzu byta rozumiana w starozytnosci
jako $mier¢ niewolnicza, Chrystus nadal krzyzowi sens zbawczy, stawia-
jacy cierpienie w nowym $wietle. Z tak rozumianego krzyza wyptywa
mito$¢ Ukrzyzowanego, zachgcajaca do mitosci Boga i blizniego, takze

W wymiarze spotecznym.
2.3 Ksztattowa¢ mito$¢ i sprawiedliwos¢ spoteczna

Bardzo waznym tematem nauczania kard. Wyszynskiego jest reali-
zacja milosci Boga i blizniego w wymiarze spotecznym. Stad tez pojgcie
»mitosci i sprawiedliwos$ci spotecznej” jest najczesciej przywotywanym
terminem-kluczem, by budowac prawdziwe spoteczenstwo ludzi wolnych
i sprawiedliwych. Wsrod waznych wyzwan w tej dziedzinie jest odpo-
wiednie traktowanie prawa do wlasno$ci prywatnej. To prawo nie ozna-
cza bowiem egocentrycznego traktowania posiadanych dobr duchowych
czy materialnych. Kard. Wyszynski uwypukla takie rozumienie wtasno-
$ci prywatnej w nastgpujacy sposob: ,,Pomyslmy, jak nieraz samolubnie
pedzimy nasze zycie! Zyjemy tylko dla siebie, jakby poza nami nikt nie
istnial. Jak samolubnie postugujemy si¢ nasza wiedza, majatkiem, praca!
Wigcej — jak sktonni jestesmy nawet zycie innych, ich wiedzg, mienie
1 pracg traktowa¢ samolubnie, a nawet marnowaé. Pierwszym wymaga-
niem mitosci i sprawiedliwosci spotecznej bedzie uznawac i uszanowac
prawo drugiego czlowieka do jego zycia, mienia, rozumu, woli i serca, do
jego przekonan, godziwych dazen i pragnien. Za tym pojdzie gotowosc

do pomagania bliznim w miarg naszych mozliwosci, aby mogli korzystac¢

30 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Znak zwyciestwa w walce o posza-
nowanie i ratunek czltowieka, dz. cyt., s. 19-20.
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ze swych praw ludzkich, rodzinnych i spotecznych; aby zdotali osiagna¢
swe godziwe dazenia i wypelni¢ ciazace na nich obowiazki™!. Wiasnos¢
prywatna powinna by¢ wykorzystywana w taki sposob, by przyczynita
si¢ nie tylko do wlasnego rozwoju, ale i innych. Wtasnos$¢ prywatna nie
jest w tym sensie wartoscia kolektywna, ktora mozna dowolnie komus
odbiera¢ w imig jaki$ zbiorowych celéw, lecz jest wartoscia, ktora moz-
na wykorzysta¢ do wlasnego rozwoju i rozwoju innych. Kompendium
Nauki Spotecznej Kosciota potwierdza t¢ mys$l, stawiajac wlasno$c¢ pry-
watna zawsze w odniesieniu do dobra wspolnego: ,,Nauczanie spoleczne
Kosciota zachgca do uznania spotecznej roli wszelkich form prywatnego
posiadania, z jasnym odniesieniem do niezbywalnych wymogoéw dobra
wspodlnego. Cztowiek powinien uwazacé legalnie posiadane przez siebie
rzeczy nie tylko za swoje wilasne, lecz takze za wspolne, zewngtrzne,
w tym znaczeniu, ze moga one przynies¢ pozytek nie tylko jemu samemu,
lecz takze innym” (nr 178). Mitos¢ i sprawiedliwos¢ spoteczna wg kard.
Wyszynskiego domagaja si¢ rowniez realizacji zasady solidarnosci, ktora
nauka Kosciota definiuje, odwotujac si¢ przede wszystkim do idei dobra
wspolnego: ,,Solidarnos¢ jest rowniez prawdziwa cnota moralna, nie za$
tylko jakim$ »nieokreslonym« wspotczuciem czy powierzchownym roz-
rzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu o0sob, bliskich czy dalekich.
Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra
wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy
naprawde¢ odpowiedzialni za wszystkich” (KNSK nr 193).

Idea nadrzednos$ci czlowieka nad kapitalem i zyskiem, nad wszel-
kimi procesami gospodarczo-finansowymi wyptywa réwniez z mitosci
i sprawiedliwosci. 1 cho¢ zmieniajq si¢ ustroje ekonomiczno-politycz-
ne, to stowa kard. Wyszynskiego o plomieniach mitosci nie traca nic ze

swojej aktualnosci. ,,Pragnatbym jak najbardziej zmobilizowaé Wasze

31 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, List pasterski Prymasa Polski
o milosci i sprawiedliwosci spolecznej, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi ple-
mie..., dz. cyt., s. 177.
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szlachetne serca i mysli, abyscie poprobowali zwycigza¢ przez mitos¢.
Polsce potrzeba dzi§ najbardziej milosci spotecznej! Bardziej, niz no-
wych kombinatow fabrycznych, chociaz i one maja swoj sens i znacze-
nie. Jesli wygasnie w sercach ogien mitosci, zamra i wygasna ogniska
najpotezniejszych piecéw fabrycznych. To milo$¢ rozpala te wszystkie
ogniska, a nie na odwrot!”2. Etyka moze nas uchroni¢ przed skrajnym
kolektywizmem i przed skrajnym kapitalizmem, ktére prowadza w efek-

cie do uprzedmiotowienia cztowieka.

2.4 Przysztos¢ ludzkosci wigzaé z ludzmi mtodymi

Nie ma wychowania dzieci i mtodziezy bez ludzi z autorytetem. Au-
torytet rodzi sig z autentycznosci cztowieka, tzn. ze spdjnosci stow i czy-
néw. Im bardziej ta spojnos¢ jest widoczna, tym bardziej objawia si¢
autorytet cztowieka. Kard. Wyszynski okresla takich ludzi, jako ,,nowy,
prawdziwy cztowiek”. Spdjnosc stow i czyndéw mozna tez nazwac praw-
dziwos$cia cztowieka, dlatego najwigkszym autorytetem dla ludzi jest
osoba Chrystusa, Boga i cztowieka, ktory jest wzorem wszelkiej spoj-
nosci i autentycznosci. ,,Nasza mtodziez przebija si¢ przez samg siebie
i przez wszystkie. Trzeba jej ufa¢! Ostatecznie zwycigza w niej Boza mi-
1o$¢, madros¢ i prawda. Trzeba mie¢ zaufanie do stworzonej przez Boga
Ojca, na Jego obraz i podobienstwo, natury ludzkiej, cztowieczenstwa,
osobowosci. Sobor tak wiele mowi, szczegdlnie Tobie, Droga Mtlodzie-
zy, o cztowieku nowym, prawdziwym — Ty mowisz — autentycznym, bez
ktamstwa i sztuczno$ci, bez maski i teatralnej pozy. I §wiat czeka na czlo-
wieka rzeczywistego w prawdzie, mitosci, sprawiedliwosci i pokoju, czto-

wieka o postawie szacunku i shuzby wszystkim — na wzor Chrystusa™.

32 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Polsce i swiatu potrzeba dzis
najbardziej milosci i serca, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 242.

33 Stefan Kardynatl Wyszynski Prymas Polski, Powstaje nowych ludzi plemie, ja-
kich jeszcze nie widziano, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 218.
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Ten fragment uzmystawia, jak wiele z gry pozoréw i teatralnosci ze swia-
ta dorostych, dzieci i mtodziez przejmuja jako wzorce.

Ludzie z autorytetem sa niezbedni do tego, by przybliza¢ wycho-
wankom potrzebg integralnego rozwoju najwazniejszych sit duchowych,
o ktorych tak czesto mowit kard. Wyszynski. ,,Slubowaé bedziesz Bogu,
zeuszanujesz dary rozumu, woli i serca. Przyrzekniesz wielka sumiennos¢
i cierpliwos$¢ w pracy nad ksiazka, by pozna¢ cala prawde: i t¢ z ziemi, i t¢
z nieba”*, To ksztaltowanie ma si¢ odbywac na podstawie wiedzy zdo-
bytej z ksiazek, ktore tacza $wiat ducha ze $wiatem ciata. Ksztattowanie
humanistyczne ma mie¢ takze wymiar teologiczny, skierowany ku niebu,
aby stamtad czerpa¢ madro$¢ Boza, madros¢ wlana, ktora ma sig taczy¢
z madroscia nabyta. Kard. Wyszynski przedstawia mlodziezy obraz czto-
wieka pelnego i1 daje opis takiej osoby: ,,W cztowieku bowiem umiescit
Bog trzy potezne moce: rozum, wolg i serce. Wszystkie te moce musza
by¢ nalezycie wyksztatcone, wychowane, zharmonizowane i uruchomio-
ne, aby dawaty obraz cztowieka pelnego, na czasy dzisiejsze. Dlatego od
ludzi madrych, ktorzy uruchamiajq rozum, i od dobrych, ktérzy urucha-
miaja wole, wszyscy domagaja sie jeszcze — serca”™. Trzeba ciagle na
nowo uswiadamia¢ mtodym ludziom, ze rozum i wola bez serca-sumie-
nia nie maja kompasu, ktory wskaze wtasciwa droge rozwoju. To serce
daje nam poczucie, ze najwigksza sita przemieniajaca swiat jest mitos¢,
pojmowana nie jak emocje zwiazane z pozadliwoscia, lecz jako zdolnos¢
oddania siebie drugiej osobie bezgranicznie. Mito§¢ mozna sprowadzié
do banatu, do powierzchownego zwiazku z innym cztowiekiem, przed
czym ostrzegal prymas Wyszynski, dodajac, ze bez mitosci madros¢ nie

3% Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, List pasterski Ksiedza Prymasa
do Polskiej mlodziezy na odnowienie slubow w dniu 3 maja 1958, [w:] Tenze,
Dziela zebrane, t. IV, Warszawa 2002, s. 30-31.

35 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Polsce i swiatu potrzeba dzis
najbardziej milosci i serca, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 239.



32 ks. Grzegorz Chojnacki

pojdzie w parze z dobrem. ,,Swiat nie staje si¢ lepszy, pomimo ze jest
madrzejszy, bo zrezygnowat z serca. Niewatpliwie, uruchomiono ogrom-
ne zasoby wiedzy. Ilez uczelni wyzszych powstato w odrodzonej Polsce!
Mamy ponad 240 tysigcy miodziezy studiujacej. Maturzystow liczymy
kazdego roku na setki tysiecy. A wigc niewatpliwie dokonano wielkich
dziet. Czemu wigc §wiat, czemu nawet Ojczyzna nasza petne sa niepoko-
ju, leku 1 trwogi? Bo wydaje nam sig, ze na calym $wiecie zrezygnowano
z serca. Panuje wielka nieufnos$¢ do serca, wstydzenie si¢ uczuc i czynow
ptynacych z mitosci, przy rownoczesnym najwigkszym zapotrzebowaniu
i tesknocie za mitoécia i ciaglym »ogladaniem sig« za ...sercem. Swiat
skostnial, stwardnial, wystygt, a jednoczesnie tak wiele si¢ moéwi o po-
trzebie serca, §piewa o milosci, zwlaszcza w piosenkarstwie miodziezo-
wym, czgsto zreszta pojmujac ja zbyt wewnetrznie, fizycznie i zmysto-
wo, a wigc w sposOb niepelny i niewystarczajacy. Ale to wszystko jest
przejawem tesknoty czlowieka za prawdziwa mitoscia™. W innej jesz-
cze wypowiedzi kard. Wyszynski uwypuklat zwigzek pomigdzy mitoscia,
sprawiedliwos$cia i pokojem w konteks$cie przyjmowania sakramentu doj-
rzatosci chrzescijanskiej, jakim jest bierzmowanie. ,,Droga Mtodziezy,
ktora tu stoisz, a ktoéra otrzymata§ ode mnie sakrament bierzmowania,
a wigc sakrament mitosci. Zapamigtaj to sobie dobrze, ze cztowiek naj-
bardziej dzisiaj pragnie serca, to znaczy — milo$ci. Z niej rodzi si¢ spra-
wiedliwos$¢, a ze sprawiedliwos$ci — pokoj. I to jest droga do pomys$lnosci,
do szczgscia, do pokoju 1 do tadu w naszej Ojczyznie. Mozemy $miato
powiedzie¢: nie masz innej drogi! ProbowaliSmy réznych drog i wsze-
dzie, gdzie zabrakto serca, tam z kolei zabraklo i chleba, i ztota, i srebra,
zabraklo wszystkiego. A gdzie si¢ serce otworzy, tam z najbiedniejszej
nawet dtoni, jak gdyby na niwie, splywat chleb i wszelkie inne dobro dla
ludzi. I Ty, Mlodziezy Kochana, ktora chcesz przynies¢ swej Ojczyznie
szczgscie 1 pokoj, zapamigtaj, ze Twojej 1 mojej Ojczyznie najbardziej

36 Tamze, s. 240.
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dzisiaj potrzeba serca. A wigc miej serce, patrz w serce i otworz je dla
drugich™’.

Bardzo wazna cecha autorytetu jest walka z klamstwem. Ma si¢ ona
dokonywac poprzez mowienie prawdy, poprzez postawe prawdomowno-
$ci w duchu mitosci. Prawda bowiem bez milo$ci moze zrani¢, a nawet
zabi¢. ,,Widzimy wspodiczes$nie odnawiajacy si¢ gtod ludzi prawdziwych,
to znaczy zyjacych w prawdzie i milosci; ludzi jasnych, przejrzystych,
ktoérzy maja oblicza prawdziwe, nie znieksztalcone ktamstwem. Na ta-
kich ludzi czeka mtode pokolenie. Nieraz dziwimy si¢, ze ma ono tak
mato zaufania do pokolenia starszego. Moze mlodzi sa przedwczesnie
zmeczeni atmosfera nieprawdy, ktamstwa, ktamliwosci, nieszczerosci, fa-
ryzeizmu i obtudy, z ktdéra spotykaja si¢ tak cz¢sto. Mtode pokolenie jest
petne przedziwnego oczekiwania na »nowych ludzi plemig, jakich jesz-
cze nie widziano«. Dlatego wychodzac na spotkanie oczekiwan mtodego
pokolenia, ktore idzie w Polske nowa, my — biskupi — glosimy Krucjate
Spoteczna Mitosci 1 rodzaca si¢ z tej mitosci — Krucjatg dobrego praw-
dziwego stowa. Mowimy prawdg jedni drugim, chociazby to kosztowato
wiele. | méwimy te prawde w mitosci. Nie oktamujemy si¢ wzajemnie,
bosmy sobie bra¢mi. A brat bratu ktamaé nie moze!”*. Odpowiedzial-
no$¢ za stowo jest jednym z najwazniejszych postulatow w ksztattowaniu
mitodego cztowieka. Odpowiedzialno$¢ ta, ma mu pomoc przej$é przez
$wiat z poczuciem, ze nie zawiodl siebie i nie zawiodt innych, wypo-
wiadajac ktamstwa i manipulujac stowami. Bo ktamliwe, zmanipulowane
stowo potrafi zatru¢ wszelkie relacje miedzyludzkie. Odpowiedzialnos¢
za stowo to uznanie istnienia prawdy i zdolnos¢ do jej poznania. Na tg

fundamentalng zasad¢ zwraca uwagg Benedykt XVI w rozmowie z Pete-

37 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, W imie Pana naszego Jezusa Chry-
stusa. Do wiernych miasta Sopot, [w:] Tenze, Dziela zebrane, t. IV, Warszawa
2002, s. 28-29.

38 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Polsce i swiatu potrzeba dzis
najbardziej milosci i serca, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 247-248.
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rem Seewaldem: ,,[...] Tak, cztowiek musi szuka¢ prawdy; jest do tego
zdolny. Oczywiscie, prawda potrzebuje kryteriow, ktore mogtyby ja zwe-
ryfikowac¢ i sfalsyfikowac. Musi takze iS¢ w parze z tolerancja. Prawda
wskazuje nam jednak na stale wartosci, ktore ludzko$¢ uczynity wielka.
Dlatego trzeba na nowo uczy¢ si¢ pokory i w niej si¢ ¢wiczy¢, aby uznac
prawde i pozwoli¢, aby ona byta normatywna”’.

W imig troski o prawdg i prawdomdwnosc¢ nalezy stawia¢ mlodziezy
wysokie wymagania. W wypowiedzi z 1970 roku Stefan Wyszynski pod-
kresla to, co zostalo wypowiedziane pdzniej, rozszerzajac pole wymagan,
przez Jana Pawta I do mtodziezy na Westerplatte (by wymagac od siebie,
nawet wtedy, gdy te wymagania nie beda stawiane z zewnatrz): ,,Trzeba
dzi$ pamigtaé o tym, ze nasza mtodziez akademicka czekaja wielkie pro-
by zyciowe i doswiadczenia. Trzeba dzi§ mtodziez ochroni¢ przed zame-
tem moralnym, a nawet teologicznym. Trzeba jej da¢ silny kosciec spo-
leczno-moralno-religijny. Trzeba ja przygotowaé do stuzby Chrystusowi
w Kosciele 1 nauczy¢ stuzby braciom w mitosci. Trzeba uszczegdtowic
i uwydatni¢ mozliwo$ci i tereny, na ktérych mogtaby si¢ okaza¢ wspania-
fa milo$¢ Chrystusowa. Wiecie, jak mtodziez jest na to wrazliwa. Gdy-
by$my stosowali wobec mtodziezy wielkie luzy moralne i dyspensy, na
pewno mtodziez doznataby zawodu. Gdy postawimy jej wielkie wyma-
gania, wtedy okaze, ze sta¢ ja na wiele. Trzeba wigc postawi¢ mtodziezy
duze wymagania. Mtodziez im na pewno sprosta”. Bardzo istotne sa tu
stowa o ,,kregostupie” spoteczno-moralno-religijnym. Gdy nie ma wy-
pracowanej postawy otwartos$ci na wartosci wyzsze, dochodzi do stanu,
o ktorym kard. Wyszynski mowi wprost: nie czlowiek lecz bestia. Zadne
ustawy i techniczne sposoby kierowania ludzmi nie zastapia troski o hu-
manizacj¢ czlowieka i rozwoj jego ludzkiego etosu. Trzeba o tym mowic
mlodziezy i samemu by¢ dla niej dobrym przyktadem.

% Swiatlosé swiata. Papiez, Koscidl, znaki czasu, Krakow 2011, s. 62.
40 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Wychowujmy miodziez w duchu
stuzby i mitosci, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 306.
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Kolejnym bardzo waznym tematem w procesie pedagogicznym jest
kwestia komplementarnosci plci i potrzeba wychowywania do bycia mez-
czyzna-ojcem i kobieta-matka. Kard. Wyszynski nie szerzyt w tej mate-
rii jakiego$ biologizmu, byt jednak przeciwnikiem tezy, ze pte¢ to tylko
kwestia kultury. Obecnie rozpowszechnia si¢ w tej kwestii szczegolny
relatywizm prawdy na temat meskosci 1 kobiecosci ludzi, sprowadzajac
pte¢ jedynie do kwestii zapatrywan kulturowych, nie liczac si¢ z prawem
naturalnym. A to oznaczaloby, ze pte¢ jest tylko kwestia umowy. Wycho-
dzac od faktu stworzenia cztowieka jako mezczyzny i jako kobiety, pry-
mas Wyszynski analizuje rol¢ kobiety, odrzucajac wszelkie proby depre-
cjacji kobiecosci lub jej transformacji w kierunku meskosci. Wspotpraca
plci 1 réwno$¢ w szansach to kwintesencja jego myslenia, w roku 1970
nauczat: ,,Nie myslcie, drogie Matki i Dziewczeta, ze wasza odmienno$¢
od me¢zczyzn, mlodziencow i chlopcow jest roznica istotna i zasadnicza.
Czlowiek — mezczyzna i kobieta — zrownany jest w mysli Bozej w swej
istocie, osobowosci, wartosci, godnosci 1 wspolnym przeznaczeniu. Za-
trzymajmy si¢ na chwilg przy stowach: »pomoc podobna jemu«. Pomoc
w mysli i planie Bozym nie oznacza zniewolniczenia i podporzadkowa-
nia. To nie jest stan zalezno$ci. To jest stan zgodnego wspotdziatania
1 ustawicznej gotowosci, jaka odznacza si¢ kobieta, zwlaszcza matka.
Pospieszy¢ z pomoca — to ulzy¢, utatwié, otrze¢ tzy, pocieszy¢, a gdy
brak stow i argumentdéw, usmiechem rozwia¢ smutek i beznadziejnos¢,
napetniajac otucha i nadzieja™'.

Kard. Wyszynski, ktory odznaczal si¢ szczegdlnym poczuciem hu-
moru, w materii ksztattowania i wychowania do wtasciwego rozumienia
pkci, pozwolil sobie na prywatne wspomnienia, z ktoérych jasno wynika,
ze jako dziecko nie rozumiat na czym polega biologiczny i kulturowy
rozwoj plci: ,,Wy, kochane Dziewczynki, zaczynacie swoja karierg opie-

kuncza od lalki i misia. Nie wszyscy to jednak rozumieja. Niektorym

41 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Uczyiimy pomoc..., [w:] Tenze,
Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 297-298.
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wydaje sig, ze to jest mazgajstwo, ze trzeba was od tego jak najpredzej
uwolni¢. Ja sam, gdy bylem matym chlopcem, wpadtem kiedy$ w »szalo-
ny gniew« i spalitem moim siostrom (a miatem ich cztery) wszystkie lal-
ki. Mozecie sobie wyobrazic¢, jaki byt ptacz i co mi grozito, gdy przyszta
»sprawiedliwo$é« w postaci ... ojca! I wtedy co si¢ okazato? W moim
domu stal duzy fortepian. To byto miejsce mojej ucieczki — pod fortepian.
Gdy »sprawiedliwo$é« sig zblizata, moje cztery pokrzywdzone siostry
obsiadty wokot fortepian i blagaty ojca, by egzekucj¢ odlozy¢ na poznie;.
Thumaczyty: On si¢ poprawi, nawroci. — Jak widzicie, »nawrocitem sig«.
Dzisiaj rozumiem, ze w waszym zyciu musi by¢ okres pielggnowania
lalek i misiow. Nie trzeba z nim zbyt szybko zrywac, bo on przygotowuje
was do przysztych zadan”*.

Kard. Wyszynski mial swiadomo$¢ potrzeby ksztattowania wycho-
wawcow mlodziezy, ktérym ciagle powtarzal prawde o tym, ze wycho-
wawca 1 wychowanek maja zasadnicza, wspolna cechg: sa po prostu
ludzmi. We wszelkich poczynaniach edukacyjno-wychowawczych nie
wolno traktowa¢ wychowankow tylko jako ,,surowy material”, ktory na-
lezy uksztattowac na arcydzielo. Wychowawca powinien zdiagnozowac
kim powinien sta¢ si¢ mtody cztowiek, aby nastgpnie pozwoli¢ mu si¢
nim sta¢®. ,,Pomimo waszej wiedzy, autorytetu i r6znicy lat pamigtajcie
o tym, co jest wspolne wam nauczycielom i waszym uczniom. Pamigtaj-
cie, ze stajecie przed waszymi wychowankami jako ludzie przed ludzmi.
Jesli bedziecie mie¢ swiadomo$¢ tej wspolnoty, wiele osiagnigcie w pracy
wychowawczej. Wszystkie rady i wskazania wtedy dopiero beda w pelni
skuteczne, gdy za nimi stanie autorytet nauczyciela — prawdziwego, to

znaczy petnego cztowieka; gdy wypowiadac je bedziecie w mitosci i tro-

42 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Specjalnie do dziewczqt duzych,
mniejszych, matych..., [w:] Tenze, ldzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 303-304.

4 Taka tez¢ wychowawcza stawiata m.in. Edyta Stein, ukazujac t¢ dwustopnio-
wos¢ procesu: diagnoza a nastgpnie ksztattowanie. Zob. Edyta Stein, Bildung
und Entfaltung der Individualitiit (Ksztalcenie i rozwoj indywidualnosci), Frei-
burg [i. in.] 2001.
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sce o dobro ucznia, pamigtajac, ze to takze — cztowiek. Jest to punkt wyj-
Scia dla wszelkiej pracy pedagogicznej”*. Jak widac¢ trzeba sobie zawsze
uswiadamia¢, ze uczen, student, wychowanek to tez... cztowiek. Kard.
Wyszynski zwraca si¢ tez do wszystkich edukatorow, by potrafili wycho-
wanie humanistyczne otworzy¢ na wartosci nadprzyrodzone, by one staty
si¢ natchnieniem dla etyki uniwersalnej. Warto$ci religijne sa bowiem
uniwersalistyczne i podkres$laja przy tym Boga-Dawcg wszelkiej norma-
tywnosci. Nie narzucaja wigc czegos, co jest obce czlowiekowi, jak pod-
kresla Jan Pawet 11 w encyklice Veritatis splendor: ,,Urzad Nauczycielski
Koéciota nie zamierza oczywiscie narzuca¢ wiernym zadnego okreslo-
nego systemu teologicznego ani tym bardziej filozoficznego. Aby jednak
»s$wigcie strzec 1 wiernie wyjasnia¢ Stowo Boze«, zobowiazany jest za-
bra¢ glos wtedy, gdy okreslone nurty mysli teologicznej i pewne twier-
dzenia filozoficzne sa niezgodne z prawda objawiong” (nr 29)*. Kard.
Wyszynski mowi w tym kontekscie o niesmiertelnych zasadach etyki,
ktore zawsze obowiazuja i nie mozna si¢ od ich przestrzegania dyspen-
sowac: ,,Dlatego tez, Najmilsi, tkwiac w pracy wychowawczej, od ktorej,
jak mowili§my sobie pod Jasna Goéra, odstapi¢ i uciec Wam nie wolno,
mozecie raczej i musicie szukaé Swiatlosci prawdziwej, ktora oswieca
wszelkiego czlowieka na ten $wiat przychodzacego. Musicie szuka¢ Bo-
zego autorytetu niezmiennych prawd i nieSmiertelnych zasad etyki, ktora
si¢ nie zmienia. Nie ma tych zasad wiele, ale sa za to tak wazne, zasadni-
cze i donioste, ze jezeli beda poszanowane, proces wychowania odbywac
si¢ bedzie normalnie i zdrowo. Ale trzeba zaczac¢ od siebie. Trzeba oprzec
si¢ o Tego, ktory Was postat i dal Wam natchnienie 1 impuls do pracy,

wychowania i ksztattowania innych™*.

4 Stefan Kardynatl Wyszynski Prymas Polski, Wyprawa do miodziezy — z sercem,
[w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt., s. 284.

4 Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, Poznan 1993.

4 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Synowie swiattosci — Stugami
swiatlosci, Do nauczycieli i wychowawcow na zakonczenie rekolekcji, [w:]
Tenze, Dziefa zebrane, t. IV, Warszawa 2002, s. 60.
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Kard. Wyszynski dostrzegat zrodta probleméw wychowawczych
wsrod dzieci i mtodziezy. Najpierw dawal do zrozumienia, ze dzieci
i mtodziez nie przychodzi na §wiat ,,zepsuta”, ,,zta”, i ze ludzie dorosli
nie maja prawa mowic, ze ,,wczesniej to mtodziez byta inna” lub ,,za
naszych czasow to bylo inaczej”. Dzieci i mtodziez jest podatna zarowno
na ideaty jak i na zte przyklady. Wszystko zalezy od tego, co bedzie prze-
wazato w Swiecie dorostych, jak podkresla kard. Wyszynski: ,,Starsze po-
kolenie jest niekiedy przerazone stylem zycia i zachowaniem mtodziezy.
Istotnie, chuliganskie wybryki, lekcewazenie praw i obowiazkéw w tak
duzej skali moze przerazac¢. Ale nie wolno zapominaé, ze mtodziez ta
wzrasta migdzy nami i wiele zboczen jest skutkiem moralnych btedow
dorostych™. Kolejnym zZrodtem patologii wérdd mtodziezy jest separa-
cja $wiata dorostych od $wiata ludzi mtodych i tzw. brak serca, wrazli-
wego sumienia w relacji do ludzi mlodych. Nie tylko kary ale i nagrody,
proporcjonalne do wartosci czynu, sa narzedziami wychowania mtodych
ludzi. Oni sa przysztoscia dla wszystkich grup, si¢ sktadajacych si¢ na
nasze spoteczenstwo, na co zwraca specjalng uwage kard. Wyszynski
w 1968 roku: ,,Dlatego, Najmilsze Dzieci, trzeba podejs¢ do mlodziezy
z sercem. Za serce beda wdzigczni. Serce zrozumieja, kija — nie! Przed
kijem nie ustapia, ale przed sercem — ustapia! Czgsto przypominam, ze
mitowa¢ musi nie tylko ojciec, matka czy kaptan — mitowa¢ musza na-
wet ci, ktoérzy nami rzadza. My tez oczekujemy mitosci i chcemy by¢
mitowani. I do was si¢ to odnosi. | wy musicie mitowac tych, ktorzy wy-
chowujecie, podchodzac do nich z sercem i mitoscia.[...] Kazdy, kto si¢
odgradza od mtodziezy — kimkolwiek bytby — jest samobdjca! Nie mozna
bowiem mowic o przysztosci Kosciota, panstwa czy narodu bez mtodzie-
zy. | dlatego nie wolno si¢ od niej odgradzac. Nie mozna stosowac tylko

represji, trzeba okazaé serce, mitos¢, zaufanie, szacunek, zrozumienie,

47 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, W niewole Maryi za wolnosé¢ bra-
ci. Uroczystos¢ Matki Bozej od wykupu niewolnikow, [w:] Tenze, Dziela zebra-
ne, t. IV, Warszawa 2002, s. 312.
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ducha stuzby”*. Nie bgdzie tez otwartosci serca dla mtodych, gdy nie
bedzie dla nich czasu. Nad brakiem czasu ubolewa kard. Wyszynski, da-
jac sam przyktad tego, ze jego dom dla mlodziezy byt zawsze otwarty.
Oprocz warto$ci materialnych nalezy przede wszystkim dawac od siebie
dar czasu. Prymas Wyszynski bacznie obserwujac przemiany kulturowe
nie tylko w Polsce, ale i na calym $wiecie czuje si¢ uprawniony do wy-
razenia nastgpujacego sadu: ,,Wspotczesni ludzie zmgczeni sa nadmierna
madro$cia $wiata, aktywizmem, przesadna dokladnoscia, ktora zabiera
im wszystkie sity. [...] Dziecko odchodzi od ojca, a nawet z kolan matki,
niepocieszone, osamotnione i smutne. Niemal caly §wiat zajmuje si¢ tym
zagadnieniem. W spoteczenstwie amerykanskim powstaja ogromne gru-
py mtodziezowe, ruchy i wedrowki mtodych. Tysiace mtodziezy ucieka
z domu, bo — jak wyznaja: Nie znalezliSmy tam serca. Nasi rodzice dali
nam wszystko, procz serca™.

Konczac rozwazania o drodze pedagogicznej, ktora opisywat kard.
Wyszynski, chciatbym zwrdci¢ uwage na jeszeze jedno zagadnienie, mia-
nowicie bezrobocie i jego skutki. Bezrobocie jest zjawiskiem w dwojna-
sob oddziatujacym — dotyka bezposrednio cztowieka, a takze jest wielkim
problemem spotecznym, tacznie z tzw. bezrobociem trwatym, ktore staje
si¢ dla niektorych osdb niemalze ,,zawodem”. Diagnoza i przedstawienie
skutkow bezrobocia, ktore bezposrednio wptywaja na dzieci i mtodziez,
dokonana przez kard. Wyszynskiego, jest bardzo trafna i zarazem bardzo
bolesna: ,,Dziecko bezrobotnych wychowuje si¢ na ulicy — $wiadcza o tym
informacje sadow dla nieletnich. Ulica dla dziecka bezrobotnych rodzi-
cOw jest czgsto ostateczna deska ratunku przed ich depresja psychiczna,
ujawniajaca si¢ w pochopnej gniewliwosci, w razach, przeklenstwach,

jest ucieczka przed smutkiem, ciasnota, glodem, pustka, ciemnoscia izby

48 Stefan Kardynatl Wyszynski Prymas Polski, Wyprawa do miodziezy — z sercem,
dz. cyt., s. 287.

4 Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski, Polsce i swiatu potrzeba dzis
najbardziej milosci i serca, [w:] Tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., dz. cyt.,
s. 239.
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rodzinnej. Uciekajac na ulicg dziecko widzi caly kontrast migdzy ulica
a wilasng izba, ktéry wypada na korzys¢ ulicy: jasno i widno, ludzie dobrze
ubrani, pigkne wystawy, dostatek. Stad zwiazuje si¢ z ulica, tacza z nia
same dobre wrazenia, ktore ulatwiaja zzycie z ulica. Ta droga stabnie
poczucie wigzi rodzinnej, domowej; dziecko coraz niechgtniej pozostaje
w domu, ucieka zen pod lada pozorem, oducza si¢ mitosci rodzinnej — do
rodzicow, do rodzenstwa, nie tgskni za rodzing, uczy si¢ twardej walki
o byt, przedwczesnie zaczyna zy¢ wlasnym zyciem”.

Dlatego jednym z najwazniejszych zadan instytucji odpowiedzial-
nych za fad i sprawiedliwo$¢ spoleczna, w tym takze KoS$ciota, jest troska
o ludzi mtodych, dotknigtych osobiscie lub posrednio bezrobociem. Ko-
$cidt w swojej pracy pastoralnej jest wezwany do nauczania i niesienia
pomocy duchowej w kwestiach bezrobocia. Modlitwa w intencji ludzi
bezrobotnych, zwtaszcza mtodziezy, postuga homiletyczna diagnozujaca
punkty zapalne i zagrozenia oraz wsparcie, poprzez kierownictwo du-
chowe to niektdre propozycje, ktore powinien podja¢ Kosciol, by odpo-
wiedzie¢ na diagnozg¢ kard. Wyszynskiego: ,,Mtodziez bezrobotna, wy-
chowywana w srodowisku bezrobotnych, wymaga jeszcze troskliwszej
opieki duszpasterskiej. Ulega ona tym wszystkim nastrojom, ktore prze-
zywaja starsi — depresji psychicznej, spotggowanej doznanymi na progu
zycia zawodami; bezrobocie niszczy wsréd mtodziezy charakter, sprawia
zanik energii, poczucia tadu i dyscypliny wobec spraw zawodu 1 wobec
obowiazkoéw zyciowych. Rozczarowani na progu zycia samodzielnego —
mtodzi, ktorzy nigdy jeszcze nie pracowali, nie znajacy smaku pracy, spo-
tykaja si¢ najczesciej z zarzutem nierdbstwa, lenistwa lub niezaradnosci.
[...] Rodzina niech¢tnie patrzy na miodziez bezrobotna, ktérej do czasu
udziela pomocy, ale rada by, aby jednak rychlej si¢ to skonczyto. W ro-
dzinie robotniczej nieche¢ taka taczy si¢ czgsto z obraza, przeklenstwem

0 Ks. Stefan Wyszynski, Przemiany moralno-religijne pod wptywem bezrobocia,
[w:] Tenze, Poczqtki nauczania spolecznego (1934-1939), Warszawa 2001,
s. 92.
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i grozba wydalenia z domu, co tez czgsto dzieje sig, a co — zwlaszcza
dla dziewczat — moze mie¢ nieobliczalne nastgpstwa moralne. Mtodziez
zenska cierpi szczeg6lnie wskutek braku ubrania, silniej przez dziewcze-
ta odczuwanego niz przez chtopcow; i tu tkwi nowe niebezpieczenstwo,
ktore sprowadza je na zte drogi™'. Do waznych zadan praktycznych
Kosciota, ale nie tylko jego, nalezy tez organizacja rdéznego rodzaju
swietlic, ktore co prawda nie zlikwiduja problemu bezrobocia, ale beda
doskonata suplementacja brakow wyptywajacych ze wspotczesnych za-
grozen: ,,Swietlice takie nalezy urzadzaé przede wszystkim w osiedlach
zamieszkatych przez bezrobotnych. Mozna je umiesci¢ albo w lokalach
wyjednanych od wladz panstwowych, samorzadowych, albo tez w siedzi-
bach akcji katolickiej, lub tez wynajetych. W swietlicy musi by¢ dobre pi-
smo, dobra ksiazka, a zwtaszcza dobry cztowiek, ktory chciatby i umiat-
by gawedzi¢ z ludzmi, budzi¢ otuche, pocieszaé, radzi¢. [...] Badania
ankietowe, prowadzone za granica, wskazuja, ze mtodziez bezrobotna
nie uczeszeza zbyt chetnie do Swietlic, zwlaszcza do takich, w ktérych
przewaza ksiazka, gazeta i odczyt. Gdy jednak $wietlica postawi sobie
za zadanie przygotowa¢ mtodziez praktycznie do jakiego$ zajecia przez
kursy doksztalcajace, zawodowe, praktyczne zajecia domowe itp., tatwiej
ja sobie pozyskac”®. Ten fragment wskazuje na to, ze kard. Wyszynski
byt nie tylko wielkim nauczycielem, ale i wielkim pragmatykiem.

Zakonczenie

W. H. Carter, amerykanski pisarz, w jednej ze swoich wypowiedzi,
wydobyt glegboki sens relacji pomigdzy Iudzmi dorostymi, a $wiatem
dzieci i mtodziezy: ,,Sa dwie rzeczy, ktére powinnismy dawa¢ w spadku
naszym dzieciom. Jedna to korzenie, druga — skrzydta™?. Kard. Wyszyn-
ski widzial niewatpliwie ten $cisty zwiazek pomigdzy $wiatem dorostych,

ST Tamze, s. 139.
52 Tamze, s. 142-143.
33 Cyt. za Wojciech Roszkowski, Czy warto mieé dzieci?, Katowice 2009, s. 90.
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a $wiatem mtodych w kwestiach tozsamos$ci — korzeni i zdolnosci do
autorozwoju — skrzydet. A wszystko to umiescit w idei sprzeciwu i spo-
tkania. Tam, gdzie trzeba byto uprawia¢ filozofi¢ sprzeciwu (non possu-
mus), czynit to w imi¢ prawdy i obrony godnos$ci cztowieka. Tam, gdzie
byta potrzeba postuzy¢ sig filozofia spotkania i dialogu, czynit to z wielka
roztropnoscia i sercem. Wydaje mi sig, ze jego filozofia spotkania wyma-
ga jeszcze refleksji 1 nieustannego odkrywania na nowo.
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Znaczenie Gniezna w postudze i nauczaniu
Prymasa Tysiaclecia

Zgodzimy si¢ zapewne ze stwierdzeniem, iz przedstawienie tema-
tu zwigzanego ze znaczeniem Gniezna w postudze i nauczaniu Ksigdza
Prymasa Stefana Wyszynskiego nie jest mozliwe w czasie jednego krot-
kiego wyktadu. Nie sposob bowiem poddac glgbszej analizie catego jego
nauczania na temat Gniezna, na ktore sktadaty sig listy, kazania, homilie,
czy tez wiele innych okazjonalnych wypowiedzi'.

Byt arcybiskupem gnieznienskim ponad 32 lata i przez caty ten okres
swojego pasterzowania czgsto bywat w Gnieznie i w Bazylice pryma-
sowskiej. Stamtad tez przekazywat nie tylko wiernym $wigtowojciecho-
wego Grodu réznego rodzaju przestania, ale takze catej naszej Ojczyznie.
Dzigki temu Gniezno stawato si¢ znane i doceniane w Polsce. Sprobuje
zatem ukazac najwazniejsze elementy prymasowskiego nauczania, ktore
odnosza si¢ do Gniezna.

Warto moze na samym poczatku przywota¢ wypowiedz ksiedza
Prymasa Wyszynskiego, w ktorej w liScie pasterskim na dzien swojego
ingresu do katedry gnieznienskiej przedstawia si¢ duchowienstwu i wier-
nym w taki oto sposob: ,,Nie jestem ani politykiem, ani dyplomata, nie
jestem dzialaczem ani reformatorem. Jestem natomiast ojcem Waszym
duchowym, pasterzem i biskupem dusz Waszych, jestem apostotem Jezu-
sa Chrystusa. Postannictwo moje jest kaptanskie, pasterskie, apostolskie,
wyroste z odwiecznych mysli Bozych, ze zbawczej woli Ojca, radosnie

dzielacego si¢ swoim szczesciem z cztowiekiem™.

' Na szczeg6lng uwage zastuguje opracowanie abpa Henryka Muszynskiego na
temat: Prymasowskie Gniezno w nauczaniu i zyciu Stefana Kardynata Wyszyn-
skiego, ,,Studia Prymasowskie” 1 (2007) s. 199-213.

% List pasterski na dzien ingresu do Katedry Gnieznienskiej i do Katedry War-
szawskiej, Lublin (6.01.1949), [w:] Kardynat Stefan Wyszynski, Ze stolicy
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Wydaje sig, ze takim wtasnie czlowiekiem byl Prymas Tysiaclecia:
ojcem, pasterzem i biskupem naszym. Z takiej tez pozycji sprawowal
swoja postuge i nauczal, co wyraznie mozna dostrzec w jego wypowie-
dziach. Taki tez ton, pelnego zatroskania o Gniezno, o prymasostwo,
o $wigtowojciechowe dziedzictwo wida¢ w kazdym niemal jego gniez-
nienskim przestaniu.

W wypowiedziach ksigdza Prymasa Wyszynskiego dotyczacych
Gniezna na pierwszy plan wysuwaja si¢ cztery zasadnicze tematy, ktore

W oparciu o jego nauczanie pozwolg sobie przedstawic.
1. Prymasowskie Gniezno

W cytowanym juz wczesniej liScie pasterskim na dzien ingresu do
katedry gnieznienskiej, co dopiero mianowany na arcybiskupa gnieznien-
skiego 1 warszawskiego ksiadz biskup lubelski Stefan Wyszynski napisat,
ze ,,Prymas Polski czuwa od grobu swigtego Wojciecha, apostota, nad
Chrystusowym dziedzictwem w Ojczyznie naszej™. Z tej wypowiedzi
wynika, ze miat on $wiadomos$¢ zwiazania Gniezna z kazdorazowym pry-
masem Polski, a tym samym z Ko$ciotem w Polsce z dwoch powodow.
Pierwszy to prymasostwo obecne zawsze w Gnieznie, drugi to przyjecie
przez Mieszka chrztu wtasnie w Gnieznie.

Nalezy uczciwie powiedzie¢, ze Prymas nie mial watpliwosci, co
do pozostawienia prymasostwa w Gnieznie. Istnialy natomiast u niego
wahania, ale zwiazane z rozdzieleniem Gniezna od Warszawy. Aby ten
watek 1 postawg Prymasa lepiej zrozumie¢, nalezy przywotaé pewne
dane historyczne. Otdz po trzecim rozbiorze Polski w 1795 roku, nale-
zatlo dokona¢ zmian w strukturze administracji koscielnej. Rzad pruski
chciat catkowitego zniesienia Gniezna jako siedziby prymasowskiej,
ktore bylo zawsze uznawane za kolebk¢ Kosciota w Polsce. Dlatego tez

Prymasow, Poznan 1988, s. 11.
3 Tamze, s. 7.
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Stolica Apostolska nie godzita si¢ na likwidacj¢ metropolii i archidiece-
zji gnieznienskiej, 1 na mocy osiagnigtego kompromisu zadecydowata
o unii personalnej pomigdzy Gnieznem i Poznaniem (Bulla Piusa VII De
salute animarum z roku 1821). Odtad jeden biskup miat administrowac
dwiema diecezjami: gnieznienska i poznanska, zobowiazany byt jednak
do zamieszkania w Poznaniu. Po II wojnie §wiatowej papiez Pius XII,
w roku 1946 rozwiazat uni¢ personalna Gniezno-Poznan, a identyczna
unig zwigzal Gniezno z Warszawa. Taka sytuacja zastala biskupa lubel-
skiego — Stefana Wyszynskiego w dniu jego nominacji na arcybiskupa
gnieznienskiego i warszawskiego oraz prymasa Polski. Sam problem unii
personalnej Gniezna, Poznania i Warszawy stat si¢ aktualny i byt zywo
dyskutowany po $mierci kard. Augusta Hlonda w roku 1948. Na IX Kon-
ferencji Plenarnej Episkopatu Polski w 1948 roku pod przewodnictwem
ks. kard. Adam Sapiehy zastanawiano sig, czy Gniezno ma pozostac
W unii personalnej z Warszawa, czy tez powroci¢ do dawnej wspolnoty
z Poznaniem. Wigkszos$¢ biskupow, w tym takze biskup Stefan Wyszyn-
ski opowiadali sig¢ za rozdzieleniem Warszawy i Gniezna. W swoim Pro
memoria pisze: ,,Przemawiam za roztaczeniem Warszawy i Gniezna, mo-
tywujac to wzgledami duszpasterskimi, ktore dzi§ sa najwazniejsze. Nie
jest mozliwa rzecza dzi$ rzadzi¢ dwiema diecezjami, na odlegtos¢ 300
km i jeszcze petnié uciazliwe funkcje legata specjalnego Stolicy Swigtej.
Ta ogromna praca przedwczesnie wtracita do grobu kard. Hlonda. Po dtu-
giej dyskusji — stwierdza biskup Stefan Wyszynski — postanowiono prosié¢
Stolicg Apostolska o rozlacznie tych dwoch metropolii, zwtaszcza ze obie
sa rozlegte i skupiaja potowe stolic sufraganalnych™. Z tej samej notatki
wynika, Ze po glosowaniu przedstawiono Ojcu Swigtemu dwoch kandy-
datow: arcybiskupa Walentego Dymka na stolice gnieznienska i biskupa
Stefana Wyszynskiego na stolicg warszawska.

* Stefan Kardynat Wyszynski, Pro memoria. Zapiski z lat 1948-1949 i 1952-
-1953, Warszawa 2007, s. 23.
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Stolica Apostolska nie podjgta jednak sugestii biskupoéw Polski, bo
12 listopada 1948 roku Pius XII mianowat biskupa lubelskiego Stefana
Wyszynskiego arcybiskupem gnieznienskim i warszawskim oraz pryma-
sem Polski. Dlatego tez w liscie na dzien ingresu do prokatedry warszaw-
skiej arcybiskup Wyszynski napisat: ,,Dostojenstwo dziejow narodu czuje
si¢ w Gnieznie. | ten powiew wiekow przywioztem do Stolicy odbudo-
wujacej sig, do Stolicy przedziwnego entuzjazmu, do Stolicy wszystkich
mozliwosci, do Stolicy, ktorej mury kwitna zyciem, do Stolicy mtodziezy
ukochanej, dziatwy szkolnej, akademickiej mtodziezy. Tutaj przywioztem
ducha Gniezna, ducha Wojciechowego, jako pocatunek pokoju. Teraz
dopiero rozumiem w pelni mysl Ojca $wigtego, mysSl przez pierwszego
Prymasa Stolicy urzeczywistniona: Gniezno z Warszawa maja by¢ zespo-
lone: w jednych dloniach. Moze mojej matosci nie byto dane zrozumie¢
tego od razu, moze poddawatem si¢ mojej dziecigcej Igkliwosci — bo¢
brzemig wielkie! Nie czulem sie¢ godny! W woli glosu Rzymu rozumiem
znaczenie i wymowe dziejowa zaslubin wznoszacej si¢ z gruzow Stolicy
z odwiecznie zyjaca w pokoju chrzescijanskim stolica duchowa — Gnie-
znem. Zrozumiatem, iz tak by¢ musi!™.

Chociaz Prymas Stefan Wyszynski w ciagu 32 lat swojej postugi na
stolicy wojciechowej czgséciej rezydowal w Warszawie niz w Gnieznie, to
zawsze z naciskiem podkreslat, Ze jest Prymasem Polski, a na pierwszym
miejscu wymieniat Gniezno, p6zniej za$ dopiero Warszawe®.

Znaczenie Gniezna jako stolicy prymasowskiej nigdy pdzniej nie
bylo w zaden sposob kwestionowane przez Prymasa Wyszynskiego. Na
koniec tego watku nalezy przytoczy¢ znane jego stowa, wypowiedziane
krotko przed $miercia, bo 22.05.1981 r., w obecnosci biskupow tworza-

cych Rade Gtowna Episkopatu Polski, ktorzy zebrali si¢ na ul. Miodo-

5 Stefan Kardynat Wyszynski, Prymas Polski, Dziela zebrane, t. 1 1949-1953,
Warszawa 1991, s. 17-18.

¢ Por. Bolestaw Kumor, Prymas Kosciota katolickiego w Polsce. Znaczenie i rola
w dziejach Polski, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” XVI (1983),
s. 166.
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wej. Bardzo juz chory ksiadz Prymas Wyszynski mowit do nich: ,,Padam
z cala pokora Prymasa Polski do waszych biskupich stop i je catuje...
Pamigtajcie, tradycja polskoSci jest powiazanie prymatury z Gnieznem

wbrew jakimkolwiek myslom i zamierzeniom™”.

2. Kolebka chrze$cijanstwa i serce Narodu

Prymas Tysiaclecia czgsto nazywal Gniezno kolebka katolicyzmu,
,»ktore pod wiekowymi konarami skupia wszystkie dzieci swoje w swigtej
zgodzie, mitosci 1 ufnej wymianie najlepszych stug”®. W jednym zas ze
swoich przemdwien, pytat: ,,Czyz nieshuszng jest rzecza, bysmy kolebke
chrzescijanstwa polskiego umitowali calg goracoscia dziecigcej duszy?”
Gniezno bylo dla niego gniazdem ,,i chrzescijanstwa, i naszej Polskiej
panstwowosci’™.

Prymas odwotywat sig nie tylko do czasoéw, gdy Gniezno bylo stolica
panstwa polskiego, ale mowit tez o nim jako o stolicy katolickiej Polski'.
Jak Jasna Gora byta dla Prymasa Wyszynskiego duchowa stolica naszego
narodu, tak Gniezno okreslal mianem kotyski duchowej ,,kultury Naro-
du”''. W Liscie pasterskim na dzien swojego ingresu przypomniat, ze jego
poprzednik na stolicy prymasowskiej, kard. August Hlond ,,serce swoje
powierzyt Gnieznu, gdzie bije serce catego Narodu™'2.

Wypowiedzi Prymasa Wyszynskiego na temat Gniezna jako koleb-

ki chrzescijanstwa i stolicy catego Narodu mialy ogromna wymowe,

7 Bronistaw Piasecki, Ostatnie dni Prymasa Tysiqclecia, Poznan 2001, s. 65-

-60.

List pasterski na dzien ingresu do Katedry Gnieznienskiej i do Katedry War-

szawskiej, dz. cyt., s. 8.

Homilia wygtoszona w uroczystos¢ sw. Wojciecha na Wzgorzu Lecha, Bazyli-

ka Prymasowska (24.04.1977), [w:] Kardynat Stefan Wyszynski, Ze stolicy...,

dz. cyt., s. 417.

10 List pasterski na dzier ingresu do Katedry Gnieznieniskiej i do Katedry War-
szawskiej, dz. cyt., s. 8.

" Tamze.

12 Tamze, s. 9.
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zwlaszcza w konteks$cie zaborow i powojennej historii, gdy chciano po-
mniejszy¢ znaczenie tego swigtowojciechowego miasta a nawet catkowi-
cie wymaza¢ o nim jakakolwiek pamig¢. Dlatego tez z takim naciskiem
wotal u poczatkow swojej prymasowskiej postugi: ,,Nie powiedziatbym
za wiele, gdybym rzekt, ze jezeli ktore miasto w Polsce powinno by¢ naj-
bardziej chrzescijanskie, to wtasnie Gniezno, miasto Wojciechowe [...]
faktem jest, ze gdy powie si¢ Polska chrzescijanska, to mys$li kazdego
biegna ku miastu Gnieznu”".

Prymas Tysiaclecia zdawat sobie sprawe z wielkosci Gniezna, zarow-
no w wymiarze historycznym, religijnym i panstwowym, co podkreslit
dobitnie w cytowanym juz Liscie pasterskim na dzien swojego ingresu do
katedry gnieznienskiej: ,,W brazowe podwoje prastarej, ptodnej matki ko-
sciotow polskich, Bazyliki Gnieznienskiej, wchodze z pokora i z duma!
Swiadom jestem chwili nabrzmiatej powaga, godnosci dziejowej tego
Swigtego miejsca, w ktorym mowia wieki tchnace zywa wiara minionych
pokolen Narodu zaslubionego Bogu, ubogaconego praca i krwia tylu apo-
stotow, prymasow, biskupow i kaptanow, od krwawych sladow meczen-
skich stép Wojciechowych az do dni naszych, ktore tez wychwalaja stopy
niezmordowanie niosacych Polsce Dobra Nowing [...] Tu, przy drzwiach
brazowych tego polskiego miasta mocy, ostrzy¢ bgdziemy miecze ducha
naszej wiary swigtej [...] Tu, przy grobie swigtego Wojciecha, zapala¢
bedziemy ogniste wici zwiastujace ziemi naszej swiatfo na oswiecenie
pogan i chwate ludu twego (Lk 2,32)”'.

Z cala pewnoscia mozna mowi¢ o wielkiej mitosci i przywiazaniu
Prymasa do Gniezna, a wszystko to wyniost z rodzinnego domu. Kiedy$
wspominajac swoje dziecinstwo, powiedzial: ,,Bytem dzieckiem wycho-
wanym na 24 obrazkach z historii Polski. Byla to jedyna polska ksiazka
dla dzieci w mojej nadbuzanskiej wiosce. Ojciec moj w dlugie ciemne

wieczory, gdy juz nie bylo obawy, ze przyjdzie kto§ obcy, wyciagal te¢

13 Tamze, s. 16.
4 Tamze, s. 9-10.
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ksiazke z ukrycia i uczyt mnie na niej historii Polski, poczynajac od Gnie-
zna [...]. Wspomnienia te utkwity mi w oczach i w duszy. Powrdcity
jak zywe, gdy stanatem na Wzgoérzu Lecha w Gnieznie i tutaj w War-
szawie, gdy asystowalem Ojcu Swietemu, ktory w tym miejscu, gdzie
stata cerkiew pod krzyzem wystawionym dzi§ przez wiadze panstwowe
odprawiam Najswigtsza Ofiarg. Prawdziwie — plac Zwycigstwa! [...] Gdy
z placu Zwycigstwa papiez pojechat na Wzgorze Lecha do Gniezna to
samo powiedziat tam do mtodziezy, z ktora nie mogt si¢ rozsta¢. Bytem
swiadkiem tego spotkania [...]. Przypominatem im: czekaja na was na
stacji pociagi do Wrze$ni, Bydgoszczy, Inowroctawia. Czas juz skonczy¢
[...]. A on whasnie mowit: 4 ja wam powiadam™".

Prymas Wyszynski odczuwat do glebi ducha naszej polskiej historii
i wiedziat, ze nie chodzi tutaj tylko o wspominanie i spogladanie w prze-
sztos¢, nalezy takze patrze¢ w przysztosc, bo przeciez Nardd bogaty w hi-
stori¢ bedzie silny i oprze si¢ tym wszystkim, ktoérzy zechca ja zniszczy¢
i wymazac z pamigci. Jakze aktualne jest przestanie Prymasa Tysiaclecia,
o$mielg sig¢ nawet powiedziec, ze tak bardzo potrzebne dzisiaj, gdy stowo
patriotyzm, Narod, powr6t do historii, do dziejow Narodu bywa o$mie-
szany, zagluszany, niejednokrotnie uznawany za niemodny i niepotrzeb-
ny.

Jakze picknie i dostojnie brzmiaty stowa Prymasa Tysiaclecia, kiedy
zwracajac si¢ do kaptanow zebranych w katedrze gnieznienskiej, mowit
o znaczeniu Gniezna dla Kosciota w naszej Ojczyznie i dla dziejow pol-
skiego Narodu. ,,W cieniu czcigodnych muréw Bazyliki Prymasowskiej
— stwierdzit arcybiskup Wyszynski — stoimy twarza ku temu miejscu,
z ktorego ongi$ wiladal krol Bolestaw. To spojrzenie kojarzy w naszych
przezyciach dwa najwigksze uczucia i dwa najwigksze imiona buduja-

ce zreby naszego chrzescijanstwa. W Dniach Wojciechowych gromadza

15 ... a Ja wam powiadam...”. Podczas wizytacji parafii pw. sw. Stanistawa

Kostki, Warszawa (21.09.1979), [w:] Kazania i przemowienia autoryzowane,
t. LXIIL, s. 78-79 1 82.
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si¢ w polskim Gnieznie uczucia, mysli i wspomnienia dziejowe calego
Narodu. W tym bowiem miejscu zrodzily si¢ najbardziej mocarne stowa
i czyny, ktore zaktadaty fundamenty pod trwanie Narodu™'®,

Znaczenie Gniezna w procesie rodzenia si¢ chrzescijanstwa i Ko-
$ciota na ziemiach Polski podkreslat kard. Wyszynski wielokrotnie. Mo-
wil o tym zwlaszcza w listach wydawanych z okazji nowenny przez Mil-
lennium Chrztu Polski oraz w samym roku milenijnym. Gdziekolwiek
glosit wowczas kazanie, zawsze nawiazywal do Gniezna, do poczatkéw
chrzescijanstwa, do tworzenia tam struktur koscielnych, do Zjazdu gniez-
nienskiego. Przyktadem moze by¢ jego wypowiedz we Wroctawiu pod-
czas uroczystosci milenijnych. Mowit wtedy: ,,Stojac na wroctawskim
bruku, przy tej szacownej Katedrze, ktéra rowniez czci swoje Tysiaclecie,
kierujemy nasz wzrok daleko stad, na péinoc, do kolebki diecezji wro-
ctawskiej — na Wzgdrze Lecha do Gniezna. Oto rok Tysiaczny! Na Wzgo-
rzu Lecha ma miejsce Zjazd Gnieznienski. Przy zwlokach Mgczennika
znad Battyku, $wigtego Wojciecha [...], gdzie na dworze gnieznienskim
gromadza si¢ przyjaciele mgczennika, bohaterski krol Bolestaw Chrobry
i Otto III, imperator rzymski [...]. Towarzyszy im duchem papiez Sylwe-
ster 11 [...]. Wszyscy klgcza przy $wigtych szczatkach. I przy nich z woli
Papieza rodzi si¢ pierwsza metropolia polska — metropolia gnieznienska.
W skiad jej wchodza diecezje: gnieznienska, wroctawska, krakowska
1 kotobrzeska. Odtad Polska ma juz swoja metropoli¢, ma wigc wlasna
organizacj¢ koscielna, wlasnych biskupow i wlasnego metropolite [...].
Przed kilku dniami stalem na Ostrowie Lednickim za Gnieznem. Obok
jednej $wiatyni odkopano tam w ostatnich miesiacach druga. Na dnie
gruzow tej swiatyni — bodaj z czaséw Dabréwki — znaleziono krzyz bi-
skupi. W ten sposob dzieje nasze si¢ wydtuzaja i poglebiaja. Dab polski
zapuszcza korzenie coraz glebiej w ziemig ojczysta. W katedrach z Roku
Tysiacznego odczytujemy kamienne relikty, poznajemy znaki z przeszto-

16 Przez wode i krew do Tysigclecia Chrztu Polski, Bazylika Prymasowska
(28.04.1957), [w:] Kardynat Stefan Wyszynski, Ze stolicy..., dz. cyt., s. 19.
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$ci, ktore mowia: Bylismy tutaj! Tak! ByliSmy tutaj! I znowu jestesmy!
Wrécilismy w Dom Ojczysty, rozpoznalismy ocalate znaki, rozumiemy
je. Rozumiemy t¢ mowe! To nasza mowa! Kamienie wotaja do nas ze
$cian! Pozostale w podziemiach prochy, ktore nagromadzita ziemia, prze-
mawiaja do nas ojczystym jezykiem. Jak do naszego Chopina przema-
wialy poszumem wierzby mazowieckie, tak do nas przemawiaja mowa
ojczysta relikty wydobyte z podziemi katedr milenijnych”!”.

Kiedy Prymas Tysiaclecia méwit o roli naszej Ojczyzny w rozwdj
wiary w Chrystusa, czgsto wskazywat na Gniezno. W jednym z kolej-
nych ptomiennych kazan wygtoszonych ze Wzgorza Lecha, mozna byto
ustysze¢: ,,Zapewne, rézne wiatry tlumily nieraz t¢ $wiattos¢ ptonaca
w Polsce, ale ona rozchodzita si¢ stad. Gniezno, stato si¢ symbolem $wia-
tlosci chrzescijanskiej dla catego narodu. Prawdy tej nie da si¢ zagasi¢
najbardziej wykrgtnymi tlumaczeniami, dialogami i komentarzami do
dziejow Polski. Pozostaje faktem, ze §wiatto, ktore zostato tutaj zapalone
i opromienione meczenska krwia $w. Wojciecha przyciagato odtad Narod
i od tysiaca lat ptonie nadal. To jest tez krzew gorejqcy, ktory pali sig
i sptona¢ nie moze™'8,

Ksiadz Prymas Stefan Wyszynski, przy okazji wypowiedzi milenij-
nych, zwracat uwage na doniostos¢ i znaczenie Zjazdu Gnieznienskiego
nie tylko dla Gniezna, ale i dla dziejéw naszego narodu: ,,Prawda jest ze
wszyscy, ktorzy dzis w Polsce zyjemy jeste$my btogostawionym owo-
cem, nie tylko wspanialej daty chrztu Polski — 14.04.966 — ale i drugiej
daty roku 1000, kiedy miat miejsce Zjazd Gnieznienski. Gniezno stato
si¢ matka panstwowosci polskiej 1 matka Kosciolow w Polsce, Matka
wszystkich diecezji, ktore w nastgpstwie powstawaty pozniej, pod wply-
wem i przy wspolpracy Arcybiskupdéw Gnieznienskich”!.

17 Stefan Kardynat Wyszynski, Prymas Polski, Z rozwazan nad kulturq ojczystq,
Poznan—Warszawa 1979, s. 67-68 1 71-72.

18 7 kazania wygloszonego w Bazylice Prymasowskiej dnia 2.02.1966 r.

19 Stowo Prymasa Polski na 975-lecie diecezji i metropolii gnieznienskiej, t. 111,
s. 4-5.
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3. Katedra — polskim ,,panteonem” $wietych

Arcybiskup gnieznienski poswigcat w swoim nauczaniu wiele uwa-
gi osobie $w. Wojciecha. Nazwal go najstarszym Obywatelem miasta
Gniezna i najbardziej wytrwalym mieszkancem katedry®. Wielokrotnie
nawiazywat do samej nazwy Gniezno. Zwracajac si¢ do jego mieszkan-
cow, mowit: ,,Dzieci Gniezna, grodu piastowskiego, zapewne wiecie, ze
to miasto — podobnie jak i nasza diecezja — nazywalo si¢ Swiety Woj-
ciech, nosito imi¢ Wojciechowe”'. W $w. Wojciechu dostrzegat apostota
i ewangelizatora naszej Ojczyzny. W Liscie na swoj ingres do Bazyli-
ki Prymasowskiej napisat: ,,0d kotyski megczenskich narodzin $wigtego
Wojciecha, apostota Polski, glosiciela Ewangelii, ktory — jak Chrystus
— umart za lud, zeby nie zginagt caty Nardd (zob. J 11,50), mitosierny
Boég rozniecit tu znak ofiary i po§wigcenia, wiecznie ptonacy krzew pory-
wajacej milosci, aby gorzat niezniszczalnie i roz§wiecal Narodowi drogi
w jego wedrdwce przez polska ziemie do Bozego nieba™.

Ksiadz Prymas Stefan Wyszynski méwiac o Gnieznie zwracat uwage
nie tylko na posta¢ $§w. Wojciecha, ale tez na innych §wiegtych, ktorzy
znalezli swoje wlasciwe miejsce w gnieznienskiej katedrze. Stata si¢ ona
bowiem dla nich wyjatkowym sanktuarium. Kardynat zwrocit na to uwa-
ge w kazaniu wygloszonym do kaptanoéw archidiecezji gnieznienskiej
podczas uroczystosci §w. Wojciecha w 1965 r.: ,,Do tej Swiatyni przynie-
siono z kolei szczatki swigtych Polskich Meczennikow pobitych w Mig-
dzyrzeczu, ktorzy tutaj przez jakis czas spoczywali. Tu rowniez pracowat
pierwszy arcybiskup gnieznienski, przyrodni brat §wigtego Wojciecha,
Radzym, ktory umart w opinii §wigtosci i odbierat czes$¢ jako swigty. [...]

2 Por. Do wiernych miasta Gniezna w uroczystos¢ sw. Wojciecha, Bazylika
Prymasowska (23.04.1957), [w:] Kardynat Stefan Wyszynski, Ze stolicy...,
dz. cyt., s. 14-15.

2 Tamze, s. 16.

22 List pasterski na dzien ingresu do Katedry Gnieznienskiej i do Katedry War-
szawskiej, dz. cyt., s. 8-9.
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A ponadto szczeg6lnym zbiegiem okoliczno$ci przy wiadey pruskim gro-
madzili si¢ wybitni 6wcze$ni apostolowie, jak swigty Bruno z Kwerfurtu,
ktory tez przeszedt przez Gniezno i stat si¢ wielkim przyjacielem budza-
cego si¢ do zycia samodzielnego Narodu i Kosciota™?.

W tym samym przeméwieniu Prymas Wyszynski nawiazat do dzie-
jow rzymskiego Panteonu, zamienionego pdzniej na swiatyni¢ Krolowej
Meczennikow. Dostrzegt nawet pewna analogi¢ do §wiatyni na Wzgorzu
Lecha, ktore kiedys$ byto miejscem kultu poganskiego, nastegpnie za$ stato
si¢ matka koSciolow gnieznienskich, a zarazem kosciotow chrzescijan-
skich catej Polski. Prymas Tysiaclecia nauczatl: ,,Oto dwie $wiatynie —
daleka, rzymska, z poganskiego Panteonu zamieniona na §wiatyni¢ Kro-
lowej Meczennikow, i gnieznienska, matka gnieznienskich, a zarazem
kosciotow chrzescijanskich catej Polski wzniesiona w tym miejscu, gdzie
ongis wedtug podan i legend oddawano czes¢ bozkowi $§mierci zwanemu
Nyja. W tej swiatyni Ko$ciot od zarania z calej niemal Polski, jak w Rzy-
mie z katakumb, zbierat szczatki rycerzy Chrystusowych”?.

Majac na uwadze zwiazki tak licznych swigtych z Gnieznem, kardy-
nal Wyszynski nie wahat si¢ powiedzie¢, ze mozemy patrze¢ na Bazylike
Prymasowska ,,jako na stary Panteon zamieniony na §wiatyni¢ $wigtych
polskich”?.

Nalezne miejsce w tym polskim ,,panteonie” $wigtych znalazta tez
Maryja, ktora jako Wniebowzigta patronuje Prymasowskiej Bazylice.
Na zakonczenie Wielkiej Nowenny przed Millennium Chrztu Polski,
ksiadz Prymas, pasterz Kosciota Swigtowojciechowego napisat: ,,Z tej
czcigodnej Swiatyni, z pierwszej katedry metropolitalnej rozprzestrzenit
si¢ kult maryjny po catym kraju, przede wszystkim po dwczesnej ogrom-
nej archidiecezji gnieznienskiej. Do dzi§ wiele osrodkéw czci maryjnej
— rozsianych po sasiednich diecezjach, ktorych tereny stanowily ongis$

B Do kaptanow Archidiecezji Gnieznienskiej w uroczystos¢ sw. Wojciecha,
dz. cyt., s. 240.

24 Tamze, s. 239.

% Tamze, s. 240.
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pierwotna archidiecezj¢ gnieznienska — to pomniki owego promieniowa-

nia maryjnego, ktorego osrodkiem byta katedra na Wzgorzu Lecha*.

4. Troska o Bazylik¢ prymasowska

Nauczanie Prymasa Tysiaclecia i jego postuga zwiazane byly $cisle
z gnieznienska katedra. Dostrzegal w niej nie tylko wspomniany ,,pante-
on” polskich $wigtych, ale od pierwszych chwil pasterzowania w Gnieznie
pragnal przywroéci¢ jej pierwotny blask. Bazylika prymasowska zniszczo-
na w czasie wojny wymagata odbudowy, ale tez i przebudowy. Podczas
kazdego pobytu w miescie §w. Wojciecha ksiadz Prymas Wyszynski inte-
resowat si¢ postgpem prac remontowych, odkryciami archeologicznymi,
informowat tez wiernych archidiecezji o potrzebie podjecia tych dziatan.
W odezwie z marca 1949 roku napisal: ,,Swiatyni gnieznienskiej, ktora
zlozyta zastepcza ofiarg za miasto, ochraniajac je od zniszczenia, sptacaj-
my dtug wdzigcznosci. Matce koSciotow parafialnych, w ktorej rodza sig¢
do kaptanstwa Wasi synowie i pasterze, pospieszmy z pomoca. Niech sta-
nie si¢ godnym przybytkiem czci apostota Polski — $wigtego Wojciecha,
naszym darem na 950-lecie jego kanonizacji, ktore w biezacym roku czcié
mamy. Niech bedzie tronem Opiekunki naszej, Maryi Wniebowzigte;j.
Niech ozdoba katedry wobec pielgrzymow z calej Polski §wiadczy o na-
szej mitosci, ofiarnosci i wdzigcznoscei™.

Jakze przejmujace byly z kolei stlowa, ktére wypowiedzial Pry-
mas Stefan Wyszynski po odbudowie spalonych wiez Bazyliki Pryma-
sowskiej: ,,Bazylika nasza prymasowska w Gnieznie powoli odzyskuje
dawne swe pigkno. Ofiarnoscia wiernych, troskliwych kaptanow, praca

rzemieslnikéw i1 robotnikéw ocieramy z jej czota slady wojennego mo-

% Oddanie Archidiecezji GnieZnienskiej w macierzynskq niewole Bogurodzicy za
wolnos¢ Kosciola swietego, [w:] Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974,
Paris 1975, s. 486.

W sprawie odbudowy Katedry GnieZnienskiej, [w:] Listy pasterskie Prymasa
Polski 1946-1974, dz. cyt., s. 106-107.
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zotu i zniszczenia. Coraz to pogodniej usmiecha si¢ ku nam w $wiattach
promieni stonecznych odmtadzajace si¢ oblicze sedziwej matki wszyst-
kich $wiatyn archidiecezji i Polski. W ubiegtym roku zdotalismy dokona¢
najwazniejszego dzieta: pokry¢ trwatym, miedzianym dachem, wspartym
na stalowych konstrukcjach, calg gtowna nawe bazyliki. Dzi$§ pragngliby-
$my posuna¢ dzieto wielki krok naprzéd. Pragniemy przemoéwic¢ do wy-
niostych wiezyc katedry prymasowskiej: Pojdz, oblubienico — bgdziesz
— ukoronowana z wierzchotka (Pnp 4,8) Jest to przeciez pragnienie naszej
stolicy prymasowskiej — Gniezna, pragnienie kaptanéw i ludu archidie-
cezji, pragnienie katolikow catej Polski, pragnienie i troska wyprobowa-
nych i do$wiadczonych mito$nikow zabytkow i dziet sztuki?®.
Zapowiadajac natomiast nowe wykopaliska w katedrze przed uro-
czystosciami tysiaclecia Chrztu Polski, Prymas Wyszynski powiedziat:
»Za kilka tygodni uczeni i badacze beda mogli zejs¢ do podziemi i zoba-
czy¢ tam nawarstwienie dziejowe: pierwsze warstwy z IV wieku przed
Chrystusem: na nich popioly i ottarz catopalenia z VI wieku po Chrystu-
sie: wyzej —nawarstwienia romanskich katedr Mieszka i Chrobrego, i na-
ktadajaca si¢ na nie romanska absyde Wtadystawa Hermana. Schodzimy
do podziemi, by je ucatowaé i powiedzie¢: nie jesteSmy tu dzisiejsi ani
wczorajsi. Jestesmy ze starodawna. Ale dzigkujemy Bogu, zesmy si¢ nie
zestarzeli, ze pomimo cofania si¢ historii — w miar¢ postepu badan coraz
bardziej w glab dziejow — jestesmy mtodzi! Tej mtodosci uczy nas Chry-
stus Pan, ktory przez kazdego kaplana i biskupa, a dzi$ przez nasze usta,

przekazuje odradzajace stowa””.

B Odezwa w sprawie odbudowy wiezyc Bazyliki Prymasowskiej, Gniezno
(03.1950), [w:] S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 1 (1949-1950), s. 87.

¥ In principio erat verbum. W 600-lecie powstania Uniwersytetu Jagielloriskie-
go, Krakow (5.1X.1964), [w:] Stefan Kardynat Wyszynski, Z rozwazan nad
kulturq..., dz. cyt., s. 64.
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Podsumowanie

Postuga i nauczanie Prymasa Tysiaclecia nierozerwalnie zwigzane
byly z Gnieznem, ktore traktowat jako stolice polskiego Narodu, kolebke
chrzedcijanstwa i siedzibe Prymasow Polski. Wielka troska otaczal tez
prymasowska Bazylike, w ktorej dostrzegat nie tylko widzialny ko$ciot,
siedzibe biskupa, ale patrzyl na nia glebiej, historycznie. Styszat w niej
glos wiekow, catych pokolen Polakéw. Byt przyktadnym czcicielem
$w. Wojciecha, w ktorym widziat wielkiego apostota i ewangelizatora Po-
lakéw. Dlatego z Gniezna, od grobu §w. Wojciecha gtosil zawsze nieza-
pomniane kazania: w kazdy Nowy Rok, w $wigto Ofiarowania Panskiego
2 lutego, w uroczystos¢ $w. Wojciecha, ktora gromadzita duchowienstwo
catej archidiecezji gnieznienskiej. Mozna §miato powiedzie¢ o Prymasie
Tysiaclecia, kard. Stefanie Wyszynskim, ze przyczynit si¢ do rozstawie-
nia Gniezna w Polsce i na $wiecie, a takze podniesienia bardzo wysoko

znaczenia prymasowskiej stolicy.
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Ziemowit Gawski

Stefan kardynal Wyszynski, Prymas Polski o Kosciele,
Narodzie i Panistwie

»Szezegdlnym przedmiotem medytacji uczyncie postaé niezapo-
mnianego Prymasa, Sp. Kardynata Stefana Wyszynskiego, jego osobe,
jego nauke, jego role w jakze trudnym okresie naszej historii. Podejmij-
cie to wielkie i trudne dzielo, dziedzictwo przeszio tysiacletniej historii,
na ktorym on, Kardynat Stefan, Prymas Polski, dobry pasterz, wycisnat
trwate, niezatarte pigtno. Niech dzieto to podejma z najwigksza odpo-
wiedzialno$cia pasterze Kosciota, niech podejmie je duchowienstwo, ka-
ptani, rodziny zakonne, wierni kazdego wieku i kazdego zawodu. Niech
podejma je mtodzi. Niech podejmie je caty Kosciot i caly Nardd. Kazdy
na swoj sposob, tak jak Bog i wlasne sumienie mu wskazuje. Podejmijcie
i prowadzcie je ku przysztosci.”

Jan Pawetl 1I, Homilia na dzien pogrzebu Stefana kardynata
Wyszynskiego, Prymasa Polski (31 V 1981)

W trzydziesta rocznicg odej$cia do Domu Ojca Stugi Bozego Stefa-
na Kardynata Wyszynskiego, Prymasa Polski na dorocznym sympozjum
,»Stad nasz rod” podejmujemy tu, w Gnieznie, naszym polskim gniezdzie,
rozwazania nad bodaj najwazniejszym elementem bogatego nauczania
i postugi Prymasa Tysiaclecia. Pragniemy w ten sposob spetnia¢ na miarg
naszych mozliwosci wezwanie Ojca Swictego Jana Pawta II, aby przed-
miotem szczego6lnym medytacji czyni¢ postac i nauczanie Wielkiego Pry-
masa. W swoim przedtozeniu mam méwi¢ o owym niezwyktym, dzie-
jowym zwiazku Kosciota, Narodu i panstwa, ktory to zwiazek jest tak
gleboko wpisany w prymasowska postuge i nauczanie kardynata Stefana
Wyszynskiego. Poniewaz jednak problem ten jest tak wielkiej wagi, ze

trudno opisa¢ go w zwigzly sposob, bede dazyt do tego, aby przemdwily
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do nas przede wszystkim prymasowskie stowa. Zatem liczne cytaty, do
ktorych si¢ odwotuje, to swiadomy zabieg, aby raz jeszcze wshuchac sig
W nauczanie tego, ktorego Jan Pawet 1l nazwal ,,zwornikiem catego Ko-

$ciota w Polsce.”

1. Naréd — Kosciol

Glownym zroédtem koncepcji narodu u ksiedza Prymasa jest cata pol-
ska rzeczywisto$¢, na ktora skladaja sig: historia, tradycja, duch narodu
przeniknigty chrzescijanstwem, obyczajowos$¢ i kultura.

Jestesmy Narodem —nauczat Prymas — ktory wierzy w zywot wiecz-
ny, a taki Narod ma dalekie, glebokie spojrzenie w przyszto$¢. Nadprzy-
rodzona wiara w zywot wieczny udziela si¢ naszemu zyciu przyrodzone-
mu: osobistemu, rodzinnemu, narodowemu, spotecznemu, publicznemu,
a nawet panstwowemu, budzac pragnienie, aby istnie¢, zy¢ — i to coraz
lepiej, aby nieustannie przezwycigza¢ w sobie nadprzyrodzona wolg, te-
sknotg, filozofie i moralnos¢ zycia, a nie $mierci. [...] Jestesmy Narodem
ochrzczonym, ktory wiasnie dzigki temu ma w sobie ambicj¢ istnienia
w nieskonczono$¢ w porzadku Bozym i nadprzyrodzonym. Wiara w zy-
cie wieczne, te bezkresne ambicje kaza nam spokojnie patrze¢ w przy-
sztos¢™!.

Polska nalezy niewatpliwie do krajow, w ktorych w szczegdlny spo-
sob funkcjonuje idea narodu. Trudno okresli¢, kiedy w Polsce uksztal-
towata si¢ silna §wiadomos$¢ narodowa, ale zdaniem ksigdza Pryma-
sa podwaliny pod t¢ $wiadomos¢ i ide¢ Narodu zostaly potozone wraz
z chrztem Polski. Niejednokrotnie mowit On o $wigtych poczatkach Pol-
ski, osadzonych w sposdéb wymowny na wigzi Kosciota i Narodu, a takze
w pewnym sensie panstwa. Ta wlasnie wigz zrodzita si¢ w Wielka Sobote
— 14 IV 966 1. przez chrzest Mieszkowy 1 wejscie w ten sposob rodza-
cego si¢ Narodu w Tajemnice paschalne. Zatem rok 966 jest przynaj-

' W miescie Swietych, Sandomierz 1966.
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mniej w aspekcie teologicznym poczatkiem i zrodtem ksztattowania sig
$wiadomosci narodowej w Polsce, $ci$le zwiazanej z Kosciotem i kultura
chrzescijanska. ,,Rzeczywisto§¢ bowiem nadprzyrodzona — pisat Prymas
— jaka jest Kosciot Chrystusowy, czyli Lud Bozy i rzeczywisto$¢ przyro-
dzona, jaka jest Narod, sa ze soba $cisle powiazane, oddzialywaja na sie-
bie, a nawet do pewnego stopnia nawzajem si¢ ksztattuja. Rozpatrywanie
dziejow Kos$ciota w Polsce w oderwaniu od historii Narodu ochrzczone-
go jest niemozliwe. Nie wazmy si¢ rozdzielac tego, co sam Bog potaczyt
w madro$ci swego zbawczego planu.[...] Tak tworzy si¢ wspdlne dzieto
Boga i ludzi™.

Ksiadz Prymas nigdzie w sposéb wyrazny nie zdefiniowal pojecia:
Naréd, jednak opierajac si¢ o liczne wypowiedzi mozemy powiedzieé,
ze pod tym pojeciem kryje si¢ trwala i naturalna spotecznos¢ ludzka.
Spolecznosc¢ ta opiera sig na wspdlnocie pochodzenia, a jej szczegodlng
Wigz stanowi ojczyzna, wspolne dzieje, przeszios¢ i przysziosé, tradycja,
wspolnota kultury, jezyka, $wiadomos¢ narodowa, w ktorej gtowna role
odgrywa wspdlna religia, lub przynajmniej wspolne wartosci najwyz-
sze. To wszystko sktada si¢ na wielka dziejowa i kulturowa wspolnote,
okreslana jako ,,rodzina rodzin”. Ksiadz Prymas mocno akcentowat owa
wspolnote dziejow i kultury. Mowit: "Narod bez dziejow jest narodem
ubogim; ktory ma swoje dzieje i te dzieje szanuje, jest narodem, ktory
wierzy w swoja przysziosé. [...] Tworzywem dziejow Narodu ku przy-
sztosci jest wynik dojrzato$ci duchowej i kulturalnej narodu’.

Dotykamy tu jeszcze jednej istotnej kwestii. Mdwiac o pojeciu na-
rodu, trzeba pamigta¢ o tym, ze chrzescijanin tworzy je zawsze w Swie-
tle Objawienia i rzeczywisto$ci chrzescijanstwa, oraz ze nie poprzestaje
na samym doczesnym definiowaniu narodu, lecz dazy do sprecyzowania
pewnego ideatu. Teologiczne pojmowanie narodu oparte jest na idei Naro-

du Wybranego i na nowotestamentowej idei ,,rodziny narodéw Bozych”.

2 Stefan Kardynat Wyszynski, Stowo pasterskie na Tysiqclecie chrztu Polski.
3 Plock 1975 .
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Dlatego u Ksigdza Prymasa pojawiaja si¢ okreslenia: ,,Dziecko Boze”,
»cztonek rodziny Bozej”, ,,Umitowane Dzieci Boze”. Narod w $wietle
chrzescijanstwa jest wigc poszerzong rodzina Boza, rodem wsrdd innych
rodow. Nardd jest przeto glownym, naturalnym, poza Kosciotem, pod-
miotem prawdziwego chrzescijanstwa. Mowit Prymas: ,,B6g rzadzi naro-
dami, moze nas zastanawia¢, dlaczego nieprzyjazni ludzie, opanowawszy
nasza Ojczyzng, w szeregu roznych udrek zadawanych narodowi, wynisz-
czajac go biologicznie, spotecznie, kulturalnie i politycznie, jednoczesnie
zaprogramowali sobie niszczenie wszelkich przejawow wiary Polakow.
[...] Ale dobry jest Bog na niebie i On rzadzi ludami i narodami. [...]
Skoro wige Bog raz zapragnal, aby nardd byt chrzescijanski, wola Jego
jest, aby nadal takim pozostal’™.

Pod wzglgdem sakramentalnym narod staje si¢ chrzescijanski wta-
$nie przez chrzest. Kardynal — Prymas glosit ideg ,,sakramentow narodu”.
Wsrod nich na pierwszym miejscu jest idea ,,chrztu narodu” oraz ,,narodu
ochrzczonego”. ,,Chrzest Narodu” i Narod ochrzezony to co$ wigcej, niz
,»harod ochrzczonych Polakow”. Analogicznie Prymas zdawat sig suge-
rowaé, ze naréd ma takze swoje Zestanie Ducha Swietego, czyli bierz-
mowanie, zycie Eucharystig, zycie kaptanskie, matzenskie, swoj okres
cierpienia i ogolnej pokuty. Oznacza to, ze nardd zyje wszystkimi sakra-
mentami, ktére sa nie tylko dla jednostek, ale zawsze w relacji spoteczno
— narodowej. W tym duchu w 1956 r. Prymas Polski wystapil z progra-
mem Wielkiej Nowenny, poprzedzajacej Sacrum Poloniae Millennium,
zmierzajacym do odnowy moralnej Narodu w duchu chrzescijanskim.
Chodzi bowiem o to, ze Narod pielgrzymujacy przez dzieje jest podobny
do cztowieka ochrzczonego, ktory w chrzcie Swigtym powotany jest do
swigtosci, ale grzeszy i upada, i stale potrzebuje odnowy. Podobnie Na-
réd powotany w tasce chrztu do wielkosci 1 $wigtosci grzeszy i upada,
odnawia si¢ 1 zmartwychwstaje.

4 Wotomin 1974 r.
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»Stad tak wazna jest rzecza — pisze Prymas — aby katolicy polscy
wnosili swoja etyke chrzescijanska w codzienne zycie narodu, by popra-
wiali je swoja $wigtoscia, by zwycigsko pokonywali bolesna rozbiezno$c¢
migdzy duchem Ewangelii a duchem Zzycia codziennego. Narodowi musi-
my przynie$¢ w sercach naszych umocnienie taski uswigcajacej, aby caty
Nardd zyt bez grzechu cigzkiego — aby stal si¢ domem Bozym i brama
Niebios dla pokolen wedrujacych poprzez polska ziemig — pod przewo-
dem Kosciota katolickiego — do Ojczyzny wiecznej™.

Chodzi zatem o to, ze podobnie jak w przypadku jednostki, jedna i ta
sama osoba odradza si¢ w Chrystusie i Duchu Swigtym, stajac si¢ ,,naro-
dem $wigtym, Bogu poswigconym”, ,,narodem zbawienia”. Pisat Prymas:
»Jak chrzescijanin zyje pierwsza taska na chrzcie otrzymana przez cate
swe zycie, a Bog w nim t¢ taske stale odnawia, pogliebia i pomnaza, po-
dobnie wspolnota ochrzczonych rozwija si¢ moca tej pierwszej spotecz-
nosci wiernych. [...] To wlasnie dokonalo si¢ w Polsce w Wielka Sobote
966 r., w dniu historycznym, w ktorym miejscowy ksiaze Mieszko i jego
przyboczna druzyna przyjeli chrzest §wigty z rak biskupa. [...] Tak two-
rzy si¢ wspdlne dzielo Boga i ludzi. Powstaje ono stopniowo, po czym
Chrystus wnika coraz glebiej w dzieje narodu, opromienia i doskonali
coraz bardziej jego duchowe oblicze, postugujac si¢ tym wszystkim, co
wplywa na jego rozwoj. [...] Tak na ziemi polskiej powstat nardd, kto-
ry w catym $wiecie do dnia dzisiejszego nazywaja narodem katolickim,
a ktory trwa w swej chrzescijanskiej mocy, chociaz ochrzczeni Polacy
odchodza do nieba™®.

2. Kos$ciol — Narod

Kosciot jako Mistyczne Ciato Chrystusa wrastat i ciagle wrasta

w dzieje ludzi i narodu, w mysl Chrystusowego mandatu: ,,IdZcie i na-

5 Wezwanie do pracy wielkopostnej, 1966 t.
¢ Stowo pasterskie na Tysiqclecie chrztu Polski, 1966 t.
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uczajcie wszystkie narody chrzczac je w Imig Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego”. (Mt 28,19) Dlatego Prymas uwaza, ze ,,Ite et docete” — jest misja,
postaniem do wszystkich ludow i narodow $wiata; dlatego Kosciot Bozy
jest ponadnarodowy. [...] Ale wszczepia si¢ on w zycie i dzieje narodu
tak mocno, iz mysli sig, ze Kosciol rzymsko — katolicki jest Ko$ciotem
narodowym — ,,naszym Ko$ciotem”. I my rowniez tak mys$limy. Jeste§my
o tym przekonani, ze Kosciot katolicki w Polsce jest niejako Kosciotem
polskim narodowym, bo jest postany i do naszego Narodu™’.

Koscidt zatem, nie utozsamia si¢ z Narodem, jest zawsze transcen-
dentny w stosunku do niego, ale nie moze w swoim zyciu pomina¢ zja-
wiska narodu. Nardd bowiem jest podmiotem religii, Ewangelii i Ko-
Sciota uniwersalnego, a zarazem sam w narodzie staje si¢ historia zywa,
w ktorej znajduje integralny wyraz wspdlnota pochodzenia, krwi, losu,
dziejow, tradycji, jezyka — wszystkiego co sktada si¢ na wspodlnotowa
pamig¢ i tozsamo$¢. Kazdy nardd jest jednoczesnie wielkim darem dla
Kosciota, wnoszacym swoj wiasny, oryginalny wktad w dobro Kosciota
powszechnego. Narod wnosi w Kos$ciot cata swoja osobowosé, a wigc
przymioty duchowe, obyczaje, kulture, ale takze cywilizacjg i technike.
Mozna mowi¢ o catej szacie kulturowej, ktora przybiera chrzescijan-
stwo w danym narodzie. Bgdzie to takze w pewnym sensie przyjmowa-
nie przez Ko$ciot podstawowych idei naturalnych narodu, jego ideatow,
marzen, specyficznych dazen duchowych. Jednak najwazniejsza rzecza,
ktora Prymas zawsze podkreslat, to jest dar zbawienia, jaki Ko$ciot daje
narodowi z mandatu Jezusa Chrystusa. Jest to dar zarowno dla kazdego
pojedynczego cztowieka, jak i dla calego Narodu. ,,Dzieje Chrystusa 0so-
bowego — pisat Prymas — powtarzaja si¢ w dziejach kazdego czlowicka,
narodu, powtarzaja si¢ w dziejach Mistycznego Chrystusa, w Kosciele,

ktory wszystkich prowadzi do Chrystusa™.

7 Do abp A. Casaroli, Warszawa 1974 r.
8 Warszawa, 911966 .
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Chodzi wigc o zbawienie nadprzyrodzone, o taski Boze, przez kto-
re nastgpuje przetrwanie doczesnej i przemijajacej egzystencji Narodu
w egzystencjg zbawcza, wieczna. Wedlug Prymasa idea zmartwychwsta-
nia odnosi si¢ nie tylko do jednostek, ale takze do calego Narodu. Mozna
zatem powiedzie¢, ze Kosciol Chrystusowy jest sakramentem Narodu, co
oznacza konieczno$¢ moralnego doskonalenia Narodu, jego uswigcania,
czyli wchodzenia w zakres egzystencji zbawczej. Kosciol przyczynia sig
w istotny sposob do rozwoju moralnosci nie tylko pojedynczych osob, ale
takze Narodu. Prymas ktadt najwickszy nacisk na nadprzyrodzony cha-
rakter chrzescijanstwa i na fakt, ze Kosciot jest transcendentny w stosun-
ku do narodu i calej doczesnosci. ,,Kosciot jest ponadnarodowy. Kosciot
musi sta¢ w obronie prawa wszystkich ludow i narodow do Boga. Broni
prawa do Boga, prawa do Ewangelii Chrystusowej, prawa do Krzyza.
Broni rownych i jednakowych praw dla wszystkich™.

,»Wiara Narodu” jest dobrem najwyzszym i Narod dzigki Kosciolowi
rodzi najwyzsze warto$ci. Kosciol ma takze Matke — Bogurodzicg — Dzie-
wicg, ktora od poczatku dziejow jest w Kosciele i jest szczegolnie obecna
w zyciu Narodu polskiego. Jest obecna jako Matka i Krolowa — ale to
temat na osobna, dtuzsza refleksje¢, gdyz Bogurodzica — Bogiem Stawie-
na Maryja zajmowala i zajmuje w dziejach Narodu miejsce szczegodlne.
W tym miejscu powiedzmy jedynie to, ze Maryjna duchowo$¢ Narodu
uksztaltowata jego oblicze, jego umitowanie Boga i Ko$ciota, szacunek
dla cztowieka, glebokie pragnienie wolnosci i sprawiedliwosci spotecz-
nej, i solidarno$ci migdzyludzkie;j.

Zawsze wykazywaliSmy — pisze Prymas — gotowo$¢ do poswigca-
nia siebie za wolno$¢ ludow. Jednak wyjatkowa nasza sytuacja wymaga
czujnos$ci, wielkiej wrazliwo$ci na sprawy i na ducha narodu, ogromnej
czci dla ziemi, ktora gromadzi prochy przodkow, petnej gotowosci stuze-
nia tej naszej rodzinie rodzin w duchu chrzescijanskiej mitosci Ojczyzny.

Umacniat ja w nas Kosciot Chrystusowy i wielcy synowie narodu zyjacy

? Obra, 2 VI 1970 r.
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duchem Ewangelii, rzadzacy si¢ wznioslymi zasadami etyki katolickie;.
[...] Na szczesécie w dziejach naszego narodu nie byto tyranow i okrut-
nikow, ktorzy by swoja wolg cheieli narzucac¢ catemu narodowi. Polska
zawsze miata szczytny ideal republiki, czyli Rzeczypospolitej, a wigc
wspolnej spotecznej wlasnosci wszystkich dzieci narodu. Weszto nam to
w krew do tego stopnia, ze patrzac na panstwo jako na wspdlna wia-
sno$¢ wszystkich obywateli, zabiegamy o dobro wspolne dla wszystkich.
W naszym pojmowaniu powinno to by¢ jedno wspolne serce, ktore row-

nomiernie obdziela sprawiedliwoscia i mito$cia wszystkich”!°.

3. Narod — Kosciol — Panstwo

W ten sposdb dochodzimy do rozumienia panstwa w nauczaniu
Prymasa Polski. Nalezy tu zaznaczy¢, ze w prymasowskim socjologicz-
no — historycznym ujgciu problematyki narodu i panstwa dochodza do
glosu przede wszystkim polskie do§wiadczenia historyczne. W Europie
Zachodniej, w krajach jednonarodowych, naréd oznaczat jednolita spo-
lecznos¢, czesto utozsamiang z panstwem. W Polsce uksztaltowala si¢
idea Rzeczypospolitej Narodu i Narodow, w czasach rozbiorowych Na-
rod byt uciskany przez obce mocarstwa i nie utozsamiat si¢ z konkret-
nym panstwem, raczej trwal w wierze w odzyskanie wlasnego panstwa.
Podobnie w XX wieku, po krotkim okresie niespetna dwudziestoletniej
wlasnej panstwowosci przyszta ciemna noc okupacji 1 blisko potwiecze
zycia w quasi — wlasnym panstwie. W Polsce zatem nardd wiazat si¢ ra-
czej przez element historyczny, kulturowy i duchowy z pomniejszeniem
wymiaru politycznego, instytucjonalnego czy ekonomicznego. W trady-
cji polskiej nardd nie jest wytworem zycia panstwowego, lecz na odwrot,
panstwo jest tworem narodu. Tym samym zycie narodowe ma prymat nad
wymiarem spotecznym. W nauczaniu Prymasa zycie spoleczne zyskuje

wtedy, gdy istnieje pelna symbioza, harmonia i wspotpraca migdzy pan-

10 List pasterski o spotecznej krucjacie mitosci.
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stwem a narodem. ,,Panstwo — uczy Prymas — nie jest bytem realnym, ani
bytem konkretnym, ani tez samo w sobie bytem odpowiedzialnym. Samo
pojecie — panstwo — jest pojeciem abstrakcyjnym i jest wymyslone, cho¢
jest koniecznoscia, cho¢ jest pomyslane jako konieczno$¢ dla utrzymania
fadu w spoleczenstwie i powstaje po to, aby osiagnac jakies dobro wspol-
ne. [...] wysoka godno$cia panstwa jest sluzenie czlowiekowi, stuzenie
dobru powszechnemu™!!,

Dla Prymasa panstwo jest wigc wytworem politycznym, statym, ale
o réznych wartosciach i zawsze jako funkcja wtdrna zycia narodowe-
go. Fundamentem panstwa powinno by¢ poszanowanie godno$ci osoby
ludzkiej i spotecznego wymiaru cztowieka ukierunkowane na realizacje
dobra wspolnego. Dokonywac¢ si¢ to winno przez realizacj¢ zadan pan-
stwa i obowiazkow obywatela. Cztowiek z kolei, jako istota rozumna
moze osiagnac¢ swoje osobowe dobro tylko przy wspolnym, zbiorowym
wysitku. Dlatego wlasdnie instytucja gwarantujaca zaspokojenie istotnych
pragnien i potrzeb natury ludzkiej — ktorej zadaniem podstawowym jest
zorganizowanie zycia spolecznego nakierowanego na realizacj¢ dobra
wspolnego jest panstwo. Wspdlnota panstwowa jest przeto, jak pisze
Prymas — ,,str6zem dobra powszechnego, ma obowiazek o nie walczy¢
i obywatelom je zapewni¢”'2.

Szczegblnym wyrazem troski panstwa o dobro wspolne spoteczen-
stwa winno by¢ zagwarantowanie podstawowych praw obywatelskich
iich pelne respektowanie. Prymas stawiajac sobie pytanie, co w praktyce
to oznacza, stwierdza, ze oznacza to ,,dobro obywateli, dobro kazdego
cztowieka w ojczyznie, w narodzie i panstwie. To znaczy tez prawa oby-
wateli”!?.

Prowadzi to do zachowania tadu spotecznego. Wedlug Prymasa za-

chowanie takiego tadu jest mozliwe w oparciu o chrzescijanski system

1 Krakow, Katedra na Wawelu, 1973 r.
12 List pasterski na Adwent, 1946 r.
13 Sumienie prawe u podstaw odnowy Zycia narodowego, Warszawa 1981 r.
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etyczny, ktory mowi, ze wladza ma zakres ograniczony i jest instytucja
wynikajaca z woli Bozej. Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo
Boze, czerpiac z Niego swoje przyrodzone prawa, zobowiazuje panstwo
do ich przestrzegania. Dlatego wladza, jako instytucja panstwa, ktora ma
dba¢ o tad i porzadek spoteczny, musi stale pamigtac, ze podlega wia-
dzy Bozej i wynikajacemu z niej porzadkowi przyrodzonemu. Taki stan
rzeczy powoduje, ze sprawowanie wladzy wymaga odwotywania si¢ do
sumienia czlowieka i odrzucenia sity i przemocy. Na taki akcent rzadze-
nia Prymas Wyszynski stale ktadt mocny nacisk, czemu szczegolnie wy-
razisty dowod dat w tzw. ,,Kazaniach Swiqtokrzyskich” oraz w ostatnim,
wielkim przestaniu spotecznym wygloszonym w Bazylice Archikatedral-
nej w Warszawie 6.01.1981 r., znanym powszechnie pod wymownym ty-
tutem ,,Sumienie prawe u podstaw odnowy zycia narodowego”. Mowit
wtedy migdzy innymi tak: ,,Wtadza nie moze by¢ tyranem, a panstwo nie
moze by¢ zorganizowanym wigzieniem. Musi si¢ wypracowac sumienie
obywatelsko — polityczne. Wtedy cztowiek wie, ze ma swoje obowiazki
w Ojczyznie, w narodzie, i w panstwie, bo i jemu stuzy nardd i panstwo.
Podobnie jak ma obowiazki w Kosciele, bo i Kosciot mu stuzy™.

Trzeba w tym miejscu dotknac¢ jeszcze jednego problemu, a miano-
wicie koncepcji panstwa i dokonujacych si¢ w nim przemian. Panstwo
jest rzeczywisto$cia dynamiczna, ze wzgledu na zmieniajace si¢ uklady
spoteczne. Problem przeksztatcania panstwa pojawia si¢ zwykle bardzo
wyrazi$cie wtedy, gdy dochodzi do kryzysu. Kryzys panstwa ma najcze-
$ciej swoje zrodlo w odejsciu od wartosci najwyzszych. Antropologia
chrzescijanska uczy, ze czlowiek grzeszny tworzy grzeszne struktury.
Z tej racji musza si¢ one razem z czlowiekiem nieustannie odnawiac.
Dlatego Prymas Polski, mowiac o wkladzie panstwa i obywateli w proces
ksztattowania si¢ dobra wspolnego, zauwaza bardzo wyraznie koniecz-
no$¢ postulowania naprawy wspolnoty panstwowej. Wypada tu zazna-
czy¢, ze Prymas dostrzegajac potrzebg zmiany struktur panstwa, uwazat
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jednoczesnie, ze nie jest to bezposrednie zadanie Kosciota. ,,Nie jestem ja
ani politykiem ani dyplomata — pisat Prymas — nie jestem dziataczem ani
reformatorem. Ale natomiast jestem Ojcem waszym duchowym, Paste-
rzem i Biskupem dusz waszych, jestem Apostotem Jezusa Chrystusa™'4.
Dlatego jego krytyka panstwa i wtadz panstwowych wyptywala z troski
o cztowieka i o poszanowanie tadu moralno — spotecznego zgodnie z na-
uczaniem spotecznym Kosciota i polska tradycja narodowa. Postulaty
naprawy spolecznos$ci panstwowej, ktore rozpoczynaja sie od krytyki
niepetnych koncepcji panstwa uwidaczniajg na tym tle prymasowska wi-
zje panstwa. Krytyczna ocena niepetlnych koncepcji panstwa obejmuje
dwa systemy: kapitalizm i socjalizm. Owa krytyka nie miata charakteru
wylacznie doraznego, owszem wskazywanie bledow koncepcji panstwa
mialo na celu mocniejsze podkreslenie zasad, na jakich winno by¢ ono
zbudowane. Wedlug Prymasa ani kierunek kapitalistyczny, ani socjali-
styczny nie przyczynity si¢ do wyzwolenia obywateli, bowiem jak pisat
»czlowiek nie jest jeszcze szanowany. Nadal jest niewolnikiem, to pan-
stwa, to znowu materii”'"”. Kardynat Wyszynski podkreslal, ze w obydwu
wymienionych koncepcjach panstwa widoczne jest podejScie materiali-
styczne i ze obie te koncepcje, wywodza si¢ z tych samych btednych
zatozen koncepcji osoby ludzkiej oraz zalozen zycia spoleczno — go-
spodarczego. Liberalizm i wyrosty na jego gruncie kapitalizm Prymas
wielokrotnie poddawat ostrej krytyce. Podkreslal, ze postep gospodar-
czy winien podlega¢ wtadzy cztowieka, co powoduje, ze nie powinno si¢
go zostawia¢ samowoli matej grupy ludzi, skupiajacej w swoich rekach
ogromny kapitat. Prymas krytykowat kapitalizm, twierdzac, ze faktycz-
ne przywileje i przewaga niewielu nad pozostala czgscia spoteczenstwa
sprzyja pojawieniu si¢ ostrych podziatéw klasowych i antagonizmow
spotecznych. Tymczasem kazdy ma prawo do godziwego zycia. Oskar-

zal on kapitalizm o upadek moralnosci w spoteczenstwie (por. publi-

14 List pasterski, Warszawa 1949 r.
15 Gdansk 1960 r.



68 Ziemowit Gawski

cystyka z okresu wloctawskiego). Wedtug Prymasa kapitalizm zatracit
wrazliwo$¢ na wszelkie podstawowe potrzeby i warunki zycia ludzkiego.
A dzieje si¢ tak dlatego, ze istota kapitalizmu nie jest zaspokojenie po-
trzeb ogolu, ale jak najwigksze wzbogacenie jednostek. Kapitalizm bez
moralnosci staje si¢ wedlug ksiedza Prymasa kierunkiem gospodarki an-
tyhumanistycznej. Wowczas jedynym celem jest by¢ bogatym — ,,bogaty-
mi badzcie za wszelka ceng — kto moze i jak tylko moze™!®!

Jednak najpowazniejszym btedem kapitalizmu jest niewlasciwe ro-
zumienie koncepcji osoby ludzkiej. W filozofii kapitalistycznej jednostka
uwazana jest za jedyna miarg wszystkiego, a jej wolnos¢ jest bezwzgled-
na i bezdyskusyjna. Oderwana od postluszenstwa prawdzie koncepcja
ludzkiej wolnosci staje si¢ zagrozeniem dla praw innych ludzi. Woéwczas
trudno moéwic o jakiejkolwiek moralno$ci. Trzeba pamigtac, ze wolnosé
osoby, a takze wolnos¢ w dziedzinie Zzycia gospodarczego nie ma cha-
rakteru absolutnego. Socjalistyczna wizja panstwa sytuuje si¢ z kolei na
zupetnie przeciwnym biegunie, jednak ze wzgledu na zagubienie prawdy
o cztowieku prowadzi do systemu totalitarnego. Gtowne biedy socjali-
zmu, ktore wylicza ksiadz Prymas to: odrzucanie wlasnosci prywatnej,
falszywe rozumienie konfliktow spotecznych w duchu ideologii walki
klas, znieksztatcona wizja spoteczenstwa i walka z religia. Jednak pod-
stawowy btad socjalizmu, podobnie jak i kapitalizmu, to kwestia antro-
pologiczna. Rozpatruje on pojedynczego cztowieka jako czastke organi-
zmu spotecznego, gdzie masa wchiania jednostke i przemienia w siebie.
Wszedzie goruje masa — cztowiek socjalistyczny jest odarty z wlasnej
woli, uczucia, rozumu, z wlasnych celow osobowych — po prostu nic nie
znaczy. Na fatszywej koncepcji cztowieka tworzy sig totalitarny system
spoteczny drastycznie ograniczajacy wolnos¢ i podporzadkowujacy cale
zycie spoteczne aparatowi witadzy. Dlatego Prymas podkreslat, ze so-

cjalisci ,,walczyli z panstwem $redniowiecznym, a sami stworzyli takie

16 Ks. Stefan Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwosé.
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panstwo, w ktorym cztowiek juz nawet oddycha¢ swobodnie nie moze,
zamieniony w upanstwowione zwierzg”!".

Prymas co pewien czas powracal takze do krytyki socjalistycznej
koncepcji wlasnosci wspolnej. Przypominal, ze brak wilasnosci prywat-
nej utrudnia, albo wregcz uniemozliwia podjecie osobistej odpowiedzial-
nosci za wilasne zycie, co powoduje trudnos$ci w tworzeniu autentycznej
wspolnoty. Migdzy obywatelem a panstwem nie ma wowczas struktur
posrednich, nie ma rodziny, organizacji zawodowych, stowarzyszen, nie
ma tez narodu. Wreszcie bledne zatozenie antropologiczne zrodzito tzw.
teori¢ walki klas, ktéra w istocie oznaczata nie wyzwolenie a zniewolenie
i prowadzita do wyniszczenia milionow istnien ludzkich. Ogoélnie charak-
terystyke okropienstw tzw. realnego socjalizmu, czy komunizmu doko-
nal ksiadz Prymas w stowach: ,,powstali jeszcze inni 1 rzekli: Religia to
opium dla ludu. Niech zyje panstwo bez Boga! Wyzwoli nas rewolucja!
Powstato panstwo bezboznicze; walczyto dziesiatki lat, wymordowato
burzuazjg, zburzyto Swiatynie, ujarzmito proletariat. Wszystko zniszczy-
to! Wyzwolito [...] nedze™®.

Ukazanie bledéw w kapitalizmie i socjalizmie wskazuje na potrzebg
odnowy panstwa, a jeszcze bardziej na prawdziwe urzeczywistnianie idei
dobra wspolnego. Calosciowy program gruntowej moralnej odnowy pan-
stwa zawarty jest w wielu wystapieniach ksigdza Prymasa, szczegodlnie
w okresie Wielkiej Nowenny, az po wspomniane wyzej ostatnie kazanie
w Katedrze Warszawskiej w 1981 r.

Podsumowaniem tych rozwazan dotyczacych nauczania Prymasa Ty-
siaclecia o Kosciele, Narodzie i panstwie niech beda Jego stowa wypo-
wiedziane w Bazylice Katedralnej w Warszawie 7 II 1974 r. podczas ofi-
cjalnej wizyty arcybiskupa Agostino Casarolego: ,,W Polsce od poczatku
istniata prawdziwa wspolpraca Kosciota i Narodu, a bardzo czgsto takze

Kosciota i panstwa. Oczywiscie, inny jest wymiar nieustannej wigzi Ko-

17 Tamze.
18 Tamze.
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$ciota i Narodu, a inny wspotdziatania Kosciota i panstwa. Narod bowiem
jest zjawiskiem stalym — podobnie jak rodzina, w ktorej rodzi si¢ Narod.
Dowodem tej statosci jest fakt, ze pomimo licznych przesladowan i nie-
ustannych walk, jakie nasz Narod toczyt w obronie swej niezaleznosci,
zyjac na przetomie kultur, jezykow, wyznan i obowiazkow — przetrwat do
dzis. Pomogt mu do tego Kosciot wspierajac Nardd polski, aby nie zostat
zniszczony. Tymczasem panstwo, chociaz jak wiemy, prowadzito nasz
Narod do wielkich osiagnig¢ — prowadzito nas pod Ptowce, Grunwald
i Pskéw, pod Chocim i Wieden — nie jest zjawiskiem tak trwalym jak
Nar6d. Bywaty bowiem i takie chwile, ze panstwo milczato, a w Naro-
dzie polskim mogt méwic tylko Kosciot Chrystusowy. On nigdy nie prze-
stawal mowi¢, nawet wowczas, gdy w czasach rozbioréw panstwo byto
zmuszone do milczenia. Wyjatkowa zastuga Kosciota jest to, ze trwat
on w doli i niedoli Narodu polskiego. Gdy panstwo nie moglto przyjsé¢
Narodowi z pomoca, wtedy niejako zastgpowat i wyreczat je, oczywiscie
w swoim wymiarze: religijnym i ewangelicznym, w postannictwie nad-
przyrodzonym. Kosciot w takich chwilach stawat si¢ jedynym osrodkiem
wewnetrznej wigzi, ktora bronita Nardod przed catkowitym rozbiorem”.
Reasumujac, mozemy powiedzie¢, ze nauczanie i postuge Wielkie-
go Prymasa — jak nazwat Go Ojciec Swiety Jan Pawel I — w zakresie
interesujacej nas problematyki, mozna stresci¢ w stowach: chodzi o to,
aby Bog w Ojczyznie byt umilowany, cztowiek uszanowany, aby rodzina
Bogiem silna byta fundamentem zycia narodowego, aby Nardd, ta wielka
dziejowa i kulturowa ,,rodzina rodzin” byt suwerenem w swoim wtasnym

panstwie — dobru wspdlnym, w Rzeczypospolite;.
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Polskosé uksztaltowana przez kulture - w ujeciu
Stefana Kardynala Wyszynskiego oraz Papieza Jana Pawla II

Podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny Jan Pawet II powie-
dzial, ze nie mozna zrozumie¢ Polski bez Chrystusa. Parafrazujac to zda-
nie, mozna powiedzie¢, ze nie da si¢ zrozumie¢ Polski bez jej kultury,
tak mocno zakorzenionej w chrzescijanstwie. Kultura inspirowana war-
tosciami chrzescijanskimi ksztattowata tozsamos$¢ narodu, ksztaltowata
polskos¢. Dzigki jej duchowemu wymiarowi i materialnym wytworom
Polacy przetrwali jako narod liczne zawieruchy dziejowe, zwtaszcza 123
lata zaborow, czas okupacji podczas I wojny $wiatowej, a takze okres

komunistycznego zniewolenia w Polsce Ludowe;.

1. Stefan Kardynal Wyszynski jako obronca polskiej kultury

Rzeczywisto$¢ polskiej kultury to wielki obszar nauczania pryma-
sa Stefana Wyszynskiego. Miloscia do kultury obejmowat wszystko ,,co
Polske stanowi”. Z wielu tych przestan powstata ksiazka Z rozwazan nad
kulturq ojczystq, wydana po raz pierwszy w 1979 roku. We wstepie do tej
ksiazki kardynat Karol Wojtyta kilka tygodni przed wyborem na papie-
za napisal o Prymasie Tysiaclecia, ze jest to: ,,Cztowiek, ktory nie tylko
umitowat dzieje — czyli przesztos¢ ojczystej kultury, ale ktory te kulture
tak wspaniale tworzy na zywo i ksztattuje na oczach obecnego pokolenia
Polakow i wraz z nimi”".

Kardynat Stefan Wyszynski jednym sercem kochat Polske i Kosciol.

Powiedziat wprost: ,,Kocham Ojczyzne wigcej niz wlasne serce i wszystko

I K. Wojtyta, Stowo wstepne, [w:] S. Wyszynski, Z rozwazan nad kulturq ojczy-
stq, Warszawa 1998, s. 5.
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co czynig dla Kosciota, czynig dla niej”. Prymas Tysiaclecia uczyt swo-
ich Rodakow: ,,.Dla nas po Bogu, najwigksza mito$¢ to Polska! Musimy
po Bogu dochowa¢ wiernosci przede wszystkim naszej Ojczyznie i naro-
dowej kulturze polskiej. Bedziemy kochali wszystkich ludzi na §wiecie,
ale w porzadku mitosci. Po Bogu wigc, po Jezusie Chrystusie i Matce
Najswigtszej, po catym ladzie Bozym, nasza milo$¢ nalezy si¢ przede
wszystkim naszej Ojczyznie, mowie, dziejom i kulturze, z ktorej wyra-
stamy na polskiej ziemi. I chociazby obwieszczono na transparentach
najrozmaitsze wezwania do mitowania wszystkich ludéw i narodow, nie
bedziemy temu przeciwni, ale bedziemy zadali, abySmy mogli zy¢ przede
wszystkim duchem, dziejami, kultura i mowa naszej polskiej ziemi, wy-
pracowanej przez wieki zyciem naszych praojcow’”.

W zyciu spotecznym Prymas kladl nacisk na sumienie narodowe,
w ktorym zasadnicze znaczenie ma stosunek do dobr, odziedziczonych
przez nas od poprzednich pokolen Polakow. Kardynal Wyszynski mowit:
,»I1zeba si¢ tego dziedzictwa trzymac sercem i pazurami, jak trzymat si¢
ongi$ Drzymata czy Reymontowski Boryna umierajacy na swych zago-
nach; jak trzyma si¢ zolierz w okopie, lekarz przy t6zku konajacego,
kaptan wsrod nedzy, siwiejacy maz nauki przy swoim biurku zawalonym
papierami, gornik na dnie kopalni, hutnik, stoczniowiec, kazdy uczciwy
cztowiek kierujacy sie prawym sumieniem i dobra wolg™.

Sumienie narodowe to obrona kultury narodowe;j i chrzescijanskie;j.
Te¢ obrong uwazat za sprawe¢ najwazniejsza: ,,Moze na ziemi polskiej nie
powsta¢ wiele rzeczy, ta lub inna fabryka, to jeszcze nie bedzie najwigk-
sza strata”. Wedtug Prymasa najwigksza strata bedzie wowczas, gdy narod
stanie si¢ niemy, zalgkniony, oderwany od tworczosci kulturalnej. Twor-
czos¢ jest sprawa talentu i powotania. Natomiast obrona kultury jest zada-
niem wszystkich. Tylko dzigki kulturze istniejemy i mozemy si¢ rozwijac.

2 S. Wyszynski, Jedna jest Polska, Warszawa 2000, s. 11.
3 Tamze, s. 39.
4 S. Wyszynski, W stuzbie narodu, Poznah—Warszawa 1981, s. 139-140.
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Wielkos¢ i tozsamos$¢ narodu wynika z jego kultury: ,,Nardd, ktory nie
mierzy w wielko$¢, nie chee ludzi wielkich, konczy sig” — twierdzit Kar-
dynal Wyszynski.

W obronie polskiej kultury Prymas Polski wysytat memorialy i li-
sty do wladz panstwowych. W liscie do kierownika Urzgdu ds. Wyznan
protestowat, ze w programach szkolnych obraz dziejow Polski i kultury
narodowej jest nieprawdziwy. Wzywal, aby ,,naprawi¢ to krzywdzace wi-
dzenie przesztosci Narodu przez odpowiednie i rzeczowe informacje za-
czerpniete ze zrodet naukowych’. Méwit: ,,.Szkota musi by¢ narodowa!
Szkota musi da¢ dzieciom i mtodziezy mitos¢ do Ojczyzny, do kultury
domowej, rodzinnej, narodowej. I musi wychowywac je w tym duchu.
Wyrasta z potrzeby narodu, z jego ducha. I musi liczy¢ si¢ z narodem,
z jego wymaganiami, z jego kultura i obyczajowoscia™. Stawial wysokie
wymagania uniwersytetom i wyzszym uczelniom, aby byly ,,tworcza sita
kultury narodowe;j””. Ukazywat ich stuzebna role wobec narodu i jego
kultury. ,,Nie samym chlebem zyje cztowiek” (Mt 4,4) — przypominat
czesto rzadzacym i calemu spoteczenstwu?.

W sposéb bardzo specyficzny widziat Kardynal Wyszynski rolg
tworcow kultury. Przemawiajac do pisarzy polskich na rok przed $mier-
cia, powiedziat: ,,Stowo, ktore jest wspaniatym darem Bozym, ma by¢
stoneczne i lecznicze. Przed dwudziestu przeszlo laty byt na Jasnej Goérze
pierwszy po wojnie zjazd pisarzy katolickich. Miatem do nich méwic.
Stanat mi wyraziscie przed oczyma obraz Lazarza, ktory lezat u drzwi
wielkiej rezydencji, gdzie bogacz, obleczony w bisior, codziennie obficie
ucztowat. Ten biedny cztowiek, okryty ranami, umierat z gtodu, bo nie

dano mu nic ze stolu wielmozy, tylko psy lizaly rany Lazarza. Narzucito

5 Prymas Tysiqclecia, Paryz 1982, s. 149.

¢ S. Wyszynski, Wzieta do nieba Matka Boga Czlowieka, Jasna Géra (15 VIII
1977), [w:] Tenze, Glos z Jasnej Gory, Warszawa 1984, s. 415.

7 Prymas Tysiqclecia, dz. cyt., s. 200.

8 S. Wyszynski, Wiasciwy duch wyzszej uczelni w Stolicy, Warszawa (6 X 1976),
[w:] Tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, dz. cyt., s. 259-265.
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mi sig wowczas to porownanie: jakie stosowne dla tworcow kultury, dla
pisarzy, jest to szlachetne i lecznicze zadanie — liza¢ rany czlowieka po-

bitego, leczy¢ nardd, leczy¢ ludzi [...]™.

2. Nauczanie Prymasa Tysiaclecia o znaczeniu kultury
w ksztaltowaniu polskosci

Prymas Polski podejmujac w swym nauczaniu problem kultury, po-
strzegat ja bardzo szeroko. Pojgcie to obejmowato u niego kulturg ducho-
wa, moralna'®, dziedzictwo ojcoéw, swiadomo$¢ historyczna!!, edukacje
oraz dzieta artystyczne. W ujgciu Prymasa , kultura jawi sig jako wszelka
tworcza dzialalno$¢ czlowieka, za pomoca ktorej rozwija on w sposob
rozumny i celowy siebie oraz $wiat, tworzac nowe wartosci”'.

Kultura polska od poczatku naszych dziejoéw ma wymiar wyraznie
zwiazany z chrzescijanstwem. Z chrzes$cijanskiej Europy wzigla swoj po-
czatek Polska'’. W dziejach narodu nad Wista zaistniat dos¢ szczegdlny
przypadek, powiazania chrzescijanstwa z kultura narodowa. Swiadomos¢
oraz kultura narodowa polska rozbudzita si¢ w petni i wzrastata wraz
z przychodzacym na ziemie polskie chrzescijanstwem. W Polsce chrze-
Scijanstwo, w szczegolnosci katolicyzm, w takim stopniu zrosto si¢ z kul-

tura narodowa, ze stalo si¢ jej organicznym sktadnikiem. Dzigki temu

° Przemowienie kard. Stefana Wyszynskiego do pisarzy i literatow w kosciele sw.
Anny (15 111 1980), ,,Biuletyn Prasowy Episkopatu Polski” 14 (1980), nr 326,
s. 4.

10]. Celej, Kultura chrzescijanska duszq narodu w nauczaniu Prymasa Stefana
Wyszynskiego, Warszawa 1995, s. 57.

' Tamze, s. 37.

12 Tamze, s. 77; W. Nieweglowski, Stefan Kardynat Wyszynski wobec kultury i jej
tworcow, [w:] Prymas Wyszynski a kultura katolicka, K. Dybciak (red.), War-
szawa 2002, s. 65.

13 K. Czuba, Prymas Stefan Wyszynski — obronca polskiej kultury, ,,Studia Pry-
masowskie” 1 (2007), s. 101-102.
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kultura narodowa, tworzona przez Kosciot w Polsce zaslubiony z naro-
dem, jest jednocze$nie kultura chrzescijanska'®.

Chrzescijanskie korzenie kultury polskiej zostaty na nowo odstonigte
i nazwane na poczatku pracy pasterskiej prymasa Stefana Wyszynskiego.
Byty to wydarzenia zwiazane z odbudowa zniszczen wojennych. Woj-
na mimo strasznych zniszczen odstonita dowody $wiadczace o kulturze
narodowej i chrzeécijanskiej. Narod ,,wdzieral si¢ w [rozlegle gruzowi-
sko] z uporem, aby cierpliwie dobra¢ si¢ do serca tych ruin i tam rozpo-
zna¢ swoja kolebke — krélewski szczep Piastowy”'®. Ziemie, ktore zostaty
odzyskane, byly ,.koleba” polskich swigtych: $§w. Jacka, bt. Bronistawy
i Czestawa. Ksiadz Prymas powiedzial, Ze oni tutaj na Polske czekali i si¢
doczekali'.

Kolejnym etapem odkrywania chrzescijanskich korzeni kultury byto
Milenium. Bylo ono przypomnieniem dziejoéw ochrzczonego narodu.
Przywotaniem wszystkiego ,,co Polske stanowi”. W liscie pasterskim
na Wielkanoc 1966 roku Prymas napisat: ,,Dzi$, po tysiacu lat trwania
ochrzczonego Narodu, widzimy dobrze, jak nieocenionym wktadem
w nasze dzieje ojczyste byla zywa wiara Polakéw w Zmartwychwstanie
i Zywot, ktora pobudzita ich do wiernosci Bogu i OjczyZnie, az do ostat-
niego tchu i do ostatniej kropli krwi”"".

Chrzescijanskie korzenie polskiej kultury byly tworzone przez pol-
skich $wigtych. Prymas Stefan Wyszynski przywolywal ich imiona w r6z-
nych okolicznosciach przez caty okres swego pasterskiego postugiwania.
Swieto$é jest najpelniejsza realizacja zycia cztowieka pielgrzymujacego
na ziemi, ktory nie tylko siebie uswigca, ale u§wigca kulture, czyniac ja
religijna i duchowa. Dlatego — wedlug Prymasa — kultura polska zawdzig-

4], Celej, Kultura chrzescijanska duszq narodu w nauczaniu Prymasa Stefana
Wyszynskiego, dz. cyt., s. 187.

15 S. Wyszynski, Budowanie Wroctawia z Zzywych i wybranych kamieni, Wroctaw
(15 X 1966), [w:] Tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, dz. cyt., s. 103.

16 Por. tamze, s. 104.

17S. Wyszynski, Listy Prymasa Polski 1946-1974, Paryz 1975, s. 512.
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cza wiele polskim $wigtym, nie zawsze kanonizowanym: ,,Nasi wielcy
biskupi, jak $wiety Stanistaw, Jakub Swinka, Stanistaw Hozjusz, Michat
Kozal, pasterzowali wiernym jako godni nastepcy Apostotow. Kaptani
i zakonnicy, a miedzy nimi §wicty Jacek, Jakub Wujek, ojciec Kordecki,
ksiadz Markiewicz, ojciec Kolbe, umacniali chrzescijanstwo i przyblizali
do ludu Stowo Boze. Swieccy z roznych warstw spotecznych, jak kro-
lowa Jadwiga, August Czartoryski, Romuald Traugutt, Aniela Salawa,
wprowadzali w swe $rodowisko Chrystusa”'s.

Wedtug Prymasa pierwszym wzorem $wigtosci w kulturze polskiej
od poczatku dziejow byta Bogurodzica Dziewica, Bogiem stawiona Ma-
ryja. To ku Jej czci powstata pierwsza piesn w literaturze polskiej. Ma-
ryjno$¢ polskich dziejow jest obecna w catej niemal literaturze wiekow:
»W Jej Imig potocza si¢ dzieje Polski, ktore mozna by nazwaé dziejami
maryjnymi. Od wzgorza Lecha, od pierwszej $wiatyni Wniebowzigtej,
od Wojciechowego serca, ktore uczyto si¢ kocha¢ Bogurodzice na gorach
Monte Cassino, poprzez mitos¢ swigtych: Radzyma, Jacka, Andrzeja Bo-
boli i tylu innych, poprzez $wiatynie i katedry polskie, poprzez dzieje
petne klesk i tryumfow, poprzez Sluby Krélewskie i przez ostatnie Ja-
snogorskie Sluby Narodu ptynie mitos¢ do Maryi az do naszych czasow
i serc””. Prymas ukazywat, ze Matka Boga jest obecna w naszej kultu-
rze nie tylko przez §wiatynie i literaturg, ale takze w etosie narodowym.
Zycie rodzinne i domowe wiele czerpie z godno$ci Matki Boga. Cze$¢,
szlachetno$¢ i kultura wychowawcza zwlaszcza wobec kobiety ma swoje
zrodto w relacji do Maryi®.

Prymas Polski ukazywat wktad Kos$ciota w kulture narodowa. Poczy-
najac od chrztu Mieszka I, Koscidt umacniat wigzi narodu, przekazywat
wiedzg, jednoczyt z wiara, byt nauczycielem, wychowawca przez przy-
ktad kaptanow i zakonnikow. Wtaczat si¢ nawet niekiedy w walke zbroj-

18 Por. tamze, s. 507.

19'S. Wyszynski, Gody w Kanie, Paryz 1962, s. 19.

2 K. Czuba, Prymas Stefan Wyszynski — obronica polskiej kultury, art. cyt.,
s. 102-103.
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ng o niepodlegtos¢ Ojczyzny i suwerenna kulturg narodowa. Tak byto
zwlaszcza podczas narodowych powstan przeciw zaborcom. Najczgsciej
nie otrzymywal za to zadnej pochwaty, wrecz przeciwnie byt i jest nie-
ustannie szykanowany przez sity antyko$cielne, ktore czuja si¢ zaniepo-
kojone zakotwiczeniem i poszukiwaniem oparcia wierzacych obywateli
w Kosciele i Ewangelii Chrystusowej?!.

,,Kultura, bedaca dorobkiem wielu pokolen, jest bezsprzeczna wia-
snoscia catego narodu. Jednym z najwigkszych jego skarbow”? — mo-
wil Prymas. Kultura w swoisty sposob tworzy nardd, oddaje jego istote.
Dlatego w tacznosci z biskupami pisal: ,,Kultur¢ narodowa stusznie si¢
nazywa duszq narodu”. Jest ona tak wewngtrzna i konstytutywna, ze
nie da si¢ poja¢ narodu poza nia. Kultura jest wartoscia dziedziczna na-
rodu, ktory zyje z dorobku przeszlosci, przekazywana pokoleniu przez
pokolenie?*. Narod moze istnie¢ tylko dzigki kulturze. Jest ona wyrazem
przesztosci 1 terazniejszosci, stanowi o przysztosci narodu. Jest dobrem
wspolnym catego narodu. Stanowi to wszystko, co narod asymiluje, prze-
ksztatca i przekazuje w procesie nastepstwa pokolen®.

Ksiadz Prymas Stefan Wyszynski miat ogromny szacunek dla dzie-
dzictwa kulturowego swojej Ojczyzny. Historia byta dla niego nauczy-
cielka zycia. I te historig¢ starat si¢ upowszechni¢ w §wiadomosci narodu
statym przekazem w listach pasterskich, homiliach i przeméwieniach
wyglaszanych szczegdlnie podczas spotkan z ludzmi kultury i miodzie-
za. Uwazal, ze czasy komunistyczne manipulowaly prawda o polskiej

historii, do ktérej odnoszono si¢ z lekcewazeniem i wyniosla pycha no-

2 Por. Prymas Tysiqclecia, dz. cyt., s. 165.

22 S. Wyszynski, Kosciof w stuzbie Narodu, dz. cyt., s. 250.

3 List Episkopatu o obowiqzkach katolikow w Polsce wobec kultury narodowej
i religijnej z 21 maja 1978.

2 W. Nieweglowski, Stefan Kardynat Wyszynski wobec kultury i jej tworcow, art.
cyt., s. 66.

3 K. Czuba, Prymas Stefan Wyszynski — obronica polskiej kultury, art. cyt.,
s. 105.
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woczesnosci®®. Mowil: ,,Jest to jaka$ wielka pycha i zarozumiatos¢ ludzi
wspolczesnych wobec przeszto$ci Narodu, z ktorego przeciez wyrosli-
$my. To tak jakby lis¢, albo owoc na drzewie byt zarozumialy i pyszny,
ze rosnie dzisiaj. Zapomina o tym, ze potrzebowat pracy wielu lat catego
drzewa, z ktorego i dzi$ jeszcze czerpie soki, aby mogt wznies¢ si¢ na
wyzyny

Mowiac o Wincentym Kadtubku, pierwszym historyku polskim, Pry-

3927

mas Stefan Wyszynski stwierdzit: ,,Btogostawiony Wincenty wystgpowat
otwarcie przeciwko wszystkim kpiarzom, ktérzy wysmiewali przesztosé
i oceniali jg niesprawiedliwie, jak to niekiedy i dzi$ si¢ zdarza. Mozna
powiedzie¢, ze Kronika, ktora napisat Wincenty Kadtubek jest ksigga mi-
tosci Ojczyzny. Jest to wolanie o mito$¢ Ojczyzny!”?8. Zabytki ukazywat
Prymas jako perly polskiej kultury: ,,Slady naszej przesztosci dziejowe;j
budza w nas gleboki szacunek”. Mowit, ze nar6d ma nie tylko szacunek,
ale i cze$¢ dla swojej przesztosci: ,,Im zas§ wigksze straty poniost w czasie
wojen, tym wigksza cze$¢ zywi dla zabytkow, ktore pozostaty™?.

Kochat literaturg polska i jej tworcow, wielkich Romantykow, Wy-
spianskiego, Reymonta. Szczegdlna mitoscia darzyt Henryka Sienkiewi-
cza, zktorego ksigzkami nigdy sig nie rozstawat i czgsto do nich powracat.
Nazywat go ,,duchowym wodzem Narodu™. Kardynat Stefan Wyszynski
miat niezwykly szacunek dla ojczystej mowy, dla stowa polskiego.

Wedhug Prymasa Tysiaclecia kultura jako dziedzictwo narodu ode-
grala ogromna rol¢ w procesie wychowania pokolen. Szczegélna rola
przypadta literaturze i sztuce, ktore przywracaty poczucie godnosci na-
rodowej. W okresie upadku niepodlegtosci i po powstaniu listopadowym,

26 Tamze, s. 105-106.

27 S. Wyszynski, Wychowawca Narodu polskiego, Jedrzejow (30 VIII 1964), [w:]
Tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, dz. cyt., s. 47-48.

28 Tamze, s. 50.

¥ Por. S. Wyszynski, Warszawa w Tysiqcleciu chrztu Polski, Warszawa (23 VI
1966), [w:] Tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, dz. cyt., s. §89-90.

3 Tenze, Pamieci duchowego wodza Narodu, Warszawa (30 IX 1974), [w:]
Tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, dz. cyt., s. 232.
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jakby na udowodnienie faktu istnienia narodu, powstaly wielkie dzieta
polskiego ducha. Tworzyli najwigksi: Mickiewicz, Stowacki, Krasinski,
Norwid, Chopin, Matejko i wielu innych. Tak rozumiana kultura jako
dzieto pokolen jest nie tylko wiedza o historii, ale przez t¢ wiedzg, droga
do samoswiadomosci cztowieka i tozsamosci narodu. Zatracenie odzie-
dziczonej kultury moze doprowadzi¢ do alienacji cztowieka i upadku na-
rodu!. ,,Nar6d nawet w wigzieniu jest wolny, dopoki ma swiadomo$é
swej trwalosci narodowej, kulturalnej, odpowiedzialno$ci za dzieje mi-
nione i za te, ktore musza nadejs¢ wpierw czy pozniej’”*?. Kardynat Stefan
Wyszynski wydobywal te doswiadczenia z historii pokolen i pragnat je
uczyni¢ przedmiotem szlachetnej dumy Polakow i podstawa wychowania
narodowego.

,»Narod — wedhug Prymasa — to wspdlnota zwigzana kultura, historia,
religia”. Stad jego wypowiedzi o kulturze sa powiazane najczgsciej z na-
rodem, jego dzieje bowiem sa dziejami kultury. W niej znajduja si¢ pod-
waliny polskosci®. ,,0 narodzie — mowit — decyduje kultura, a o narodzie
chrzescijanskim kultura chrzescijanska”. Bez niej Polska nie bytaby soba,

nalezy wiec ,,zachowac¢ Scisty zwiazek chrzesdcijanstwa i kultury”*.

3. Jan Pawel II z rodu Polakow

Papiez Jan Pawet 11, juz w stowach powitania podczas I pielgrzymki
do Ojczyzny, podkreslat z duma, ze przybywa jako syn narodu polskie-
go: ,.tej mojej ziemi ojczystej, w ktorej stale tkwig gleboko wrosnigty
korzeniami mojego zycia, mojego serca, mojego powotania”. Patriotyzm

Papieza Polaka wyrazat si¢ w mitosci do ziemskiej Ojczyzny. Kochat

31K, Czuba, Prymas Stefan Wyszynski — obronica polskiej kultury, art. cyt.,
s. 106-108.

32 Prymas Tysigclecia, dz. cyt., s. 206.

3 W. Nieweglowski, Stefan Kardynat Wyszynski wobec kultury i jej tworcow, art.
cyt., s. 75-76.

3% Cz. Bartnik, Polska teologia narodu, Lublin 1986, s. 195.
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Ojczyzng jak swoje zycie. Widziat jg ostatecznie jako droge, na ktorej
postawita go Opatrzno$¢, w podazaniu ku Ojczyznie niebieskiej. Byta
to mito$¢, ktora wypowiadala si¢ w czynach. ,,Bo ja pragn¢ dla mojego
narodu przyszto$ci, wspanialej przysztosci” — mowit w Kaliszu w 1997
roku. Mitos¢ Ojca Swigtego do Polski przybrata relacje syna do matki.
Nie jeden raz z moca i namaszczeniem mowit: ,.Ja, Biskup Rzymu, syn
polskiej ziemi”. Przybywajac do Polski, pierwszym stowem, jakim witat
ja w milczeniu i na klgczkach, byl pocatunek. ,,Pocatunek ztozony na
ziemi polskiej ma dla mnie sens szczegdlny — mowit na lotnisku Okgcie
w okresie stanu wojennego — jest to jakby pocatunek ztozony na rekach
matki, albowiem Ojczyzna jest nasza matka ziemska™. W 1991 roku
w Kielcach wotat: ,, To jest moja matka, ta ziemia! To jest moja matka, ta
Ojczyzna”!

W swa papieska postuge adresowana do catego Kosciota, a poprzez
Kosciét do ludzkoscei, Ojciec Swicgty Jan Pawel II wpisat wige wyjatkowa
stuzbg dla swojej Ojczyzny. Chociaz stuzba ta miata donioste konsekwen-
cje polityczne, realizowata si¢ najpierw w porzadku kultury. Jan Pawet 11
rozwijal bowiem bogata, zlozona z wielu watkow, refleksje dotyczaca
chrzescijansko-humanistycznego sensu kultury narodowej, przedstawia-
jac w ten sposob oryginalna — zakorzeniona w autentycznym, realnym
doswiadczeniu dziejowym — interpretacje polskosci. Papiez odwotywat
si¢ zarbwno do wyrazistego i glgboko przezywanego zapisu w swej du-
szy dziejow narodu polskiego, jak i do madrosci wyptywajacej z przesta-
nek wiary*®. Sprawia to, ze jego teologia dziejow, oparta na uniwersal-
nych zasadach mysli chrze$cijanskiej, zawiera rowniez silny pierwiastek

$wiadectwa i1 zaangazowania. Jan Pawel Il naucza o Polsce jako Papiez

35 Jan Pawet 11, Przemoéwienie powitalne na lotnisku Okecie, Warszawa (16 VI
1983), [w:] Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 1999,
s. 215.

3¢ Por. Tenze, Jednos¢ duchowa chrzescijanskiej Europy, Gniezno (3 VI 1979),
[w:] Nauczanie papieskie, t. 11 (1979), cz. 1, Poznan 1990, s. 609.
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i jednoczesnie zabiera gtos w sprawie wtasnej Ojczyzny jako jeden z Po-
lakow?’.

4. Nauczanie Jana Pawla II o roli kultury w Zyciu narodu
polskiego

Czym — wedlug Jana Pawta II — jest kultura? Jest miejscem, w kto-
rym mozna dotkna¢ jakby duszy Ojczyzny. Ona jest tworzywem i gwa-
rantem tozsamosci. ,,Kultura jest wyrazem cztowieka — thumaczyt Papiez
Polak mtodziezy na Wzgdrzu Lecha w Gnieznie 3 czerwca 1979 1. — jest
potwierdzeniem czltowieczenstwa. Cztowiek ja tworzy i cztowiek przez
nia tworzy siebie. [...] Kultura jest przede wszystkim dobrem wspolnym
narodu. Kultura polska jest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie ducho-
we Polakéw. Ona wyodrgbnia nas jako nardd. Ona stanowi o nas przez
caly ciag dziejow. Stanowi bardziej niz sita materialna. Bardziej nawet
niz granice polityczne. Wiadomo, ze nardd polski przeszedt przez cigzka
probe utraty niepodlegtosci, ktora trwata z gora sto lat —a mimo to posrod
tej proby pozostat soba. Pozostat duchowo niepodlegly, poniewaz miat
swoja kulture [...]"8.

Taka lekcje dat mtodym w Gnieznie Papiez Polak. A zakonczyt ja
wyznaniem: ,,Moi drodzy! Te stowa mowi do was czlowiek, ktory swoja
duchowa formacje¢ zawdzigcza od poczatku polskiej kulturze, polskiej li-
teraturze, polskiej muzyce, plastyce, teatrowi — polskiej historii, polskim
tradycjom chrzescijanskim, polskim szkotom, polskim uniwersytetom”.
I dodat jeszcze: ,,To wspaniate dziedzictwo ducha jest wspolnym dobrem
wszystkich Polakow, a zarazem wybitna czastka europejskiej i ogdlno-
ludzkiej kultury”.

37 A. M. Wierzbicki, Papiez, ktory zyt Polskq. Jana Pawta Il interpretacja pol-
skosci, ,,Ethos” 22 (2009), nr 3/4, s. 128-144.

38 Jan Pawet 11, Przemowienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha,
Gniezno (3 VI 1979), [w:] Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 41.

¥ Tamze.
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Elementami konstytuujacymi nardd sa ludzie, jezyk, kultura i $wia-
domos¢ polityczna®®. Ogoélnie w literaturze przedmiotu mozna spotkac
dwa ujgcia problematyki narodu: narod kulturowy obecny w tradycji in-
telektualnej Europy srodkowej i wschodniej. W ujeciu tym elementem
konstytuujacym narod jest kultura, zas w Europie Zachodniej elementem
konstytuujacym nardd jest panstwo*'. Jan Pawet II, nie negujac znaczenia
panstwa dla tozsamo$ci narodu, prymat przypisywat jednak kulturze.

W swoim nauczaniu Papiez nawiazywat do tradycji polskiej, z kto-
rej wyrost. W czasie przemowienia w UNESCO z 2 czerwca 1980 r. za-
znaczyl, ze ,,nardd jest ta wielka wspolnota ludzi, ktorych tacza roézne
spoiwa, ale nade wszystko wtasnie kultura. Narod istnieje z kultury i dla
kultury [...] Jestem synem narodu, ktéry przetrwat najstraszliwsze do-
$wiadczenia dziejow, ktory wielokrotnie byt przez sasiadow skazywany
na $mier¢ — a on pozostal przy zyciu i pozostat soba. Zachowat wtasng
tozsamos¢ i zachowat posrod rozbioréw i okupacji wlasna suwerennosé
jako nar6d — nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi,
ale tylko w oparciu o wtasna kulturg, ktora okazala si¢ w tym wypadku
potega wigksza od tamtych poteg™*.

Podczas kolejnych pielgrzymek do Polski, papiez nawiazywat do tej
wypowiedzi, przypominal, ze chodzi o dziedzictwo szeroko pojetej kul-
tury polskiej, na ktora ztozyty si¢ wychowanie w rodzinach, wiara chrze-
Scijanska, spuscizna polskich tworcow, uniwersytety i szkoty. Uniwersal-
nym przestaniem tego dziedzictwa jest humanizm wyrazony w dazeniu
do tego, aby ,,bardziej by¢, niz wigcej mie¢”. Polska kultura wpisata si¢
w najbardziej podstawowy wymiar dziedzictwa europejskiego®.

40W. Piwowarski, Narod, [w:] Stownik katolickiej nauki spotecznej, tenze (red.),
Warszawa 1993, s. 12.

W. Luzynski, Narod — ojczyzna — patriotyzm w nauczaniu spotecznym Jana
Pawla 11, ,,Studia Gnesnensia” 20 (2006), s. 311-313.

2 Jan Pawel II, W imie przyszlosci kultury. Przemowienie Ojca Swietego wy-
gloszone w siedzibie UNESCO (2 VI 1980), [w:] Nauczanie papieskie, t. 111
(1980), cz. 1, Poznan—Warszawa 1985, s. 731.

4 Zob. Z. Gawski, Kultura wyrazem tozsamosci narodu — przestanie Jana Pawla
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Na papieskie nauczanie o roli kultury w zyciu cztowieka i narodu
sktadato si¢ rowniez doswiadczenie dziejow polskiego narodu pod zabo-
rami. Czas narodowej niewoli byt jednoczesnie okresem walki o polska
kulturg. W tej ,,$miertelnej walce o przetrwanie” narod nie utracit rodzimej
kultury, ale — jak wskazat Jan Pawet Il — ,,ogromnie ja jeszcze ubogacit
1 poglebit”. Wiasnie na tle dziejowych zmagan o wolno$¢ dokonat si¢ —
jak mowil — , nieznany przedtem rozwéj kultury polskiej”. Ojciec Swigty
nawiazywat do wybitnych tworcow, ktorzy tworzyli w okresie zaborow,
jak miedzy innymi: Adam Mickiewicz, Fryderyk Chopin, Stanistaw Wy-
spianski czy Karol Szymanowski*. Tworca, do ktorego Papiez najczg-
$ciej sig odwotywat, byl Cyprian Kamil Norwid. W jego mysli dostrzegat
gleboka synteze miedzy polska kultura i chrzeécijanska wiara, ktora jest
gwarantem zdrowego ducha narodu i prawdziwego humanizmu®.

Fundamentem narodowej kultury Polski jest chrzescijanstwo. Jan
Pawet II bynajmniej nie twierdzit, ze w kulturze polskiej wystepuja
wylacznie pierwiastki chrzescijanskie, glosil natomiast, ze to chrzesci-
janstwu przypadta rola uformowania polskiej tozsamosci. Papiez Po-
lak podkreslat, ze ,kultura polska od poczatku nosi bardzo wyrazne
znamiona chrzescijanskie. [...] To nie przypadek, ze pierwszym zabyt-
kiem $wiadczacym o tej kulturze jest piesn Bogurodzica. Chrzest, ktory
w ciagu calego Milenium przyjmowaty pokolenia naszych rodakéw, nie
tylko wprowadzat ich w tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa, nie tylko czynil dzie¢mi Bozymi przez taske, ale znajdowat stale
bogaty rezonans w dziejach mysli, w twdrczos$ci artystycznej, w poezji,

muzyce, dramacie, plastyce, malarstwie i rzezbie™.

11 w czasie pielgrzymek do Ojczyzny, [w:] Kultura fundamentem tozsamosci
cztowieka, T. Chlipata, J. Michalewski (red.), Swidnica 2009, s. 77-85.

4 Jan Pawel 11, Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysiqcleci, Krakow
2005, s. 66-67.

4 Z poezji Norwida emanuje swiatlo. Audiencja papieska dla przedstawicieli In-
stytutu Dziedzictwa Narodowego, ,,L’Osservatore” 9 (2001), s. 54-56.

 Jan Pawet 11, Przemowienie do miodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha,
art. cyt., s. 41.
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Kultura polska byta zrodtem i inspiracja w przekazywaniu Polakom
chrzedcijanskich, patriotycznych, humanistycznych ideatéw. Rodziny,
szkoty 1 uniwersytety stanowilty zyzna glebe dla polskiej kultury. Jan Pa-
wet 11 podkreslit rolg uniwersytetu w tworzeniu ,,suwerennosci duchowej
Narodu”. Wskazal, ze Uniwersytet Jagiellonski jest §wiadectwem geniu-
szu $w. Krolowej Jadwigi, ktora wiedziala, ze ,,droga do suwerenno$ci
wiedzie przez prezne uniwersytety”. Migdzy innymi, dzigki jagiellon-
skiej uczelni, wiernej dewizie ,,plus ratio, quam vis”, zycie Polakéw byto
utwierdzane na ,,fundamencie madrosci, wiedzy i prawosci”.

Narod stanowi wige przede wszystkim formacjg kulturowa?’. Papiez
stwierdzil: ,,Wiem, jakie ma znaczenie kultura dla narodu, dla jego toz-
samosci, dla jego zywotnosci. [...] Kultura wyznacza drogi tozsamosci
kazdego narodu i w ten sposob taczy w calos¢ jego dzieje, na przestrzeni
stuleci, tysiacleci”™®.

W 15. rozdziale ksiazki Pamieé i tozsamosé Jan Pawet 11 zapisat raz
jeszcze t¢ wazna mysl: ,,Narod istnieje z kultury i dla kultury”. Kultura
narodu jest taka warto$cia, jakiej nie sposob przecenié¢. Za$ troska o kul-
ture jest troska o sam rdzen, troska o samo serce narodu. W najtrudniej-
szych chwilach dla narodu, jak ukazuje historia Polski, kultura moze
okazac¢ si¢ potezna moca wyprowadzajaca z rozpaczy ku spetniajacej si¢
nadziei, z grobu do zmartwychpowstania. Znajdujemy w nauczaniu Jana
Pawta II wezwanie do gl¢bokiej troski o kulture, jako czynnika buduja-
cego tozsamos$¢ narodu. To wezwanie, cho¢ ukazuje polski przyktad, do-
tyczy nie tylko Polakow, ale kazdego narodu. Nie trzeba nigdy Igkac si¢
prawdziwego patriotyzmu. Prawdziwy patriotyzm bowiem staje sig¢ dro-

ga do szacunku i zrozumienia innych narodéw®. ,,Doswiadczenie mojej

47 Cz. Bartnik, Wizja narodu wedtug Jana Pawla II, ,,Chrze$cijanin w §wiecie”
1983, nr 10, s. 5.

8 Jan Pawel II, Przemowienie w czasie audiencji dla Polakéw, Rzym (31 XII
1981).

4'S. Szary, Kultura potegq narodu, ,Biblioteka Kaznodziejska” (2007), nr 2,
s. 225-226.
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ojczyzny — wyznal Papiez — bardzo mi ulatwialo spotykanie si¢ z ludzmi
i narodami na wszystkich kontynentach”°.

Czy istnieje jaka$ szczegdlna cecha polskosci, ktora dziedziczymy
i o ktorg nalezy si¢ zatroszczy¢ przede wszystkim? Jan Pawet I siggat do
historii i wskazywat na polska tradycje otwartosci, tolerancji i goscinno-
Sci. Polskos$¢ piastowska byta elementem jednoczacym w okresie zrasta-
nia si¢ plemion. ,,Potem przez pig¢ wiekow byta to polskos¢ epoki jagiel-
lonskiej: pozwolita ona na utworzenie Rzeczypospolitej wielu narodow,
wielu kultur, wielu religii. Wszyscy Polacy nosili w sobie te religijna
i narodowa r6znorodnos¢”. ,,A wigc polskos¢ — napisat Jan Pawet II — to
w gruncie rzeczy wielos¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamknigcie™'.

Czy ta gleboka i niezwykle istotna mysl Jana Pawta I zostata wystar-
czajaco zrozumiana i przyjeta przez wspotczesnych? Swoja watpliwoscia
podzielit si¢ takze sam Papiez: ,,Wydaje si¢ jednak, ze ten jagiellonski
wymiar polskos$ci, o ktorych wspomnialem — napisal — przestat by¢, nie-
stety, w naszych czasach czyms$ oczywistym™*2,

,,Nardd istnieje z kultury i dla kultury”, nie musi wigc ba¢ si¢ Europy
ani $wiata ten, kto jest glgboko zakorzeniony w kulturze wlasnego naro-
du. Wedlug Jana Pawta Il to nie Igk i kompleksy prowadzace do ciasnoty
i zamknigcia powinny charakteryzowa¢ wspotczesne pokolenie Polakow,
ale gieboka troska o kultur¢ wlasnego narodu i prawdziwy patriotyzm,
stanowigce droge do speinienia konkretnej misji, ktora sam Bog zadat
cztowiekowi®’. ,,Bog stworzyt cztowieka na obraz i podobienstwo swoje
1 powiedziat: Czyncie sobie ziemie poddang. Te stowa — przypomniat Jan
Pawet I — sg najpierwotniejsza i najbardziej kompletng definicja ludzkiej
kultury. Czyni¢ sobie ziemi¢ poddana to znaczy odkrywac i potwierdzac
prawde o wlasnym cztowieczenstwie, o tym czlowieczenstwie, ktore jest

w rownej mierze udziatem mezczyzny i kobiety. Bog temu cztowiekowi,

30 Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt. s. 90.
St Tamze, s. 91-92.

52 Tamze, s. 92.

33 S. Szary, Kultura potegq narodu, art. cyt., s. 226.
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jego czltowieczenstwu, dat caty stworzony $§wiat widzialny i rownocze-
$nie mu go zadal. Tym samym Bog zadat cztowiekowi konkretng misjg:
realizowac prawdg o sobie samym i o $wiecie”*.

Jan Pawet Il do mlodziezy w Gnieznie mowit: ,,W dziejach kultury
polskiej odzwierciedla si¢ dusza narodu. Zyja w niej jego dzieje. Jest ona
nieustajaca szkota rzetelnego i1 uczciwego patriotyzmu. Wiasnie dlatego
tez umie stawia¢ wymagania i umie podtrzymywac ideaty, bez ktérych
trudno cztowiekowi uwierzy¢ w swoja godnos¢ i siebie samego wycho-
wac”%, Kulture narodowa trzeba wigc zachowaé, rozwijac i przekazywac
nastgpnym pokoleniom.

Mowiac do mtodych w Gnieznie Jan Pawet Il stwierdzil: ,,Pragne
dzi$§ stanaé przed wami z tym [naszym] dziedzictwem, jako wspolnym
dobrem wszystkich Polakéw, a zarazem z wybitna czastka europejskiej
i ogdlnoludzkiej kultury. — I dodat: — Prosze was: Pozostancie wierni
temu dziedzictwu! Uczyncie je podstawa swojego wychowania! Uczyn-
cie je przedmiotem szlachetnej dumy! Przechowajcie to dziedzictwo! Po-

mnozcie to dziedzictwo! Przekazcie je nastgpnym pokoleniom™®!

5. Wskazania Prymasa Tysiaclecia i Papieza Polaka na dzi$

i jutro

Nauczanie zarowno Prymasa Wyszynskiego, jak i Papieza Jana Paw-
fa II o polskiej kulturze moze by¢ lekcjq historii i patriotyzmu dla nas
wszystkich. Obaj wielcy synowie polskiego narodu kochali swoja Oj-
czyzng w sposOb nadzwyczajny. Byli rozmilowani w dziejach ojczystych
i kulturze swojego narodu. Byli wielkimi obroncami polskiej kultury
w czasach, w ktorych t¢ kulturg chciano zafalszowaé. Swoje do§wiadcze-
nie czerpali z historii, polskiej tradycji oraz kultury przepojonej chrzesci-

54 Jan Pawet 11, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 85.

33 Tenze, Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, art. cyt.,
s. 41.

% Tamze.
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janstwem. Byli zgodni co do tego, ze dzieje narodu sa dziejami kultury,
a polskos¢ zostata uksztattowana przez kulturg. Wskazywali na jej chrze-
Scijanskie korzenie.

O tym, jak bardzo Jan Pawetl II nosit w sobie dziedzictwo Prymasa
Tysiaclecia, niech zaswiadczy fragment jego przemdwienia do delega-
cji Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ktdora
odwiedzita go w Rzymie w 2001 r. z okazji nadania mu doktoratu /o-
noris causa przez tg uczelnig: ,,Kardynat Wyszynski ktadl wielki nacisk
na role szeroko rozumianej kultury w ksztattowaniu duchowego oblicza
Koéciota i narodu. Co wigcej, tych dwoch pol oddzialywania kultury
nigdy nie rozdzielat. [...] Przeszto$¢ kulturalna, dziedzictwo tworczego
wysitku mys$li i rak pokolen ozywianych duchem wiary zakorzenionej
w Ewangelii, to fundament tozsamosci polskiego narodu. [...] W czasach
Kardynata Wyszynskiego trzeba byto podkresla¢ znaczenie kultury i na-
uki dla przetrwania narodu wobec zagrozen totalitaryzmu. Wydaje sig,
ze dzisiaj, kontynuujac to dzieto w obliczu innych zagrozen, jakie niesie
nowy wiek, trzeba i$¢ dalej. Obserwujemy proces jednoczenia sig kra-
jow Europy i globalizacji wielu dziedzin zycia w §wiecie. Ten proces nie
moze dokonywac sig¢ z pominigciem duchowe;j i kulturalnej tradycji naro-
dow. Trzeba zatem zadbac, aby przebiegat przy pozytywnym, tworczym
wspotudziale osob i srodowisk odpowiedzialnych za kulture, za zacho-
wanie i rozwoj dziedzictwa catych stuleci™’.

Jesli chcemy pozosta¢ wiernymi nauczaniu Prymasa Tysiaclecia
1 Papieza Jana Pawta II, to oprocz pomnikéw wdzigcznos$ci i cytowania
ich stow przy roznych okazjach i w réznych kontekstach zatroszczmy
si¢ przede wszystkim o to bogactwo, na ktére oni wskazywali, o kulture

polskiego narodu, ktéra ksztattuje jego tozsamosé.

37 Jan Pawet 11, Przemowienie do delegacji Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie (Rzym, 15 XII 2001), ,,L’Osservatore Romano”, wyd.
pol. (2002), nr 3, s. 55-56.
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Grzegorz Gorny

Gdyby nas lepiej i piekniej kuszono,
czyli strajk we Wrzesni 110 lat p6Zniej*

Mingla wlasnie 110. rocznica strajku szkolnego we Wrzesni. Zasta-
nawiam sig, jaka bylaby reakcja najbardziej wptywowych mediow i §ro-
dowisk opiniotworczych, gdyby do podobnego wydarzenia doszto dzis.

1 jako$ nie moge oprze¢ si¢ wrazeniu, ze bytaby to reakcja miazdzaca.
1. Oszolomy z Wrzesni

Przede wszystkim organizatorzy strajku uslyszeliby zarzut, ze swo-
imi nieodpowiedzialnymi poczynaniami niwecza wieloletnie wysitki lu-
dzi dobrej woli na rzecz pojednania polsko-niemieckiego. Utrwalaja tym
samym w Europie wizerunek Polski, jako kraju nieodpowiedzialnego
i awanturniczego.

Jaki byl motyw strajku we Wrze$ni? Ot6z dzieci nie chciaty si¢ mo-
dli¢ po niemiecku. Dla wielu autorytetow moralnych, 6w splot patrioty-
zmu i katolicyzmu, uczu¢ narodowych i religijnych, statby si¢ sygnalem,
by bi¢ na alarm, ze prowodyrzy strajku budza demony nacjonalizmu. Ze
chca rozpetac piekto w naszym zyciu publicznym.

Znalezliby si¢ zapewne publicysci, ktorzy dowodziliby, ze inteli-
gentny cztowiek powinien uczy¢ sig jezykow obcych, gdyz tym samym
podnosi nie tylko swoje kwalifikacje zawodowe, lecz takze ogdlny po-
ziom kultury osobistej. Dlatego nie ma sensu upieranie si¢ przy naucza-
niu religii w jezyku polskim. Poza tym zyjemy w zjednoczonej Europie,
gdzie nie ma granic, nie ma interesdw narodowych, wigc po co stwarzaé
sztuczne bariery?

* Wystapienie podczas 111 Wielkopolskiego Forum Papieskich Inicjatyw Samo-
rzadowych we Wrzeéni 20 maja 2011 roku i obchodéw 110 rocznicy strajku
szkolnego we Wrzesni.
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Nie wykluczam tez, ze dzieci z Wrzes$ni stalyby si¢ bohaterami ske-
cz6w, opowiadanych w kabaretach przez dyzurnych satyrykow. Na przy-
ktad mowiono by o nich, ze chca si¢ modli¢ tylko po polsku, poniewaz
wyobrazaja sobie, ze Pan Bog nie zna innych jezykow.

By¢ moze opiniotworcze tygodniki rozwingtyby ta my$l i alarmowa-
ly na oktadkach, ze w Polsce rodzi si¢ nowa herezja — herezja wrzesinska.
Zyczliwi Koéciotowi publicysci radziliby episkopatowi, zeby ekskomu-
nikowat cate to podejrzane towarzystwo, gdyz w przeciwnym razie grozi
nam powstanie nowej sekty na ksztalt mariawityzmu.

Nie wykluczone, ze pod szkola we Wrzesni, gdzie zebrat si¢ thum
wzburzonych rodzicéw i1 mieszkancow miasteczka, zjawityby si¢ ekipy
telewizyjne. Dzigki ich relacjom caly swiat moglby ujrze¢ kiebiaca si¢
thuszcze polskich ksenofobdw i fanatykéw religijnych. Prawdopodobnie
dziennikarze przeprowadziliby wywiad z nauczycielem Feliksem Kora-
lewskim, ktory dostal po gtowie drewnianym chodakiem od Zzony pieka-
rza Nepomucyny Piaseckiej. Zostatby on przedstawiony jako ofiara osza-
latego polskiego nacjonalizmu. Zaiste, miat racj¢ cesarz Wilhelm II, gdy
podczas mowy w Malborku stwierdzil, ze we Wrzeséni ,,znow doszto do
tego, ze polska buta chce ublizy¢ niemczyznie”.

By¢ moze, do ktoregos z popularnych talk showow zostataby zapro-
szona nastoletnia Bronistawa Smidowiczowna i tam, publicznie wy$mia-
na przez grono celebrytow. Gdyby chociaz wetkngta biato-czerwona fla-
ge w psie odchody, mogtaby liczy¢ na poklask salonowych autorytetow.
Ale obrona pacierza w jezyku polskim zastuguje jedynie na wyszydzenie.

Przeciez to takie bogoojczyzniane...
2. Patriotyczny obciach
Juz sam nasz stosunek do stowa ,,bogoojczyzniane” wskazuje daleka

drogg, jaka przebyliSmy od czasow Wrzesni. Dla strajkujacych wowczas
dzieci i ich rowiesnikow bylo to okreslenie pozytywne, gdyz zawieralo
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potaczenie dwoch najcenniejszych warto$ci, ktorym warto stuzy¢: Boga
i Ojczyzny. Dzi§ wyraz ,,bogoojczyzniany” jest synonimem obciachowo-
$ci i czego$, czego nalezy si¢ wstydzid.

W takiej perspektywie strajk szkolny we Wrze$ni staje si¢ czyms nie-
zrozumiatym. Nic wigc dziwnego, ze jest to wydarzenie coraz bardziej
marginalizowane we wspotczesnej §wiadomosci historycznej, ksztalto-
wanej przez osrodki opiniotworcze. Wydaje si¢ wreez, ze dla niektorych
przedstawicieli naszego establishmentu, jak najszybsze zapomnienie
o takich faktach, jak 6w dzieciecy protest z 1901 r., jest warunkiem tego,
by mogty powsta¢ nowe autostrady, a z kranéw ptyneta ciepta woda.

Parg miesigey temu Rafat Ziemkiewicz nie bez racji pisat w ,,Rz” (29-
-30.01.2011): ,,Polski pejzaz duchowy, uczciwszy proporcje, przypomina
dzi$ ten zapisany w dziennikach mtodego Zeromskiego, tutajacego si¢ za
chlebem po podkieleckiej prowincji. Warstwy wyzsze wyrzekajace si¢
tozsamosci, marzace jedynie o dopuszczeniu do cudzej, wyzszej kultury,
warstwy nizsze zyjace w pogardzie dla wszystkiego, co nie jest , »kory-
temy, garnigciem pod siebie. W gebach dzisiejszych »mtodych z fejsbu-
ka«, plujacych na modlace si¢ pod krzyzem staruszki z biato-czerwonymi
flagami czy manifestujacych pod Wawelem przeciwko pochdéwkowi pre-
zydenta, widac rysy tych, ktérzy obdzierali trupy powstancoéw albo znosi-
li zaborcy gltowy dziedzicow; w wypowiedziach ,»autorytetow« brzmi ta
sama, co w zapisywanych przez Zeromskiego rozmowach, »pogarda dla
polskosci jako do czego$ zapyziatego, durnego, utrudniajacego zycie«”.

W okresie PRL-u oficjalna propaganda walczyta z wieloma prze-
jawami polskiej tradycji narodowej. Bylo to catkowicie zrozumiate,
w $wietle obowiazujacych wowczas zatozen ideologii komunistyczne;j.
Juz po upadku realnego socjalizmu wydawac¢ by si¢ mogto, ze tego typu
praktyki powinny odej$¢ bezpowrotnie w przesztos¢. Tak si¢ jednak nie
stato. Co wigcej, manifestowanie pogardy wobec wlasnego narodu, jego

tradycji i tozsamosci, zacz¢to by¢ uwazane za element salonowego savoir
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vivre. Dlaczego trendowi temu ulegaja nawet ci, ktorzy w czasach komu-

nistycznych zachowywali zupelnie inna postawe?
3. Pigkniej kuszeni

W tym kontekscie przychodza na mysl stowa Zbigniewa Herberta
z wiersza ,,Potgga smaku”. ,,Kto wie gdyby nas lepiej i pigkniej kuszo-
no”, zastanawial si¢ poeta. Komunizm zostat odrzucony, gdyz utracit swa
atrakcyjnos$¢, razil siermi¢znoscia, nie posiadat mocy uwodzicielskiej, nie
potrafit oczarowywac. Pod koniec, opierat si¢ juz tylko na nagiej przemo-
cy i jawnym klamstwie.

Jedna z metod kuszenia — albo innymi stowy: programowania socjo-
cybernetycznego — jest oferowanie mtodziezy okreslonych wzorcow oso-
bowych. Czym mogt w tym wzgledzie kusi¢ komunizm? Jakie atrakcyj-
ne wzorce miat do zaproponowania? Czy przyktad kobiety na traktorze,
ktora ma paznokcie ubrudzone smarem zamiast wymalowane lakierem,
moze byC pociagajacy dla mtodej dziewczyny? Czy los przodownika
pracy, ktory wyrabia 600 proc. normy i w wieku trzydziestu lat choruje
na zwyrodnienie kregostupa lub pylice, moze by¢ przedmiotem marzen
mtodego chtopaka?

Dzi$ kuszenie stato si¢ lepsze i pigkniejsze. Dzi$ kusza celebryci,
gwiazdy estrady, ludzie mediow. Oni staja si¢ wzorcami osobowymi. Do
nich wlasnie chca si¢ upodabnia¢ mtodzi. Oni maja najwigkszy wpltyw na
ksztattowanie ludzkich przekonan, pogladow, postaw, mod, obyczajow.

Wspoélczesne media sa nie tylko miejscem afirmacji takich autory-
tetow jawnych, lecz takze najwigkszym nosnikiem autorytetow niejaw-
nych. W swej pracy ,,Ucieczka od wolno$ci” Erich Fromm pisal, Ze czasy
wspotczesne uwolnity cztowieka od tradycyjnych autorytetow, takich
jak kos$ciot, szkota czy rodzina, a w zamian daty mu ztudzenie pelnej
autonomii i niezalezno$ci. Fromm podkreslal jednak, Ze jest to iluzja,

gdyz miejsce oficjalnych autorytetow zajely autorytety anonimowe, ktore
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dajac cztowiekowi ztudzenie, ze dokonuje swoich wyborow samodziel-
nie — w rzeczywisto$ci same mu te wybory podsuwaja, a niekiedy nawet
narzucaja. Do najbardziej rozpowszechnionych dzi$ anonimowych auto-
rytetow naukowiec zaliczyt opini¢ publiczna, czyli zdanie wigkszoSci.

Jak funkcjonuje 6w autorytet, pokazat eksperyment, jaki przeprowa-
dzit 70 lat temu na jednym z uniwersytetow w USA amerykanski psycho-
log spoteczny Salomon Asch. Ot6z o$miu wtajemniczonych uczestnikow
eksperymentu poproszono, by w obecnosci dziewiatego, niewtajemni-
czonego, twierdzili, ze dtugi kij jest krotki, a krotki kij jest dtugi. Kiedy
owych o$miu opuscito juz pomieszczenie 1 pytano dziewiatego, ktory kij
jest dtugi, a ktory krotki — to az w 35 proc. przypadkow uczestnicy eks-
perymentu, bez wyjatku studenci, a wigc reprezentanci przysztych elit,
twierdzili z pelnym przekonaniem — chociaz wzrok mowit im co$ innego
— ze krotki kij jest dhugi, a dlugi jest krotki. W podsumowaniu swych ba-
dan Asch napisat, ze ,,pole spoteczne wymusito fizjologiczna zmiang per-
cepcji badanych”, cho¢ prosciej bytoby napisac o potedze konformizmu.

Gdy podobny eksperyment przeprowadzono w pazdzierniku 2007 r.
wsrod studentow w Gdansku, wynik byl jeszcze bardziej wstrzasajacy
—az 71 proc. badanych ulegto autorytetowi opinii publicznej i twierdzito
zupehie co$ innego niz pokazywat im wzrok.

Na czym polega 6w mechanizm? Otdz cztowiek boi si¢ by¢ w mniej-
szosci, poniewaz lgka si¢ oSmieszenia i utraty twarzy. Dlatego jesli nie
ma utrwalonych pogladow i statej postawy moralnej, najczesciej ulega
presji otoczenia — i to do tego stopnia, ze moze zarzekac sig, iz biate jest
czarne, a czarne jest biale. Mechanizm ten §wietnie zreszta opisal juz

dawno Jan Christian Andersen w swej basni o nowych szatach cesarza.

4. Krol jest nagi

W utworze Andersena jedyna osoba, ktora gtosno mowi prawdg, jest
dziecko. To dziecko posiada wolno$¢ wewngtrzna, poniewaz nie jest uwi-
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ktane w rozne gry spoteczne, ktore buduja nasza tozsamos¢ przez wize-
runek w oczach innych.

We Wrzeséni to takze dzieci jako jedyne miaty odwage powiedzie¢
glosno, ze ,,krél jest nagi”. Jednym stowem i gestem obnazyly zaktamana
istotg Owczesnego systemu. W czasach zniewolenia zewngtrznego posia-
daty wolno$¢ wewnegtrzna.

I to jest nauka, jaka ptynie dla nas z tamtych wydarzen: bySmy potra-
fili zachowac nasza wolno$¢ i nie ulegali presji ani jawnej przemocy, ani
niejawnych autorytetow, ktére przychodza do nas w postaci rzekomych
oczywistosci, takich jak opinia wigkszo$ci, zdrowy rozsadek, nowocze-
sno$¢ czy europejskose.

Nie nalezy si¢ zrazaé¢ tym, ze duza cz¢$¢ elit opiniotworczych mani-
festuje swoja alergie wobec postaw patriotycznych. Bywaty juz w naszej
historii momenty znacznie gorsze. W latach 50-tych XIX wieku Narcyza
Zmichowska pisata w jednym z listow, ze Polacy zupehie zobojetnieli
na sprawy narodowe. Pisarka zauwazata, ze cho¢ pogarda i nienawis¢ sg
cechami negatywnymi, to jednak juz lepiej by byto, gdyby Polacy zywili
dla swych zaborcow cho¢ odrobing pogardy lub nienawisci, a nie zacho-
wywali czysta obojetnos¢. Z tego powodu patrzyta na swych rodakow
niezwykle krytycznie. A jednak kilka lat p6zniej w Krolestwie Polskim
wybuchnie ,,rewolucja moralna”, bedaca goraca demonstracja uczué pa-
triotycznych.

Stanistaw Grabski, jeden z lideréw endecji, w ,,Pamigtnikach” tak
wspominal lata swej edukacji, pod koniec XIX wieku: ,nie miatem
w o0smej klasie bodaj jednego kolegi, ktory by chodzit do kosciota i przy-
stgpowat do sakramentow swigtych. A jesli ktory to zrobil, to tak po cichu,
zeby o tym koledzy nie wiedzieli i si¢ z niego nie wySmiewali”. Podobna
atmosfera panowata na uniwersytecie: ,,Sprawa religii? Ta dla nas nie ist-
niata. Nie odczuwatem dla samego siebie zadnej potrzeby wiary. I taki tez
byt nastr6j ogromnej wigkszosci d6wczesnej mtodziezy. Totez dyskutujac
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w kotkach na bardzo rozmaite tematy, zagadnien religii nie poruszali$my.
Bylismy powszechnie niewierzacy”.

Historia pokazata jednak, Ze to, co skazane byto na obumarcie i za-
pomnienie, nie tylko przetrwato, ale rozkwitlo na nowo. Mialo w sobie
potencjat rozwojowy. Wspolnota ducha oraz idei jest bowiem silniejsza
niz wspolnota pogardy i strachu. Wyrazicielem takiej wspolnoty ducha,
faczacej harmonijnie mitos¢ do Boga z umitowaniem ojczyzny, byt Jan
Pawet II. Gdy w 1997 r. w Poznaniu zachgcal mtodych Polakow do udzia-
tu w Swiatowych Dniach Mtodziezy w Paryzu, mowit: , kiedy tam po-
jedziecie, do tego Paryza, to wszystkim mowcie: my jesteSmy z Pozna-
nia, my jestesmy stad, skad si¢ Polska zaczeta od Mieszka I i Bolestawa
Chrobrego. My stamtad jesteSmy! I zawszeSmy o t¢ Polske dbali, zeby
si¢ trzymata. Tu si¢ poczela polska panstwowosé. Takze w Paryzu nie
zapomnijcie o tym”.

Wezwanie papieskie byto jasne: zeby nie ba¢ si¢ Europy i wychodzi¢
jej naprzeciw, ale zeby nie wstydzi¢ si¢ samych siebie, nie wyrzekaé si¢
wlasnej tozsamosci, a nawet okazywa¢ dumg z bycia Polakiem. Taka byta
postawa dzieci z Wrze$ni. Taka byta postawa Jana Pawla I, ktory trakto-
wat Polske jak klejnot w koronie cywilizacji chrzescijanskiej. A my jak
traktujemy polskosc?
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Stanistaw Czestaw Michatowski

Co nam zostalo z tych lat...
Spotkania dialogowe z Janem Pawlem II
a wychowanie w pedagogii osoby"

,,Dzisiaj nadal badzcie »gotowi $wiadczy¢ o sprawie czlowieka«(...)
Pozwolcie wspotczesnemu cztowiekowi zaznawa¢ mitosierne;j
mitosci Boga!
Niech w jej blasku i cieple ocala swoje czlowieczenstwo!”
(Wypowiedz Jana Pawta Il podczas VIII pielgrzymki
do Ojczyzny — sierpien 2000)

Porzadek mysli i $wiadectwo prawdy staty si¢ dzi$ towarami deficy-
towymi, dlatego w dobie pluralizmu i poprawnosci spoteczno-politycznej
poszukujemy idei nadrzednej wartosci porzadkujac histori¢ i terazniej-
szo$¢. Taka proba jest podjecie si¢ odczytania racjonalnej wizji cztowieka
i jego realizacji na miarg XXI wieku.

Wprowadzamy wigc nasze myslenie w szerszy kontekst stawiajac py-
tania: Na ile nauczanie Jana Pawta Il inspiruje do zaangazowania i $wia-
dectwa w zyciu ucznia, nauczyciela, rodzica czy wtadz samorzadowych
pragnacych budowac okreslony model pedagogii osoby dla dobra Narodu
i Kraju? Jakie tre$ci merytoryczne winniSmy wpisa¢ w edukacj¢ na miare
XXI wieku, by integralnie realizowac¢ jej kategorie w postaci: wychowa-
nia, spotkania, dialogu, zaangazowania i §wiadectwa, w ktorej nauczyciel
personalista nie bedzie tylko edukatorem, ale liderem, przewodnikiem

1 moderatorem?

' Referat wygloszony podczas I1I Wielkopolskiego Forum Papieskich Inicjatyw
Samorzadowych we Wrzeéni 20 maja 2011 roku i obchodéw 110 rocznicy
strajku szkolnego we Wrzesni.
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Jan Pawet II stwierdza: ,, Trzeba pracowac dla odzyskania glgbi — tej
glebi, ktora wlasciwa jest ludzkiej istocie™. JesteS$my zatem przynaglani
do podejmowania trudu powrotu do zrodel’, celem wypracowania pod-
staw pedagogii na miarg wspolczesnych czasow, zgodnej z kultura i cy-
wilizacja tacinska (personalistyczna)®. To pedagogia personalistyczna
traktujaca wychowanka jako osobe, znalazta szczegotowe odzwiercie-
dlenie w historii i duchowosci narodu polskiego®, tak czgsto przywoty-
wanych przez Jana Pawta II.

Co wigcej, juz w pierwszych slowach na Placu $w. Piotra ustysze-
lismy: ,,Nie Iekajcie sig. Otworzcie, otworzcie na oSciez drzwi Chry-

stusowi! [...] Chrystus wie, co jest w cztowieku™. W swojej pierwszej

2 Jan Pawel 11, Przemowienie w Gdyni (11 VI 1983), [w:] Tenze, Do Ciebie.
Wybor mysli z pielgrzymek do Ojczyzny, Sandomierz 1999, s. 43.
»~Amerykanski antropolog Clark Wissler dziatajacy w latach dwudziestych
ubieglego stulecia zauwazyl, ze wszystkie ludzkie spotecznosci ujawniaja
szczegolne wspolne cechy, wsrod ktorych wymienit: komunikowanie si¢ przy
pomocy mowy, praktykowanie religii, przyznawanie pierwszenstwa zyciu ro-
dzinnemu oraz poszanowanie wlasnosci. Istotnos¢ tych uniwersalnych wzo-
row dojrzal tak wyraznie, ze stwierdzil, iz by¢ moze sa one osadzone w ludz-
kiej plazmie”. Niepublikowany tekst wyktadu prof. Richarda Pipesa z okazji
przyznania mu Doktora Honoris Causa Uniwersytetu Slaskiego w Filii w Cie-
szynie 19 V1994 r.

Zob. F. Koneczny, O wielosci cywilizacji, Komorow 1996.

,,Personalizm polski ksztattujacy si¢ bardzo gleboko i szeroko w kulturze pol-
skiej sigga niewatpliwie do samej Ewangelii, a nastgpnie do augustynizmu,
tomizmu i r6znych innych wzniostych kierunkéw antropologii”. Posiada tez
cechy typowo polskie, sa nimi: ,,przekonanie o nieskonczonej wartosci czto-
wieka, poczucie godnosci osoby, mocno zarysowana indywidualnos¢ osobista,
wysoki tadunek emocji ludzkich, idea obywatelskiego wspotrzadzenia Na-
rodem i Panstwem, uwrazliwienie podmiotowosci w religii i KoSciele oraz
ogromne wyczulenie na wolno$¢ osobista i spoteczng”. Cz. S. Bartnik, Perso-
nalizm, Lublin 1995, s. 149.

Jan Pawetl II, Homilia w czasie mszy Sw. inaugurujqcej pontyfikat, Rzym
(22 X 1978), [w:] Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla I, wybor
tekstow i redakcja tomu J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 12-13.

3
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encyklice napisat: ,,Cztowiek jest droga Kosciota™ i dodat potem: ,,Dzie-
ci sq w sercu Kosciota™®.

Pragniemy wigc, wlaczy¢ si¢ w nurt obchoddéw III Wielkopolskiego
Forum Samorzadowych Inicjatyw Papieskich pod hastem ,,Jan Pawel 11
i Dzieci Wrzesinskie nauczycielami patriotyzmu”. Przywolajmy takich
ucznioéw jak: Bronistawa Smidowiczoéwna, Stanistaw Jerczynski, nauczy-
ciel-wychowawca Bronistaw Gardo czy wspaniaty ksiadz Jan Laskow-
ski. Dzieci Wrzesinskie inspiruja nas do bycia Polakami przy zachowaniu
wlasnej tozsamosci, ktorej wyrazem jest jezyk, kultura i religia.

Systemy totalitarne, ktore przezyta Polska pokazaty, ze odeszty one
nie tylko od Boga, ale tez od rozumu i zdrowego rozsadku. Historia uczy
nas, ze ci, ktérzy podejmuja walke z Bogiem, z czasem podejmuja walke
z cztowiekiem.

Dzi$ stoimy wobec zadania budowania Polski w Europie Ojczyzn
i Narodow. Dzigkujemy wszystkim tym, ktorzy si¢ zgromadzili w tym
miejscu, by uczci¢ Dzieci Wrzesinskie 1 ich rodzicéw, oddajac hold tym,
ktorzy w czasach rozbiorow bohatersko stawili czota germanizacji.

Liczymy, ze poprzez refleksje nad poshuga stowa, inspirujac si¢
mys$la i1 nauczaniem $wiadka, btogostawionego Jana Pawtla II staniemy
si¢ cho¢ trochg lepsi. Oto przed nami jawi si¢ posta¢ Jana Pawla II —
najwiekszego z rodu Polakéw, nazywanego ,,Wielkim”, ,,Papiezem Ty-
siaclecia”, ,,Papiezem rodziny”, czy tez szerzej — ,,Pielgrzymem wspot-
czesnych czaséw” i chyba najszerzej — ,,Papiezem spraw ludzkich”.
Pragniemy zwrdci¢ uwagg na Jego troske o cztowieka—osobg wyrazang

swiadectwem zycia’, dziedzictwem mysli (niezwyktego intelektu nasta-

7 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, [w:] Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawla I, Krakéw 1996, nr 14.

8 Por. Jan Pawel 11, ,,Dzieci sq w sercu Kosciota”, Katecheza (17 VIII 1994), [w:]
CD ROM: Nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawta II; Srodowa audiencja ogél-
na w Watykanie, [w:] Jan Pawel I, dzien po dniu. Ilustrowane Kalendarium
Wielkiego Pontyfikatu 1978 — 2005, J. Sosnowska (red.), Krakow 2005, t. II,
s. 810.

° Jan Pawel 11 w swej trosce o cztowieka przypomina w Fides et ratio: ,,[...]
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wionego na prawde'?) i dziedzictwem serca (heroicznej woli bedacej na
ustugach dobra).

Przedstawmy porzadek metodologiczny przywotanego tematu. Otdz

podjete rozwazania zawieraja trzy elementy:

1. Ukazanie aksjomatu interpretacyjno-personologicznego, czyli
refleksja nad persogeneza i pedagogia osoby w celu przedstawie-
nia wizji cztowieka i interpretacji jego dziejow.

2. Czy moze historia poplyna¢ przeciw pradowi sumien? To roz-
wazania o wartosci Ojczyzny i kulturze historyczno-narodowe;j
— podstawach naszej tozsamosci.

3. Wychowanie cztowieka w toku spotkan dialogowych, z odnie-
sieniem do mlodziezy jako edukacja personalistyczna.

Refleksja koncowa, stanowiaca powtdrzenie pierwszego czlonu te-

matu: Co nam zostato z tych lat... jest ujgciem ,,przekrojowym” poza cza-

sem i miejscem.

1. Aksjomat intepretacyjno-personologiczny. Filopersogeneza
a pedagogia osoby

Wspolczesny czas stanowi wyzwanie do wypracowania wizji peda-
gogii na miarg XXI wieku jako uogolnienie doswiadczenia wyniesionego
z dzialania i praktyki spotecznej. Jest to proba odpowiedzi na pytanie:

zaistniato niebezpieczenstwo, ze niektorzy ludzie nauki, rezygnujac z jakich-
kolwiek odniesien etycznych, nie stawiaja juz w centrum swej uwagi osoby
otwartych przez rozwoj techniki, wydaje si¢ ulega¢ nie tylko logice rynku,
ale takze pokusie zdobycia demiurgicznej wladzy nad przyroda, a nawet nad
samym bytem ludzkim”. Jan Pawet 11, Fides et ratio, Krakéw 1998, nr 46.

10 Jesli okreslona religia, kultura, hierarchia wartosci czy forma aktywnosci,
a nie co$ innego sprawia, ze w cztowieku rodzi si¢ co$ wielkiego, przekracza-
jacego jego wlasne granice, to znaczy, ze ta religia, kultura, hierarchia wartosci
czy forma aktywnosci stanowi prawdg o cztowieku”. A. De Saint-Exupery,
Ziemia, planeta ludzi, Warszawa 1993, s. 106.
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Kim jest cztowiek!! i jaki jest cel i sens jego zycia w dluzszej cezurze
czasowej niz tylko jedno pokolenie'>?

,Personalizm' zywo interesuje si¢ problemami edukacji, stajac si¢
nawet swoista pedagogia personalistyczng™', ktorej tworczy wysitek
w rozumieniu siebie i §wiata dokonuje si¢ w okreslonej tradycji intelek-
tualnej, jako wyraz do§wiadczenia rzeczywistosci, a zarazem uwrazliwie-
nia wychowanka na wciaz nowe bogactwa tego, co istnieje'. Przyjmujac
mys$lenie historyczno-edukacyjne nad rola wspoétczesnej pedagogii, bie-
rzemy pod uwagg antropologi¢ personalistyczna z jej kryterium myslenia
naukowego'®, rozumianego w $§wietle rekonstrukcji hermeneutyczno-ak-

sjologicznych podstaw!”. Tworzymy wiec na gruncie polskim pedagogig'®

" Cztowiek w koncepcji Cz. Bartnika ,,jest tajemnica pozytywna, ktora przekro-
czyta granice nico$ci”. Cz. S. Bartnik, Personalizm, dz. cyt., s. 31.

12 To, kim jest cztowiek, a jeszcze wiecej, to, kim ma si¢ stawa¢, wymaga wia-
sciwej kultury, pielggnacji i wychowania, ksztatcenia 1 pedagogii”. J. Bagro-
wicz ks., Godnos¢ osoby fundamentem wychowania, [w:] Wychowanie na
rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, F. Adamski (red.), Krakoéw
1999, s. 77.

13 Personalizm jest teoria osoby, ktorej podstawowymi strukturami sa: a) byto-
wanie w sobie, b) swiadomos¢ i samo$wiadomosé, ¢) do§wiadczenie ludzkie,
d) autodeterminacja, e) samospehienie, autotranscendencja, odniesienie do
wspolnoty, oraz f) autocelowos¢: dzigki temu $Swiat w osobie ludzkiej jest dy-
namiczny zewngtrznie i wewngtrznie przy uznaniu osoby jako jednostki natury
rozumne;j.” K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 123.

4 M. Nowak, Zalozenia i struktura integralnych systemow wychowania szkol-
nego, [w:] G. Strug, Jak wychowywac? W poszukiwaniu drog wychowania.
Systemy wychowawcze, Lublin 2000, s. 32.

15 Por. L. Wciorka ks., Filozofia cztowieka, Warszawa 1982, s. 65-66.

16 J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 30-31.

17]. Tischner, Rozumienie — dziejowos¢ — prawda, [w:] J. Tischner (red.), Filozo-
fia wspolczesna, Krakow 1989, s. 173.

18 Pojecie pedagogii pojawia si¢ w tytutach ksiazek i czasopism. Oto niektore
z nich: Ku pedagogii pogranicza, Z. Kwiecinski, L. Witkowski (red.), Torun
1990; S. Michatowski, Pedagogia wartosci, Bielsko-Biata 1993; Pedagogia
Chrystiana, J. Bagrowicz (red.), Torun 1997; T. Borowska, Pedagogia ogra-
niczen ludzkiej egzystencji, Warszawa 2000; Czlowiek i pedagogia na progu
nowego tysiqclecia, ,,Horyzonty Wychowania” 1 (2002).
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personalizmu uniwersalistycznego'. Uznajac catosciowe podejscie do
osoby oraz kierujac si¢ otwartoscia na Transcendencje, podstawa refleksji
staja si¢ nauki filozoficzno-teologiczne. Cho¢ nie mieszamy porzadkoéw
poznania, to jednak w ujeciu wertykalnym rozum i wiara wzajemnie si¢
dopetniaja, poszerzajac przestrzen i zakres prawdy. Mamy jednak §wiado-
mos¢ niepelnosci poznania oraz tajemniczosci osoby ludzkiej z wpisana
w nig nadmiarowoscia, transcendujaca wymiary biologiczne i psychiczne
naszego bytowania, co przekracza zakres nauk scjentystycznych.
Mozemy wiec powtorzy¢ za Janem Pawtem I1I: ,,Cztowiek przekracza
granice poszczeg6lnych dyscyplin wiedzy tak, aby ukierunkowac¢ je ku
owej Prawdzie i ku ostatecznemu spetnienie swego cztowieczenstwa.
Bierzemy wigc pod uwagg chrzescijanskie rozumienie osoby, ktore wnie-
sione w fakty staje si¢ dla cztowieka znaczace?'. Mozemy wigc powie-
dzie¢, ze problematyka chrystologiczna posiada charakter uniwersalny
i dotyka wszystkiego, czym zyje cztowiek, probujac ukazaé sfery jego
zycia przez pryzmat ,,absolutnej nowosci”, dajac podstawe do umocnie-

nia warto$ci niezmiennych, zyciotworczych?. Innymi stowy, przyjmuje-

¥ Cz. S. Bartnik stwierdza: ,,0 ile w personalizmie antropologicznym »osoba«
— jej poznanie, natura i okreslenie jest punktem dojscia nauki o cztowieku, to
w systemie personalistycznym uniwersalnym wychodzi si¢ z prapierwotnego
doswiadczenia osoby jako zjawiska danego bezposredniego, empirycznego
i wlasnego, po prosty naprowadzonego jezykowo przez nazwg »osoba«. Ta
baza wyjsciowa jest prosta i zarazem ztozona: ciato i dusza, struktury stale
i zmienne, »ja« 1 »nie-jak, podmiotowos$¢ 1 przedmiotowos¢, jednos¢ 1 wiel-
kos¢ i inne. Dopiero na koncu dochodzi si¢ do pewnego rodzaju definicji, ze
»osoba to Kto$ substytujacy« lub »istnienie na sposob Kogos«, w kazdym ra-
zie zespalaja si¢ w niej w jedna cato$¢ istnienie i jazn”. Cz. S. Bartnik ks., Dni
Aniola Siodmego, Radom 2003, s. 93.

20 Jan Pawet 11, Przemowienie na spotkaniu z okazji 600-lecia Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, Krakow (8 VI 1997), [w:] V Pielgrzymka Jana Pawla Il do Oj-
czyzny. Przemowienia i homilie, Sandomierz 1997, s. 134.

21 Chrzescijanskie misterium jednostki jest whasnie tym, co nalezy wnies$¢
w fakty, by staty si¢ dla cztowieka znaczace”. Cyt. za J. Kapuscik, Sens Zycia,
Krakow 2000, s. 15.

22 Zob. B. Pasternak, Doktor Zywago, E. Rojewska-Olejarczuk (przet.), Warsza-
wa 1994, s. 111 49.
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my otwarto§¢ rozumu na przestanie wiary chrzescijanskiej w nauczaniu
Jana Pawla 11, jako zachete do poszukiwania prawdy w kulturze i cywili-
zacji europejskiej oraz doswiadczeniu Polski.

Stwierdzajac, ze cztowiek jest osobg, mamy do czynienia z wieloma
personalizmami. Co prawda, przyjecie paradygmatu personologicznego
prowadzi nas ,,w gtab osoby” ale paradygmaty upadaja, sa zmienne, czto-
wiek natomiast trwa.

Nalezy podkresli¢, ze Jan Pawet Il po przeczytaniu ksiazki Cz. S.
Bartnika ,,Personalizm”, w skierowanym do niego liScie stawia pytanie:
,Czy personalizm sam jest systemem, czy tez korzysta z systemow choc-
by takich jak tomizm czy fenomenologia”*? W kazdym razie interpretu-
jac osobe z metafizycznej perspektywy, z antropologii odzwierciedlajacej
prawde o ludzkiej naturze oraz etyke, ktora respektuje godnos¢ kazdej
osoby, przyjmujemy aksjomat personologiczny, w interpretacji czto-
wieka zyjacego w realistycznej rzeczywistosci.

Budujemy wigc pedagogie wszechstronnego rozwoju rozumiang
holistycznie?, a nie atomistycznie, w ktorej proces dydaktyczno-wycho-
wawczy jest oparty na integralnej wizji osoby ludzkiej jako ukazywanie
na nowo paedagogiae perennis®. Znajduje ona swoje miejsce w zespole
nauk o wychowaniu — pedagogii spotecznej, resocjalizacyjnej oraz w zy-
ciu spotecznym.

Korzenie pedagogii personalistycznej stanowi grecka paideia®®, ktora

obejmuje catosciowo odbidr $wiata, inspiruje do madrego zycia, a tym

3 Cz. S. Bartnik, Personalizm, dz. cyt., s. 519.

2 A. Szyszko-Bohusz, Pedagogika holistyczna w okresie przemian wspoltczesnej
humanistyki, [w:] Teorie pedagogiczne wobec zmian w humanistyce i w ota-
czajqcym swiecie, J. Gnitecki (red.), Olsztyn — Poznan 2002, s. 39-40.

2 'W. Kaminska, O poszukiwaniu idei paedagogiae perennis we wspolczesnym
modelu edukacyjnym, [w:] Czlowiek — moralnosé — wychowanie. Zycie i mysl
Jacka Woronieckiego OP, J. Galkowski, M.L. Niedziela OP (red.), Lublin
2000, s. 137-144.

%6 Zob. W. Jaeger, Paideia, M. Plezia (ttum.), t. 1-2, Warszawa 1962 —1964;
Tenze, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, K. Bielawski (thum.), Byd-
goszcz 2002.
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samym wspiera rozwdj osoby, poprzez pelig rozwinigtego umystu, jako
stan ,,zadomowienia” w kulturze intelektualnej i duchowej?’. Zwlaszcza,
ze nastaje epoka filopersogenezy, czyli ,,gatunkowej” zbiorowosci ludzi,
gdzie pierwiastek osobowy i godnosciowy rozciaga si¢ na spotecznose,
rodzing i narod®®, w ktorej Polska stanowi natchnienie ludow $wiata®.

Opierajac si¢ wigc na antropologicznych i aksjologicznych podsta-

wach, staramy si¢ budowac dyscypling naukowa, pragnac spelia¢ stu-
zebna rolg wobec cztowieka na miarg XXI wieku, w ktorej zbiegaja sig:

a) dotychczasowa wiedza naukowa oraz odniesienia zdroworozsad-
kowe, dotyczace przesadow, intuicji®® i wyobrazni;

b) ,goraca wiedza”, wyplywajaca z doswiadczen (wtasnych i in-
nych), uzyskiwana w toku komunikacji interpersonalnej, jako
zagadnienie wczucia i rozumienia;

¢) madros¢ zyciowa zakorzeniona w cywilizacji®!, kulturze, trady-

¢cji 1 religii*?, zdobywana w ramach przekazu, autorefleksji me-

27 Cztowiek u Grekow stal si¢ najwazniejszy, paideia oznaczaé zaczela stan
w pelni rozwinigtego umyshu. ,, To, czego nikt nie moze zabra¢ cztowieko-
wi (twierdzi Jaeger), to paideia, ktora jest portem dla kazdego cztowieka”.
W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 22.

28 Zob. Cz. S. Bartnik, Personalizm, dz. cyt., s. 195-196.

» Prezydent USA Roosevelt nazwat Polske natchnieniem ludow $wiata. Zob.
K. Wojciechowski, Wychowanie patriotyczne miodziezy, Warszawa 1968,
s. 14.

W glebi naszego bytu jest pewnos$¢ wiedzy, ktora jest przyczyna stawiania
ostatecznego pytania, przedpojeciowa pewnosc, ktora lezy poza wszelkim for-
mutowaniem i werbalizacja. Najogolniej pewno$¢ bez wiedzy oznacza bezpo-
srednie rozumienie, poznanie intuicyjne, ktore stanowi wyktadnik rzeczywi-
stosci.

31 P. Bezat, Teoria cywilizacji Feliksa Konecznego, Krzeszowice 2002. Na uwa-
g¢ zashuguje takze czasopismo ,,Cywilizacja”, nr 1, Czlowiek, narod panstwo
w cywilizacji lacinskiej, Lublin 2002.

328, Kunowski uznaje system wychowania chrze$cijanskiego za wiadciwy
i gwarantujacy skuteczne wychowanie ,,doskonatego chrzescijanina jako czto-
wieka nadprzyrodzonego nasladujacego Chrystusa zyjacego jego Moca sakra-
mentalng”. S Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Warszawa 1995,
s. 95. Bez religijnego wyksztalcenia brak cztowickowi sity, by mogt sam stano-
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dytacyjnej, dialogow i spotkan w ujgciu horyzontalnym i werty-
kalnym.

Laczymy wigc w procesie poznania dotychczas wypracowany model
analityczno-intelektualny, jako logike formy oraz intuicyjno-syntetyczny,
czyli logike tresci, tworzac zintegrowana syntezg intelektu i instytucji,
bedacych droga tzw. doswiadczen szczytowych, osiaganych w wymia-
rze intelektualnym, artystycznym czy religijnym — jako poszerzenie $wia-
domosci. Wszakze ci, ktorzy zyja nadzieja, widza dalej. Ci, ktorzy zyja
mitos$cia, widza glebiej. Natomiast ci, co zyja wiara, widza wszystko, jak
gdyby w innym $wietle®.

Dla pedagogii personalizm przynosi niezwykle wartosci: realizm wi-
dzenia, zdecydowany optymizm, wewngtrzny spokoj, tworcza nadzieje,
spoteczny ped w nieskonczonos¢, oswojenie pytania ludzkiego oraz osig-
gnigcie sensu.

Ponadto nalezy stwierdzi¢, ze przyjety aksjomat metarealistyczny,
jako koncepcja rzeczywisto$ci widzi zycie jako wyzwanie losu, zadanie,
ktore wzmacnia cztowieka, choc¢ istota cztowieka pozostaje do konca

tajemnica®. Zajmujac si¢ czlowiekiem i cztowieczenstwem, kierujemy

wi¢ sobie prawa; pozostanie tez biernym wobec zycia i wobec siebie samego,
cho¢by mu si¢ etyke uzasadniato w jak najbardziej interesujacy sposob. Por.
D. Kozmian, Wychowanie dziecka w rodzinie i w szkole, [w:] Pokdj z dzie¢mi,
B. Smolinska-Theiss (red.), Warszawa 1999, s. 94. Fakt 6w uzasadnia rowniez
Ch. Dawson: ,,Poprzez wigksza cz¢$¢ dziejow we wszystkich wiekach i na
wszystkich stopniach rozwoju ludzkosci, religia stanowita w kulturze wielka
centralng sil¢ jednoczaca. Byta straznikiem tradycji, chronita prawa moralne,
wychowywala i uczyta madrosci[...]. Religia jest kluczem historii; nie mozna
zrozumie¢ wewngtrznej formy spoleczenstwa, dopoki nie zrozumie si¢ jego
historii”. Cyt. za F. Adamski, Czlowiek, wychowanie, kultura, Krakow 1993,
s. 199.

Stowo ,,wiara” pochodzi od hebrajskiego ,,emounah”, co oznacza pewnos¢
prawdy. Zob. G. Sorman, Prawdziwi mysliciele naszych czasow, Warszawa
1993, s. 327. Mozna wigc powiedzie¢, ze wiara jest pewnoscia, ktorej domaga
si¢ rozum, jest glgboka i zywa refleksja w poszukiwaniu mitoéci z osobowym
Bogiem, zakorzeniona w Transcendencji.

3* A. Grzegorczyk, Filozofia czasu proby, Warszawa 1984, s. 240.

33
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si¢ realizmem: a) poznawczym, uznajacym za mozliwe odkrycie praw-
dy o cztowieku, b) bytowym, afirmujacym wszystkie poziomy egzysten-
cji ludzkiej, c) psychologicznym, dostrzegajacym wielotorowos¢ uczué
cztowieka oraz d) aksjologicznym, uznajacym podmiotowos¢ osoby
w kategoriach dobra i zta.

W odniesieniu do edukacji, autentyczne spotkanie dziecko-nauczy-
ciel jest wydarzeniem, przebudzeniem osobowym, a zarazem obdarze-
niem swoja duchowos$cia®. Dlatego sktania, bySmy w procesie wycho-
wawczym stawiali sobie pytania: jak pomoc czlowiekowi, by stawat si¢
madrym?

Budowana pedagogia tworczych relacji bycia, mogtaby stanowi¢ ele-
ment personologii’®, nauki o czlowieku jako osobie ludzkiej, mogacej
schodzi¢ w zakres kazdej dyscypliny naukowej o cztowieku i ewentu-
alnie kazdego kierunku umystowego, tj. osadzajac cztowieka w samym
centrum bytu®’.

Budujemy wiec aksjomat personologiczny w ,,ksztalcie wiazki”, kto-
ry pozwala na cato$ciowy oglad rzeczywistosci. Sktadaja si¢ na niego
wyzwania losu, niepetno$¢ poznania, tajemnica, sktaniajace do podjecia
proby interpretacji wyboréw, motywacji, warunkow, mozliwosci, per-
spektyw i kierunkéw badan. Wychodzimy wigc od osoby, jej problema-
tycznosci, dylematycznosci, pytajnosci i glebi.

Na czoto wysuwa si¢ realizm, integralno$¢ metodologiczna, kulturo-

tworczos¢, zdolnos¢ personalizacji, relacyjnos¢ oraz tak nieodzowna dzi$

35 Zob. M. Sawicki, Dziecko jest osobq: szkice z teorii ksztalcenia i wychowania,
Warszawa 1995, s. 23-24.

3¢ Cz. Bartnik ukazuje wyrazng réznicg pomigdzy personalizmem a personolo-
gia. Mowi, iz personologia to ,,nauka o cztowieku jako osobie ludzkiej, moga-
ca wchodzi¢ w zakres kazdej dyscypliny naukowej o cztowieku i ewentualnie,
kazdego kierunku umystowego, moze z wyjatkiem strukturalizmu filozoficz-
nego. Personalizm natomiast oznacza caty nowy system i kierunek, ktéry trak-
tuje o rzeczywistosci przez pryzmat fenomenu osoby ludzkiej, biorac osobg
za punkt oparcia, wyjscia, pewnik i metod¢ mysli. Chodzi tu tedy o koncepcje
bytu na zasadzie osoby”. Cz. S. Bartnik, Personalizm, dz. cyt., s. 30.

37 Cz. S. Bartnik, Osoba i historia. Szkice z filozofii historii, Lublin 2001, s. 33.
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sensorodnos$¢ zycia. Przyjecie za podstawe rozwoju relacyjnosci i Trans-
cendencji*® odsyta nas do Kogo$ wigkszego, przekraczajacego czas i prze-
strzen. Bez odwotania si¢ do Transcendencji nie potrafimy odpowiedzieé¢
na pytania egzystencjalne: Kim jest czlowiek i jaki jest cel jego zycia?
Skad przychodzimy oraz dokad zmierza nasza droga? W czym tkwi ta-
jemnica relacji z Bogiem?

W ten sposob kreowana pedagogia osoby, staje si¢ pomocna w od-
czytywaniu sensu wydarzen, stuzy porzadkowaniu odniesien cztowieka
do siebie samego, ludzi i §wiata poprzez przyjmowane cele, zasady i me-
tody. Wydaje si¢ takze, iz pedagogia osoby moze stanowi¢ istotna po-
moc w zdobywaniu kompetencji kluczowych, obejmujacych umiejgtnos¢
uczenia si¢, myslenia, poszukiwania, doskonalenia si¢, komunikowania
oraz wspotpracy.

2. Czy moze historia poplynaé przeciw pradowi sumien?
Ojczyzna a kultura patriotyczno-narodowa

Zastanawiajac si¢ nad kultura dziejow Karol Wojtyta pyta: Czy moze
historia poptyna¢ przeciw pradowi sumien? Pamigtajmy: Nie ma wol-
nosci bez pamigci, tak, jak nie ma niepodlegtosci bez historii 1 kultury,
ktéra zwigzana jest z narodowa formacja spoleczna os6b w postaci: je-
zyka, tradycji, literatury, obyczajow, obrzedow, duchowosci, religijnosci

i dziejow™.

¥ Mimo, Ze transcendencja pojawia si¢ poza granicami nauki, jako jej swoisty
horyzont, nie znaczy to bynajmniej, iz transcendencji nalezy szuka¢ gdzie$
na obrzezach §wiata. Przeciwnie, jest to horyzont, ktoéry — cho¢ nieuchwytny
dla naukowej metody — przenika wszystkie dziedziny badania i si¢gga do pod-
staw. Korzenie istnienia, sedno rzeczywistosci, racjonalnos¢ i sens nie poddaja
si¢ empirycznej metodzie, ale sa obecne w kazdym drgnigciu atomu, w kaz-
dym kwancie pola, w kazdej probie zrozumienia. Horyzont transcendencji jest
wszedzie”. M. Heller, Filozofia nauki. Wprowadzenie, Krakow 1992, s. 83.

3 Por. H. Skorowski, Wolnos¢, integracja, solidarnos¢ w nauczaniu spotecznym
Jana Pawla II, Warszawa 2002, s. 83-90.
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Historia i kultura sa zasobem dobr, ktore otrzymalismy w dziedzic-
twie po ojcach. Zamiennie mowi sig tez ,,0jczyzna-matka”. Wiemy z wila-
snego doswiadczenia, w jakim stopniu przekaz dziedzictwa duchowego
dokonuje si¢ za posrednictwem matek. Mtody Lolek wczesnie stracit
matke, a ojciec prowadzit go czesto do Matki duchowej na drozki w Kal-
warii Zebrzydowskiej. P6zniej, gdy zostaje Papiezem, przyjmuje wezwa-
nie ,,Totus Tuus”, majac na mysli Ta, ktora jest Krolowa dana ku obronie
Narodu Polskiego.

Wrastajac od dziecinstwa w hisotryczno-kulturologiczne dzieje, co-
raz lepiej rozumial XIX stulecie w zakresie dziedzictwa polskiego. Ob-
razuja to stowa:

,W zadnym innym okresie polski narod nie wydat takich geniuszy
piora, jak Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Zygmunt Krasinski czy
Cyprian Norwid. Nigdy przedtem muzyka polska nie osiagngta takich
poziomow, jak w tworczosci Fryderyka Chopina, Stanistawa Moniuszki
i wielu innych kompozytordéw, ktorzy to dziedzictwo artystyczne XIX
wieku przeniesli w przysztos¢. To samo odnosi si¢ do sztuk plastycznych,
malarstwa czy rzezby. XIX wiek to wiek Jana Matejki i Artura Grottgera,
a na poczatku wieku XX pojawia si¢ Stanistaw Wyspianski, niezwykly,
wielostronny geniusz, czy tez Jacek Malczewski 1 inni. Wiek XIX to takze
wiek pionierski dla Niskiego teatru: zapoczatkowat go jeszcze Wojciech
Bogustawski, a potem zostat rozwinigty przez wielu innych, zwlaszcza
na potudniu Polski. Teatry przezywaty swoj ztoty okres, dokonywat si¢
rozwoj teatru mieszczanskiego i ludowego. Nalezy tez stwierdzic, ze 6w
rozwdj kultury duchowej w XIX wieku przygotowal Polakow do tego
wielkiego wysitku, ktory przyniost narodowi odzyskanie niepodlegtosci.
Polska, skreslona z map Europy i $wiata, w roku 1918 zaistniata na nich
z powrotem i od tego czasu istnieje na nich ciagle. Nie zdotato zniszczy¢
tej obecnosci nawet szalenstwo nienawisci, ktore wybuchto na Zachodzie
i na Wschodzie w latach 1939 — 194574,

40 Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysiqcleci, Krakow
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Jan Pawet II wielokrotnie akcentuje, ze ,,to, co zostalo dotychczas
powiedziane na temat ojczyzny, thumaczy nieco giebiej tak zwane chrze-
Scijanskie korzenie kultury polskiej i ogélnej — europejskiej. Uzywajac
tego okreslenia, najczesciej mysli si¢ o korzeniach historycznych kultury
i to jest stuszne, poniewaz kultura ma charakter historyczny. Badanie tych
korzeni idzie wiec w parze z badaniem naszych dziejéw politycznych™!,

Mowiac o patriotyzmie wprost powiada, ze “Patriotyzm oznacza
umitowanie tego, co ojczyste: umitowanie historii, tradycji, jezyka czy
samego krajobrazu ojczystego. Jest to mitos¢, ktora obejmuje réwniez
dzieta rodakoéw i owoce ich geniuszu™,

Przezywanie literatury narodowej i obserwacja zycia ,,zlewaly si¢”
w jedno. Oto jak pisze o Ojczyznie: ,,Ojczyzna — kiedy mysle — stysze
jeszcze dzwigk kosy, gdy uderza o $ciang pszenicy. Laczac si¢ w jeden
profil z jasno$cia niebosktonu... Kiedy mysle: Ojczyzna — szukam drogi,
ktora zbocza przecina, jakby prad wysokiego napigcia, biegnac gora — tak
biegnie ona stromo w kazdym z nas i nie pozwala usta¢”®.

Owo wychowanie patriotyczne* rozpoczeto si¢ od najmtodszych
lat. W tradycji Wadowic krazyty opowiesci o Legionach Dabrowskiego,
o zrywie listopadowym 1 styczniowym, o ,,Dziadku”, za ktorym poszty
polskie dzieci, o ,,Orletach”... Z tych stow wylania sie Ojczyzna, wielka
wspolnota domow, rodzin, miast, kosciotow... cos, czego trzeba bronic,

czemu odda¢ swa pracg, krew, zycie. Ze wzruszeniem, w atmosferze

2005, s. 66-67.

4 Tamze, s. 70.

42 Tamze, s. 71-72.

K. Wojtyta, Myslqc Ojczyzna, [w:] Poezje i dramaty, Krakow 1998, s. 88-89.

* Lac. pater — ojciec, patria — ojczyzna. Patriotyzm to postawa wobec ojczy-
zny, narodu, przejawiajaca si¢ rzetelna praca, przedktadaniem nadrzednych
warto$ci 1 niepodleglosci i suwerenno$ci nad wtlasne cele, gotowoscia do ich
obrony, nawet za ceng zycia; taczy przywiazanie i mitos¢ do ojczyzny, solidar-
nos$¢ z wlasnym narodem z szacunkiem dla innych narodéow i poszanowaniem
ich suwerennych praw. B. Niemiec, Patriotyzm, [w:] Encyklopedia nauczania
spotecznego Jana Pawla II, A. Zwolinski (red.), Radom 2003, s. 353.
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napigcia stuchano o dzieciach z Wrzesni, o strajkach w zaborze rosyj-
skim..., ,,Nie damy pogrzes¢ mowy...”.

Uswiadamiano sobie, ze by¢ Polakiem to nie tylko mowi¢ po polsku,
lecz od dziecinstwa zy¢ kultura®, jej historia, literatura i sztuka, zako-
rzenia¢ si¢ w kregu zwyczajow i obyczajow przyswajajac sobie polska
mentalnos¢. ,,W zachowaniu i pogtebianiu polskiej §wiadomosci odegrat
takze wielka rolg obyczaj, jako »staropolska cnota« zawierajaca glgbokie
poczucie godnosci ludzkiej. Regulowat on zycie od kolebki do grobu, od
wiosny do wiosny, wptywajac na relacje spotecznosci rodzinnych, wpi-
sujac sie w rytm pracy rolniczej’™®.

Wtapiajac si¢ w kulture polska z dnia na dzien rozumiano coraz gle-
biej, ze Polska to serdecznos¢, wrazliwo$¢ na potrzeby drugiego cztowie-
ka — a przy tym poczucie honoru i odwagi. Obok historii istotna rol¢ od-
grywala literatura, szczeg6lnie z okresu Romantyzmu i Mtodej Polski.

,.Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego” recytowano z pamigci.
Na dzwigk ,,Warszawianki” czy ,,Pierwszej Brygady” naptywatly do oczu
1zy. Podobnie odczytywano malarstwo, szczegolnie historyczne: Matejki,
Grottgera, Kossaka czy Styki jako Polske braterska, zelzona, pielgrzymu-
jaca. Historia, literatura, malarstwo i muzyka pozwalaty w mtodzienczej
ekstazie powtarza¢ za Krasinskim: ,,Polsko moja, Polsko swigta...”.

,Swigta milosci kochanej Ojczyzny. Czuja ci¢ tylko umysly po-
czciwe™ — te stowa napisane przez biskupa Krasickiego sa aktualne do

dnia dzisiejszego. ,,Ojczyzna to kraj, z ktorym czlowiek jest zwiazany

4 Kultura jest, moéwiac dostownie, czyms$, co mozna kultywowac. W §wiecie
spraw ludzkich dotyczy ogoétu postaw, przekonan, zasad, wartosci, zatozen,
odruchow, upodoban, nawykéw umystowych, umiejgtnosci i osiagnigé [...].
W zyciu narodu polskiego — innych mu podobnych — jest to najcenniejsze
element narodowego dziedzictwa”. N. Davis, Boze Igrzysko. Historia Polski,
Krakow 1994, t. 2, s. 290.

46 E. Jabtonska-Deptuta, Rodzina w przekazywaniu etosu narodowego wczoraj
i dzis, ,,Spotkania” (1986), nr 31, s. 54-82.

Y7K. Wisniewska-Roszkowska, [ ty kiedys zatozysz rodzine, Warszawa 1993,
s. 311.
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pochodzeniem, ktorego jest obywatelem, z ktorym jest potaczony poczu-
ciem przynaleznosci i odpowiedzialnos$ci, ziemia przodkéw z jej historia,
legenda i tradycja, wspolne dziedzictwo losow dziejowych, a takze kon-
kretne miejsce urodzenia; miejsce lat dziecigcych z niepowtarzalnym
krajobrazem, lokalna tradycja i dziejami, regionalna kultura, jej rodzina,
w ktorej si¢ wszystko gromadzi”™*.
,,0jczyzna moja — pisata Maria Konopnicka — to ziemia droga,
Gdziem ujrzat stonce i gdziem ujrzat Boga™*.
W staropolszczyznie Ojczyzna znaczyto tyle, co majetno$¢ odziedzi-

czona po ojcu. Okreslano ja tez mianem ojcowizny™.

W utworze Leonarda Podharskiego-Okotowa ,,0jczyzna” czytamy:

,,J0o wszystko serce moje piastuje i pamicta:

tak jakbym chleb smakowat i kedy rosta migta™'.

Ojczyzna to wspolnota rodzimej kultury, jej dzieje, historia bardziej
radosna lub bolesna. To bogactwo jezykowe, dzieta sztuki i kultury mu-
zycznej, to jej religia i obyczaje®.

Ojczyzna to ziemia i groby,

Narody tracac pamig¢, traca zycie”™.

Jan Kasprowicz pisat:

,,Rzadko na moich wargach —

Niech dzi$ me serce to wyzna —

® Patrz Wphw dziecinistwa na Zycie w rodzinie, M. Ry$ (red.), Warszawa 1996;
K. Ostrowska, Przygotowanie do zycia w rodzinie, Warszawa 1997.

4 W. Kopalinski, Ksiega cytatow z polskiej literatury picknej od X1V do XX wie-
ku, Warszawa 1973, s. 173.

S0 K. Denek, Uniwersalne wartosci edukacji szkolnej, [w:] Dziecko w swiecie
rodziny, B. Dymara red., Krakow 1998, s. 27.

T Tamze.

52 J. Popietuszko ks., Stowa do narodu, kazania, modlitwy, zapiski z lat 1980 —
1984, Kety 1991, s. 26.

33 Tablica na bramie cmentarnej projektu Stanistawa Witkiewicza na P¢ksowym
Brzysku w Zakopanem zamieszczona przez proboszcza Jana Tobolaka.
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Jawi sig krwia przepojony,
Najdrozszy wyraz — Ojczyzna™*.

W jego czasach specjalnie wiele nie deklarowano o Ojczyznie, bo dla
niej si¢ po prostu pracowato. Mingtly lata i dzisiaj trzeba przypominac to,
co kiedys$ bylo oczywistoscia. Zbigniew Herbert apelowatl: ”Powtarzaj
wielkie stowa, powtarzaj je uparcie...”.

Moze wigc trzeba za Stanistawem Wyspianskim z ,,Wyzwolenia”
przypominac:

,Jest tyle sit w narodzie, jest tyle mnogo ludzi,

niechze w nim duch Twoj wstapi i $piace niech pobudzi...””®.

Ludzie z ,,pokolenia Kolumboéw” nie pytali co Ojczyzna moze im
da¢, ale przyjmowali za swoja dewize stowa poety Kazimierza Wierzyn-
skiego: ,, Tylko tym sig zyje, za co si¢ umiera”™’.

Podobnie po latach szef KEDYW-u, AK — ptk Jozef Rydzki — w cy-
wilu nauczyciel w szkotach, stwierdzit: ,,W Rzeczypospolitej patrioty-
zmu nie uczono, patriotyzmem si¢ oddychato”®. Stad napis na $cianie
celi $mierci warszawskiego wigzienia Pawiak, wyryty przez skazanca
podczas okupacji niemieckiej: ,,Latwo jest o Polsce mowi¢ — Trudniej
jest dla Niej pracowa¢ — Jeszcze trudniej umiera¢ — A najtrudniej cier-
piec...”.

Przywotujac list Norwida do Michaliny Zaleskiej czytamy: ,,Polska
jest ostatnie na ziemi spoleczenstwo, a pierwszy na planecie nardd [...].

Polak jest olbrzym, a cztowiek w Polaku jest karzet”.

34 J. Kasprowicz, Ksiega ubogich, Warszawa 1980, s. 123.

3 7. Herbert, 89 wierszy, Krakow 1998, s. 169; Zob. takze Z. Najder, Ojczyzna
i Narod w poezji Zbigniewa Herberta, ,,Etos” 2000, nr 4 (52), s. 139-150.

% R. Ossowski, J. Rulka, Wiedza o zZyciu w spoteczenstwie, Warszawa 1996,
s. 148.

57 K. Wierzynski, Wiersze wybrane, Warszawa 1979, s. 134,

8 S. Kot, Historia wychowania, Warszawa 1996, s. 71.

% C.K. Norwid, Mysl o Polsce i Polakach, Biatystok 1985, s. 23.
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,»Stad patriotyzm, [...] w swej formie nowoczesnej, coraz bardziej
staje si¢ wylacznym przywiazaniem do swego »spoteczenstwa«, do jego
kultury, do jego ducha, do jego tradycji, zespoleniem si¢ z jego interesami,
bez wzgledu na jedno$¢ lub rozdzial polityczny, a nawet na teryto-
rium”°,

Patriotyzm jawi si¢ jako kategoria moralna, jako powinnos$¢ (Norwi-
dowskie: ,,0jczyzna to zbiorowy obowiazek™). Tradycyjna polska cnote
stanowit pietyzm, wyrazany w stosunku do tego, co ojczyste, co polskie,
uznajac w ojczyznie wielka ideg i1 rzeczywisto$¢ gorujaca nad innymi
sprawami i dobrami. Papiez nazywa to czuwaniem, ,,Czuwacé, to znaczy
pamigtac, [...]. to znaczy troszczy¢ si¢ o kazde dobro. [...] Nie mozna
pozwoli¢ na to, by zmarnowato si¢ to co ludzkie, to co polskie, to co
chrzescijanskie na tej ziemi™'.

Stawiajac pytanie: Czy nalezy kocha¢ swoja ojczyzne? — odpowiada-
my: ,,To jest tak, jakby pyta¢ drzewo, czy powinno kocha¢ swoje korze-
nie...”®2. Ziemia polska kojarzy si¢ najczgsciej z ojczystym krajobrazem,
z fanami zbo6z, wstegami rzek, glebinami jezior, szumem morza, pagorka-
mi, kwitngcymi takami i szczytami gor.

,,Ojczyzna stoi chlebem poczciwej pracy w pocie uzbieranym,

zwykle tzami ludzkimi, czgsto krwia zlanym”®

— pisal Wincenty
Pol.

Przywiazujac wage do wychowania patriotycznego Bronistaw Tren-
towski napisat caly traktat narodowej pedagogii, ktory zatytutowat ,,Cho-
wanna”. Twierdzit, ze postannictwem dziejowym narodu polskiego, jako
wyrozniajacego sig¢ umitowaniem wolnosci, jest urzeczywistnienie nowej

ery ,,Swiata stfowianskiego”. Dlatego postulowat zorganizowanie systemu

¢ R. Dmowski, O ustroju politycznym panstwa, Warszawa 1996, s. 37-38.

1 Przemowienie Jana Pawla II w Czestochowie podczas Apelu Jasnogorskiego
dnia 5.06.1979.

2 R. Rogowski ks., Mysli o patriotyzmie, ,,Wychowawca” nr 6, s. 27.

0 J. Popek ks., Polski Patriotyzm, ,,Wychowawca” nr 3, s. 26.
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»Wychowania narodowego” wynikajacego ,,z glebi tworczego ducha na-
rodu”®,

Celem takiej edukacji stawato si¢ wychowanie cztowieka madrego
i samodzielnego, zdolnego do urzeczywistnienia misji narodu polskie-
g0,

Dziatacz spoteczny, Stanistaw Szczepanowski dowodzit, ze Opatrz-
no$¢ kazdemu narodowi powierzyta jakas misjg, ktora ma spehic dla
dobra ludzkosci. Dlatego kazdy naréd winien by¢ wolny od ,,przewagi
obcego ducha”, stuchajac ,,wlasnego sumienia i rozumu”. Wzywatl wigc
Polakow, by mieli odwage przyja¢ ide¢ polska, jako naczelna pobudke
zycia, kierujac si¢ czterema przykazaniami:

1) niezmordowana walka ze zlem,

2) wiara w niechybne zwycigstwo dobra,

3) dzielnoscia w dobrej sprawie

4) przyktadnym stowem i zyciem®®.

S. Szczepanowski powtarzat to, co juz wczesniej glosit Hugo Kot-
lataj — jeden z tworcow Konstytucji 3 Maja, ze bez wychowania ,,zaden
nardd ostac sig nie moze™*’. Dlatego prawo do niepodlegltosci bytu maja
tylko narody o silnej indywidualnosci, ,,wszywajac si¢” w dzieje, w zie-
mig, w ludzi, w mowg i literaturg, wyrabiajac w sobie zelazne charaktery,
bezwzgledna wolg, zotierski hart — narodowa moc. Cato$¢ wychowania
oprze¢ nalezy na religii, bo ta ,,daje duszy ludzkiej jedno$¢ i harmonig
wewngetrzng, odkrywa nadto przed niag wyzyny zycia duchowego i chroni

% H. Rowid, Podstawy Pedagogiki Trentowskiego, Krakow 1975, s. 48.

0 7. Kossak, Chrzescijanskie postannictwo Polski, Polska Misja Katolicka
w Londynie 1943. Prelekcja wygloszona na IV Studium Katolickim w Warsza-
wiew 1938. Ze wzgledu na zawarte w niej mocne akcenty ideologiczne wywo-
fata duze wrazenie.

6 J. Mirski, S. Szczepanowski jako apostot edukacji narodowej, Poznan 1968,
s. 116.

7'W. Molik, S. Staszic, Poznan 1980, s. 7.
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ja od tego rozktadajacego poczucia, ze wszystko jest wzgledne, wszystko
znikome, wszystko przemijajace i skonczone,

Troska o wychowanie mtodego pokolenia przejawia si¢ takze w po-
gladach ks. Stanistawa Konarskiego, ktory ttumaczyt rodzicom uczniow
Collegium Nobilium: ,,Rzeczpospolita bedzie taka, jakie beda nasze dzie-
ci, ktore kiedy$ ujma w swoje rece jej sprawy”®. Powtarzal w zasadzie
stowa kanclerza i hetmana Wielkiego Koronnego Jana Zamoyskiego:
,,Takie beda Rzeczpospolite, jakie ich mtodziezy chowanie””.

Narod miat by¢ nie tylko patriotyczny, ale i wyksztatcony. Takze ks.
Stanistaw Staszic mowit o edukacji jako ,,jednej z najistotniejszych insty-
tucji cywilizacji narodow”. Stad potem w Polsce odrodzonej pojawita sig¢
nazwa Ministerstwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego'.

Za fundament polskos$ci uwazano nauke jezyka polskiego oraz znajo-
mo$¢ historii Polski i literatury narodowej. Karol Libelt, filozof i polityk
(1844) stwierdzit: ,,Zaprawdg, z rozbitej nawy narodowej na jednej todzi
jezyka naszego mozemy si¢ ratowac¢ od zupelnego zatracenia”?. Jakze
doktadnie w ten kontekst wpisala si¢ patriotyczna postawa dzieci wrze-
sinskich.

W szkole okresu zaboréw nie uczono jezyka polskiego ani historii
Polski, dlatego zastapi¢ ja miaty dom rodzinny, organizacje spoteczne
oraz Kosciot. Jozef Ignacy Kraszewski w 1872 r. pisat o tym: ,,Caly sys-
tem edukacji publicznej wymierzony jest przeciwko nam, celem jego
wynarodowienie [...]. Wychowanie wigc pierwsze od kolebki, ogniska
domowego nabiera dla nas wagi niezmiernej””.

Ideatem wychowania w latach 1919-1939 byt cztowiek czynu, ktore-

go wyznacznikami byly: autorytet, sita i wtadza. Wyprowadzone z niego

% S. Kot, Historia wychowania, dz. cyt., s. 28.

% Tamze, s. 161.

70 J. Kochanowski, Dzieje Akademii Zamojskiej, Krakow 1978, s. 69.
T'W. Molik, S. Staszic, dz. cyt., s. 16.

2 S. Kot, Historia wychowania, dz. cyt., s. 111.

3 J. Kraszewski, Krél chfopow, Warszawa 1980, s. 57.



118 Stanistaw Czestaw Michalowski

sktadniki ideatlu przedstawiaty si¢ nastepujaco:

- w dziedzinie aksjologicznej: utylitaryzm,

- w dziedzinie psychologicznej; formalizm pedagogiczny,

- w dziedzinie politycznej; wychowanie patriotyczno-narodowe

(1919-1922) i obywatelsko-panstwowe (1926-1929)™.

Realizowane wychowanie patriotyczne zdato egzamin w najtrudnie;j-
szych okresach dziejowych. Przywotujac Powstanie Warszawskie ks. bp
Jozef Zawitkowski pisze o matym patriocie: ,,Synku, buty masz za duze,
karabin za cigzki 1 hetm ci spada na oczy, ale serce to ty masz w sam raz”.
Jego patriotyzm zostat podbudowany wiara.

,,Zanim padles, jeszcze ziemig przezegnales reka.

Czy to byta kula synku, czy to serce pekto?” (K.K. Baczynski)”.

Postawmy pytanie: Czy dzi§ mozemy przemilcze¢ owe dokonania
synow i corek Narodu Polskiego? Mozemy, ale czy bedziemy nadal soba
1 dokad poprowadzi nas ta droga? Czyz mozna zlekcewazy¢ stowa dzieci
z Wrzeéni: ,,My z Toba Boze rozmawiaé¢ chcemy, lecz Vater unser nie
rozumiemy...”.

Jan Pawet Il z cala zarliwoscia ducha wykorzystywat kazda okazje,
by przypomnie¢ o Ojczyznie i patriotyzmie. Mowit o Niej do pielgrzy-
méw Gornego Slaska i Zaglebia, Jasna Géra 06 VI 1979 r.; Homilia
w czasie uroczystosci ku czci $w. Stanistawa, Krakow 10.06.1983, Ho-
milia w Saint-Denis 31.05.1980; Przemowienie w ONZ 1955, Homilia
podczas mszy beatyfikacyjnej o. R. Kalinowskiego i br. Alberta, Krakow
22.06.198376,

Nie mozna pomina¢ takze gestow Papieza: catowanie ziemi ojczystej,

poswigcanie pomnikow bohaterow (nie swigtych), ktorzy oddali zycie za

7 Por. S. Nalaskowski, O ideale wychowania i celach ksztafcenia. Studium z pe-
dagogiki porownawczej, Torun 1993, s. 28-29; G. Grzybek, Wychowanie pa-
triotyczne a etos obywatelski, [w:] Aksjologia edukacji dorostych, J. Kostkie-
wicz (red.), Lublin 2004, s. 262-263.

5 J. Zawitkowski ks. bp, Patriotyzm Polski — jaki jest — jaki by¢ powinien, ,,Wy-
chowawca” nr 10, s. 35.

6 Por. Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawfa I, s. 306 1 310.
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ojczyzng, odwiedzanie cmentarzy, przypominanie o prawdziwej historii
ojczyzny, przywolywanie dziet literackich, muzyki, poezji, malarstwa,
architektury, waznych dat historycznych (cud nad Wisla), itp. Najpet-
niejsza wyktadnia papieskiego nauczania znajduje si¢ w ostatniej ksigzce
»Pamig¢ 1 tozsamos$¢”. Tematyce tej Papiez poswigca caly rozdziat III
zatytutowany ,,Myslac ojczyzna...” (Ojczyzna — Narod — Panstwo)”.

,,0Ojczyzna jako ojcowizna jest z Boga — pisze Jan Pawet 11, ale row-
noczes$nie jest w jakim$ znaczeniu rowniez ze $wiata”’®. Powstal wigc
nowy ksztatt polskiej ,kultury chrzescijanskiej”, ktorej wyrazem w uje-
ciu historycznym byt chrzest Mieszka I i jego Iudu (966 r.).

Patriotyzm oznacza umitowanie tego, co ojczyste: umitlowanie histo-
rii, tradycji, jezyka. Jest to mitos¢, ktora obejmuje rowniez dzieta roda-
kow i owoce ich geniuszu””. Patriotyzm jako mito$¢ ojczyzny przyzna-
je rowniez wszystkim innym narodom takie samo prawo jak wtasnemu,
a zatem jest droga do uporzadkowania mitosci spolecznej. Dlatego naro-
du — stwierdza Jan Pawet 11, nie mozna zamieni¢ na tzw. ,,spoleczenstwo
demokratyczne”, gdyz droga do niego prowadzi przez rodzenie, poprzez

rodzine i r6d”%.

3. Wychowanie czlowieka w toku spotkan dialogowych.
Mlodziez a budowanie nadziei w procesie edukacji

Po zmianach systemowych jakie nastapily w naszej ojczyznie, po-
winny nastapi¢ zmiany takze w edukacji. Minister Edukacji Narodowej
(w latach 1999 — 2002) M. Hantke stwierdzit: ,,W szkolnym wychowa-
niu powinien nastapi¢ powrot do personalizmu czyli widzenia w dziecku

czlowieka™®!.

77 Tamze, s. 65-92.

8 Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s. 69.

7 Tamze, s. 71-72.

8 Tamze, s. 75.

81 M. Hantke, Wychowanie na tle reformy edukacji, [w:] K. Korab, Ministerstwo
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Cztowiek jest istota posiadajaca wewngtrzny dysonans i niespojnosc¢
bytujaca migdzy powolaniem a przezywaniem zycia, migdzy wiedza
a sposobem bycia. Dlatego dialog wewngtrzny®, poprzez wtadze umystu,
uczucia i sumienia, jako powinno$¢ moralna, stanowi szans¢ osobowego
rozwoju. Zwlaszcza, ze wtadza wolitywna i $wiadomos$¢ wolnosci i od-
powiedzialnos$ci wraz z uksztaltowanym charakterem, tworza grunt pod
wlasciwa autokreacje osobowosci w procesie wychowania.

Istota wspotczesnej edukacji staje sig akceptacja zmiany i umiejetno-
Sci szybkiego przyswajania nowej wiedzy potrzebnej do funkcjonowania
w zyciu, w ktorym licza si¢ trzy procesy: komunikacja (jezyk), logiczne
mys$lenie oraz uczenie sig.

Szkota staje si¢ miejscem nie tylko zdobywania wiedzy, ale bardziej
zarzadzania jej zasobami, tj. poszukiwania informacji, przetwarzania oraz
kreatywnych pomystow w postaci wyciagania samodzielnych wnioskow,
opartych na zasobach sieci. Nauczyciel personalista, kompetentny wy-
chowawca, staje si¢ liderem i moderatorem w $wiecie, oceniajac informa-
cje z punktu widzenia rozwoju osobowego, a tworzone projekty utatwiaja
powstawanie przydatnych zasoboéw edukacyjnych wysokiej jakos$ci.

Edukacja jako dziatalno$¢ zewngtrzna (rodzicow, nauczycieli, wykta-
dowcow) nie moze zawezac si¢ do przekazu informacji, lecz winna ko-
rzysta¢ z kategorii wychowania i spotkan dialogowych do wydobywania
mozliwosci zawartych w ludzkim jestestwie, winna by¢ droga zdazajaca
do samowychowania. W ujeciu chrzescijanskim stanowi usprawnieni —
zaktualizowanie tego, co natura i taska zasialy w duszy ucznia.

Wszakze w dobrym wychowaniu chodzi zar6wno o sprawnos$ci do-
datnie, czyli cnoty, ktore nalezy zaszczepiac, jak i ujemne, czyli wady,

Edukacji Narodowej, O wychowaniu w szkole, Biblioteczka Reformy nr 13,
Warszawa 1999, s. 10.

8 Warto podkresli¢, ze cho¢ zycie ziemskie danego cztowieka konczy sig, to
jednak dialog podejma inni. Prowadzona refleksja w pedagogii osoby wypty-
wajaca z rozumu i wiary przyjmuje, ze czlowiek jest niesmiertelny. Cho¢ zycie
ziemskie przemija to cztowiek trwa w innym wymiarze. Por. Cz. S. Bartnik,
Misterium cztowieka, Lublin 2004, s. 144.
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ktore nalezy wykorzenia¢®. Wychowanie jest wigc tworzeniem takich
sprawnosci, ktore powoduja, ze cztowiek z ochota, tatwoscia i z radoscia
czyni to, co dobre. Sprawnos¢ jest statym przysposobieniem (trwata dys-
pozycja) do dobrego dziatania, doskonali ona cztowieka w postgpowaniu
zgodnym z wiasciwym celem jego zycia. Usprawnia catego czlowieka,
obejmuje nie tylko jego wole, ale takze cialo®. Jest pomaganiem, na-
tomiast samowychowanie jest samousprawnianiem umystu, zmystow,
uczuciowosci, a nade wszystko woli w dazeniu do osiagnigcia doskona-
tosci w zyciu osobistym i spotecznym.

W tym sensie szkota staje si¢ jedna z czegsci wspolnoty oséb (com-
munio personarum) z réznorodnos$cia rol, lecz w jednosci celow, w ktorej
kazdy 1 wszyscy moga uczestniczy¢ w realizacji swego potencjatu. Ro-
dzice 1 nauczyciele, samorzad lokalny i system wychowawczy panstwa,
wspolnoty osob, relacje migdzyosobowe tacza ich glgbiej niz formalno-
zawodowe powinnosci.

Jaka ma wigc by¢ wspotczesna szkota? Karol Wojtyta mowit: ,,Do-
bra szkota — to przede wszystkim madra szkota. Niechaj w pracy wy-
chowawczej wszyscy zaangazowani w nia ludzie, zar6wno wierzacy jak
i poszukujacy i niewierzacy, poczuja si¢ zwiazani najpigkniejszym zada-
niem — zadaniem cierpliwego i pelnego spokojnej madrosci ukazywania
dojrzewajacym ludziom, jak by¢ cztowiekiem naprawdg”®.

Zas$ nauczyciel-personalista winien koncentrowac¢ si¢ na wydobywa-
niu tego, co-w-osobie-jest-chowane. Wychowanie jest szczegdlng twor-

czo$cia, wychowawca za$ szczegolnym artysta. Praca pedagoga ma na

8 Zob. J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, J. KoHataj (red.),
Krakéw 1961, s. 33-34.

8 Zob. F.W. Bednarski, Sport i wychowanie fizyczne w swietle etyki sw. Tomasza
z Akwinu, Londyn 1962, s. 22-25.

85 Kardynat Karol Wojtyta Arcybiskup Metropolita Krakowski, List pasterski
o powolaniu nauczyciela i wychowawc, Krakow (30 IX 1972), [w:] Nauczyciel
i pasterz. Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzqdzenia 1959 — 1978, Osrodek
Dokumentacji Pontyfikatu Jana Pawta II, Rzym 1987, s. 439.
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celu stworzenie dziela w drugim cztowieku. Mozna powiedzie¢, ze uczen
jest dzielem swojego mistrza.

Gltowny wysitek woli i pracy pedagoga jest ukierunkowany na to, by
nie tylko towarzyszy¢ uczniowi w jego rozwoju, ale by czynié¢ 6w proces
coraz bardziej osobowym. Powinno$cia nauczyciela jest, poza przekazem
okreslonego zasoby wiedzy i umiejetnosci, uczy¢ wychowanka madro$ci
i rozwigzywania problemow zyciowych migdzy naturg a kulturg i trans-
cendencja, w $wietle rozwoju duchowego.

Wychowa¢, ,,educere”, etymologicznie znaczy poprowadzi¢ ku pel-
ni, sprawiaé, by by¢ cztowiekiem. Aby wychowywag, trzeba mie¢ pewne
kompetencje, przygotowanie, czas i mitos¢. Macierzynstwo jest na shuz-
bie zycia, a nauczanie i wychowanie — na stuzbie prawdy. Wychowa¢
— to znaczy rozwijac¢ ludzkie zdolnos$ci, zachgca¢ do ich doskonalenia,
doprowadza¢ do rozwoju intelektualnego i fizycznego, do umiejgtno-
$ci korzystania z dobr cywilizacji i kultury oraz rozwijania wrazliwosci
1 tworczosci moralnej.

Karol Wojtyta pokazal, ze warunkiem do$wiadczenia osoby — ko-
niecznym i wystarczajacym zarazem — jest mitos¢. To, ,,co nie jest moz-
liwe 1 prawidtowe w porzadku natury ani w znaczeniu fizycznym, moze
dokonywaé si¢ w porzadku mitoéci i w znaczeniu moralnym™¢. Swiad-
czy to o ,,szczegolnej dynamice osoby, o szczegolnych prawach rzadza-
cych jej istnieniem i rozwojem™”. Tylko w mitosci niekomunikowalno$é¢
zostaje jednoczesnie zachowana i przekroczona. Zachowana w znaczeniu
metafizycznym, przekroczona za§ w znaczeniu etycznym.

Mozna powiedzie¢, ze pomoc wychowawcza sprowadza si¢ do uka-
zania mozliwo$ci, migdzy innymi poprzez zadawanie pytan. Co to zna-
czy ,,pytac?” Pytac, to tak artykulowac sens, aby z tego wynikta droga ku
temu, o co pytamy. Tq droga ma przyjs$¢ odpowiedz. Im wigcej pytan, tym

wigcej drog w spotkaniach dialogowych.

8 K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 88.
87 Tamze, s. 88.
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W $wietle personalistycznej koncepcji osoby, dialog jest nie tylko
spotkaniem lub rozmowa z drugim cztowiekiem, ale wzajemnym obda-
rowaniem. Nauczyciel-wychowawca ,,daje” co$ (swoje doswiadczenie,
wiedzg, umiejgtnosci) wychowankowi, ale rowniez w sposob szczegol-
ny zostaje przez swego wychowanka obdarowany — w mys$l starozytnej
maksymy moéwiacej, ze nauczajac innych, uczymy samych siebie.

Zdroworozsadkowo stwierdza sig, ze wychowanie nie jest tylko roz-
wijaniem rozumu, lecz ksztaltowaniem catego czlowieka, a wigc row-
niez jego serca i charakteru. Mozna go okresli¢ jako bodziec powodujacy
przechodzenie od stanu mozliwosci do stanu realizowanego oraz zrozu-
mienie istoty swojego zycia®®.

Jest to stopniowe wzajemne oddziatywanie na siebie, cechujace si¢
udzielaniem wsparcia lub wymiana doswiadczen i zachowan ludzkich,
,»t0 proces towarzyszenia danej osobie w poddaniu si¢ wlasciwym, nie-
zbednym do$§wiadczeniom i takim zorganizowaniu tych doswiadczen, by
nadawaly znaczenie dziataniom zyciowym™. Jest ,,wypadkowa dwoch
czynnikoéw, wewnetrznej pracy kazdej jednostki nad soba i zewngtrznych
wplywow wychowawczych”, stwierdza J. Woroniecki. Przyznaje on, ze
,»hie zawsze tatwo je zharmonizowac tak, izby szty po jednej linii”°,

Reforma o$wiaty zawiera postulat zwrdcenia uwagi na ucznia jako
osobg, ktdra potrzebuje zrozumienia, serdecznosci oraz poszanowania
indywidualno$ci®!. W raporcie dla UNESCO pt. ,,Edukacja; jest w niej
ukryty skarb” postuluje si¢ uczenie przez cale zycie, oparte na czterech
filarach:

1. Uczenie harmonijnego wspolistnienia — rozwijanie zrozumienia

dla bliznich, ich historii, tradycji i duchowych wartosci;

8 R. Guardini, Bog daleki, Bog bliski, Poznan 1991, s. 271.

8 S. Kuczkowski, Przyjacielskie spotkania wychowawcze, Krakéw 1991, s. 30.

% J. Woroniecki, O przysztos¢ ruchu skautowego w Polsce, ,,Rok Polski”
3 (1918), nr 7-8, s. 453.

1 Cz. Dakin, Polska szkola miedzy centralizacjq a decentralizacjq, Czgstocho-
wa—Katowice 1998, s. 56.
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2. Uczenie zdobywania wiedzy — przekazanie podstaw wyksztat-
cenia ogolnego i rozbudzenie potrzeby uczenia si¢ przez cate
zycie;

3. Uczenie do dzialania — rozwijanie kompetencji radzenia sobie
z nietypowymi sytuacjami oraz umiejgtnosci pracy grupowej;

4. Uczenie do zycia — zaden z ludzkich talentéw: pamig¢, logiczne
myslenie, fantazja, umiejgtnosci fizyczne, zmyst estetyki, umie-
jetnos$¢ komunikacji, naturalna charyzma przewodzenia w grupie

nie moga zosta¢ zaprzepaszczone®.

Jest to wigc inwestowanie w edukacje, tj. zarowno w organizacje
systemow jak i tresci wychowawczych. Przewidzianym za$ skarbem jest
wiedza, umiejetnos¢ myslenia, ktore pozwalaja na poszanowanie osoby,
co wigcej, przez nie przyczyniamy si¢ do wzrostu poczucia wtasnej god-
nosci.

W nauczaniu Jan Pawet II podkresla warto$¢ osoby, dziecka, kobiety,
0s6b uposledzonych i zwiazek wychowania z prawda, wolnos$cia i kultu-
ra. Bez wigkszego trudu mozna tez zauwazy¢ specyficzne dla papieskiego
nauczania plaszczyzny wychowania, jak cho¢by wymiar osobowy, spo-
teczny, sakramentalny, noetyczny czy formacyjny.

Innym charakterystycznym aspektem owej pedagogii jest wartos¢
wzoru osobowego w wychowaniu, zwiagzanego z kategoria $wiadectwa.
Analizujac papieskie rozumienie procesu wychowania zauwazamy sze-
reg funkcji i zadan. Owe zadania mozna najlepiej zauwazy¢ w spotka-
niach z mtodymi. Chocby tylko w przestaniu dla mtodziezy na Skatce
w Krakowie, Jan Pawet Il powie: ,,0d was zalezy jutrzejszy dzien [...].
Wy macie przenies$¢ ku przysztosci to cate doswiadczenie dziejow, ktore-

mu na imi¢ Polska. [...] Z tego trudnego doswiadczenia mozna wydoby¢

2 Uczenie sie nasz ukryty skarb. Raport UNESCO — Edukacja XXI wieku,
J. Delors (red.), Paryz 1996, s. 11.
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lepsza przysztos¢, ale tylko pod warunkiem uczciwosci, trzezwosci, wia-
ry, wolnosci ducha i sity przekonan.

Jako nauczyciele-wychowawcy mamy by¢ nieustannie siewcami
mys$li-stéw, musimy budowac nadzieje. ,,Nadzieja [...] jest czyms wigcej
niz powierzchownym optymizmem, ktory pojawia si¢ tylko wtedy, gdy
nie chcemy przyznac si¢, ze otacza nas ciemnos¢. Jest ona raczej reali-
styczna 1 pozytywna wizja tych, ktorzy zobaczyli ciemno$¢ w catej petni,

po czym odkryli w jej sercu $wiatto™.

4. Co nam zostalo z tych lat... Refleksje koncowe poza czasem

i miejscem

Zycie Jana Pawta II zostato oparte na: pracy, miloéci i cierpieniu,
a prawda, dobro i pigkno jawity si¢ w stopniu heroicznym, czyli w §wig-
tosci wybijajac na czoto wezwanie: Bég — Honor — Ojczyzna.

Istotnym jest takze ukazanie niezwyklej wigzi z mtodymi, ktorzy
znajdowali w nim kochajacego, madrego i wymagajacego ojca. Odnaj-
dywali w Nim spojnego cztowieka osadzonego na mocnym krggostupie
warto$ci. Szczero$é, autentycznos$é, wiernos¢ zasadom i obowiazkom
sprawialy, ze ludzie spontanicznie otwierali si¢. Wywijat laska, zartowat,
opowiadat dowcipy. Petit swoj urzad z ogromna radoscia, ufnoscia i po-
kora. Prezentowatl postawg pelna szacunku wobec dziecka, osoby chorej,
cztowieka zamoznego i ubogiego.

Dzis$, swoim $wiadectwem wymaga od nas, bySmy przeciwstawili si¢
przecigtno$ci, konsumpcjonizmowi, pogoni za fatwym zyskiem 1 krotko-
trwalym przezyciem szczg¢$cia. Zachgca, aby umie¢ od siebie wymagac
i broni¢ swoich idealow, by zachowujac swoja tozsamos$¢ pamigtac row-

noczesnie o innych.

% E. Kunorowska, Karol Wojtyta, Wroctaw 1999, s. 45.
% Jan Pawet 11, Nadzieja, G. Polak (oprac.), Krakow 2000, s. 5.
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Jego spotkania dialogowe z mtodymi ludzmi to zdumiewajacy przy-
ktad autentycznego $wiadectwa. Obcowanie z Janem Pawlem II rodzi
przekonanie, ze 1 nasze istnienie jest darem i dobrem. Jego osoba i mysl
wprowadza nas w szczegolne do§wiadczenie istnienia. Byt cztowiekiem
o wielkiej sile promieniowania swej osobowosci, Posiadat mocno wy-
krystalizowane ,,ja” prawdziwe, niepowtarzalne i samookreslajace sig.
Swieta Katarzyna Sienenska wzywata: ,,Wstapmy do celi poznania sie-
bie samych™®. Moze wigc przez przestrzen autentyzmu wytworzyt to, ze
zrzucili$my z twarzy zastony i maski, staliSmy si¢ soba i umocnilis$my si¢
wewngtrznie.

Pedagogia Jana Pawla Il zawiera w sobie wszechstronne i glgbo-
kie rozumienie cztowicka we wszystkich jego wymiarach, jego potrzeb
i problemdw, stala troske o los osoby, rodziny, Ojczyzny, Narodu, troske
o przysztos¢ ludzkosci w jej prognostycznej wizji myslenia, a wlasciwie
mysliciela®.

Relacja cztowiek — czlowiek miata dla niego charakter dialogu: ,,Ja
—Ty”. Umiat stucha¢. Ludzie, ktorzy spotkali sig¢ z nim osobiscie podkre-
Slaja, ze miat czas i cata uwage dla tego wtasnie rozmowcy. Posiadal dar
identyfikacji z partnerem dialogu. Miat w sobie wiele postaci, wiele gto-
sow, wiele sposoboéw rozumowania, wiele tonacji uczuciowych i umiat
swa wielo$cia wewngtrzna dysponowac wedlug potrzeby. Poprzez spo-
tkanie dialogowe znajdowaliSmy w sobie to, czego nawet nie przeczuwa-
lismy, a co w istocie jest wigksze od nas, co jakby dawno bylo w naszym
jestestwie.

W jego pozdrowieniach, w gestach, w tym co méwit i jak mowit,
w u$miechu, byla promieniujaca wola dotarcia do kazdego, uderzajacy
szacunek dla ludzkiej osobowosci, co tworzylo nieporéwnywalny styl

obcowania. To sprawialo, ze personalizm z teorii naukowej stawatl sig¢

% J. Galarowicz, Imie wlasne cztowieka, Krakow 1996, s. 33.
% Zob. N.G. Nyczkalo (red.), Pedagogia Jana Pawta Il w XXI wieku. Teoria
i praktyka, Stalowa Wola 2008.
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rzeczywistoscia zyciowa spotkania z kazdym. Tak to wielu ludzi czuje,
tak to potwierdzaja w swoim $wiadectwie, jako darze spotkania.
Poprzez postawe dialogiczna unaoczniat nam, iz prawda bycia w kro-
lestwie 0sOb polega w istocie na spotkaniu i rzetelnym dialogu brater-
skim. Naturalno$¢, prostota i bezposrednios¢ sa darem obcowania, przy-
wracajacym poczucie sensu i glebokim zrozumieniem ludzkiego losu,
poprzez postawe mitosci. ,,On chciatby — pisat poeta — przytuli¢ do serca

kazdego cztowieka™”’

. Dar obcowania z ludzmi, naturalno$¢, prostota
i bezposrednio$¢ uosabiaja elementarne wartosci, o ktorych wiele ludzi
zapomniato, do ktoérych jednak tgsknimy w najglebszych zakamarkach
swych serc.

Tajemnica obcowania Jana Pawla II z ludzmi wiaze si¢ przede
wszystkim z jego glebokim zrozumieniem ludzkiego losu, co tak pigknie
wyrazil poeta: ,,On, ktory byl w nas wszystkich i drzazge twego istnienia
nosi gteboko pod skoéra...”s.

Chcial by¢ wszedzie nie z ciekawos$ci $wiata, ale z chgci dotarcia
do wszystkich ludzi z Dobra Nowina. Te spotkania miaty niepowtarzal-
ny charakter dzigki Jego osobie, Jego odwadze, inteligencji i otwartos$ci.
To byt szczegdlny charyzmat, ktéry poruszat nawet obojgtnych religij-
nie. Spotkania te trwaty czasami kilka sekund. Ale widok Ojca Swig-
tego utrwalat si¢ w pamigci 1 w sercu. Ludzie odchodzili usémiechnieci,
rado$ni, przepelieni wewngtrznym cieptem, z nowa wiarg w swoje sity.
Nieraz owo spotkanie poprzedzal dtugi okres wyczekiwania w stoncu,
w blocie, deszczu, z bolem — ale ten czas byt momentem spotkania z in-
nymi ludzmi.

Migdzy oczekujacymi zawiazywalta si¢ nadzwyczajna wspolnota
wielu 0sob, nieznanych sobie, widzacych si¢ po raz pierwszy, modlacych
si¢ 1 ztaczonych wspdlnym pragnieniem spotkania z papiezem. Bylo to

97 M. Gtogowski, Rozmowa z synkiem, [w:] Jan Palusinski (red.), Ktory idzie
w imie Panskie..., Krakow 1983, s. 34.

% V. Messori, Zamiast w prowadzenia, [w:] Jan Pawel II, Przekroczy¢é prog na-
dziei, Lublin 1994, s. 12.
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czekanie, ktore poglebia wiarg, uczy zyczliwosci i mitosci, uczy dostrze-
ga¢ drugiego czlowieka, jego potrzeby, jak nies¢ pomoc, uczy wyrzeka-
nia si¢ nawet tego, na co si¢ czekato — dobrego widoku Papieza.

Mowi si¢ o Nim ,,Papiez-pielgrzym, ,,Papiez mtodych”, ,Papiez
niespodzianek”, ,,Burzyciel muréw”, ,,Budowniczy mostow”. W realizo-
wanej pedagogii osoby jawi sig, jako nauczyciel mys$lenia, utwierdzajac
nas w budowanym aksjomacie personologicznym. Intuicja i natchnienie
kreuja wyobraznig, ktora mozna objac caty swiat”.

Jan Pawet II to typ nauczyciela sokratycznego, posiadajacego dar
uswiadamiania uczniom prawdy w nich obecnej. Tego, z czego do tej
pory nie zdawali sobie sprawy. ,,Wszystko co mowil, bylo znane i wszyst-
ko wydawato si¢ nowe. Mdowit to, co chciatem ustysze¢, a wszystko byto
zaskakujace. Wydawato mi sig, ze gdyby mi przyszto mowi¢ o ty, o czym
on mowil [...] ujatbym to tak, jak On, a wiedzialem jednoczesnie, Ze ni-
gdy by mi to nie przyszto do glowy”!%,

,.Byl wspaniatym rozméwca, swoimi sokratycznymi pytaniami po-
magal rozwiaza¢ najtrudniejsze problemy filozoficzne i Zyciowe™'"'.
Wszyscy, ktorzy sig spotykali z Janem Pawtem Il — mimo, ze dziato sig to
w gronie innych ludzi — odbierali te spotkania bardzo osobiscie. Wystar-
czyto przebywaé razem, by nawiazal si¢ dialog, nieraz bez stow. Dzialo
si¢ tak dlatego, ze Jan Pawet I bez wzgledu na szerokosc¢ i dtugos¢ geo-
graficzng spotykat si¢ z ludzmi jako ,,Stuga Stug Bozych”, pochylajac si¢
nad cztowiekiem, aby wyrazi¢ mu swoja mitos¢.

Mozna wigc powiedzie¢, iz Jan Pawel 11 to CZLOWIEK, ktory szedt
z trudem droga powotania, spokojnie, stanowczo i dlatego ciagle budzi
podziw, fascynacj¢, porywa i przemienia. ,,Szukatem was...”. A my dzi$
zagarni¢ci Twoja siecia z todzi Piotrowej powtarzamy, wierzac: ,,Pokole-
nie J.P.II w niebie przyjaciela ma”.

% Patrz: R. Fisher, Uczymy jak mysle¢, Warszawa 1999, s. 45.
100, Galarowicz, Imie wiasne cztowieka, dz. cyt., s. 43.
101 ], Gatkowski, Mqdros¢ i mitosé, ,,Tygodnik Powszechny” 47 (1978), s. 5.
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Dlatego prosimy Cig btogostawiony Janie Pawle II o pomoc i du-
chowe wsparcie, bySmy potrafili otworzy¢ na osciez drzwi Chrystuso-
wi, naszemu Bratu i Bogu. Pragniemy takze od siebie wymagac, nawet
gdyby inni od nas nie wymagali pamigtajac, ze ,,ksztalt naszego zycia
spotecznego zalezy od tego, jaki bedzie cztowiek™ (Jasna Gora, VI 1983).
Abys$my potrafili zda¢ sprawe z nadziei, ktora w nas jest.






131

ks. Jerzy Lewandowski
Antynomie mysli wladzy i mysli o wladzy (Mateusz 23, 1-12)*

Fragment Ewangelii Mateusza (Mt 23, 1-12) streszcza si¢ jako
»mowe Jezusa przeciw uczonym w pismie i faryzeuszom”. W istocie jest
to mowa o destruktywnym oddzielaniu stéw od czynéw, miedzy tym, co
wiem, a tym, co robig. Dawniej i dzi§ zaklada si¢, ze wiedza uszlachet-
nia, ze daje podstawy do zachowan moralnie dobrych. Tak mys$lat wielki
filozof grecki Platon, tak tez myslat. Sw. Tomasz, piewca rozumu chrze-
Scijanskiego. Tak mysla rodzice, wysytajac dzieci do szkoty i na uniwer-
sytety. Maja nadzieje, ze wiedza naukowa jest gwarantem dobrego zycia
i zachowania. Tymczasem spotyka ich zawod. Wiedza nie przektada si¢
bezposrednio na zyczliwos¢, przyjazn, mito$¢ czy empatig¢ — na zdolnos¢
do wczuwania si¢ w sytuacj¢ innego cztowieka.

Wiedza jest czgsto traktowana jako czg¢§¢ wiladzy, jako technika za-
rzadzania i urzadzania si¢ w zyciu, kosztem innych. Jezus wskazuje na
negatywne zalezno$ci migdzy wladza i wiedza. | stara si¢ zmieni¢ nawy-
ki ludzi utytutlowanych, obdarzonych wladza z powodu swojej unikalne;j
wiedzy. W tym przypadku chodzi o przywodcow duchowych, religijnych,
uczonych i zakonnikow (faryzeuszy), ktorzy zasiedli ,,na katedrze Mojze-
sza”. A wigc o tych, ktorzy stali si¢ dzigki talentowi wiedzy, naczelnikami
rodow i ludow w spoteczenstwie starozytnego Izraela. Oni, stojac na cze-
le rodow i ludow stawali sig tworcami porzadku spotecznego. Jego norm
prawnych i religijnych.

Jezus ujawnia peknigcie, migdzy stowami i czynami jakie dostrzega
wsrod elit i czyni to przed prostymi ludzmi. To ujawnienie taczy z ostrze-
zeniem. Moc falszywego stowa to, co innego, niz moc prawdziwego czy-
nu. Takiego dualizmu moralnego i intelektualnego dopuszczaja sig poli-

* Rozwazania wygloszone podczas rekolekcji wielkopostnych Katolickiego Sto-
warzyszenia ,,Civitas Christiana” w Czgstochowie 12 marca 2011 roku.
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tycy, uczeni i duchowni, ktorzy nie licza si¢ z realiami zycia ludzkiego.
Ludzie prosci nie wiedza co robi¢, gdy stowa méwia co innego, a zacho-
wania mowcow co innego. Jezus radzi — ,,Czyncie wigc i zachowujcie
wszystko, co wam poleca, lecz uczynkow ich nie nasladujcie. Mowig bo-
wiem, ale sami nie czynia” Mt 23, 3). Jezus oddziela wiedzg teoretyczna
ludzi wtadzy od ich wladzy praktycznej. Pokazuje pekniecie jakie istnieje
migdzy tymi sferami. Mozna zna¢ na pamig¢ przepisy prawa lub religii
i recytowac je co dzien, a postgpowac tak, jakby to byly puste formutki.

Pekniecie miedzy wladza i wiedza zaczyna si¢ na poziomie stow,
ktore nie sa zharmonizowane z czynami. Trudno jest stucha¢ ludzi, ktorzy
co innego mowia, a co innego czynia. Jezus wskazuje nie tylko na ode-
rwanie stow od czyndw, ale ukazuje, jak grozne jest oderwanie wiedzy
prawnej od czynow, ktore moze prowadzi¢ do niemoralnych czynow, pod
ostong prawa. Do czynow, ktore sa maskowane przez wiedzg¢ prawnikow.
Kiedy wiedza wiary — maskuje niemoralng wladzg czynow, zamienia si¢
w pewien rodzaj moralnej antywtadzy, w pozor, ktory czyni zycie ludzi
nie do zniesienia.

Z poziomu stowa, niemoralno$¢ wtadzy przenosi si¢ na poziom czy-
néw. Wtedy niszczy ona takze moralng zawarto$¢ stowa. Staje si¢ ro-
dzajem systemowego niewolnictwa, schizofrenizujacego zycie ludzi,
dzielacego je na dwie sprzeczne ze soba czgsci. W ten sposob dzieli si¢
ludzkie osobowosci, dzieli si¢ ich zycie. Jest to forma rytualnej ingerencji
w $wiadomos¢ cztowieka, ktory szukajac prawdy znajduje ktamliwe for-
muty i porady, wypaczajace jego powolanie. Schizofrenogenna wiladza
opiera si¢ oddzielaniu stéw od czynéw. Takze rodzaj czyndéw jest po-
dzielony na dwie czgsci — jedna nalezy do tych, ktorzy musza pracowaé
cigzko, dostaja cigzary, ktore nie pozwalaja im zy¢. Druga nalezy do tych,
ktorzy nie robia nic.

Jezus oburza sig, ze przywddcy polityczni, religijni, i duchowni, wia-
sciciele ztotych formutek wiadzy, nie robig nic. Ptawiac si¢ w nierdb-
stwie. Nie robia nic, oprocz tego, zeby zagania¢ ludzi do cigzkiej pracy,
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ktora daje im luksus wiadzy. Produkuja niewolnikow stowa, ale produ-
kuja takze niewolnikow i przeciwnikow swojej bezprawnej wtadzy. Cig-
zary naktadane na innych moca wiasnej wtadzy, zamieniaja si¢ w cigzar,
ktory musi by¢ zrzucony, naktaniaja do buntu. To zwykle Zle konczy si¢
dla krzykaczy politycznych itp. Zadaniem ludzi prawdziwej mowy jest
ochrona ludzi przed manipulacja i agresja, przed zalegalizowana, ale bez-
prawna dziatalno$cia wtadzy.

Jezus zwraca uwagg nie tylko na etyke, ale takze na estetyke mowy
1 wladzy, na mowe i strdj ludzi ktérzy dziataja na pokaz, ale takze wy-
gladaja na pokaz. Na tych, ktorzy sa na ustugach pokazow — religijnych,
politycznych, wychowawczych, na ludzi uczestniczacych w pokazach
wtadzy. Na ludzi, grajacych spektakle wtadzy naukowej politycznej i du-
chowej, na ich strojne ubiory, dajace ludziom poznac, kim sa, jaka funk-
cje¢ sprawuja. Dla ludzi prostych str6j wladzy reprezentuje ustrdj. Kiedy
ludzie intelektualnej wtadzy, nie trzymaja si¢ powagi i tresci wypowia-
danego stowa, staja si¢ aktorami teatru wladzy politycznej. Czasem nie-
$wiadomie.

Intelektualisci, politycy i duchowni przejgci swoimi rolami i stroja-
mi biora udzial w spektaklach politycznych, aby legalizowa¢ praktyke
wladzy. I robia to czgsto ,,za nic” — za pierwsze miejsce na uczcie lub za
pierwsze miejsce w synagodze. Dzi$ sa to — pierwsze miejsca w parla-
mencie, w rzadzie, w sadzie, w urzedzie, w kosciele, na uczelni, dzien-
nikarstwie, w szkole, w sejmiku, w gminie, w mies$cie, w domu, w miej-
scach publicznych, ktore stuza do ekspozycji wzorcow wiladzy, nadaja
im range i moc. W rzeczywistosci sa to puste spektakle wtadzy, ktora
z nikim nie rozmawia i z ktora nikt nie chce rozmawia¢. A tym bardziej
mysle¢, dyskutowac o zyciu.

Kiedy stowa odcigtej od czynow wladzy, staja si¢ puste, funkcjonu-
ja tylko jako smgtne, oszukancze frazesy. Przypominaja o nich dzienni-
karze, przy okazji kolejnych wyboréw. Jak gdyby nigdy nic, zachgcaja
prostych ludzi do glosowania na frazesy i oszukancze praktyki trwajacej
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w bezczynno$ci wladzy. Znoéw styszymy te same pozdrowienia wobec
tych samych lideréw, krecacych sig na rynkach politycznych, skierowane
do rabinow wladzy. Ktory to juz raz wmawia si¢ nam koniecznos¢ nosze-
nia nowych cigzarow, zaplanowanych przez rachmistrzow niezdolnej do
empatii polskiej wiadzy.

Jezus méwi, ze jesteSmy brac¢mi, przypomina — nie jeste$cie podda-
nymi wladzy, jeste$cie braémi; to znaczy jesteScie stugami stug, a nie
panami panéw, waszym panem jest Bog w Niebie. Zaden cztowiek nie
jest Bogiem, ani w niebie, ani na ziemi, zadna wtadza nie jest boska,
poza wladza Jezusa, wladza jedynego Mistrza. Urojenia ludzi o swoim
mistrzostwie, o swojej boskosci i wszechmocy koncza si¢ zle, przemoca
1 konfliktem miedzy ludzmi przydzielonymi do rozmaitych kast, stanow
i stronnictw wladzy. Skoro nie jestescie mistrzami, nie chciejcie, aby was
tak nazywano, mowi Jezus. ,,Kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto

si¢ poniza, bedzie wywyzszony (Mt 23, 12). To jest pewne.
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Bogdan Walczak

Polskos¢ - wielosé i pluralizm czy ciasnota i zamkniecie?
Jakie znaczenie maja dzisiaj takie pojecia jak: prawda,
wolnosé, odpowiedzialnosé, patriotyzm, ojczyzna i narod?*

Zacznijmy od podstawowych warto$ci uniwersalnych, jakimi sa

prawda, wolnos$¢ i odpowiedzialnosc.
Prawda

Najzwigzlej rzecz ujmujac, prawda to ,,zgodno$¢ z rzeczywisto-
scia”. Uniwersalny stownik jezyka polskiego wyrdznia takie trzy znacze-
nia prawdy: ,,zgodna z rzeczywisto$cia tres¢ slow, interpretacja faktow,
przedstawienie czego$ zgodnie z realiami, odpowiadajace obiektywnej
rzeczywistosci”, ,,to, co rzeczywiscie jest, istnieje, lub byto, zdarzyto sig;
obiektywna rzeczywistos¢” i ,,zasada, teza dowiedziona naukowo lub wy-
nikajaca z doswiadczenia, uwazana powszechnie za niepodwazalng™.

Jako wartos¢ poznawcza i moralna prawda wazna jest zawsze 1 wszg-
dzie, problem polega tylko na tym, jak ja stwierdzi¢, na jakiej podstawie
o niej orzekaé. Niestety, coraz czgsciej si¢ pojawiaja uzurpatorscy depo-
zytariusze prawdy, jedynie wtadni i kompetentni, by rozstrzygaé, co jest
prawda, a co nia nie jest. Dobrego przykladu w tym wzgledzie dostarcza
tzw. polityka historyczna. W mysl jednego z jej wariantéw Polacy to wy-
brany przez Boga naréd megczennikéw, na skutek zmowy i spisku innych

narodéw, moralnie nie dorastajacych nam do pigt, skazany na pasmo

' Referat wygtoszony podczas konferencji ,,Polskos¢ — wielos¢ i pluralizm, czy
ciasnota i zamknigcie” w Poznaniu 2 kwietnia 2011 roku.

2 Uniwersalny stownik jezyka polskiego, S. Dubisz (red.), t. 3, Warszawa 2003,
s. 536. Z tego stownika pochodza wszystkie dalsze definicje leksykograficzne,
ktorych juz nie lokalizuje, gdyz w stowniku o uktadzie alfabetycznym nie jest
to konieczne.
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historycznych nieszczgs$¢, klegsk i katastrof, ktore jednak zawsze obracaja
si¢ w moralne zwycigstwa. W takiej wizji dziejoéw Polski nie ma miejsca
na jakiekolwiek nasze narodowe przywary czy historyczne btedy i winy.
Mimo najoczywistszych pod stoncem zrodet historycznych nie dopusz-
cza si¢ mysli, ze mogliSmy kiedy$ zrobi¢ co$ nagannego, na przyktad
ze nasi bohaterowie narodowi, jak Jan Tarnowski, Jeremi Wisniowiecki
czy Stefan Czarniecki dopuszczali si¢ wielce nieetycznych postepkow
w stosunku do jencow czy postow, ze niesprawiedliwa, dyskryminacyjna,
a historycznie btedna byta nasza polityka wobec mniejszosci narodowych
na wschodnich Kresach Drugiej Rzeczypospolitej, ze zdarzaty si¢ w na-
szych dziejach czynne wystapienia antyzydowskie itd.

Wolnos¢

Wolnosé to ,,niezaleznos¢, niezawisto$¢ jednego panstwa od innych
panstw w sprawach wewngtrznych i stosunkach zewngtrznych; niepodle-
glos¢, suwerennos¢” i ,,mozliwos$¢ podejmowania decyzji zgodnie z wila-
sna wola, nieskrgpowanego dziatania, uwarunkowana ogétem czynnikow
spotecznych i etycznych; niezaleznos¢ osobista, swoboda”. Jest jeszcze
trzecie znaczenie wolnosci: ,,zycie, przebywanie poza wigzieniem, za-
mknigciem (w przeciwienstwie do aresztowania, przymusowego odosob-
nienia, zamknigcia)”, ktore nas tutaj nie interesuje, i wyspecjalizowane
znaczenie prawne: ,,prawa obywateli wyznaczone przez dobro powszech-
ne, interes narodowy i porzadek prawny” (w tym znaczeniu mowimy
0 wolnosciach obywatelskich: osobistej, stowa, sumienia, wyznania,
zgromadzen itd.).

Jako wartos¢ wazna i pozadana zawsze i wszedzie, wolnos¢ rozumia-
na jako ,,niepodleglos¢, suwerennos¢ panstwowa” jest w istocie, z czego
rzadko sobie w petni zdajemy sprawe, w praktyce pojgciem stopniowal-
nym. Historia od najdawniejszych czasow dostarcza nam nieograniczo-

nej liczby przyktadow suwerennosci z réznych wzgledéw i w réznym
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zakresie ograniczonej (na przyklad, by si¢ odwota¢ do bliskich nam sy-
tuacji z historii powszechnej, status takich czgsci sktadowych Imperium
Romanum jak Palestyna w czasach Chrystusa — z krolem Herodem, ale
i (nad nim) namiestnikiem rzymskim Poncjuszem Pitatem, czy w tym-
ze czasie Egipt pod wtadza dynastii Ptolemeuszy). Prawnie ograniczo-
na byta suwerenno$¢ $redniowiecznych hrabstw i ksigstw wasalnych,
panstw lennych (na przyktad, by si¢ odwota¢ do naszej historii, Mazow-
sza, Motdawii, Prus Ksiazecych i Kurlandii) itd., faktycznie ograniczo-
na byla na przyktad suwerenno$¢ Rzeczypospolitej Obojga Narodow od
wojny pétnocnej na poczatku XVIII wieku: formalnie w petni suweren-
na, w rzeczywistosci stawala si¢ w coraz wigkszym stopniu organizmem
panstwowym podleglym Rosji. Po drugiej wojnie $wiatowej $wiat si¢
podzielit na strefy wptywow (politycznych i gospodarczych), a w petni
suwerenne mogly by¢ tylko supermocarstwa. W tym kontekscie porow-
nuje si¢ nieraz sytuacj¢ dzisiejszej Rzeczypospolitej Polskiej do sytuacji
PRL-u, twierdzac, ze dyktat Moskwy zostal zastapiony dyktatem Bruk-
seli. Trzeba jednak zauwazy¢, ze to porownanie jest z gruntu fatszywe:
dyktat Moskwy zostal nam narzucony wbrew naszej woli, natomiast te,
w praktyce zreszta niewielkie, ograniczenia suwerennos$ci, jakie wyply-
waja z naszej przynaleznosci do Unii Europejskiej, sa wynikiem suwe-
rennej decyzji polskiego spoteczenstwa, ktore w wigkszosci opowiedzia-
fo si¢ za akcesem do Unii.

Co do wolnosci rozumianej jako ,,niezalezno$¢ osobista”, to warto
zauwazy¢, ze od dawna uswiadamiano sobie konieczny zakres jej ograni-
czen (najogolniej mowiac, miarkowany interesem spolecznym). Mozna
w tym konteks$cie przypomnie¢, ze wszyscy zwolennicy reform ustrojo-
wych w przedrozbiorowej Rzeczypospolitej, zwalczajac instytucjg libe-
rum veto, ktore byto prawdziwym rakiem toczacym panstwo i skutecznie
paralizujacym jego funkcjonowanie, stusznie dowodzili, iz wolnos¢ jed-

nostki przeradza si¢ tu w ubezwtasnowolnienie spoteczenstwa: to, co jest
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wolnoscia dla jednego, jest rownoczes$nie niewola dla wielu (dodajmy:
zwykle wyraznej wigkszosci).

Wreszcie nickwestionowang wartoscia sa wazne zawsze 1 wszedzie
wolnos$ci obywatelskie, cho¢ oczywiscie i tutaj dyskusyjny moze by¢ ich
zakres (na przyktad, w wypadku wolnosci zgromadzen, w okreslonej sy-
tuacji wolnos$¢ dla nielicznej grupki moze si¢ wigza¢ z ograniczeniem
wolnosci (utrudnienia komunikacyjne) dla przyttaczajacej wigkszosci),

czego juz tu jednak nie bede rozwijat.

Odpowiedzialno§¢

Zgodnie z definicja leksykograficzna odpowiedzialnosé¢ to ,,obo-
wigzek moralny lub prawny odpowiadania za swoje lub czyje$ czyny
i ponoszenia za nie konsekwencji” (w tym kontekscie moéwimy o odpo-
wiedzialnosci osobistej, spotecznej, materialnej, moralnej, cywilnej, dys-
cyplinarnej, karnej, sqdowej, stuzbowej, zbiorowej itd.) i ,,przyjecie na
siebie obowigzku zadbania o kogo$ lub cos$, wykonania czegos$” (w tym
sensie mowimy o odpowiedzialnosci za rodzine, kraj, ojczyzne itd.).

Odpowiedzialno$¢ to wartos¢ wazna i pozadana zawsze i wszg-
dzie. Nie wydaje si¢ jednak w sposob szczegdlny zwiazana z dyskursem
o polskosci. Historycznie rzecz biorac, z odpowiedzialno$cia nie bylo
u nas najlepiej. Raczej rzadzita zasada Jakos to bedzie, ktora jest w duzej
mierze przeciwienstwem odpowiedzialno$ci. Zostata nawet uwieczniona
w naszej narodowej epopei: Sedzia na apel ksigdza Robaka o powstanie
na Litwie w przeddzien wkroczenia tam armii Napoleona, odpowiada:
»Szabel nam nie zabraknie, szlachta na kon wsigdzie, Ja z synowcem na
czele, i — jakos$ to bedzie !

W kontekscie dyskursu o polsko$ci najwazniejsze sa trzy ostatnie po-
jecia: patriotyzmu, ojczyzny i narodu, ktore teraz omowimy tacznie, gdyz

sa ze soba bardzo $cisle powiazane.

3 A. Mickiewicz, Dziela poetyckie, t. IV: Pan Tadeusz, z objasnieniami J. Krzy-
zanowskiego, Warszawa 1953, s. 177.
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Patriotyzm, ojczyzna, narod

Rozpoczniemy od definicji leksykograficznych. W ich $wietle patrio-
tyzm to ,,mito$¢ do ojczyzny, potaczona z gotowoscia ponoszenia dla niej
ofiar”, ojczyzna to ,kraj, w ktorym si¢ kto$§ urodzit, ktérego jest obywa-
telem lub z ktérym jest zwiazany wigzia narodowa” (mozemy tu pomi-
na¢ znaczenie przenosne ,,miejscowosc, kraj, gdzie co$ powstato, skad
pochodzi lub gdzie wystepuje, znajduje sig; kolebka, siedlisko” — w tym
sensie moOwimy na przyktad, ze ojczyzna renesansu sa Wtochy), a wresz-
cie nardd to ,,0g6t mieszkancéw pewnego terytorium mowiacych jed-
nym jezykiem, zwigzanych wspodlna przeszioscia oraz kultura, majacych
wspolne interesy polityczne i gospodarcze” (i tutaj mozemy pominac
przestarzate znaczenie ,,ludzie, ludnos¢, lud, thum”, widoczne w takich
zdaniach jak: Na jarmark zjechato wiele narodu).

Od razu trzeba tu zastrzec, ze pojgcie narodu jest wyjatkowo ztozone
i trudne do precyzyjnego okreslenia, a definicje stownikowe dopuszcza-
ja si¢ nieuniknionych w tej sytuacji uproszczen. W ujgciach encyklope-
dycznych i w naukowej literaturze socjologicznej i historycznej wymie-
nia si¢ takie cechy przypisywane narodowi jako zbiorowosci ludzi jak:
swiadomo$¢ narodowa, ideologia narodowa (lub ideologie narodowe),
terytorium traktowane jako ojczyzna (na ktérym zwykle wyrdznia sig
miejsca o szczegdlnym znaczeniu symbolicznym — jak dla narodu pol-
skiego Wawel czy Jasna Gora), wspdlnota losu historycznego, wspolno-
ta kultury, wspolne interesy polityczne i gospodarcze, wlasne panstwo,
jezyk, a czasem takze zwykle blizej niesprecyzowany charakter naro-
dowy*. Szczegodtowa i gruntowna analiza tych cech prowadzi jednak do
wniosku, ze — oprocz jednej — maja one charakter fakultatywny. Bez-

4 Zob. Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1996, s. 396-397
i takie prace jak na przyktad S. Ossowski, O ojczyznie i narodzie, Warszawa
1984; B. Zientara, Swit narodéw europejskich, Warszawa 1985; F. Znaniecki,
Wspoltczesne narody, Warszawa 1990; E. Gellner, Narody a nacjonalizm, War-
szawa 1991; K. Pomian, Europa i jej narody, Warszawa 1992 itd.
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wzglednie obligatoryjna dla istnienia narodu jest jedynie $wiadomos$¢ na-
rodowa, czyli identyfikacja narodowa cztonkdéw tworzacej go wspolnoty.
Wprawdzie wspdlnota ta jawi si¢ —a w jeszcze wigkszym stopniu jawita
w przesztosci — swym czlonkom jako co$ danego obiektywnie, jednak
w ostatecznej instancji identyfikacja narodowa jest skutkiem wolnego
wyboru jednostki: kto si¢ poczuwa do wspolnoty (wykazuje swiadomos¢
narodowa i ze wspdlnota si¢ identyfikuje), jest jej cztonkiem®.
Patriotyzm, genetycznie i etymologicznie ,,mito$¢ do ojczyzny”,
funkcjonuje w dwu historycznie uksztalttowanych wariantach, z ktorych
pierwszy wyewoluowal w kierunku ,,mitosci do ojczyzny i panstwa”,
a drugi w kierunku ,,mitosci do ojczyzny i narodu”. W Rzeczypospoli-
tej Obojga (a w istocie wielu) Narodow patriotyzm byt tozsamy z iden-
tyfikacja panstwowa. Przytoczymy w tym wzgledzie jeden, chyba mato
znany, przyklad. Dotyczy on autoréw bardzo interesujacych osiemnasto-
wiecznych kronik bialoruskich, mohylewskiej i witebskiej, wydobytych
z zapomnienia i opisanych przez Franciszka Sielickiego. Byli oni miesz-
czanami, a wigc osobami spoza cieszacego si¢ pelnia praw politycznych
»harodu” szlacheckiego Rzeczypospolitej. Byli gorliwymi i zaangazo-
wanymi wyznawcami prawostawia (autorzy kroniki mohylewskiej) badz
unii (autorzy kroniki witebskiej), a wigc nie identyfikowali si¢ ze $wia-
tem kultury chrzescijanstwa zachodniego. Mimo to w obu kronikach daje
si¢ wyraznie zauwazy¢ panstwowa perspektywe opisywanych zdarzen
i zjawisk, a w kronice witebskiej czytamy — co musi uderzac i zaskakiwac
w relacji Rusina obrzadku wschodniego — o tym, ze pod Beresteczkiem
nasze wojska pokonaty buntownika Chmielnickiego. Rownie wymow-
ny jest zal kronikarza w zwiazku z traktatem Grzymuttowskiego: ,,Roku
1686. Traktaty z Moskwo zawarte z wielko krzywdo i strato Rzeczypo-
spolitej przez Grzymuttowskiego, wojewode poznanskiego, i Oginskie-
go, kanclerza, bo z oderwaniem wielu prowincji, mocno krwio polsko

> Wigcej na ten temat w pracy: B. Walczak, Meandry tozsamosci narodowej,
[w:] Meandry tozsamosci, G. Cyran i E. Skorupska-Raczynska (red.) (Jezyk.
Religia. Tozsamos¢ IV), Gorzow Wielkopolski 2010, s. 9-18.
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nabytych, kiedy Kijow, Czernihow, Smolensk i Siewierz z zupetnymi ich
wojewodstwami Moskwie oddane™.

W $wietle powyzszych przytoczen nie ulega watpliwosci, ze autorzy
kronik czuli si¢ obywatelami i byli patriotami Rzeczypospolitej. I taki,
zorientowany panstwowo, model patriotyzmu dominowat w Pierwszej
Rzeczypospolitej — wielonarodowej, wielokulturowej i wielowyznanio-
wej, cho¢ jednoczesnie zmierzajacej do wielostronnej 1 wieloptaszczy-
znowej integracji, przede wszystkim jezykowe;j i koscielne;j.

Integracja jezykowa postgpowata od XV wieku, gdy zaczeto si¢ polo-
nizowa¢ niemieckie mieszczanstwo polskich miast i najwyzsze warstwy
spoteczne Rusi Halickiej (wraz z przyleglymi czg$ciami Wolynia i Podo-
la) i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. W XVI wieku polonizacja (cza-
sem bylo to calkowite porzucenie wlasnego jezyka ojczystego, czasem
zepchnigeie go na pozycje drugiego jezyka) objeta Tataréw litewskich
i Karaiméw, w XVII wieku — Ormian i niemieckojezyczna szlachte Kur-
landii i Inflant, a jednoczes$nie przez caty czas czynita postgpy w Wielkim
Ksigstwie Litewskim i potudniowo-wschodnich, ruskich wojewodztwach
koronnych, obejmujac tam coraz nizsze warstwy stanu szlacheckiego.
Ten stan rzeczy doprowadzil pod koniec XVII stulecia (w roku 1697)
do zmiany jezyka panstwowego w Wielkim Ksigstwie: w ramach tzw.
koekwacji praw (czyli usuwania, a raczej ograniczania roznic prawnych
miedzy Litwa a Korona) w czasie bezkrolewia po $mierci Jana III na
mocy ustaw sejmikowych (jako wynik samorzutnego procesu poloniza-
cji jezykowej klasy politycznej (magnaterii 1 szlachty) Wielkiego Ksig-
stwa) ruski jezyk kancelaryjny, uzywany w funkcji jezyka panstwowego
jeszceze przed unia z Polska, zastapita polszczyzna’. W XVIII wieku, jak

¢ F. Sielicki, Problematyka polsko-ruska w Kronikach mohylewskiej i witebskiej
z XVIII wieku, [w:] Dzieje Lubelszczyzny, t. V1. Miedzy Wschodem a Zacho-
dem, cz. 1I: PiSmiennictwo pogranicza, R. Luzny i S. Nieznanowski (red.),
Warszawa 1991, s. 87.

7 Zob. A. Martel, La langue polonaise dans les pays ruthénes: Ukraine et Russie
Blanche 1569-1697, Lille 1938.
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wida¢ z przyktadu autorow kronik: mohylewskiej i witebskiej, po polsku
pisali juz tez w Wielkim Ksigstwie wyksztatceni mieszczanie®.

Proces integracji ko$cielnej rozpoczat si¢ w 1596 roku na synodzie
w Brzesciu Litewskim aktem unii Cerkwi prawostawnej w Rzeczypo-
spolitej z Kosciolem rzymskokatolickim na warunkach unii florenckie;.
Z r6znych wzgleddéw (niedostateczne przygotowanie, fundamentalistycz-
na postawa Zygmunta III, wojny kozackie w potowie XVII wieku) unia
nie od razu osiagneta zamierzone cele. Niekwestionowane sa jednak po-
stepy idei unijnej od konca X VII stulecia: w roku 1691 przystapita do unii
prawostawna diecezja przemyska, w 1700 — lwowska, w 1702 — tucka
iw 1703 — podolska. Odtad do upadku Rzeczypospolitej (do pierwszego
rozbioru) w jej granicach pozostawata tylko jedna jedyna diecezja prawo-
stawna — mécistawsko-orszansko-mohylewska na Biatorusi w Wielkim
Ksigstwie Litewskim. A ze w 1667 roku miata miejsce — catkiem bezkon-
fliktowa — unia z Rzymem ko$ciota ormianskiego w Rzeczypospolite;j,
a od konca XVI wieku (wyrazniej od XVII) stabty (tez liczebnie, wobec
licznych konwersji na katolicyzm) i tracily znaczenie wspolnoty luteran-
skie i kalwinskie, w drugiej potowie X VIII stulecia powstaty warunki do
uksztattowania si¢ zbitki pojeciowej Polaka-katolika (przy czym jednak
trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze podowczas w tej zbitce Polak oznaczat
»obywatela Rzeczypospolitej Obojga Narodoéw”, a katolik — zarowno ka-
tolika obrzadku rzymskiego (tacinskiego, jak si¢ podéwczas mawiato),
jak i greckiego (wschodniego) (ktérym byt zazwyczaj Rusin)’.

W XIX wieku, epoce narodzin nowoczesnego nacjonalizmu,
a w naszych dziejach w sytuacji braku wlasnego panstwa, uksztattowat

si¢ wariant patriotyzmu zorientowany na narod (patriotyzm jako ,,mito$¢

8 O sytuacji jezykowej w Polsce, a pozniej w Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow zob. J. Reczek, Jezyki w dawnej Rzeczypospolitej, ,Jezyk Polski”, LXIX
(1989), zesz. 1-2, s. 10-19.

° Zob. na ten temat B. Walczak, Unia brzeska — idea a urzeczywistnienie i skut-
ki, [w:] Chrzescijanski Wschod i Zachod: formy dialogu, wzory kultury, kody
pamieci, 1. Lis-Wielgosz 1 W. Jozwiak (red.) (w druku).
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do ojczyzny i narodu”). Ten model patriotyzmu jest najbardziej nara-
zony na ujgcia i interpretacje zawezajace, ograniczajace, ekskluzywne
w sensie etymologicznym (excludere znaczy ‘wykluczaé, wytaczac’).
Nieuchronnie pojawia si¢ tu wartosciowanie w kategoriach dobry Polak
czy zwlaszcza prawdziwy Polak, przy czym o tym, kto jest dobrym czy
prawdziwym Polakiem, decyduja oczywiscie liderzy ugrupowan poli-
tycznych wywodzacych si¢ czy nawiazujacych do koncepcji Narodowej
Demokracji (tu konieczna uwaga: wprawdzie w koncepcjach endeckich
bardzo wazna rolg odgrywa tez panstwo, jednak zawsze jest to — przynaj-
mniej jako ideal — panstwo narodowe). Najniebezpieczniejsza jest — dzi$
jeszcze weale nierzadka — interpretacja pojgcia narodu w kategoriach bio-
logicznych: o tym, czy kto$ jest prawdziwym Polakiem, decyduje wow-
czas procent polskiej krwi. Taka wyktadnia polsko$ci graniczy z aberracja
w sytuacji narodu, ktorego najwigksi bohaterowie, jak Tadeusz Kosciusz-
ko (Biatorusin) czy Romuald Traugutt (niemieckiego pochodzenia) nie
moga sprostac¢ probierzowi rdzennej polskosci, a wérdéd uczonych, polity-
kow, pisarzy i artystow jest tyluz genetycznych (z pochodzenia, cho¢ czg-
sto pierwotna obco$¢ ujawnia si¢ w odlegtym juz pokoleniu) Niemcow,
Zydéw, Ormian, Rusinéw, Litwinow itd., co rdzennych Polakow (czym
bytaby nowsza literatura polska bez Staffa, LeSmiana, Tuwima, Stonim-
skiego, Wierzynskiego, Lechonia, Iwaszkiewicza, Mitosza, Rudnickiego,
Stryjkowskiego i dziesiatkdw im podobnych?).

O ilez sensownigjsze, bardziej racjonalne i bardziej adekwatne do na-
szej historycznie uwarunkowanej sytuacji wydaje si¢ Norwidowskie po-
jecie narodu, zmierzajace w kierunku wspdtczesnego pojecia spoteczen-
stwa. Poeta pisal (kontestujac wytaczajacy poza obreb wspolnoty naro-
dowej wszystkich oprocz ,,prawdziwych Polakoéw” model patriotyzmu):
»Narodowos$¢ nie jest wytacznosé, ale jest to sita przywlaszczania sobie
tego wszystkiego, co do postgpowego rozwinigcia zywiotdw wiasnych

2910

potrzebneikoniecznejest”. [...]narodowos¢ zalezy na sile apro-

10°C. Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalit i uwagami krytycznymi opa-
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priacji, nie za$ na sile wylaczno$ci purytanskiej”! (Norwid wymien-
nie uzywat terminéw puryzm i purytanizm). ,,Ktopatriotyzm zamieni
nawytaczno$¢ [...] ten musi koniecznie z ojczyzny zrobi¢ sek-
te i skofczyé fanatyzmem!! — oto CO SIE DZIS DZIEJE2! , Méwiono
[...] po facinie, po wtosku i po hiszpansku [tu si¢ oczywiscie Norwid
myli: hiszpanski nigdy nie byt w Polsce jezykiem popularnym — B.W.] w
epokach najwigcej narodowych-polskich! — ale to nie bytasekta: byt to
nar6d”"! Takie pojecie narodu i taki model patriotyzmu wydaja si¢ i dzi$
(w dobie spodziewanego nasilenia imigracji do Polski) najbardziej poza-
dane.

W zwiazku z tym, o czym byla mowa wyzej, nasuwa sig¢ kilka pytan.
Pierwsze z nich brzmi: czy teza, ze identyfikacja narodowa jest kwestia
indywidualnego wyboru (Polakiem jest ten, kto si¢ za Polaka uwaza),
wyklucza obiektywne uwarunkowania tej identyfikacji?

Tu odpowiedz jest prosta: oczywiscie nie (tzn. nie wyklucza). Rzecz
jasna, polska tozsamo$¢ narodowa mozna §wiadomie wybra¢ (sa wypad-
ki, iz cudzoziemcy po dtuzszym pobycie w Polsce ,,dojrzewaja” do pol-
skosci, tzn. po wrosnigciu w polskie otoczenie rozwijaja w sobie polska
$wiadomo$¢ narodowa), mozna si¢ tez jej $wiadomie wyrzec (bywa, ze
Polak po wyjezdzie za granicg w szczegoélnej sytuacji stosunkowo szybko
zmienia tozsamos$¢ narodowa na te wtasciwa krajowi osiedlenia), istnie-
je jednak przeciez naturalny, samorzutny proces ,,akwizycji” polskos$ci:
w rodzinie, szkole, spolecznosci lokalnej itd., paralelny do naturalnej
akwizycji jezyka.

Empiryczne (ankietowe) badania determinantow tozsamo$ci narodo-
wej w $wiadomosci wspotczesnych Polakow przeprowadzit stosunkowo
niedawno Kazimierz Przyszczypkowski '*. W §wietle wynikow tych ba-

trzyt J. W. Gomulicki, t. 9: Listy, Warszawa 1971, s. 131.
1 Tamze, s. 132.
12 Tamze, s. 131.
13 Tamze, s. 132.
14 Zob. K. Przyszczypkowski, Postawy obywatelskie Polakow. Studium empi-
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dan generalnie wysoko si¢ sytuuja biologiczne i urzedowo-administra-
cyjne determinanty tozsamos$ci narodowej (na przyktad matka Polka
— 73,4% wskazan, ojciec Polak — 70,6% wskazan, urodzenie w Polsce
—78,9% czy obywatelstwo polskie — 78,9%), natomiast znacznie nizej —
determinanty kulturowe (polskie wyksztatcenie, rozumiane jako oddzia-
lywanie polskiego systemu o$wiatowego, z natury rzeczy nastawionego
na ksztatltowanie i rozwijanie polskiej kompetencji kulturowej — 44,5%
wskazan, przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego (mimo wciaz zywot-
nej zbitki pojeciowej ,, prawdziwy” Polak — katolik) — zaledwie 27,9%),
jednak sposrdd nich jezyk uzyskat az 89,0% wskazan jako bezwzglednie
najwazniejszy determinant polskosci, przewyzszajacy liczba wskazan jej
wyznaczniki biologiczne i urzgdowo-administracyjne.

Trzeba tez tu podkresli¢ role jezyka jako zrdédla innych wyznaczni-
kow tozsamos$ci narodowej. Zgodnie z teorig natywistyczna (ktorej zwo-
lennikiem i propagatorem jest m.in. najgtosniejszy bodaj wspolczesny
jezykoznawca Noam Chomsky) cztowiek dysponuje wrodzona zdolno-
$cig do opanowania jezyka (jako takiego, tzn. jezyka ludzkiego w ogdle),
natomiast to, jaki konkretny jezyk narodowy (etniczny) opanuje, zalezy
od $rodowiska, w jakim przebiega proces naturalnej akwizycji jezyka.
Jesli kto$ wyniesie z domu jezyk polski, w sposob naturalny jest przy-
gotowany do uczestnictwa w polskiej kulturze, co z kolei determinuje
polska tozsamos$¢ narodowa.

W tym kontek$cie mozna by si¢ zapytac, co nalezatoby robi¢, aby
podnies$¢ kulturg jezykowa Polakoéw w skali spotecznej, uwrazliwi¢ ich
na sprawne i poprawne uzycie jezyka ojczystego jako swoistego depozy-
tariusza naszego dziedzictwa kulturowego. Jak si¢ wydaje, przynajmniej
pewne kregi spoteczenstwa polskiego wiazaty w tym wzgledzie wielkie
nadzieje z ustawa o ochronie jezyka polskiego. Trzeba sobie jednak po-
wiedzie¢, ze byly to nadzieje bezzasadne, a wigc 1 bezzasadne jest dos§¢

ryczne, [w:] Wychowanie obywatelskie. Studium teoretyczne, porownawcze
i empiryczne, Z. Melosik 1 K. Przyszczypkowski (red.), Torun-Poznan 1998,
s. 125-136.
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chyba powszechne uczucie zawodu. Rzecz w tym, iz dbatosci i troski
0 jezyk czy wrecz mitosci do jezyka ojczystego nie mozna zadekretowac.
Nie zagwarantuje jej zadna ustawa o ochronie jgzyka, co najlepiej widac
na przyktadzie bardzo restrykcyjnej ustawy francuskiej, ktora wcale nie
zapobiegla narastaniu zjawiska okre§lanego mianem franglais (czyli na-
silaniu si¢ wptywu angielszczyzny na jezyk francuski), a w tych szczego-
fach, w ktorych okazata si¢ skuteczna, przyniosta wigcej szkody niz po-
zytku (na przyktad we wszystkich chyba jezykach europejskich komputer
nazywany jest stosownie zaadaptowanym wyrazem angielskim, podczas
gdy Francuzi utrudniaja zycie mowiacym po francusku cudzoziemcom
swoim izolowanym ordinateur).

Skoro prawo okazuje si¢ z samej swej natury w kwestiach kultury
jezykowej bezradne, co6z pozostaje? Tylko jedno: pedagogika jezykowa,
potaczona z solidna i atrakcyjna popularyzacja wiedzy o jezyku. A z tym,
niestety, wciaz jeszcze nie jest najlepiej. Na przyktad kto wie (a to jest
jaki$ sprawdzian tego, co si¢ w zakresie jezykoznawstwa popularyzuje),
ze jezyk polski nalezy do najwigkszych (wielko$¢ mierzona jest tu liczeb-
noscig populacji uzytkownikow) jezykow swiata? A tymczasem jest to
fakt bezsporny. Czotdéwka jezykow $wiata przedstawia si¢ nastepujaco:
chinski — 1 mld 200 mln uzytkownikéw (20,8% ludnosci §wiata), angiel-
ski — 460 mln (8% ludnosci §wiata), hindi — 433 mln, hiszpanski — 365
mln, portugalski — 177 mln, arabski — 160 mln, rosyjski — 150 mln, japon-
ski — 125 mln, francuski — 123 mln, indonezyjski — 120 mln, bengalski
—119 mln, niemiecki — 98 mlIn. Dalej sytuacja si¢ komplikuje na skutek
rozbiezno$ci danych czerpanych z réznych zréodet. W kazdym jednak ra-
zie polski (z liczba minimalnie 42 mlIn, a maksymalnie 48 mln uzytkow-
nikow) sytuuje si¢ na koncu drugiej lub (co bardziej prawdopodobne)
na poczatku trzeciej dziesiatki jezykow Swiata — na 6500-7000 jezykow
$wiata (ktore wciaz jeszcze sa w uzyciu, cho¢ wedtug wiarygodnych pro-
gnoz za 20 lat pozostanie tylko potowa z tej liczby)".

15 Zob. B. Walczak, Jezyk polski wsrod jezykow swiata u progu trzeciego tysiqc-
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Podobnie stabo spopularyzowane sa inne zagadnienia budzace au-
tentyczne zainteresowanie spoteczne, na przyktad pochodzenie i historia
nazw miejscowych, imion chrzestnych, nazwisk i innych nazw wtasnych
czy odzwierciedlenie w jezyku historii i kultury spolecznosci jego uzyt-
kownikow.

Oprocz sensownej i atrakcyjnej popularyzacji wiedzy o jezyku waz-
ne — moze najwazniejsze — bytoby doprowadzenie do sytuacji (jaka od
dawna istnieje w Wielkiej Brytanii czy we Francji), w ktorej ktos, kto nie
mowi dobrze (tzn. sprawnie i poprawnie) po polsku, nie ma najmniej-
szych szans na karier¢ w zyciu publicznym (w polityce, w mediach itd.).

Jak to osiagnac¢? Strategia winna by¢ w tym wzgledzie przedmiotem
refleksji specjalistow z zakresu roznych obszaréw jezykoznawstwa stoso-
wanego (dydaktyki jezyka polskiego, kultury komunikacji jezykowej, re-
toryki itd.). Jedno nie ulega watpliwosci: droga nie prowadzi przez usta-
wy, zarzadzenia, sankcje prawne itp., ale przez wychowanie i pedagogike
jezykowa w rodzinie, szkole i mediach. Nie mozna si¢ tu zastania¢ argu-
mentem nieskuteczno$ci dziatalnosci kulturalnojezykowej (owszem, sa
przyktady takiej nieskutecznosci, ale sa i spektakularne kontrprzyktady'®).

Na koniec tych uwag o naszej tozsamos$ci narodowej w kontekscie
tradycji i dziedzictwa przesztosci warto sobie postawi¢ pytanie, czy
i w jakim stopniu to dziedzictwo wptywa na nasz dzisiejszy stosunek do
polskosci rozumianej jako bycie Polakami. Czy wstydzimy si¢ tego, ze
jestesmy Polakami, czy tez jesteSmy z tego dumni?

Na tak sformulowane pytanie odpowiedz moze by¢ tylko w mniej-
szym lub wigkszym stopniu impresyjna. Pewne jest jedno: w skali spo-

tecznej nie znamy swego dziedzictwa kulturowego w stopniu, ktory

lecia, [w:] Literatura, kultura i jezyk polski w kontekstach i kontaktach swiato-
wych. Il Kongres Polonistyki Zagranicznej, Poznan, 8-11 czerwca 2006 roku,
M. Czerminska, K. Meller i P. Flicinskie (red.), Poznan 2007, s. 89-99.

16 Zob. na ten temat B. Walczak, O skutecznosci ingerencji normatywnej z per-
spektywy historii jezyka, [w:] Polszczyzno moja... Ksiega jubileuszowa
z okazji 40-lecia pracy naukowej i dydaktycznej Profesora Jerzego Bralczyka,
G. Dabkowski i D. Lewandowskiej-Jaros (red.), Warszawa 2009, s. 299-309.
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by mogt wptywac¢ na nasz stosunek do bycia Polakami. Wydaje sig, ze
w tym wzgledzie Polacy kieruja si¢ przestankami z jednej strony bieza-
cymi, aktualnymi, z drugiej za$ — racjonalnymi. Zaleznie od okolicznos$ci
badz wstydza si¢ tego, ze sa Polakami, badz sa z tego dumni. Wstydza
si¢ wowczas, gdy si¢ ujawniaja nasze nie najpigkniejsze cechy i sklon-
no$ci. Na przyktad wstyd byt naturalng i racjonalna reakcja na to, ze
w pierwszych latach transformacji ustrojowej nasi rodacy masowo kra-
dli w Niemczech samochody i krazyt tam dowcip w formie ironicznego
pseudosloganu biura podrdzy: ,,Jedz na urlop do Polski — twdj samochod
juz tam jest!” W takich sytuacjach i okolicznosciach Polacy si¢ wstydza.
A dumni sa z polskiego papieza, z Adama Matysza i innych wielkich mi-
strzow sportu, z naszych noblistow — Czestawa Mitosza i Wistawy Szym-
borskiej — generalnie z migdzynarodowych sukcesow i osiagni¢¢ naszych
wspotrodakow (sportowcow, artystow, politykow, na przyktad Jerzego
Buzka, itd.), zwlaszcza jesli te sukcesy mozna przypisa¢ pozytywnym
cechom naszego tzw. charakteru narodowego.

Powodem do dumy oraz zrodtem inspiracji dla wspotczesnego zy-
cia zbiorowego i kultury polskiej mogtoby by¢ takze dziedzictwo naszej
przesztosci, gdybysmy je — w wymiarze spotecznym — znali. Oczywiscie
nie wszystko w tej przeszlosci byto chwalebne — znajduja si¢ tam i takie
karty, ktorych si¢ bedziemy musieli wstydzi¢. Jednak bilans bedzie bez-
spornie dodatni, bo przewaza takie karty jak prekursorskie idee spoteczne
(na przyktad w kwestii prawa narodow) czy stynna polska tolerancja i ta-
kie unikatowe przedsigwzigcia dziejowe jak idea Rzeczypospolitej Oboj-
ga Narodow — prefiguracji dzisiejszej Unii Europejskie;j.

By jednak nasza dziejowa spuscizna byta powszechnie znana, ko-
nieczne jest znowu — jak w wypadku kultury jezykowej — wychowanie
i popularyzacja. Cho¢by miato to by¢ dziatanie bardzo trudne i nie za-

wsze tudziez nie od razu skuteczne — innej drogi nie ma.
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