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Olga Cyrek
Uniwersytet Rzeszowski

Aktywnos¢ pastoralna i misyjna
wczesnosredniowiecznych mnichow i pierwszych
organizatorow zycia monastycznego od IV do VII w.

Wstep

Mnisi, zyjacy we wczesnych wiekach §rednich, zaréwno cenobici prowadza-
cy wspdlnotowe zycie jak i eremici, nie ograniczali swojej dziatalnos$ci tylko
i wylacznie do spraw wlasnej wspodlnoty. Czasem nawet byli wybierani na wyz-
sze stanowiska ko$cielne np. prezbiterow lub biskupéw. Oczywiscie, przyjmo-
wali oni te funkcje do$¢ niechetnie, ale z drugiej strony wykorzystywali duze
mozliwosci wynikajace z dzierzenia koScielnych urzedéw. Poczatkowo nie
umieli otworzy¢ sie na problemy innych ludzi, a prace duszpasterska traktowali
jako trudne zajecie. Odciagata ich ona od wewngtrznego skupienia i stanowi-
a zaprzeczenie zycia kontemplacyjnego prowadzonego w zaciszu klasztornych
cel. Zreszta dla ascety, zyjacego tak dlugo w izolacji kazde wyjs$cie przed oblicze
zwyktych ludzi byto czyms$ niebezpiecznym, gdyz sadzit on, ze w ten sposob ska-
zi si¢ §wiatem zewnetrznym. Trzeba tu takze doda¢, ze wedlug ogolnie panujace;j
opinii tylko egzystencja monastyczna zapewniata osiggniecie doskonatosci. Na-
tomiast duszpasterstwo to kontakt z przyziemnymi problemami i koniecznos¢ ich
rozwiazywania, dlatego traktowane bylo jako co$§ gorszego od zycia kontempla-
cyjnego. Mnisi doskonale zdawali sobie spraweg, ze petnienie funkcji duszpaster-
skich oznaczato przyjecie na siebie duzej odpowiedzialno$ci za innych, dlatego
w wielu przypadkach obawiali si¢ kontaktu ze $wieckimi, odmawiali przyjmo-
wania wysokich stanowisk i nawet uciekali przed nimi. Ttumaczyli si¢ przy tym
stabym przygotowaniem do tej roli i pozostawali w statym napieciu na pograni-
czu dwoch $wiatow.
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1. Dzialalno$¢ duszpasterska pierwszych organizatorow
Zycia cenobitycznego

1.1.Marcin z Tours

Naterenie Galii niezwyktg stawe zyskat sobie $wigty Marcin z Tours (zm. 397),
ktory od poczatku dziatat jako samotny asceta, pozniej jednak, w 371 r., zostat
wybrany przez mieszkancéw Tours na biskupa?. Od tego momentu z zapatem
podjat si¢ dziela ewangelizacji wsi. Tym bardziej, ze na terenie Galii 1 innych
obszarach Europy mieszkancy wsi w IV w. jeszcze silnie tkwli w poganstwie.
Sw. Marcin, jako biskup Tours, pragnal zmieni¢ te sytuacje, co prawda prefero-
wal zycie monastyczne i otaczat si¢ licznymi mnichami, sam jednak zmusit si¢ do
zycia czynnego i rozwijat dziatalno$¢ duszpasterska. Wysytat on swych wspot-
pracownikéw na dalsze tereny, szczegélnie zachodniej Galii, w celu zatozenia
sieci wiejskich parafii. Sam pouczatl prosta ludno$¢ i starat si¢ jg odciagaé od
dawnych poganskich przyzwyczajen. Zdawat sobie sprawe z niewystarczalnosci
samych stow, dlatego osobiscie tepit praktyke czczenia bozkow?, burzyt starozyt-
ne $wiatynie, nawet je podpalat oraz $cinat drzewa po$§wigcone demonom?®.

1.2. Augustyn z Hippony

Trzeba podkresli¢, ze chrzescijanstwo rozprzestrzenialo swoje wptywy w §ro-
dowisku, gdzie wielkie znaczenie miato stowo, a wystgpienia moéwcoéw miaty

Na temat §w. Marcina zob. J. Bosch, Capa, basilica, monasterium et le culte de Saint Martin de
Tours: étude lexicologique et sémasiologique, Utrecht; Nijmegen 1959; C. Stancliffe, St. Mar-
tin and His Hagiographer: History and Miracle in Sulpicius Severus, Oxford 1983, B. Skoczy-
las-Stadnik, Opowies¢ o Swigtym Marcinie: Tradycje zwigzane ze swietym Marcinem, Legnica
2005; A. Regnier, Saint Martin (316-397), Paris 1922, Ladoué, Pierre, Le treizieme apotre: Saint
Martin de Tours, Louvain-la- Neuve 1959; Ch. Donaldson, Martin of Tours: parish priest, mystic
and exorcist, London 1985; A. Lecoy de la Marche, Saint Martin, Tours 1881.

Sulpicii Severi, De vita beati Martini IX, PL 20, 165; [tt.] Sulpicjusz Sewer, Zywot sw. Marcina
9, 1-7, [w:] Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie, ZrMon 8, s. 63-64.

3 Por. Sulpicii Severi, De Vita Beati Martini Liber Unus XII, PL 20, 167; [tt.] Sulpicjusz Sewer,
Zywot sw. Marcina 12, 2-3, ZrMon 8, s. 67-68; ,,Tamen quia rusticam manum cerneret, et agente
vento linteamina corpori superjecta volitarent, profanos sacrificiorum ritus agi credidit: quia
esset haec Gallorum rusticis convetudo, simulacra daemonum candido lecta velamine misera
per agros suos circumferre dementia. Elevato ergo in adversos signo crucis, imperat turbae
non moveri loco, onusque deponere”.

Sulpicii Severi, De vita Beati Martini Liber Unus X111, PL 20, 167; [tt.] Sulpicjusz Sewer, Zywot
$w. Marcina 13, 1-2, ZrtMon 8, s. 68. ,,Item cum in vico quodam templum antiquissimum diruis-
set, et arborem pinum, quae fano erat proxima esset agressut excidere; tum vero antistes locii
illus, caeteraque gentilium turba coepit obsistere, et cum iidem illi, dum templum evertitur, im-
perante Domino, quievissent succidi arborem non patiebantur”.
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rzesze stalych odbiorcow. Tylko w ten sposob mogli glosiciele trafi¢ do ludu ze
swoim przekazem. Wykorzystali to takze chrzescijanscy kaznodzieje, ktorzy za-
poznawali si¢ z zasadami retoryki®.

Sw. Augustyn (zm. 430)¢ chociaz bardzo pragnat pozosta¢ tylko mnichem, to
jednak musiat przyja¢ na siebie obowiazki wynikajace z funkcji kaptanskich. Na-
wet zostal biskupem, chociaz poczatkowo zrobit to z niechgcig. Z czasem jednak
zupehie $wiadomie wzigt na siebie odpowiedzialno$¢ za licznych wiernych, mimo
ze wezesniej unikat funkcji koscielnych. Podjat si¢ pracy duszpasterskiej polega-
jacej przede wszystkim na nauczaniu Stowa Bozego i uznat wystapienia publiczne
za sw0j najwazniejszy obowigzek a nawet przywilej. Wypekniat go ze skrupulat-
noscia i z wewnetrznym zapatem. Sam bedac jeszcze (zwyktym) kaptanem, zostat
upowazniony przez biskupa Waleriusza do przygotowywania i wyglaszania kazan
w jego towarzystwie. Chetnie korzystal z tego przywileju i naktaniat tez innych
duchownych do gruntownego przygotowywania si¢ do tej roli. Jesli jednak duszpa-
sterze nie posiadali ani zdolnoSci ani zapatu, wowczas mogli korzysta¢ z gotowych
tekstow uprzednio zaaprobowanych przez hierarchéw koscielnych. Oczywiscie
Augustyn nie pobtazal im az tak bardzo, starat si¢ ukroci¢ duchowe lenistwo i na-
kazywat uczy¢ si¢ na pamig¢ juz wezesniej przygotowanych wypowiedzi’.

Sam, jeszcze zanim zostal kaptanem, zdawal sobie sprawe ze swego niewy-
straczajacego przygotowania do poshugi pasterskiej i jeszcze rok poswigcit na
zglebianie biblijnych kwestii®. Juz jako biskup glosit swoje pouczajace kazania
zaréwno w Hipponie jak i innych afrykanskich miastach, pelit wigc rolg paste-
rza mieszkancow tych terenow. W swych wypowiedziach wyrazat przywigzanie
do lokalnej tradycji i aktualnych wydarzen dotyczacych tutejszej spotecznosci®.

Dziatalno$¢ duszpasterska bardzo go pochtongta. Starat si¢ udowodni¢ kapta-
nom mozliwo$¢ pogodzenia pracy duszpasterskiej z zyciem kontemplacyjnym
w klasztorze'®. Uwazat, Zze niektorzy wyprébowani mnisi mogli by¢ wybierani

5 L. Gtadyszewski, Zarys rozwoju form kaznodziejskich u Ojcow Kosciota, [w:] Starozytne teksty
chrzescijanskie, L. Gladyszewski [red.], Lublin 1976, s. 12-13.

® Na temat $w. Augustyna zob. G. I. Bonnier, St. Augustine: Life and Controvesies, Norwich 1986;
P. Brown, Augustyn z Hippony, W. Radwanski [tt.], Warszawa 1993; H. Chadwick, Augustyn;
T. Szafranski [t.], Warszawa 2000; H. Cichowski, Sw. Augustyn jako teoretyk ascezy zakonnej,
,Przeglad Teologiczny” 11 (1930), s. 500-523; G. Corcoran, Gervase, Saint Augustine on Slav-
ery, Romal985; A. Trape, Swiety Augustyn-czlowiek—duszpasterz-mistyk, J. Sulowski, Warsza-
wa 1987; F. von der Meer, Augustine the Bishop. The Life and work of Father of the Church,
London 1978; A. Zumkeller, Das Ménchtum des heiligen Augustinus, Wiirzburg 1968.

7 G. Bardy, Swiety Augustyn. Czlowiek i dzielo, Z. Kobylafiska [t.], Warszawa 1955, s. 182-184.

8 Por. Sancti Augustini, Sermo 21. 3-6, CSEL 34/1, 51-52; W. Eborowicz [t.], [w:] Sw. Augusty-
na, Listy, Lublin 1991, s. 175-176.

° G. Bardy, Swiety Augustyn, s. 183-185.

10 Augustyn $w., List 48, 1: ,[...] Jesteémy bowiem jednym cialem pod jedna glowa, i tak jak
wy uczestniczycie w naszych zajgciach duszpasterskich, tak i my uczestniczymy w waszym

9
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do stanu kaptanskiego. Nierzadko jednak obserwowal sytuacj¢, kiedy zty mnich
sprawdzat si¢ jako duszpasterz, a dobry mnich ledwo co mogt sprosta¢ zadaniom
kaptanskim''. Przygotowywat kazania na rézne okazje, szczegélnie na $wigta,
dbatl o swoich wiernych takze w innych sferach. Cieszyt si¢, ze ludzie thumnie
przybywali, by postucha¢ w kosciele jego wypowiedzi. W swoich mowach cze-
sto zwracal uwage na obyczaje duchownych'2. Miat §$wiadomos¢, iz kaptani znaj-
duja sie na pograniczu dwoch swiatow: boskiego i ludzkiego, dlatego sadzil, ze
tym bardziej powinni oni strzec swojego dobrego imienia i stanowi¢ wzor dla
swych wiernych'. Rozumiat duszpasterstwo nie tylko jako kierownictwo ducho-
we, ale takze umiej¢tne administrowanie dobrami materialnymi, sprawowanie
sprawiedliwych sadoéw i przeprowadzanie skutecznych akcji charytatywnych'.
Swoje kazania kierowat przede wszystkim do prostego ludu, ktoremu objasniat
psalmy dos$¢ przystepnym jezykiem'® i podkreslat dzigkczynny charakter tych
radosnych modlitw'®.

Pozostawal niezwykle stawny, zreszta mowit w interesujacy sposob, tak ze
przyciagal do swego kosciota licznych wiernych, zwtaszcza w okresie wielka-
nocnym. Augustyn wielokrotnie przemawial nie tylko w uroczystosci, ale tak-
ze w dni powszednie. Z powodu nawatu pracy odczuwat znaczne zmeczenie,
bowiem w niektorych okresach glosit kazania nawet dwa razy dziennie. Zwra-
cal w nich uwage na zycie lokalnych $wietych lub komentowat Pismo Swiete.
Udzielat tez odpowiedzi dotyczacych zawitych kwestii doktrynalnych. Prze-
mawial zywiotowo i nigdy nie uczyt si¢ na pami¢¢ swych przemowien, czesto
improwizowal, co nie znaczy, ze nie posiadal wiedzy teologicznej i znajomosci
powaznych fragmentow z Biblii'”.

zyciu kontemplacyjnym [...]”, P. Nehring [t}.], na podstawie: Sancti Augustini Opera, Epistulae,
A. Golbacher [ed.], CSEL 34/ 2, s. 137, [w:] Sw. Augustyn, Pisma monastyczne, ZtMon 27,
M. Starowieyski [red.], Tyniec-Krakow 2007, s. 451.

" Augustyn éw., List 60: ,[...] czasami nawet dobry mnich z ledwoscia staje si¢ dobrym kapta-
nem, chociaz odznacza si¢ wystarczajaca wstrzemig¢zliwoscia, a jednak brakuje mu koniecznego
wyksztatcenia albo nieskazitelnosci osoby duchownej w stanie zakonnym”. P. Nehring [th.], na
podstawie: Sancti Augustini, CSEL 34/2, 221, ZrMon 27, s. 456.

12° Augustyn $w., Kazanie 355, 1, 1, tt. pol. P. Nehring wedtug Sancti Aurelii Augustini Sermones se-
lecti dudeviginti, C. Lambot [ed.], Stromata Patristica et Mediaevalia 1, 1950, s. 124, [w:] Sw. Au-
gustyn, Pisma monastyczne, ZtMon 27, s. 421.

13 Augustyn $w., Kazanie 356, 1; ZrMon 27, s. 432.

4 A. Hamman, Portrety Ojcéw Kosciola, Praktyczny przewodnik po patrologii, Warszawa 1978,
s. 197.

15 por. Augustyn §w., Objasnienie Psalmu 131, 1-28; CCL 40, s. 1911-1926; P. Nehring [tl.],
[w:] Sw. Augustyn, Pisma monastyczne, ZrtMon 27, s. 371-400.

16 por, Augustyn $w., Objasnienie Psalmu 99, 1-17, CCL 39, s. 1393-1404; P. Nehring [tt.],
[w:] ZrMon 27, s. 347-371.

17" A. Bardy, Swiety Augustyn, s. 189-192.

10
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Mial wokot (whasnej) ambony grono statych odbiorcow i do nich najczesciej
si¢ zwracal. Jednak w swej pasterskiej trosce myslat rowniez o katechumenach
i ludziach, ktérzy niedawno przyjeli chrzest'®. W czasie swojej pasterskiej postu-
gi zdotat wylozy¢ wigkszos$¢ najbardziej drazliwych tematow i kwestii teologicz-
nych oraz zajmowal si¢ sprawami moralnosci®.

1.3. Cezary z Arles

W Galii popularnos¢ zyskat sobie §w. Cezary z Arles (zm. 543)%, ktéry nie
mogt pozostaé tylko zwyczajnym mnichem?', ze wzglgdu na posiadane zdolnosci
i silng osobowo$¢. Doskonale odnalazt si¢ w roli biskupa silnie reagujacego na
wspotczesne polityczne wydarzenia i odznaczy? si¢ przy tym talentem organiza-
cyjnym. W podleglej sobie diecezji dbat o rozwoj zycia religijnego w kazdym
niemal szczegdle 1 inicjowat lub wzmacnial ewangelizacje, szczegolnie terenow
wiejskich?, gdyz razito go zacofanie obszaréw pozostajgcych jeszcze pod wpty-
wem $wiata poganskiego.

Biskup Arles w dziatalnosci duszpasterskiej wykazat si¢ niezwyklym zapar-
ciem i silnym charakterem. Sam wychodzit z inicjatywa, posiadal oryginalne po-
mysty, ale liczyt si¢ rowniez z realiami. W swoim ko$ciele nauczat wiernych za
pomocg samodzielnie napisanych kazan?, w ktérych w prosty i dosadny sposob
wyktadal podstawowe prawdy teologiczne. On sam, jako biskup, czesto naktaniat
innych duchownych do gloszenia kazan samodzielnie przez siebie napisanych,
ale takze pozwalal na korzystanie z gotowych tekstow, ktore bylty zgodne z pra-
wowierng wiarg?,

'8 Tamze, s. 193-210; o katechizacji por. A. Eckmann, Osobowos¢ dobrego katechety w ujeciu
sw. Augustyna, ,,Vox Patrum” 10 (1990), z. 18, s. 113-119.

19 Szerzej na ten temat por. A. Eckmann, Sw. Augustyn — duszpasterz, ,Vox Patrum” 7 (1987),
z.12-13,s. 137-153.

20 P Riché, Césaire d’Arles, Paris1958; M. Chaillan, Saint Césaire (4 70-543); Paris 1912; A. Mal-
nory, Saint Césaire évéque d’Arles 503-543: these présentée a la Faculté des Lettres de Paris;
Paris 1894; A. Vogiié, Cesareo de Arles y los origenes de las clausura de las monjas, ekstrakt [z:]
Studia Silensia”, 12 (1986), s. 183-195; J. Pitat, Mowy do mnichow sw. Cezarego z Arles; ekstrakt
[z:] ,,Warszawskie Studia Teologiczne™, 7 (1994), s. 47-56; R. Etaix, Les épreuves du juste. Nou-
veau sermon de saint Césaire d’Arles; ekstrakt [z:] ,,Revue des Etudes Augustiniennes”, 24 (1978),
s. 272-277; Sw. Cezary z Arles, A. Zurek [opracowanie i wybor tekstow], Krakow 2002, P. Wy-
gralak, La obra salvifica de Cristo en las ensenanzas de san Cesareo de Arles; Pamplona 1993.

2l O wplywach monastycyzmu na dzialalno§é duszpasterzy por. A. Zurek, Monastyczna ducho-
wos¢ duszpasterza poznopatrystycznego, ,,Vox Patrum” 17 (1997), z. 32-33, 5. 291-301.

22 A. Zurek, Sw. Cezary z Arles, Ojcowie Zywi 17, s. 22.

23 Por. tamze, Katecheza Cezarego z Arles, ,,Nox Patrum” 10 (1990), z. 18, s. 147-150.

24 Por. tamze, Swiety Cezary z Arles, OZ 17, s. 43.
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Zgodnie z jego poleceniem kaptani w mniejszych miejscowosciach i wsiach
mieli obowigzek nalezytego przygotowywania si¢ do publicznych wystgpien.
Realia jednak daleko odbiegaty od tego ideatu, a duszpasterze posiadali zazwy-
czaj mierne kwalifikacje. Niektorzy z nich nie wykazywali zdolno$ci pisarskich
i oratorskich, inni z kolei pozostawali niezwykle leniwi i oporni na nowe me-
tody duszpasterskie. Ttumaczyli si¢ ponadto brakiem zdolno$ci w objasnianiu
Pisma Swietego oraz zta wymowa®. Cezary brat pod uwage te niedogodnosci
i sam przygotowywatl odpowiednie teksty do odczytywania. Wysylat je niezbyt
wymownym kaptanom, nawet bardzo daleko od swej siedziby, poza granice
diecezji**. Wymienial podstawowe obowiazki osob duchownych, podsuwat tez
odpowiednie tematy do kazan i uwazatl, ze naucza¢ moga nie tylko biskupi, lecz
takze prezbiterzy i diakoni w swoich parafiach?’.

W kazaniach, wlasnorecznie przez siebie napisanych, pouczat prosty lud i za-
checat do lektury Pisma Swietego w Dzief Panski?® oraz zajmowat sie tez kandyda-
tami do chrztu i do nich kierowat swoje nauki®. Jego jurysdykcja obejmowata dos¢
szeroki obszar wraz z licznymi ko$ciotami i wspolnotami religijnymi, bo przeciez
Cezary dysponowal uprawnieniami metropolity i zapewnit sobie przez to mozli-
wos¢ skuteczniejszej dziatalnosci duszpasterskiej. Organizowat nie tylko zycie re-
ligijne zwyktych wiernych, ale i nadzorowat podlegajacych mu biskupow. Nawet
wobec wiadz §wieckich byt odpowiednim reprezentantem i osoba godna do podej-
mowania dialogu®®. W swojej diecezji przeprowadzit intensywna ewangelizacje.
Przestrzegat swoich parafian przed braniem udziatu w kultach poganskich i sku-
tecznie odciagat ich od sktadania ofiar bozkom oraz od zajmowania si¢ wroézbami?'.

Ktadl nacisk na funkcje duszpasterska duchownych i dlatego gruntownie
przygotowywat ich do tej roli. Stawiat przed nimi wysokie wymagania moralne
i intelektualne oraz oczekiwal dobrego wyksztatcenia z zakresu teologii*.

1.4. Benedykt z Nursji

Znany na obszarze Italii $w. Benedykt (zm. ok. 547 r.), w swojej regule (po
530 r.), co prawda, wyznawal zasade wzglgdnego odosobnienia mnichéw, nie-
mniej nie izolowal bezwzglednie cenobitdow od zewnetrznego $wiata. Mnisi,

2 Cezary z Arles éw., Kazanie 1, 12; CCL 103, 8, podaje za OZ 17, s. 213.

26 Por. Zywot Cezarego 1, 55, podaje za OZ, s. 43.

27 Cezary z Arles $w., Kazanie 1, CCL 103, 8-9, tt. pol. [w:] OZ, s. 215-216.

28 Tamze, Kazanie 73, 4; CCL 103, 308-309, tt. pol. [w:] OZ 17, s. 163.

2 Tamze, 200, 1-4; CCL 104, 807-810, t}. pol. [w:] OZ 17, s. 134-139.

30 Por. A. Zurek, Sw. Cezary z Arles, s. 15.

31 Sw. Cezary z Arles, Kazanie 53, 1; CCL 103, 233, tt. pol. [w:] OZ 17, s. 310.
32 A. Zurek, Sw. Cezary z Arles, s. 74.
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przestrzegajacy jego regule, z jednej strony zachowywali wewnetrzng ,,stabilitas
locii”, ale rownoczesnie prowadzili szerokg dziatalnos$¢ apostolska, a dzigki swym
misjom stworzyli prawdziwie chrzescijanska Europe. Sam $wigty Benedykt dawat
przyktad uczniom i udzielal rad odno$nie wlasciwego postgpowania z pogana-
mi. Jednak zbyt rygorystycznie, wedlug 6wczesnych ludzi, podchodzit do wielu
kwestii 1 surowo odnosit si¢ do ludzi przywigzanych do dawnych balwochwal-
czych zwyczajow. Gdy przebywat na Monte Cassino, niszczyl wizerunki bozkow
czczonych przez pogan i staral si¢ wykorzeni¢ niebezpieczne nawyki miejsco-
wej ludnosci takie, jak sktadanie ofiar dawnym bozkom w gajach blisko §wiatyni
Apollona. Od samego poczatku stanowczo odnosit si¢ do starozytnych pogan-
skich tradycji i zachecat do nawrdcenia si¢ na chrzes$cijanstwo™.

Wedlug niego, to wtasnie mnisi prowadzacy cenobityczny tryb Zycia posia-
dali powotanie do szerszej dziatalno$ci misjonarskiej i do publicznego gloszenia
Ewangelii, gdyz nie unikali calkowicie kontaktu z zewnetrznym $wiatem. Co
prawda z jednej strony dazyli oni do wzglednej stabilizacji i wyciszenia, ale row-
noczesnie taczyli to z pracg na dalekich terenach. Chociaz szukali schronienia
przed niebezpieczenstwami ptyngcymi ze $wiata, to jednak zdotali si¢ otworzy¢
na ludzi o réznej mentalnosci oraz sami wychodzili z inicjatywa, by zmienia¢
otaczajgcg rzeczywistose.

2. Dzialalnos¢ misjonarska pierwszych mnichow
2.1. Misje w Irlandii i Szkocji. Sw. Patryk i Kolumban Starszy

Misje mnichow prowadzone byty na dalekich obszarach Europy, nawet w od-
legtej Irlandii, ktora stata si¢ terenem dziatalnosci §w. Patryka (zm. 461 r.)*.
Swiety ten w wieku szesnastu lat zostal przymusowo deportowany przez Iryjczy-
kow na tereny ,,Hibernii”*. Tam poznatl miejscowe zwyczaje i obserwowat ota-
czajacych go ludzi, a do§wiadczenie to wykorzystat do pozniejszej dziatalnoSci
na tym terenie. Wkrotce wrocit do swych ojczystych stron, ale pod wptywem sen-
nej wizji postanowil powtdrnie udaé si¢ na irlandzka ziemig, tym razem juz w roli

33 Por. M. Starowieyski, Wprowadzenie, do: Reguta sw. Benedykta, PSP, t. 26, Starozytne Reguly
zakonne, E. Stanula [oprac. i red.], Warszawa 1980, s. 180; M. Kanior, Historia monastycyzmu
chrzescijanskiego, t. 1, s. 17; por. Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi 11 8, 10-11, [w:] Sw. Benedykt
z Nursji, Reguta, Swiety Grzegorz Wielki, Dialogi, Ksiega Druga, Krakow 1999, s. 328-329.

34 Szerzej o nim pisze: J. Naumowicz, Swiety Patryk — Apostol Zielonej Wyspy, , Migjsca Swiete”
(2002), nr 2, s. 18-21; S. Czarnowski, Kult bohateréw i jego spoleczne podioze. Swiety Patryk
bohater narodowy Irlandii, [w:] tenze, Dziela, t. 4, Warszawa 1956; R. P. C. Hanson, Saint Pa-
trick, Oxford 1968.

35 S. Patricii Confessio, PL 53, 801: [...] et Hiberione in captivitate adductus sum [...].
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misjonarza*. Od tej pory oddat si¢ w wir apostolskiej pracy i ciagle podrozowat
do miejsc nie znajacych dotad chrzescijanstwa. Chrzcit wielu pogan i wyswie-
cal kaptanéw, ale od nikogo nie wymagat zaptaty’’. Na potrzeby ewangelizacji
przeznaczyt tez czgs¢ wlasnych materialnych $rodkow, ktorymi obdarowywat
lokalnych wtadcow?®. Patryk po raz drugi przybyt do Irlandii najprawdopodob-
niej ok. 432 r. petnigc juz wtedy funkcje biskupa®. Opisywat Irlandczykoéw dosé
stereotypowo jako nie znajacych chrzescijanstwa, a czczacych tylko rézne boz-
ki*, co $wiadczy o tym, ze najwidoczniej Apostot Irlandii dziatat na obszarach
poganskiej poinocy, tam gdzie nie byto chrzescijan, w przeciwienstwie do tere-
néw potudniowych. Sw. Patryk pragnat gruntownie przeprowadzi¢ akcje chry-
stianizacji 1 nigdy nie glosil wiary w zamian za pieni¢zne wynagrodzenie czy
podarunki. Mimo szczerych checi spotkal si¢ z wieloma przykrosciami. Odczut
na sobie ostrg krytyke, szczegolnie odnoszaca si¢ do jego tutaczego trybu zycia
i z tego tez powodu zostat uwieziony*'. Sw. Patryk nieustannie wedrowat z miej-
sca na miejsca, przez co zrazit do siebie tutejszych mieszkancow, ktorzy nie ak-
ceptowali takiej metody ewangelizacyjnej*>. Wlasnie dlatego, ze wprowadzat
pewne innowacje, spotkat si¢ z powszechnym odrzuceniem, a nawet zrazit do
siebie przedstawicieli Stolicy Apostolskiej, gdyz stosowat praktyki odbiegajace
od rzymskiej tradycji.

Irlandzki mnich — §w. Kolumban Starszy (zm. 597 r.) rowniez podejmowat
dalekie podroze. Dzigki swojej dziatalno$ci zaszczepil nowa wiare na obszarach
Irlandii i Szkocji®*. Okoto 563 r. przybyt na wyspe Hy (lona), skad rozszerzyt
akcje ewangelizacyjng na tereny Szkocji. RoOwnoczesnie w czasie swoich wedro-
wek nawolywal do nawracania okolicznych ludéw. W 565 r. wyruszyt z Irlandii
do Brytanii z postanowieniem nawracania Piktow zamieszkujacych najbardziej
poocne prowincje. Potudniowi Piktowie juz wczesniej zostali nawroceni w wy-
niku misji biskupa Niniana*.

36 Patryk $w., Wyznanie (Confessio) 23, [w:] A. Bober, Anglia, Szkocja, Irlandia, Teksty Zrédiowe
do historii Kosciota i patrystyki I-IX w., Lublin 1991, s. 14.

37 Tamze 50-51, s. 16.

¥ Tamze 52, s. 17.

3 Tamze 51, s. 16; E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy. Sw. Kolumban Mlodszy — ewangelizacja Europy,
Lublin 1997, s. 35; zob. Book of Armagh: The Patrician Documents, Dublin 1937.

40 patryk §w., Wyznanie (Confessio) 41, s. 16.

41 Tamze 37, s. 15.

42 Tamze 53,s.37.

8 J. Strzelczyk, Apostolowie Europy, Warszawa 1977, s. 77.

44 Beda Venerabilis, Historiam ecclesiasticam gentis Anglorum 111, 4, PL 90, 121: ,,Siquidem anno
incarnationis dominicae DoLXoVo, quo tempore gubernaculum Romani imperii post Tustinia-
num lustinus minor accepit, venit de Hibernia presbyter et abbas habitu et vita monachi insignis,
nomine Columba Brittaniam, praedicaturus verbum Dei provinciis septentrionalium Pictorum,
hoc est eis quae arduis atque horrentibus montium iugis ab australibus eorum sunt regionibus
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2.2. Papiez Grzegorz Wielki i nawracanie Wysp Brytyjskich

Kosciot przetomu VI i VII w. umiejetnie przystosowywat si¢ do zmieniaja-
cych si¢ warunkow politycznych. Papiez Grzegorz Wielki (590-604), wykazu-
jac sie rozsadkiem, trzezwo patrzyl na wspotczesny mu $wiat i nie zawahat si¢
podja¢ trudnej misji, ktéra wymagata dlugofalowego myslenia i pracochtonne;j
organizacji. Marzyt o przeprowadzeniu prawdziwej ewangelizacji Anglii, zdawat
sobie sprawe z powierzchownosci przyjetego tam chrzescijanstwa, a pragnat sil-
niej zwigzac ja ze Stolicg Apostolska®. Wida¢ wiec, ze misje inspirowane przez
papieza miaty swoj nadrzedny cel, a mianowicie silniejsze podporzadkowanie
lokalnej hierarchii ko$cielnej wobec wiadzy Rzymu*.

Wedhug przekazu Bedy Czcigodnego Grzegorz Wielki mial zainicjowac dzia-
falnos$¢ apostolska na terenach Angléw pod wptywem pewnego doswiadczenia.
Mianowicie, na targu niewolnikéw zauwazyt kilku mtodziencow dostarczonych
z Brytanii. Pozostawal pod wrazeniem ich wygladu i nawet nazwat ich Anglami,
ze wzgledu na ich anielskie oblicza o jasnych cerach*’. Papiez ubolewat nad tym,
ze nadal trwali oni w poganstwie i dlatego juz od samego poczatku swego ponty-
fikatu postanowil zmieni¢ dotychczasowe podejscie hierarchii koScielnej w sto-
sunku do ludoéw, ktore nie posiadaty zadnej stycznos$ci z chrzescijanstwem. Trzeba
pamigtaé, ze dotychczas duchowni interesowali si¢ barbarzynskimi ludami, ale

sequestratae. Namque ipsi australes Picti, qui intra eosdem montes habent sedes, multo ante
tempore, ut perhibent, relicto errore idolatriae, fidem veritatis acceperant, praedicante eis ver-
bum Nynia episcopo reverentissimo et sanctissimo viro de natione Brettonum, qui erat Romae
regulariter fidem et mysteria veritatis edoctus; cuius sedem episcopatus, sancti Martini episcopi
nomine et ecclesia insignem, ubi ipse etiam corpore una cum pluribus sanctis requiescit, iam
nunc Anglorum gens obtinet”. zob. Beda Czcigodny (Venerabilis), Historia ecclesiastica gentis
Anglorum, [w:] Beda Venerabilis. Opera, C. Plummer [ed.], Oxford 1975, s. 5-363; [tl. pol.]
Beda Czcigodny, Historia Koscielna narodu angielskiego 111. 4, [w:] A. Bober, Anglia, Szkocja,
Irlandia, Teksty Zrodlowe do historii Kosciota i patrystyki I-IX w., Lublin 1991, s. 82.

J. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 63.

Tamze, s. 77.

Beda Venerabilis, Historiam ecclesiasticam gentis Anglorum 11, 1, PL 90, 81: , Dictumque est,
quia de Brittania insula, cuius incolae talis essent aspectus. Rursus interrogavit, utrum idem in-
sulani Christiani, an paganis adhuc erroribus essent inplicati. Dictum est, quod essent pagani. At
ille, intimo ex corde longa trahens suspiria: »Heu, pro dolor!« inquit, »quod tam lucidi vul-
tus homines tenebrarum auctor possidet, tantaque gratia frontispicii mentem ab interna gratia
vacuam gestat!« Rursus ergo interrogavit, quod esset vocabulum gentis illius. Responsum est,
quod Angli vocarentur. At ille: »Bene«, inquit; »nam et angelicam habent faciem, et tales ange-
lorum in caelis decet esse coheredes. Quod habet nomen ipsa provincia, de qua isti sunt adlati?«
Responsum est, quod Deiri vocarentur idem provinciales. At ille: »Bene«, inquit, »Deiri; de ira
eruti, et ad misericordiam Christi vocati. Rex provinciae illius quomodo appellatur?« Respon-
sum est, quod Aelli diceretur. At ille adludens ad nomen ait: »Alleluia, laudem Dei Creatoris illis
in partibus oportet cantari«”. [tt.] Beda Czcigodny, Historia Koscielna narodu angielskiego 11.1,
s. 77; zob. J. Krecidto, Sqg Anglami, niech bedg aniotami, ,Miejsca Swigte” (2002), nr 2, s. 4-5.
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takimi, ktore juz w jakim$ stopniu byty nawrdcone. Sami za$ starali si¢ raczej
tylko umacniac istniejace tam formy organizacyjne, a nie tworzy¢ ich od nowa.
Dopiero od czaséw Grzegorza Wielkiego rozwingta si¢ ,teologia misyjna”
w prawdziwym tego stowa znaczeniu. Sam papiez popularyzowat ja przy pomo-
cy benedyktynskich mnichow i wedtug jego koncepcji dziatalno$¢ misjonarzy nie
miala na celu tylko rozszerzania strefy wptywow rzymskiej struktury organiza-
cyjnej, ale rzeczywiscie chodzito mu o rozkrzewianie prawdy zawartej w Pismie
Swietym. Nie miat zamiaru odbudowywaé dawnych ,,brytyjskich” struktur ko-
$cielnych, lecz raczej chciat tworzy¢ od podstaw nowa organizacj¢ koscielng*.
Grzegorz nawet jeszcze wtedy, gdy nie dzierzyl urzedu papieskiego, zabiegat
u papieza Pelagiusza I (579-590) o podjecie misji wsrod Anglow. Jednak nie
trafit wtedy na dogodny moment. Dopiero gdy sam zasiadl na tronie $w. Piotra,
wystal do Brytanii odpowiednio przygotowanych ludzi. Sam natomiast wspierat
ich modlitwami®.

Od czasow Grzegorza Wielkiego rozpoczela si¢ prawdziwa akcja siggajaca
poza granice dawnego Imperium Romanum i na terenach Wysp Brytyjskich®.
Papiez postanowit wysla¢ tam swojego zaufanego mnicha i wyswieci¢ go na bi-
skupa. Mnich ten, wedtug listu Grzegorza z 598 r., mial ochrzci¢ okoto dzie-
sig¢ tysigcy Anglow w swieto Bozego Narodzenia®'. Grzegorz I wykupowat tez
angielskich niewolnikow, szczegélnie na obszarach galijskich oraz obmyslit
pierwsza wyprawe na teren Anglii. Wykorzystat do tego zadania benedyktynow
dobrze przygotowanych do tego zadania i zahartowanych w podrozach, a byli
to ludzie, ktorzy przeszli formacjg¢ w rzymskich wspolnotach cenobitow. Kie-
rownictwo misji otrzymat §w. Augustyn (zm. 604), przeor opactwa $w. Andrzeja
w Rzymie. Grzegorz I, chociaz wczesniej szczegdtowo zaplanowat misje, nie
przewidziat jej porazki. Kiepska organizacja, kompletne nieprzygotowanie, brak
materialnego zaopatrzenia oraz dyplomatycznego zabezpieczenia spowodowaty

48 J. Strzelezyk, Apostotowie Europy, s. 82.

4 Ppor. Beda Venerabilis, Historiam ecclesiasticam gentis Anglorum 11, 1, PL 90: ,,Accedensque
ad pontificem Romanae et apostolicae sedis, nondum enim erat ipse pontifex factus, rogavit, ut
genti Anglorum in Brittaniam aliquos verbi ministros, per quos ad Christum converteretur, mit-
teret; se ipsum paratum esse in hoc opus Domino cooperante perficiendum, si tamen apostolico
papae, hoc ut fieret, placeret. Quod dum perficere non posset, quia, etsi pontifex concedere illi,
quod petierat, voluit, non tamen cives Romani, ut tam longe ab urbe secederet, potuere permit-
tere; mox ut ipse pontificatus officio functus est, perfecit opus diu desideratum; alios quidem
praedicatores mittens, sed ipse praedicationem ut fructificaret, suis exhortationibus ac precibus
adiuuans”. Beda Czcigodny, Historia Koscielna narodu angielskiego 11, 1, s. 77-78.

Por. J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1984, s. 141-142; por. R. Bulas, Grzegorz Wielki
w anglosaskiej Brytanii i celtyckiej Irlandii, ,,Vox Patrum” 23 (2003), z. 44-45, s. 143-154.
Grzegorz Wielki §w., List VIII 29 (do Eulogiusza, bpa Aleksandrii, lipiec 598 r.), J. Czuj [tt.],
[w:] A. Bober, Anglia, Szkocja, Irlandia. Teksty zrodtowe do historii Kosciota i patrystyki I-1X
w., Lublin 1991, s. 25.
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niepowodzenie strapionych i zawiedzionych mnichow. Sfrustrowani czlonkowie
wyprawy nie dotarli nawet do wybrzezy Anglii i zatrzymali si¢ w polowie dro-
gi, gdzies$ na terenie Galii. Z pewnosciag w drodze spotkaty ich jakie$ powazne,
blizej nieznane trudnosci. Nie byli w stanie sobie z nimi poradzi¢ i zrezygnowali
z misji, nie widzac sensu wedrowki. Przed obliczem papieskim btagali o zanie-
chanie dalszych prob i nie chcieli by¢ zmuszani do kolejnej ucigzliwej podrozy.
Tymczasem Grzegorz I, konsekwentny w swym postgpowaniu, pozostal wier-
ny swym pierwotnym planom, przygotowat plan drugiej misji i pod wptywem
doswiadczen starat si¢ teraz uniknaé wczesniejszych btedow??. Augustyn, wraz
z towarzyszami, w trakcie pierwszej wyprawy przejezdzat przez galijskie die-
cezje i wtedy odczul niemite starcie z tamtejsza hierarchia koscielng. Biskupi
Galii okazali si¢ sceptycznie nastawieni do planéw nawracania barbarzynskich
ludéw za Kanalem, nie rozumieli glgbokiego przestania tej akcji. Papiez brat to
pod uwagg i tym razem nadat Augustynowi wigksze prerogatywy, obdzielajac
go stanowiskiem opata®. Polecit mu rowniez wzig¢ sobie do pomocy kaptanow
z najblizszej okolicy, a w ten sposob uchronit go przed ignorancjg ze strony tych
dostojnikow. Postanowil rowniez zabezpieczy¢ misjonarzy pod wzgledem dyplo-
matycznym i wzigt pod uwage wszystkie klasztory i biskupstwa znajdujace si¢
na szlaku misji. Do wszystkich tych biskupow i opatow skierowat specjalne listy,
w ktorych uzasadniat dzialanie benedyktynow, pragnal rowniez zapewni¢ popar-
cie 6wczesnych wladcow frankijskich, do ktorych skierowat bezposrednie listy
polecajace. Zwracatl si¢ do Teodoryka II burgundzkiego (ok. 596-613), Teudeber-
ta II austrazyjskiego (596-612) oraz regentki Brunhildy, posiadajacej najwigk-
sze wpltywy. Prosit ja o niezbedna pomoc i zagwarantowanie bezpieczenstwa
w trakcie podrozy Augustyna do kraju Anglow*. Listy papieskie miaty nie tylko
chroni¢ mnichow przed otwartg wrogoscia ze strony lokalnych wiladz lecz takze
wzbudzi¢ sympati¢ w stosunku do $w. Augustyna. Trudne warunki klimatycz-
ne i surowa zima 596/597 r. zmuszaty mnichow do korzystania z miejscowych
schronisk i nieustannego zdobywania prowiantu, a to wymagato trzezwego my-
$lenia i unikania sporow z tutejsza ludnoscia. Dlatego tez Augustyn polegat nie
tylko na wlasnych towarzyszach, ale rowniez na lokalnych duchownych, ktérzy
utatwiali mu prowadzenie misji, gdyz lepiej orientowali si¢ w sytuacji politycz-
nej Anglow i posiadali obiektywne podejscie w tej sprawie®.

W koncu grupa okoto czterdziestu benedyktynskich misjonarzy z opatem Au-
gustynem na czele przeprawita si¢ przez Gali¢ i dostata si¢ ok. 597 r. na wyspe

52 J. Strzelezyk, Apostolowie Europy, s. 82-83.

33 Grzegorz Wielki $w., List 50a, [w:] Grzegorz Wielki, Listy, t. 2, I. Czuj [t.], Warszawa 1954,
s. 224-225.

>* Tamze, List V1, 57, s. 231-232.

35 J. Strzelezyk, Apostolowie Europy, s. 83.
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Thanet nalezaca do krolestwa Kentu. Wiadca tego krolestwa nie widziat w nich
wrogow, a nawet zapewnil im miejsce do zamieszkania i podarowat kosciot
$w. Marcina w Canterbury, a to gruntowne zaplecze materialne utatwito prze-
prowadzenie misji. Juz w 597 r. organizatorzy wyprawy ochrzcili wiele tysigcy
Angolow, a $w. Augustyn ze wzgledu na nawat obowiazkoéw potrzebowat po-
mocnikow z kontynentu. Wkrotce na wyspy przybyla kolejna grupa mnichow
na czele z opatem Mellitusem, ktorzy przywiezli ze sobg sprzet liturgiczny i nie-
zbedne ksiggi. Rowniez tym razem mnisi zabezpieczali si¢ dyplomatycznie (listy
polecajace do wiadcow frankijskich oraz biskupow rezydujacych na drodze prze-
jazdu). Papiez, aby wzmocni¢ autorytet gtdwnego kierownika wyprawy, podniost
Augustyna do godnosci metropolity. Zamierzat stworzy¢ na nowym terenie dwie
metropolie, a w pdzniejszym czasie bezposrednio podporzadkowac je Stolicy
Apostolskiej. W miarg uplywu czasu narastaly réznice na poszczegoélnych ob-
szarach wyspy. Potnoc pozostawata pod wplywami ,.kolumbanskich” mnichow
krzewigcych tradycje iroszkockie, za$ poludnie byto w zasiggu hierarchii pozo-
stajacej pod kontrolag Rzymu*.

Misjonarze po pewnym czasie zdali sobie sprawe z trudnosci stojacego przed
nimi zadania, gdyz zwyczaje poganskie byly mocno zakorzenione w mentalnosci
lokalnej spotecznosci i wymagaly taktycznego podejscia. Grzegorz Wielki sy-
tuacje pracy misyjnej oceniat realnie i nie spodziewat si¢ na poczatku szybkich
postepow 1 imponujacych wynikow. Z tego tez wzgledu polecil benedyktynom
uwzglednia¢, w miar¢ mozliwosci, dawne zwyczaje i wszelkie przyzwyczajenia
germanskich ludow. Do tej pory wszelkie misje prowadzone byly w sposob bez-
wzgledny, a propagatorzy chrzescijanstwa za nadrzedny cel stawiali sobie znisz-
czenie wszelkich obiektow batwochwalczego kultu. Grzegorz Wielki zmienit to
myslenie i wystat do Mellitusa swoistg ,,instrukcje”, w ktorej zalecat trzymanie
si¢ podstawowych prawd wiary chrze$cijanskiej, ale przy rownoczesnej akcepta-
cji elementow lokalnej obyczajowosci. W wyjatkowych wypadkach polecat na-
wet nawigzywanie do wyobrazen poganskich mieszkancow, aby nie zniechecac
ich do nowej wiary®’. Papiez ostro zabronit burzenia dawnych §wiatyn, zwlaszcza
posiadajacych dobrg konstrukcje architektoniczna, a wolat, by dobrze wykonane
budynki byly poswigcane i wykorzystywane dla kultu chrzescijanskiego. Trzeba
dodac, ze Anglowie sprawowali swoiste obrzedy w oparciu o rytm przyrody i w
niektore dni sktadali ofiary. Sw. Grzegorz nie zamierzat na site odciggaé ich o tych
przyzwyczajen, lecz polecal w te wlasnie dni ustala¢ uroczystosci koscielne. Do-
puszczal nawet mozliwos¢ zabijania przez barbarzyncow ofiarnych zwierzat, ale

3% M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijaniskiego, s. 300-301; Por. J. Strzelczyk, Apostolo-
wie Europy, s. 77-78; 84-86; Por. Beda Czcigodny, Historia Koscielna narodu angielskiego 1. 25,
s. 75-76.

37 J. Strzelezyk, Apostolowie Europy, s. 86.
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zalecat czynienie tego na chwatg¢ prawdziwego Boga, a nie ku czci poganskich
bostw Wobec tego misjonarze musieli postgpowac z taktem i w sposob peda-
gogiczny, czyli posuwac si¢ matymi krokami, nie narzuca¢ wszystkiego naraz,
lecz powoli ksztattowaé mentalno$é poganskich ludow. Sw. Augustyn trzymat
si¢ tych zalecen, nawracajac Anglow postepowal niezwykle ostroznie, a wedlug
opinii Grzegorza Wielkiego, to dzigki taktyce opata nastgpowato stopniowe od-
chodzenie od oddawania czci dawnym batwanom®.

Niemniej jednak starcie dwoch réznych tradycji chrzescijanskich, istnie-
jacych na wyspach brytyjskich, bylo nieuniknione. Z jednej strony inicjatywa
wychodzita od Rzymu, ale z drugiej strony istnialy tu juz wcze$niej struktury
brytyjskiego chrzescijanstwa. Rowniez §w. Augustyn musial si¢ z tym liczy¢
i poczatkowo probowat naktoni¢ tutejszych duchownych brytyjskich do wspolnej
akcji nawracania pogan. Wedtug przekazu Bedy Czcigodnego, lokalna hierar-
chia ko$cielna posiadata wlasne, odmienne od rzymskiej, tradycje np. w kwestii
$wietowania Wielkanocy. Sw. Augustyn pragnat zlikwidowa¢ réznice w obrebie
chrzescijanstwa i w tym celu udal si¢ na spotkanie z osobami reprezentujacymi
strong brytyjska. Lokalni biskupi oraz uczeni z klasztoru Bancornaburg w Wa-
lii do$¢ dobrze si¢ do tego przygotowywali i postanowili wyprobowac pokore
Augustyna®. Zastosowali wobec niego nieznang mu praktyke. Brytowie udawa-
li ulegtos¢ i tylko pozornie poczatkowo wyznaczyli dla przedstawicieli Rzymu
pierwsze miejsce. Tymczasem Augustyn sprawial wrazenie wyniostego i jakby
pretendowat do roli najwazniejszego hierarchy, co przedstawiciele strony bry-
tyjskiej uznali za brak pokory. Benedyktynski opat przedstawil im jednak swoje
postulaty, ktore dotyczyty takich spraw jak: obchodzenie Wielkanocy i udziela-
nie chrztu wedlug wzoru rzymskiego oraz wspoélnie z rzymskimi misjonarzami
nawracanie Anglo-Sasow. Jednak Brytowie juz od samego poczatku odrzucili
jego argumenty, gdyz obawiali si¢ lekcewazacego postgpowania z jego strony®'.

58 Por. Grzegorz Wielki, List XI, 56, J. Czuj [tt.], t. 3, Warszawa 1955, s. 121-122, [w:] A. Bober,
Anglia, Szkocja, Irlandia, s. 26-27.

39 Por. Ibidem, List X1, 36 (do Augustyna, bpa Anglow, 1 VI 601 r), [w:] tamze, s. 26.

60 J Strzelczyk, Apostolowie Europy, s. 87-88.

1 Beda Venerabilis, Historia ecclesiastica gentis Anglorum 11, 2: ,Interea Augustinus adiutorio
usus Aedilbercti regis convocavit ad suum colloquium episcopos sive doctores proximae Bret-
tonum provinciae in loco, qui usque hodie lingva Anglorum Augustinaes id est robur Augustini,
in confinio Huicciorum et Occidentalium Saxonum appellatur; coepitque eis fraterna admoni-
tione suadere, ut pace catholica secum habita communem evangelizandi gentibus pro Domino
laborem susciperent. Non enim paschae diem dominicum suo tempore, sed a XIIII usque ad XX
lunam obseruabant; quae computatio LXXXIIII annorum circulo continetur. Sed et alia plurima
unitati ecclesiasticae contraria faciebant. [...] Nec mora, inluminatur caecus, ac verus summae
lucis praeco ab omnibus praedicatur Augustinus. Tum Brettones confitentur quidem intellexisse
se veram esse viam iustitiae, quam praedicaret Augustinus; sed non se posse absque suorum
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Mimo licznych trudno$ci Augustynowi udato si¢ znacznie rozszerzy¢ teren swej
dziatalnos$ci i doczekat si¢ wielu sukcesow, takich jak np. zatozenie biskupstwa
Rochester®.

2.3. Dzialalno$¢ apostolska mnichow iroszkockich. Kolumban Mlodszy

W procesie ewangelizacyjnym wazng role odgrywaty podréze mnichéw. Nie-
mniej jednak idea ,,pielgrzymowania dla mitosci Chrystusa” najbardziej byla po-
pularna w$rdéd mnichow irlandzkich®. Juz $w. Kolumban Mtodszy (zm. 615 r.)*
pozostal pod wrazeniem pewnej pustelnicy pragnacej podjaé pielgrzymke za morze.
Kolumban, zainspirowany jej postawa, rowniez sam postanowil opusci¢ swoj ro-
dzinny dom i uda¢ si¢ na nieznane lady w celach ewangelizacyjnych. Trzeba przy-
znaé, ze wymagato to z jego strony wielkiego zaparcia, gdyz zrobil to wbrew swej
matce, ktora rozpaczliwie blagata go i probowata odwies¢ od tego postanowienia®,

Dziatalno$¢ misjonarska i ewangelizacyjna Iroszkotow spowodowana byta ich
wewnetrzng checig wyjscia poza sprawy wlasnego klasztornego okregu. Mnisi ci
wykazywali ciagly gotowos¢ do przyjmowania trudéw dla mitosci Chrystusa,

consensu ac licentia priscis abdicare moribus. Unde postulabant, ut secundo synodus pluribus
advenientibus fieret”.

62 J. Strzelezyk, Apostotowie Europy, s. 89-90.

3 Zob. na ten temat: A. Angenendt, Die irische Peregrinatio und ihre Auswirkungen auf dem
Kontynent vor dem Jahre 800, [w:] Die Iren und Europa im friiheren Mittelalter, V. H. Love
[hg.], Stuttgart 1982, s. 52-79; Tenze, Monachi peregrini. Studien zu Pirmim und den monasti-
schen Vorstellungen des frithen Mittelalters, Miinchen 1972.

% Na temat Kolumbana Mtodszego zob. Jonasz z Bobbio, Vita Columbani et discipulorum eius,

Jonas; testo a cura di Michele Tosi; versione italiana di E. Cremona e M. Paramidani, Piacenza

1965; A. Malnory, Quid Luxovienses monachi discipuli sancti Columbani: Ad regulam monaste-

riorum atque ad communem Ecclesiae profectum contulerint, Paris 1894; Kolumban (561-615),

Pisma, wstep, oprac. i komentarz J. Strzelczyk, Warszawa 1995; M. M. Dubois, Un pionnier de la

civilisation occidentale Saint Colomban (c. 540-615); Paris 1950; C. H. Lawrence, Monastycyzm

Sredniowieczny; J. Tyczynska [th.], Warszawa 2005, 1. Gobry, Les moines en Occident T. Ill: De

saint Colomban a saint Boniface: Les temps des conquétes, Paris1985; J. Laporte, Le penitentiel

de Saint Colomban, Dom Jean Laporte [introd. et ed. crit. par], Tournai; Paris 1958.

Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana 1, 3, [w:] Sw. Kolumban. Pisma, Jonasz z Bobbio. Zywot

Kolumbana, PSP, t. 60, J. Strzelczyk [oprac.], Warszawa 1995, s. 191: ,[...] Mlodzieniec [...] po-

zegnat przyjaciot i ruszyt w droge. Matka jego dotknigta bolem blagata, by jej nie opuszczat. [...]

Gdy matka sprzeciwiata si¢ i stangta w progu drzwi, zazadal od niej, by pozwolita mu odejs¢.

Ta z jekiem rzucita si¢ na podtoge i odmawiata pozwolenia. Ow jednak, przekroczywszy lezaca

na progu matke, domagat si¢, by z pogoda ducha znosita to, iz nie zobaczy go nigdy wigcej

w tym zyciu, albowiem on podazy tam, dokadkolwiek powiedzie go droga zbawienia”. Zob.

Jonasz z Bobbio, Vitae Sanctorum Columbani etc., B. Krusch [ed.], [w:] Monumenta Germaniae

Historia. Scriptores rerum Merovingicarum 4, s. 64-108; o Kolumbanie pisat nie tylko Jonasz

z Bobbbio, ale takze zob. Adomnan z Hy, Vita S. Columbae, J. T. Fowler [wyd.], Oxford 1920.
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a pielgrzymke traktowali jako wysilek ascetyczny poprzedzony wczesniejszym
przygotowaniem pod wzgledem intelektualnym i praktycznym.

Mnisi opuszczali swoje rodziny ttumaczac si¢ praktykowaniem szeroko ro-
zumianej mito$ci Boga i blizniego. Aktywno$¢ misyjna byla charakterystyczna
dla ich natury, gdyz czegsto odczuwali oni pragnienie odwiedzenia nowych nie-
znanych miejsc i czgsto podejmowali takie podroze kosztem wewnetrznej stabi-
lizacji. Przyktadowo $w. Kolumban pozostawat rozdarty wewngtrznie, z jednej
strony pragnat oddac si¢ tylko kontemplacji i nie chciat si¢ rozpraszac, z drugiej
strony pozostawat aktywny i dziatat jako zaangazowany misjonarz®.

Kierowat si¢ idea ,,peregrinatio pro Christi amore™®’ i wraz z dwunastoma to-
warzyszami opuscil Irlandi¢ i ok. 591 r. wyladowal na wybrzezu bretonskim. Po-
dejmowal misje¢ nie tylko z my$la o nawracaniu, ale takze traktowat ja jako srodek
dla uswigcania samych misjonarzy®. Poczatkowo, gdy chciat opusci¢ swoj ma-
cierzysty klasztor w Bangor, spotkat si¢ ze sprzeciwem swego opata Comgalla.
Z czasem jednak przetozony dostrzegl potrzebe ewangelizacji i pozwolit dwu-
dziestoletniemu mlodziencowi opusci¢ dotychczasowa wspolnote®.

Wedlug autora ,,Vita Columbanii”, misjonarze iroszkoccy przemierzali Galig,
ale gdy natrafili na ludzi niezdolnych do przyjecia ich nauki, to udawali si¢ na
inne tereny znajdujace si¢ w poblizu™. I tak przez ponad dwadziescia lat prowa-
dzili swa dziatalnos$¢ na terenach Galii, a Kolumban umyslnie wybieral na misje
miejsca juz po czesci schrystianizowane”'.

Wynikiem jego podrozy byly fundacje takich osrodkow jak: Annegray, Luxeu-
il i Fontaine. Natomiast juz od 610 r. Kolumban zostat przymusowo odestany poza
granice Burgundii i rozpoczat wedrowke przez Neustri¢’?. Przekonany o swym
powotaniu nie poddawat si¢ 1 jezdzil nawet do stawnych miejsc, dotarl np. do To-
urs”™. Za kazdym razem, gdzie si¢ znalazt, tam przekazywat podstawowe prawdy
wiary chrzescijanskiej. Niektorym jednak dostojnikom panstwowym i ko$cielnym

% 7ob. E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 162.

7 O idei takiej pielgrzymki zob. A. Miotk, ,, Peregrinatio pro Christi amore” we wczesnym Sre-
dniowieczu, ,,Studia Warminskie” 39 (2002), s. 161-168.

%8 Por. I. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Warszawa 1987, s. 91-92.

% Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana 1,4, PSP, t. 60, s. 192: [...] Po uptywie wielu lat spedzonych
w klasztorze odczut pragnienie dalszego pielgrzymowania [...] Wyznat przeto czcigodnemu ojcu
Comgallowi gorace pragnienie serca [...], gdy za$ odkryt ojcu swe nieprzeparte pragnienie, nie
taka otrzymat oden odpowiedz, jakiej oczekiwal dla swej prosby. Czcigodny Comgall zdawat
sobie bowiem jasno spraw¢ z wielkosci straty spowodowanej takim odej$ciem. Wreszcie jednak
zaczat przychylac¢ si¢ do prosby i w sercu przedktadac, iz tamten bardziej kieruje si¢ pozytkiem
innych, niz stara si¢ go osiggnac dla samego siebie”. Zob. PL 87, 116-117.

" Tamze I, 4, s. 192-193.

71 Por. tamze I, 10,s.197.

72 Por. E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 101.

73 Por. Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana 1, 22, PSP, t. 60, s. 211.
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przeszkadzata jego dziatalno$¢, dlatego zostat skazany na przymusowa deportacje
do Irlandii. Oczywiscie nie powrdcit do swej ojczyzny, gdyz pragnal pozosta¢ na
kontynencie, a nawet nazywat siebie Jonaszem (imi¢ to po hebrajsku brzmi Ko-
lumba) wrzuconym do morza i nieustannie powracajacym do ziemi. Postanowit
wstrzymac¢ powrot do Irlandii i nadal kontynuowaé misje w Galii™.

Juz wcezesniej jego iroszkoccy towarzysze oddzielili si¢ od niego i samo-
dzielnie dziatali na réznych terenach Europy. Stang¢li oni nad brzegami Jeziora
Zuryskiego, gdzie w okresie 610-612 prowadzili trudng misj¢ polegajaca na na-
wracaniu pogan od samych podstaw”, dotarli takze do Bregencji na wschodnim
wybrzezu Jeziora Bodenskiego’®.

Sw. Kolumban zamierzat réwniez, jako pierwszy, przekazaé podstawowe
prawdy wiary chrzescijanskiej — Wenetom (Stowianom)”’, ale tych planéw nie
udato mu si¢ zrealizowac. Wedtug relacji jego biografa, mial pono¢, pod wpty-
wem sennej wizji, przekonac sie, ze ta cze$¢ §wiata stowianskiego nie jest jesz-
cze dojrzata do przyjecia chrzescijanstwa. Z tego tez powodu iroszkocki mnich
zaniechat tutaj misji i postanowit wyruszy¢ na Potwysep Apeninski’®. Gdy po-
drozowat przez Alemanig, pozostawit tam swego ucznia §w. Galla, ktory dzigki
znajomosci lokalnego jezyka mogt prowadzi¢ skuteczng akcje™.

74 Por. Kolumban $w., List IV, 8, PSP, t. 60, s. 94: , Teraz gdy piszg, zjawit si¢ u nie postaniec moéwiac,
iz jest juz przygotowany dla mnie statek, na ktérym acz niech¢tnie, podaze¢ do mego kraju. Jesli
jednakze uciekng, nie powstrzyma mnie zaden straznik, albowiem oni wydaja si¢ chcie¢ tego,
abym zbiegl. Jesli za$ zostang wrzucony do morza niczym Jonasz, ktorego imi¢ po hebrajsku takze
brzmi Kolumba, mdédicie sig, aby zamiast wieloryba znalazt si¢ kto§ godny zaufania, kto poshu-
gujac si¢ pomyslnym wiostem, zwrdcitby waszego Jonasza upragnionej ziemi”’; Jonasz z Bobbio,
Zywot Kolumbana 1, 23, PSP, t. 60, s. 213: , Nastepnie biskup miasta Nantes, Sofroniusz, i komes
Teudoald zgodnie z rozkazem krélewskim starali si¢ nakloni¢ §wietego Kolumbna, by wsiadt na
statek i udat si¢ do Irlandii. [...] Juz niesiony pomyslnymi wiatrami i zr¢gcznym wiostowaniem sta-
tek skierowat si¢ na pelne morze, gdy nagle zjawily si¢ ogromne fale i zmusity go do powrotu na
brzeg. [...] Wszyscy zdumieni poznali, iz nie jest wola Boga, aby maz Bozy powracat do Irlandii”.
Por. J. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze Sredniowiecznej Europy, s. 113.

Por. Jonasz z Bobbio, Zywot sw. Kolumbana 1, 27, PSP, t. 60, s. 215: ,[...] Wyszukali wreszcie
miejsce, ktore znalazto uznanie wszystkich, a byto ono jeszcze w granicach Germanii, ale juz
w poblizu Renu; miasteczko owo, dawno temu zniszczone, nazywato si¢ Bregencja”.

Jonasz z Bobbio, Zywot sw. Kolumbana 1, 27, PSP, t. 60, s. 217: ,[...] Tymczasem maz Bozy
powzial plan, by uda¢ si¢ na ziemie Wenetow, nazywanych takze Stowianami, i ciemne ich umy-
sty o$wieci¢ §wiattem Ewangelii, chcac tym, ktorzy od poczatku btadza po bezdrozach, ukazad
droge prawdy”.

Tamze I, 27, PSP, t. 60, s. 217-218: ,,[...] Gdy trwal na modlitwie, aby pragnienie owo si¢ spetni-
1o, objawil mu si¢ we $nie aniot Panski i pokrotce, jakby rylcem kre§larskim na papierze opisujac
krag ziemi, wskazal na budowe $§wiata i rzekt: »Widzisz, ze caly ten §wiat pozostaje pusty. Udaj
si¢ przeto w prawa badz lewg strone, dokad zechcesz, bys mogt spozywaé owoce twego trudu«.
Pojat maz Bozy z tych stow, iz lud ten nie jest jeszcze gotowy zwrocié si¢ ku wierze, pozostat
przeto w tym miejscu, dopoki nie otworzyta si¢ przed nim droga do Italii”.

7 Por. E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy, s. 106.
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Trzeba tutaj tez doda¢, ze Kolumban, realizujac swoje przedsigwzigcia, nie
tworzyt sobie stalego zaplecza ekonomicznego lecz korzystat z gosciny moznych
i glosit Ewangelig, nie zwazajac na status spoteczny swoich stuchaczy®.

Regutag w postepowaniu Kolumbana byto to, Zze swojej misji nie zamierzat
stawia¢ na pierwszym miejscu gloszenia Stowa Bozego od samych podstaw, a ra-
czej utatwiat sobie sprawe i wybieral miejsca w Galii po czgsci schrystianizowa-
ne. Gloszone przez niego prawdy wiary miaty pas¢ na wczesniej przygotowany
grunt. Z tego tez wzgledu Iroszkota najpierw poznawat okoliczng ludno$¢ i jej
zwyczaje, a jesli okazata si¢ niedojrzala do poznania elementarnych zasad zycia
chrzescijanskiego, to wraz z towarzyszami udawat si¢ na inne tereny®'.

Dziatalno$cig aktywnego mnicha zainteresowali si¢ takze ludzie mozni i ma-
jacy powazne wplywy. Przyktadowo wladca Austrazji, Teudebert, pragnal wyko-
rzystac religijny zapat iroszkockich mnichow, gdyz sam chciat rozszerzy¢ misje
ewangelizacyjng na sasiednie obszary. Kolumban, chociaz osobiscie sceptycznie
odniost si¢ do skuteczno$ci pracy wsrod Stowian®, to jednak starat sig, na ile
to mozliwe, w kazdym miejscu glosi¢ odpowiednie kazania, nawotywatl do po-
prawy, surowo napominal i wyrzucat innym zte wystepki. Niezaleznie od tego,
w jakim $rodowisku si¢ znalazt, polecal wszystkim zachowywanie prawdziwe;j
wiary®’, a nawet udawat si¢ do wigznidw skazanych na $mieré, by ich pouczac
z Pisma Swigtego, jak to uczynit w miescie Besangon®.

80 Troszkockiego mnicha przyjmowali ludzie ze szlachetnych rodow, por. Jonasz z Bobbio, Zywot
Kolumbana 1, 26, s. 214: ,,Potem pospieszyl Kolumban do miasta Meaux. Mieszkal tam pe-
wien maz szlachetnego rodu imieniem Chagneryk, wspotbiesiadnik Teudeberta, cztowiek madry,
ktorego rad krol chetnie stuchal; jego szlachetna roztropno$é stanowita dlan ostong. Ten przyjat
meza Bozego z wielka radoscia 1 obiecal troszezy¢ si¢ o niego. [...] Nadto pomoc jego rdznita si¢
od innych tym, iz starat si¢ zatrzyma¢ me¢za Bozego przy sobie tak dtugo, jak bedzie mogt, aby
nauka tegoz uszlachetnita jego dom. [...] Z Meaux maz Bozy wyprawit si¢ do Ussy, pewnego
majatku potozonego nad rzeka Moza. Tam zostal przyjety przez cztowieka imieniem Autar, kto-
rego zong byla Aiga. [...]”; do Kolumbana udawali si¢ mozni, np. ksigze Waldenus, por. Jonasz
z Bobbio, Zywot sw. Kolumbana 1, 14, s. 199.

Tamze I, 4, PSP, t. 60, s. 193.

%2 Tamze 1, 27, 5. 127-218.

8 Tamze I, 5, s. 193: ,,[...] Czcigodny maz starat si¢ glosi¢ stowo Ewangelii wszedzie, dokadkol-
wiek przybyt. Ludziom za$ podobalo si¢, ze to, co sztuka wymowy przyozdobita z trudem zdo-
byta umiejetnoscia gloszenia kazan, zarazem potwierdzone byto przez przyktady szlachetnego
postepowania. [...] Tak wielka taska Boza przepehniata $wietego meza, iz w czyimkolwiek domu
na czas jakis$ si¢ zatrzymat, serca wszystkich zwracat ku pielggnowaniu wiary”.

Tamze 1, 19, s. 206-207: ,,[...] Przebywajac tam maz Bozy dowiedziat si¢, iz w miejscu tym jest
wigzienie pelne skazancow zasadzonych na $mier¢. Pospieszyt zatem do wigzienia, wszedt przez
bramg¢ i przez nikogo nie powstrzymywany glosil skazancom Stowo Boze”.

8
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ZaKkonczenie

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze wczesnosredniowieczni mnisi oraz
organizatorzy zycia cenobitycznego, chociaz zaktadali konieczno$¢ wewnetrz-
nego skupienia i kontemplacji, co utatwia¢ im miato przesiadywanie w jednym
miejscu, to jednak gotowi byli takze podja¢ wysitek ewangelizacyjny, ktory
zwigzany byt z dzialalno$cia misjonarska. Nawet ci, co poczatkowo zamykali
sie w swoich bezpiecznych pustelniach-eremach z czasem zmuszeni byli zakta-
da¢ bardziej zorganizowane osrodki klasztorne. Wielu cenobitéw byto zamknig-
tych przed otaczajacym ich $wiatem, ale w miare uptywu czasu otwierali si¢ na
wplywy ludzi z zewnatrz. Niekiedy nawet sytuacja zmuszata opatow do pode;j-
mowania szerszej i skutecznej dziatalnosci w celu wytepienia poganstwa wsrod
okolicznej ludnosci, czego przyktad dal Marcin z Tours czy Benedykt z Nursji.

Aktywno$¢ pastoralna pierwszych organizatoréw zycia monastycznego prze-
jawiala si¢ przede wszystkim w pisaniu i wyglaszaniu kazan, czego mistrzami
pozostawali tacy pisarze jak Augustyn z Hippony czy Cezary z Arles. Niemniej
jednak w obliczu koniecznosci nawracania ludnosci na rozlegtych obszarach
poganskiej jeszcze Europy, aktywno$¢ rozciggajaca sie tylko w $srodowisku
lokalnym nie wystarczata. Niektérzy wiec opaci oraz cenobici, zwlaszcza wy-
wodzacy si¢ z krggu iroszkockiego, za nieodzowne uznali pielgrzymke podejmo-
wang w celach ewangelizacyjnych. Niemate w tym zastugi miat iroszkocki opat
Kolumban Mtlodszy, ktéry przemierzajac tereny galijskie zaktadat tam osrodki
klasztorne, wprowadzal tez irlandzkie zwyczaje, a pod koniec zycia przeniost si¢
do poétnocnej Italii, gdzie zmart. Trzeba doda¢, ze Kolumban nigdy nie nawracat
okolicznych ludéw od samych podstaw, lecz raczej staral si¢ umacnia¢ lub udo-
skonala¢ zastane tam formy chrzescijanstwa. Jesli chodzi o nawracanie Stowian,
to odczuwat liczne obawy, ktore zniechecily go do podjecia misji. Tymczasem
niektorzy jego uczniowie prowadzili dziatalno$¢ apostolska wsrdd ludéw catko-
wicie nieznajacych chrzescijanstwa na rozleglych terenach europejskich, takze
poza Galia.

Co prawda dziatalno$¢ misjonarska byta charakterystyczna przede wszyst-
kim dla mnichéw iroszkockich, ale podejmowali ja takze cenobici z kontynentu,
do czego przyczynit si¢ papiez Grzegorz Wielki. Od momentu jego pontyfikatu
mozemy nawet mowic o teologii misyjnej w prawdziwym tego stowa znaczeniu.
Temu papiezowi przy$wiecala mys$l nawrdcenia przede wszystkim Wysp Bry-
tyjskich, a do tego zadania wyznaczyl mnichow benedyktynskich i rozpoczat
w ten sposob akcje, ktora rozciagneta si¢ daleko poza whasciwe granice dawnego
Imperium Rzymskiego.
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Summary

Pastoral and missionary activity of monks in the Middle Ages
and the early promoters of the monastic life from the fourth
to the seventh century

The article describes the pastoral and missionary activities undertaken by the early
medieval monks, and the first organizers of the monastic life. At first hermits prefer to
stay alone and away from human settlements. However, over time have taken a broad-
er evangelizing activity not only in the close vicinity, but also in distant areas. Pastoral
activity manifested itself in the writing and preaching, which gave a good example of
Augustine of Hippo and Caesarius of Arles. It also was associated with converting the
pagan Europe and involved carrying out the mission. In particular, Irish monks made pil-
grimades for evangelization. The most famous was the abbot Columbanus the Younger,
who worked in the area of Gaul, and his disciples evangelized the Germanic areas.

While the monks from the area of Europe undertook missions overseas areas. Contrib-
uted to this Pope Gregory the Great, who began exstensive missionary campaign in the
British Isles.
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Trudnosci teorii decyzji
w ujeciu Klemensa Szaniawskiego

Wstep

Celem tego artykutu jest wskazanie kilku zasadniczych trudnosci, na ktore
napotykaja filozofowie probujacy formalizowaé, na sposob teorio-decyzyjny,
wnioskowania zawodne. W pracy zaprezentowane zostang poglady wybitnego
polskiego logika i metodologa nauk Klemensa Szaniawskiego, a w szczegoInosci
wskazane zostang gtowne obszary problemow oraz ograniczenia w stosowalno-
$ci teorii decyzji.

1. Teoria decyzji

Przez teori¢ decyzji rozumie¢ bgdziemy uporzadkowang trojke <4,S,u>,
gdzie A jest zbiorem mozliwych dziatan, ktére moze wykona¢ podmiot, S jest
zbiorem mozliwych stanow natury, natomiast u jest uzyteczno$ciag wybranego
dziatania w przy danym stanie natury (warto$cig iloczynu kartezjanskiego 4x S ),
wyrazong liczbowo. Mozna skonstruowac nastgpujaca macierz:

Macierz 1
Sl SZ Sn
a1 ul 1 ul 2 ul ul n
a2 u2 1 u2 2 u2 u2 n
u 1 u 5 u u N
a u u u u
m m,1 m,2 m, m,n

Najpro$ciej rzecz ujmujagc mowimy, ze teoria decyzji polega na wyborze
dzialania a € A, ktore bedzie najlepsze (racjonalne) ze wzgledu na mozliwe sta-
ny natury s €S oraz uzyteczno$¢ u. Na chwile obecng nie wyjasniamy, co to
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znaczy dziatanie najlepsze (racjonalne), poniewaz samo to sformulowanie sta-
nowi dla teorii decyzji mocno dyskutowany problem, ktory zostanie krotko omo-
wiony ponizej.

Problemy decyzyjne przedstawiane w ten sposob mozna podzieli¢ na dwie
grupy. Pierwsza z nich stanowia problemy decyzji w warunkach niepewnosci
(PDWN), ktore charakteryzuja si¢ tym, ze podmiot moze wyliczy¢ wszystkie ele-
menty zbioru S, ale nie wie nic odnosnie do ich zachodzenia. Przykladowym
problemem takiego typu jest chociazby decyzja o kupnie w styczniu wczaséw
wakacyjnych na lipiec (w styczniu urlopowicz nie dysponuje zadnymi wiarygod-
nymi danymi dotyczacymi pogody, jaka moze panowa¢ w lipcu). W literaturze
podaje si¢ bardzo rozne kryteria wyboru dzialania w warunkach niepewno-
$ci. Szaniawski poswiecit kilka prac przebadaniu réznych kryteriow i jednocze-
$nie przedstawil swoja wtasng propozycje takiego kryterium'.

Drugg grupe stanowig te sytuacje decyzyjne, w ktérych podmiot posiada ja-
ka$ wiedze¢ na temat zachodzenia poszczegdlnych stanow $wiata. Decyzja jest
banalna w przypadku, gdy wiadomo, jaki stan §wiata zachodzi, natomiast najcie-
kawsze wydaja si¢ by¢ problemy, w ktorych mozliwe jest podanie rozktadu praw-
dopodobienstwa na zbiorze stanéw natury S. Przykltadem moze by¢ sytuacja
decyzji piekarza o wielkos$ci podazy w nastgpnym dniu, jezeli posiada on wiedze
probabilistyczng odnos$nie mozliwego popytu. Rozwigzanie takiej sytuacji decy-
zyjnej najczesciej sprowadza si¢ do maksymalizacji oczekiwanej warto$ci uzy-
tecznosci.

Rozwazmy przyktad, ktory pozwoli lepiej zrozumie¢ o jakiego rodzaju for-
malizacji problemow bedziemy mowili:

Przyklad 1
Immanuel zastanawia sie, czy idgc na Uniwersytet Krolewiecki wybrac droge

przez park, diuzszq, ale przyjemniejszq, czy przez miasto, krotszq, ale niecieka-
wq. Wie on, ze moze pada¢ deszcz lub bedzie swiecic stonce.

Tak wigc do zbioru A4 dziatan mozliwych do wyboru nalezy a, — spacer przez
park, a, — spacer przez miasto, 4 ={a,,a,}. Do zbioru S mozliwych stané6w
natury nalezy s, —pada deszcz, s, —$wieci stonce, S ={q,,a,} . Zalozmy, ze Im-
manuel idzie na wyklad na uniwersytet na konkretng godzing i nie chce si¢ spoz-

ni¢, a wie doktadnie, poniewaz jest czlowiekiem pedantycznym, ile minut bgdzie
trwal jego spacer w zalezno$ci od wybranej drogi oraz warunkow pogodowych.

I Zob. K. Szaniawski, Kilka uwag o kryterium podejmowania decyzji, [w:] Tenze, O nauce, rozumowaniu
i wartosciach, Warszawa 1994, s. 172-187. Zob. rowniez K. Szaniawski, Kryteria podejmowania decyzji,
[w:] Tenze, O nauce, rozumowaniu i wartosciach, s. 286-304.
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Tak wigec mozemy przedstawic¢ ten problem za pomoca nastepujacej matrycy,
gdzie liczby to czas trwania spaceru w minutach:

Matryca 2
Sl SZ
a, 13 16
a, 11 19

Matryce t¢ mozna odczytac na przyktad w nastgpujacy sposob, jezeli Immanu-
el wybierze droge przez park i bedzie padat deszcz, to jego spacer potrwa 13 min,
itd. Zatozmy, ze Immanuel chce dotrze¢ na uniwersytet w jak najkrotszym czasie.

Przy zatozeniu, Zze Immanuel jest kompletnym ignorantem meteorologicznym
i nie ma zadnych informacji, ktére mogtyby wskazywac, jaka bedzie pogoda,
mozemy powyzsza sytuacj¢ decyzyjng uznac za problem decyzji w warunkach
niepewnosci. Dla rozwigzania tego problemu mozemy postuzy¢ si¢ ktoryms
z wielu kryteriow podejmowania decyzji. Np. kryterium maxmin sugeruje, ze
racjonalne jest wybranie spaceru przez park.

Z drugiej strony mozna zatozy¢, ze Immanuel wie co$ na temat pogody. W sy-
tuacji, w ktorej przed podjeciem decyzji wyjrzat on przez okno i sprawdzit, czy
pada, czy nie pada deszcz, podje¢cie decyzji jest banalne. W sytuacji, w ktorej
Immanuel moze tylko przypuszczag, jaka jest pogoda (nie ma doskonatej pew-
nosci), np. dysponuje statystykami mowigcymi o prawdopodobienstwie opadow
w danym dniu, podejmuje decyzj¢ po prostu obliczajac warto$¢ oczekiwang.
Np. jezeli dysponuje danymi, ktére méwia, ze opady deszczu mozliwe sa z praw-

dopodobienstwem P(sl) =0,3, wtedy P(sz) =0,7, stad warto$¢ oczekiwana

a,=15,11 a, =16,6, a wigc nalezy wybra¢ drogg przez park q, .

Zauwazmy, ze formalizacje tego rodzaju mozna roéwniez zinterpretowac
w inny sposob. (1) Do zbioru A naleza rézne przedmioty, a zbior S to rézne
punkty widzenia (sytuacje). Woéwczas u przedstawia warto$¢ danego przedmiotu
z danego punktu widzenia. Podmiot ma dokona¢ wyboru przedmiotu. (2) Zbior A4
sktada sie przedmiotow lub decyzji (kandydat w wyborach), a zbidr S to rézne
osoby. Wtedy u reprezentuje warto$¢ danego przedmiotu lub decyzji (zwycig-
stwa kandydata w wyborach) dla poszczegolnej osoby. Grupa osob S ma doko-
na¢ wyboru najlepszego przedmiotu lub decyzji (kandydata)?.

2 Por.K. Szaniawski, Kilka uwag o kryterium podejmowania decyzji, s. 174.
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2. Arbitralna racjonalnos¢

Jak juz wspomnielis$my, teoria decyzji zajmuje si¢ poszukiwaniem najlep-
szej racjonalnej decyzji w danej sytuacji. W literaturze przedmiotu wymienia si¢
r6zne warunki, ktore powinno spetnia¢ wnioskowanie, zeby mozna bylo powie-
dzie¢, ze jest ono racjonalne. Jest to migdzy innymi zatozenie, ze kazdy problem
ma rozwigzanie i zalozenie, ze jezeli dana czynno$¢ nie jest rozwigzaniem pro-
blemu, to po dotaczeniu innych mozliwych czynnosci dana czynno$¢ nie stanie
si¢ rozwigzaniem tego problemu. Warunki te, czasem nazywane aksjomatami
racjonalno$ci, przyjmowane sg przez wielu autorow®. Mowi sig, ze postulaty
te definiujg w pewien sposob pojecie racjonalnej decyzji*. W tym kontekscie
mozna rozumie¢ racjonalne rozwigzanie problemu decyzyjnego (wybor racjo-
nalnego rozwigzania problemu)?® jako decyzje, ktora czyni zado§¢ wszystkim ak-
sjomatom.

Okazuje sig¢, ze nie znaleziono do tej pory zadnego kryterium podejmowania
decyzji w warunkach niepewnosci, ktore spetnialoby wszystkie wymieniane ak-
sjomaty racjonalnosci. Dyskutowane w literaturze kryteria spetniaja jedne z nich,
a innych nie spelniaja. Wydaje sig, ze satysfakcjonujaca analiza spetniania postu-
latow racjonalno$ci przez najbardziej popularne kryteria podejmowania decyzji
(maxmin, Hurwicza, Laplace’a, Savage’a, Kryterium /) zostala zaprezento-
wana przez M. Czakona w artykule Kilka uwag o kryterium racjonalnosci dla
problemow decyzji w warunkach niepewnosci®. W zwiazku z tym racjonalno$é,
a w szczegolnosci racjonalna decyzja, zawiera w sobie jaki$ arbitralny element,
ktory polega na wyborze postulatow okreslajacych racjonalnos¢, co ostatecznie
sprowadza si¢ do dokonania wyboru kryterium podejmowania decyz;ji.

W momencie, gdy osoba decydujaca dokona wyboru kryterium podejmowa-
nia decyzji, to w zaleznosci od tego, ktore kryterium ona wybrata (a wigc jakie
aksjomaty racjonalno$ci uznaje), moze natrafi¢ na kolejny problem. Kryterium
Hurwicza oraz kryterium £ zawieraja w sobie parametry, ktore ustalane sa arbi-
tralnie przez kazdego decydenta. Jest to wspotczynnik pesymizmu « dla kryte-
rium Hurwicza oraz wspodtczynnik S dla kryterium . Chociaz istniejg pewne
bardzo proste sposoby ustalania wartosci tych wspotczynnikow, to z zalozenia sa

Aksjomaty racjonalno$ci wymieniane sa w pracach: K. Szaniawski, Kilka uwago o kryterium racjonalne-
go podejmowania decyzji. Rowniez K. Szaniawski, Kryteria podejmowania decyzji oraz M. Czakon, Kil-
ka uwag o kryterium racjonalnosci dla probleméw decyzji w warunkach niepewnosci, [w:] ,,Philosophia”,
32 (2012). Uzasadnienie aksjomatow racjonalnosci mozna znalez¢ [w:] R. Luce, H. Raiffa, Games and
decisions: Introductions and critical survey, J. Wiley, New York 1957.

Por. K. Szaniawski, Logika rachunku ekonomicznego, [w:] K. Szaniawski, O nauce, rozumowaniu i warto-
Sciach, Warszawa, 1994, s. 268.

3 Racjonalny wybor, to inaczej wybor optymalnego (najlepszego) rozwiazania.

6 M. Czakon, Kilka uwag o kryterium racjonalnosci dla problemow decyzji w warunkach niepewnosci.
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one subiektywne i ustalane przez kazdego decydujacego indywidualnie’. Kolejny
raz mamy tutaj do czynienia z pewnego rodzaju dowolno$cig przy racjonalnym
rozwigzywaniu problemow.

Ostatecznie okazuje si¢, ze proba precyzyjnego formalnego zdefiniowania
pojecia racjonalnos$ci napotyka pewnego rodzaju arbitralnos¢, ktora sprowa-
dza si¢ do subiektywnego wyboru. Wybdr ten, dokonywany przez decydenta,
w pierwszej kolejnos$ci moze polega¢ na wyborze kryterium podejmowania de-
cyzji, a wigc odrzuceniu niektoérych aksjomatow racjonalnosci, a w drugiej — na
subiektywnym ustaleniu wartosci parametréw dla wybranego kryterium. Warto
réwniez zwrdci¢ uwage, ze rozwazane tu formalne ujgcie problemow decyzyj-
nych zaktada pewnego rodzaju racjonalno$¢, ktora jest zrelatywizowana do ja-
kiego$ celu. W przyktadzie 1 Immanuel, podejmujac decyzj¢ o wyborze drogi na
uniwersytet, na wzgledzie mial tylko czas trwania spaceru. Jego celem bylo przy-
bycie na uniwersytet w jak najkrotszym czasie. A przeciez bardziej racjonalne od
przybycia w jak najkrotszym czasie moze by¢ zdrowie Immanuela, w zwigzku
z czym nie powinien chodzi¢ on w deszczu. Jak zauwaza Szaniawski, M. Ble-
gvad pojecie racjonalnosci zrelatywizowane do celu nazywa racjonalnosciq for-
malng, natomiast racjonalnos¢, ktora naktada jakie§ warunki na cel, nazywana
jest racjonalnosciq rzeczowg®. Pytanie o racjonalnos¢ np. zazywania narkotykow
jest pytaniem, ktore dobrze ilustruje, Zze sg pewne problemy decyzyjne, ktérych
racjonalne rozwigzanie wymaga czegos$ rowniez od celu dziatania, a nie tylko od
podejmowania decyzji’.

3. Warunki niepewnosci

Problemy decyzji w warunkach niepewnosci sa réwniez klopotliwe ze wzgle-
du na duze trudnosci, ktore napotyka si¢ probujac zdefiniowac warunki niepew-
nosci. Warunki niepewnosci, inaczej nazywane kompletng ignorancjg podmiotu,
nie zostaty, jak si¢ wydaje, nigdzie zdefiniowane w sposob precyzyjny, w zwiaz-
ku z tym nie bardzo wiadomo, w jakich sytuacjach taki sposoéb podejmowania
decyzji ma zastosowanie. Co wigcej, w wielu przypadkach kompletna ignorancja
podmiotu jest raczej nierealna. Mechanik, nastuchujacy stukania podczas jazdy
samochodem (w poszukiwaniu usterki), pod uwage bierze zapewne tylko naj-
czesciej wystepujace usterki, poniewaz korzysta z wiedzy i doswiadczenia, jakie

7" Zob. K. Szaniawski, Kryteria podejmowania decyzji, s. 294.

8 Szaniawski w swoim artykule odwotuje si¢ do: M. Blegvad, The content and status of rationality assump-
tions in social sciences, [w:] ,,Danish Yearbook of philosophy” (1978) 15, s. 56. Por. K. Szaniawski, Filozofia
podejmowania decyzji, [w:] K. Szaniawski, O nauce, rozumowaniu i wartosciach, Warszawa, 1994, s. 444.

Por. tamze.
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posiada. Podobnie przedsigbiorca decydujacy o tym, co produkowac, a nawet
turysta wykupujacy wczasy w styczniu na lipiec, opierajac swoje przekonanie
co do pogody na jakiej$ wiedzy lub doswiadczeniu, moze korzysta¢ z prognoz
dlugoterminowych lub madrosci ludowej, a nawet astrologii (chociaz w ostatnim
przypadku mozna by go pewnie nazwac ignorantem). Wydaje si¢, ze wigkszos¢
problemoéw decyzyjnych, ktore moga by¢ sformulowane na sposob teorio-
-decyzyjny, nie daje si¢ ujac jako problemy decyzji w warunkach niepewnosci.

Odrebny problem stanowi rowniez zagadnienie przypisywania prawdopodo-
bienstwa poszczegdlnym stanom natury. Nalezy tylko wspomnie¢, ze w ogromne;j
ilosci probleméw decyzyjnych oczywiste jest, ze decydent sktania si¢ do jakiego$
stanu natury (np. ma przeczucie, ze ten stan wystapi), ale nie potrafi wyrazi¢ tego
liczbowo, co uniemozliwia wyliczenie warto$ci oczekiwanej dla mozliwych dzia-
fan, a w konsekwencji sprawia, ze powyzszy model rozwigzania jest bezuzyteczny.

Okazuje sig¢, ze problemy, ktére mozna przedstawi¢ jako PDWN, to sytuacje,
w ktorych podmiot nie tyle nic nie wie o mozliwosci zajscia danych stanow $wia-
ta, ale to sytuacje, w ktorych oceny zajscia poszczegdlnych standw $wiata sg
sobie rowne. Inaczej mowigc, wszystkie problemy, w ktorych podmiot przypisuje
mozliwym stanom $wiata rowne prawdopodobienstwo, wydajg si¢ by¢ mozli-
we do przedstawienia na sposob PDWN. Potocznie rzecz biorac sg to proble-
my, w ktorych zaden mozliwy stan natury w zaden sposob nie przewaza nad
innym. Mechanik, nastuchujacy stukania podczas jazdy samochodem, bierze pod
uwage kilka najczesciej wystepujacych usterek, ale ostatecznie nie jest w sta-
nie stwierdzi¢, co jest zepsute, poniewaz wszystkie te usterki sa prawdopodobne
w takim samym stopniu. Podobnie turysta, wykupujacy wczasy w styczniu na
lipiec, chociaz moze polega¢ na prognozach dtugoterminowych lub madrosci lu-
dowej, a nawet astrologii, ostatecznie uznaje, ze deszcz lub stonce nad polskim
morzem w wakacje sg tak samo prawdopodobne.

Tak wiec okazuje si¢, ze formalna konstrukcja rozwigzywania problemow de-
cyzji w warunkach niepewno$ci ma bardzo ograniczone pole zastosowan. Z jed-
nej strony racjonalno$¢ rozwigzania tak przedstawianych problemow jest jesli
nie watpliwa, to na pewno dyskusyjna. Z drugiej strony zdefiniowanie warun-
kow niepewnosci, a wigec dopasowanie odpowiedniego problemu do tej formalne;j
konstrukcji, przysparza wiele trudnosci.

4. Stosowalnos¢ teorii decyzji
Obecnie przyjrzymy si¢ mozliwos$ci zastosowania teorii decyzji w dwoch bar-

dzo waznych dla ludzkiego zycia dziedzinach: medycynie i prawie. Dziedziny te
niejednokrotnie w historii spotykaty si¢ z nietatwymi do rozwigzania problemami
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decyzyjnymi. Sprobujmy problemy decyzyjne tych dziedzin przedstawi¢ w pew-
nym uproszczeniu za pomocg zaproponowanej aparatury formalnej.

Rozwazmy decyzje¢ lekarza dotyczaca wyboru terapii dla pacjenta. Zbior S
bedzie w tej sytuacji zbiorem mozliwych diagnoz, a zbior 4 zawieral bedzie
mozliwe do zastosowania terapie. Mozliwym lekarskim orzeczeniom diagno-
zy przypisane bedg rézne stopnie prawdopodobienistwa. Jak to zwykle bywa,
pewnos$¢ zdarza si¢ niezwykle rzadko. Widzimy, ze rozwigzanie tego problemu
bedzie polegato na wyborze terapii, ktora bedzie miata najwyzsza wartos¢ ocze-
kiwang. Zauwazmy, ze u oznacza¢ bedzie uzytecznos$¢ danej terapii przy danej
diagnozie, czyli stan zdrowia pacjenta po zastosowaniu terapii. Od razu narzu-
ca si¢ pytanie, w jaki sposob odda¢ to za pomocg liczb. Na chwilg zostawimy
ten problem'.

Jezeli blizej przyjrzymy si¢ praktyce wyboru terapii medycznej, okazuje sig,
ze nie przebiega ona w powyzszy sposob. Lekarz podejmuje decyzje odnosnie
terapii raczej dopiero w momencie, gdy zostanie postawiona diagnoza. A wigc
najpierw lekarz dokonuje diagnozy, a nastepnie, przy zatozeniu, ze jest ona praw-
dziwa, dopasowuje do niej terapig. Mozna to sprowadzi¢ do sytuacji, kiedy lekarz
decyduje si¢ na uznanie za prawdziwg tej diagnozy, ktora posiada najwicksze
prawdopodobienstwo, lub wstrzymuje si¢ od decyzji i czeka na kolejne wyniki
badan. Rozwazmy przyktad, ktory zilustruje kolizj¢ teorii decyzji ze standardowg
praktyka lekarska.

Macierz 3

S 5

a 16 0

1

a 4 60

2

Zinterpretujmy t¢ macierz w nastgpujacy sposob: skuteczno$¢ terapii a; w le-
czeniu choroby zdiagnozowanej jako s, oceniana jestna 16, natomiast w leczeniu
choroby s, terapia ta jest w ogéle nieskuteczna; skutecznos¢ terapii a, w lecze-
niu choroby zdiagnozowanej jako s, oceniana jest na 4, a w leczeniu choroby s,
na 60. Przyjmijmy teraz, ze prawdopodobienstwo P(sl)z 0,8, a P(S2)= 0,2,
a wigc warto$¢ oczekiwana terapii a, wynosi 12,8, a terapii a, rowna jest 15,2.

W takiej sytuacji teoria decyzji nakazuje wybor terapii a,, poniewaz ma
wigksza warto$¢ oczekiwang. Wybor tej terapii wydaje si¢ sta¢ w konflikcie
z standardowa praktyka medyczna, w ktorej to lekarz najpewniej zdecydowatby
si¢ na terapi¢ a, , poniewaz wczesniej uznatby za prawdziwg diagnoze¢ s, (z racji

19 Por. K. Szaniawski, Granice logiki decyzji, [w:] K. Szaniawski, O nauce, rozumowaniu i wartosciach, s. 453.
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tego, ze jest o wiele bardziej prawdopodobna od s, ). Przyktad ten pokazuje, ze
stosowalnos¢ teorii decyzji w medycynie, o ile w ogole jest mozliwa, na pewno
jest mocno ograniczona. Praktyka podejmowania decyzji medycznych wydaje
si¢ by¢ odmienna od tej, ktorg proponuje teoria decyzji'!.

Na podobnego rodzaju problemy mozemy natkng¢ si¢ podczas podejmowa-
nia decyzji prawniczych. Tutaj réwniez podejmowanie decyzji przebiega dwu-
stopniowo. Sedzia najpierw bada dowody i stwierdza stan faktyczny (inaczej
moéwiac, wybiera jeden z mozliwych standw $wiata), a nastgpnie podejmuje
decyzje odnos$nie do wymiaru kary lub jej braku (wybiera jedno z mozliwych
dziatan). Zmienna u reprezentowaé bedzie tutaj uzytecznos¢ skutkéw podjetej
decyzji. Zauwazmy, ze moze ona zaleze¢ od wielu czynnikow, m.in. od zgod-
nosci z literg prawa, odbioru przez opini¢ publiczng, skutku w spoteczenstwie'?.
Kolejny raz mozemy zapyta¢, w jaki sposob tak bardzo ztozone skutki decyzji
oddawac¢ za pomoca liczb.

Podobnie jak w przypadku medycyny, tak i tutaj trudno jest o calkowita pew-
nos$¢ co do stanu faktycznego (stanu $§wiata). Mozna temu stanowi przypisac
jedynie subiektywne prawdopodobienstwo. Szaniawski zauwaza, ze to prawdo-
podobienstwo nie jest wykorzystywane zgodnie z zaleceniami teorii decyzji, po-
niewaz decyzje prawne nalezy opiera¢ na pewnosci, a nie na przypuszczeniach,
zgodnie z zasadg in dubio pro reo. Rozwigzywanie problemoéw na sposob teorio-
decyzyjny z zatozenia nastawione jest na problemy, w ktorych pod uwagg nalezy
bra¢ ryzyko niepewnosci'.

Szaniawski pisze: ,,Wlasciwe jest stwierdzenie, ze w prawie — jak w medy-
cynie — dochodzi si¢ do decyzji przez stanowcze uznanie jakiej$ hipotezy i mak-
symalizacj¢ warto$ci przy tym zalozeniu™'*. Jednocze$nie zwraca on uwage, ze
prozaiczne decyzje zycia codziennego rowniez opieraja si¢ na uznaniu jakiegos
zdania (stanu §wiata) za prawdziwe i dopiero pdozniej podjeciu decyzji co do dzia-
fania. Prawdopodobienstwo mozliwych stanow $wiata, a wigc i teoria decyzji,
odgrywa role dopiero w momencie, gdy skutki decyzji sg niebagatelne. Szaniaw-
ski stwierdza: ,,Wydaje si¢ zatem, ze granice logiki decyzji wyznaczone sg badz
przez praktyczng wygodg (jak w codziennych decyzjach nacechowanych niewy-
sokim ryzykiem), badz tez przez konieczno$¢ uzaleznienia decyzji od wyraznie
uznanych zdan (jak w medycynie lub prawie)”'>.

1 por. tamze, s. 453-456.
12 por. tamze, s. 457.

13 Por. tamze, 5. 457-458.
14 Tamze, s. 458.

15 Tamze, s. 459.
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5. Wyrazanie problemow za pomoc3g liczb

Obecnie skupimy sig, jak bylo to wspomniane wyzej, na problemie reprezento-
wania skutkow dziatan przez liczby. Wydaje sig, ze jezeli przyjrzymy si¢ przykia-
dowi 1, w ktorym Immanuel decydowat, jaka droge powinien wybra¢ w zaleznosci
od warunkéw atmosferycznych, skutki dziatania oddane sa adekwatnie za pomoca
liczb, natomiast w przykiadzie 2, w ktorym lekarz musi wybra¢ wlasciwa terapie
w zalezno$ci od orzeczenia, pojawia si¢ watpliwos¢ co do adekwatnosci przypo-
rzadkowania skutkom poszczeg6lnych liczb. Dlaczego jedne sytuacje decyzyjne
daja si¢ przedstawi¢ w satysfakcjonujacy sposob za pomocg liczb, a inne nie?

Zauwazmy, ze W przykiadzie 1 zadanie do rozwiazania to odpowiedz na
pytanie o wybodr najkrotszej w minutach drogi na uniwersytet. Wydaje sie, ze
tu wlasnie lezy sedno problemu, ktore mozna okresli¢ jako postawienie przed
problemem decyzyjnym celu, ktéry mozna zmierzy¢ za pomoca obiektywnej
jednostki. Przyktady takich problemow mozna mnozy¢: wybdr przy mozliwych
stanach §wiata najkrotszej drogi, najtanszej oferty, najszybszego srodka transpor-
tu, najwytrzymalszego na zgniatanie materiatu.

Z drugiej strony zauwazmy, ze przyktad 2, chociaz ma bardzo wyraznie okre-
slony cel, ktorym jest wybor najskuteczniejszej terapii przy danej chorobie, budzi
watpliwo$ci co do wyrazenia jego rozwigzah za pomoca liczb. Watpliwosci te
wynikaja z faktu, ze zadanie postawione przed rozwigzujacym ten problem, nie
zostato przetozone na jaka$ obiektywna skale pomiarowa. Inaczej mowiac licz-
by te przedstawiaja wyrazona przez lekarza subiektywna oceng stanu zdrowia
pacjenta po zastosowaniu terapii. Przyktady takich probleméw réwniez mozna
mnozy¢: wybor przy mozliwych stanach §wiata najlepszej restauracji, najtadnie;j-
szej koszuli, najwygodniejszego fotela, najlepszego produktu, najlepszego kan-
dydata w wyborach, najlepszego miejsca na wakacje.

Zauwazmy, ze ten drugi sposdb warto$ciowania mozemy z powodzeniem
okresli¢ jako warto$ciowanie subiektywne, poniewaz reprezentowanie skutkow
dzialania za pomoca liczb jest catkiem dowolne. Dobrym przyktadem, ktory to
ilustruje, jest zadanie pomiaru temperatury, do ktérego mozemy wybra¢ rdzne
wzgledne skale pomiarowe (np. Celsjusza, Kelvina, Fahrenheita). Kazda z tych
skali ma inny poczatek uktadu lub jednostke. Ponadto zauwazmy, ze relacje
pomigdzy dokonanymi pomiarami, a reprezentujacymi je liczbami nie zawsze
sa odpowiednie. Przeciez oczywiste jest, ze 2x6 =12, a powiedzie¢, ze skoro
temperatura jednego dnia wynosila 6 stopni, a drugiego wynosi 12 stopni, to
jest dwa razy wyzsza, nie ma wigkszego sensu, jezeli uzywamy, ktorejs$ ze ska-
li wzglednych'¢. Podobnie sprawa ma si¢ we wszystkich sytuacjach, w ktérych

16 Zob. K. Szaniawski, Teoria decyzji a etyka, [w:] K. Szaniawski, O nauce, rozumowaniu i wartosciach, s. 479.
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uzywana jest subiektywna skala warto§ciowan, np. warto$ciowanie smaku lodow
albo wygody siedzenia.

Wielu badaczy zwraca rowniez uwageg, ze mozliwe jest behawiorystyczne
okreslenie subiektywnej skali warto$ci. Podmiot stawiany jest w realnych lub
hipotetycznych sytuacjach i proszony o dokonanie wyboru. Najczgsciej odbywa
si¢ to za pomocg wyboru loterii z odpowiednimi wartoSciowaniami i prawdopo-
dobienstwem. Mozna powiedzie¢, ze jest to pewnego rodzaju eksperymentalne
ustalenie skali wartosciowan dla danego osobnika. Niemniej podkresla sig, ze
przeprowadzenie takiego pomiaru w warunkach laboratoryjnych nawet dla pro-
stych sytuacji jest trudne, nie méwiac juz o problemach ztozonych lub prawdzi-
wych dylematach'’. Do§¢ zwrdci¢ uwage, o czym pisze Szaniawski, ze lekarze
bardzo niech¢tnie wyrazaja problemy decyzyjne w kategoriach liczbowych'®.

Zauwazmy wigc, ze postugiwanie si¢ subiektywng skalg wartosciowan bu-
dzi pewne watpliwosci, w szczegolnosci dotyczace relacji pomigdzy liczbami ja
tworzacymi. Obiektywna skala warto§ciowan wydaje si¢ nie budzi¢ wigkszych
watpliwos$ci, ale ma waski zakres zastosowania. Zauwazmy, ze teoria decyzji
opiera si¢ na zalozeniu, ze uzytecznos$¢ poszczegolnych decyzji mozna wyrazi¢
za pomoca jednej liczby (da si¢ rozmies$ci¢ na jednowymiarowej skali warto-
sci). Wydaje sie, ze wlasnie to zatozenie bardzo zaweza zakres stosowalnosci
teorii decyzji. Przeciez w przykfadzie I Immanuel mogt powiedzie¢ (co wigze
sie¢ z wieloscig celow, ktore chee osiaggnac), ze liczy sie dla niego czas dojscia na
uniwersytet, ale chciatby podjac¢ decyzj¢ uwzgledniajac komfort spaceru, swoje
zdrowie, a moze nawet mozliwos$¢ spokojnego rozmyslania o zdaniach synte-
tycznych a priori. W jaki sposob tak ztozong sytuacje odda¢ za pomocg jednej
liczby'?? W zwigzku z tym wydaje si¢, Ze teoria decyzji nie jest w stanie ade-
kwatnie odda¢ ztozonych problemow, uwzgledniajacych wielos¢ celow, osobiste
preferencje lub brak obiektywnej skali, ktore sa najtrudniejsze do rozwigzania,
a ktore domagajg si¢ formalnych narzedzi utatwiajacych podjecie decyzji. Sza-
niawski widziat ograniczenie stosowalnosci teorii decyzji szczegblnie w etyce®.

Z.aKkonczenie

W artykule zostaty wskazane pewne trudnos$ci oraz ograniczenia w stosowalnosci
teorii decyzji. W szczegolnosci zwrocono uwage, ze racjonalnos¢ decyzji zawiera

17 Por. tamze, s. 479.

18 Zob. K. Szaniawski, Granice logiki decyzji, s. 456.

19 Pewnego rodzaju rozwiazaniem jest mozliwos$¢ rzutowania kolejnych parametrow na jeden wymiar przez
nadawanie im wag, ale nie wydaje si¢ to rozwigzywac zasadniczego problemu.

20 por. K. Szaniawski, Teoria decyzji a etyka, s. 480.
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w sobie pewnego rodzaju arbitralno$¢, ktora sprowadza si¢ do odrzucenia, ktorego$
z aksjomatow racjonalnosci. Zauwazono, ze pewne kryteria wyboru, jakie podmiot
jest sktonny podjac, same w sobie zawieraja pewnego rodzaju dowolnos¢, polegajaca
na ustaleniu ryzyka. Racjonalno$¢, ktora wystepuje w teorii decyzji, to racjonalnosé
formalna, zrelatywizowana do konkretnego celu. Wskazano réwniez na trudnosci
wystepujace przy probie definicji warunkow niepewnosci, czyli tak zwanej kom-
pletnej ignorancji podmiotu, a co za tym idzie na problemem dopasowania sytuacji
decyzyjnych do formalnej konstrukcji, jaka jest problem decyzji w warunkach nie-
pewnosci. Wspomniano fakt, Ze teoria decyzji nie ma zastosowania w wielu dzie-
dzinach, w ktorych podjecie decyzji odbywa si¢ dopiero w sytuacji, w ktorej uzyska
si¢ pewnos¢ co do stanu $wiata (uzna, ze dany stan $wiata zachodzi), w szczegolno-
$ci zwrocono uwage na sposob podejmowania decyzji medycznych oraz prawnych.
Wypowiedziano rowniez kilka uwag na temat sposobu reprezentowania skutkéw
mozliwych dziatan przy danych stanach $wiata za pomoca liczb. W szczegoInoscei za-
uwazono, ze zlozone problemy, uwzgledniajace wiele celow podmiotu, jego subiek-
tywne preferencje, a wigc problemy najbardziej donioste i najtrudniejsze, nie daja si¢
wyrazi¢ w prosty sposob za pomocg zaproponowanej formalnej aparatury pojeciowej
teorii decyzji. Wydaje sig, ze z zaprezentowanych wynikéw mozna wyciaggna¢ wnio-
sek, ze logika decyzji w przedstawionej postaci ma ograniczony zakres stosowalnosci
i nie obejmuje wszystkich probleméw decyzyjnych.

Summary

Difficulties of theory of decision according to Klemens Szaniawski

In this paper the author shows some objections and limitations of application of theo-
ry of decision. Specifically he notes, that rationality of decision is in some way arbitrary
which relies on rejection of at least one axioms of rationality. Also the author points out,
that some criterions of choice contain subjective parameter. He indicates that we come
across a many difficulties during construction of definition of the conditions of uncer-
tainty. Also the author notes that application of theory of decisions is very limited, specifi-
cally in medicine and law. Finally he says some remarks about representation effects of
the action as a numbers.
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»Polish” theology of the icon (sacred image)

The historical and pastoral importance of the image of Our Lady of
Czgstochowa from Jasna Gora for the Church in Poland makes it become ,.the
image” par excellance. In many expressions in the language of Church the pic-
ture from Jasna Gora is merely ,,the image” which becomes the theological point
of reference for other ,,sacred images” as well. As widely perceived, the image
being miraculous is the result of its content (the image itself), sanctity understood
in connection with the matter of the image and sanctity of the place — sanctuary
understood as the place favoured by God. The ,,presence” of the depicted person is
a fundamental problem for the theology of the image. It acquires an extra dimen-
sion if you consider the fact that it was not only the miraculous picture which
peregrinated but also its copy or — after the picture was ,,arrested” — Evangeliary
or a candle, in the original picture frame or in other surrogate. Such a peregrina-
tion took place for the first time in 1957-1980. In 1985 the second peregrina-
tion of Our Lady of Czestochowa’s copy was initiated'.

As S. C.Napiorkowski mentions, expressions like ,,Mary present among us,
present in the picture, present in its copy, present in the picture frame, in the
candle, in Evangeliary,,> were common those days. This presence was described
by terms ,,Mother of God in the picture”, ,,Mother of God in the copy of the pic-
ture”, ,,Mother of God in empty picture frame”, ,,Mother of God in the sign of
a candle”, ,,Mother of God in the sign of Evangeliary book™. The theology of

' See S. C. Napiorkowski, Matka naszego Pana (problemy-perspektywy-poszukiwania), Tarnow

1992, p. 120. Visitations of the Virgin Mary images took place in many countries in XX century.
On the occasion of 300 anniversary of dedicating France to the Mother of God so called ,,Grand
Retour” (Great Return) began in this country in the interwar period. In 1947, on the occasion of 30th
anniversary of Fatima’s Apparitions several statues of Our Lady of Fatima began peregrinations
in many countries in the world. See L. Balter, Podstawy teologiczno-duszpasterskie maryjnego
nawiedzenia, ,,Collectanea Theologica” 52(1982), fasc. I, p. 19. See also B. Pylak, Teologiczno-
duszpasterskie zatozenia peregrynacji obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, ,,Homo Dei” 1 (1972),
p- 13-14; W. Szetelnicki, Nawiedzenie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w archidiecezji
wroctawskiej, Rzym 1971, p. 19-30.

See S. C. Matka naszego Pana (problemy-perspektywy-poszukiwania), p. 122.

? See ibid.
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Mary’s ,,presence” through the original picture is a subject to criteria developed
by theology based on the rules of Second Council of Nice (787), but combin-
ing ,,presence” with the copy of the picture or with secondary signs (a picture
frame, a candle) raises objections of theological nature. Can we identify these
two different forms of ,,presence” if we have to deal with very different signs: sa-
cred image, peregrination copy, a picture frame, a candle? These questions raise
other questions: what sources should theology of Mary’s ,,presence” in the rela-
tion to the picture be based on? Is it possible to justify all these ways of presence
by the same theological criteria? Shouldn’t we use some other way of theological
argumentation apart from theology of the image? If so, then what argumenta-
tion should we use?

1. Theology of ,,presence” according to cardinal St. Wyszynski
and cardinal K. Wojtyla

There are three groups of statements in the theology of Primate Wyszynski. The
first group consists of texts which tell rather formally about Mary’s presence
in the picture or in its copy*. The Primate talks about the picture and its copy
interchangeably and about the depicted person as the reality present hic et nunc,
here and now. It happens when statements of adjudicating or instructive charac-
ter pass smoothly into prayer ,,where usually personal interpretation [of Mary’s
presence] appears’. Such an interpretation seems to be correct in the statements
of prayerful character ,,because we are not used to pray to the picture as a picture
but we pray before the picture to the person it depicts, what does not however pre-
judge this or other stand toward the presence of a saint in his image, before which
we hold our hands to say a prayer. Physically turned to the picture, we talk with
our hearts to the person.”® According to Napiorkowski, on the basis of these sen-
tences of Wyszynski we cannot state that ,,praying Primate places the Addressee
of his prayers [Mary] in the picture”’. According to him such a manner of call-
ing Mary ,,can be understood as an accepted religious convention in our cultural
circle”. It seems however that it is not only about linguistic or cultural con-
vention, but such Primate’s statements are based on particular theological vi-
sion. This interpretation of ,,presence” and prayer to the person through the image
is compatible with theology developed during Second Council of Nice, where it

See ibid, p. 123.
See ibid.
See ibid.
See ibid.
See ibid.
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was stated that ,,who makes an obeisance to a picture, makes it to a Person who
is depicted”. This statement is based on the teaching of saint Basil the Great, ac-
cording to whom ,,worship given to the image passes to the prototype’.

Another group of statements by the Primate consists of utterances which ex-
press the conviction ,,about some intensive, strong, condensed, unique, active,
dynamic presence of Mary in Jasna Gora’s picture and its copy”'’. We can also
find smooth transition from ,,material” to ,,personal” language here. The Primate
says about,,God’s Mother visitation” but immediately in the next sentence he says
that ,.the picture will travel”. Once he says that ,,priests carried the accurate image
of Jasna Gora’s Mother around Waty”, and immediately afterwards he says about
»the Mother, carried by priests and God’s people [...], who is to save by Her Visi-
tation our whole motherland and all of you™!!. In the letter to families Wyszynski
spoke about ,,visitation of the picture’s copy” as well as about ,;receiving the
Mother of Christ in the copy” and about arriving of ,,God’s Mother in the sign of
Jasna Gora Picture”. On one hand he wrote to families: ,,you receive the picture
of God’s Mother”, on the other hand: ,,Blessed Mother is coming to you” or:
,»Mary is arriving”'?. The analysis of all utterances (printed and in typescript) al-
lows us to state that the Primate used the direct expression about Mary: ,,present
in Jasna Gora’s image”" only once (in the sermon of 9. V. 1961).

Third group of statements consists of these public appearances of the Primate
in which he takes the issue of Mary’s presence itself. He explains it in broad his-
torico-redemptive and ecclesiological context without referring to Jasna Gora’s
image. In his argumentation he refers to his personal experience of Mary’s pres-
ence and Christ’s acting through Mary as well as to objective Biblical (Cana of
Galilee, Kalwaria) and theological arguments. The Primate expresses it through
the idea of widely understood presence of Mary as the Mother, the Mediatress,
the Helper'.

% Second Council of Nice, [Dekret wiary], in: Dokumenty soborow, volume 1, p. 338-339;
compare: Basil the Great, O Duchu Swietym, 18, 45 (PG 32, 149; SC 17, 194). Catechism of the
Catholic Church justifies worship of images referring to the same statements of Basil the Great
and Second Council of Nice (see KKK 2132).

10°S. C. Napiorkowski, Matka naszego Pana (problemy-perspektywy-poszukiwania), p. 122

' See S. Wyszynski, Wszystko postawilem na Maryje, Paris 1980, p. 172-177.

12 The Primate’s letter to Polish families preparing for visitation of the copy of Our Lady of Jasna
Gora’s picture, Gniezno, 15. 08. 1978 r., [in:] Nawiedzenie rodzin przez kopie obrazu Matki
Bozej Jasnogorskiej przed Jubileuszem 600-lecia, bmrw., p. 2-6.

13 See J. Pach, Jasnogorski Obraz i Sanktuarium w nauczaniu kardynala Stefana Wyszyhskiego,
»Studia Claromontana” 5 (1984), p. 90-91.

14 See ibid, p. 125-127. ,,This readiness and awareness that God acts, through Mary, determines the
success of the Saint Church in Poland [...]. God acts in Poland through the Mother of Christ. Let
theologians puzzle over it... I myself was hesitating whether I should say: Per Mariam — Soli
Deo, but I say it now, because I believe it... I have many reasons to prove that it is Mother of
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2. Theology of ,,presence” according to K. Wojtyla

According to S. C. Napiorkowski, Wojtyta’s utterances reveal greater aware-
ness both of the language he uses when talking about Mary’s presence and of
the problem of this presence itself'>. In Trybsz, where empty picture frame was
welcomed (7.VIL.1968), Wojtyta expressed his doubts: ,,I say that She is coming,
She is visiting. What right do I have to say so? Dear Brothers and Sisters, not
even Her image has come to you — it has been imprisoned for two years in Jasna
Gora”'%. Wojtyta expressed the same doubt few days later saying: ,,She is coming,
She is visiting [...]. It is such a great Guest, great presence. I say it and I know that
you understand me. Maybe someone from the outside would not understand me.
What is he actually talking about? What presence? Who has come?”'” Wojtyta’s
utterances allow us to state that he did not concentrate on Mary’s presence
through concrete material thing like a copy, a picture frame, a candle or Evan-
geliary. It was more about the presence through experiencing events connected
with visitation. Many of these utterances — as S.C. Napiorkowski reckons - can be
interpreted in the category of moral presence, i.e. in such a sense that Mary gives
proves of her maternal love to the gathered!®.

Other Wojtyla’s utterances suggest the more concrete and palpable presence —
personal presence. In one of his sermons Wojtyta said: ,,[...] She is visiting us
despite empty picture frame, against all arguments and rules we refer to”!°. We
know other utterances in which Wojtyta says directly about visitation as presence
of ,,Somebody”. ,,Spontaneous revelation of arrival, visitation, presence, which is
the expression of living, strong faith penetrating beyond this empty picture frame,
is being released. As if the picture became »unimportant«. The important is that
Somebody has arrived, as to the house of Zachariah and Elizabeth once. I have
to tell you, my dear, that in your welcome I sensed deeply that you are authenti-
cally welcoming Somebody”%. It is clear that Wojtyta did not connect category
of ,,Mary’s presence” exclusively and directly with the picture. This presence is
implemented and accomplished even ,,despite” the picture or ,,without” the pic-
ture. Referring to the fact that the peregrination picture was ,,arrested”, Wojtyta

Christ who is the Messanger of the Father’s Might, who loves His children who believe His
Son in Poland”. S. Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, Paris 1980, p. 20-22.

15 About Mariology of K. Wojtyta see: R. J. Abramek, ,,Jasnogérska” mariologia kardynata
Karola Wojtyly papieza Jana Pawla I, ,,Studia Cloromontana” 1 (1981), p. 7-39.

16 K. Wojtyta, Oto Matka Twoja, Jasna Gora — Rzym 1979, p. 119.

17 See ibid, p. 121-122.

18 See ibid, p. 128.

19 See ibid, p. 116.

20 See ibid, p. 155. ,,We welcome Her incessantly as Somebody who really, although very
mysteriously, invisibly, arrives to us, visits us and associates with us”. See ibid, p. 161-162.
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said: ,,The dismissal of the Image does not mean your absence [...]. The empty
picture frame hurts but it does not take you away from us.”*' Similar words could
be heard in the sermon to priests of archdiocese of Krakow: ,,But this image, this
portrait of Our Lady of Jasna Gora is so deeply engraved in the soul of each Pol-
ish man and woman that even without physical presence of the image — the visita-
tion of the Mother of God, from Jasna Géra — was for us the most real reality”?

Mary’s presence is especially associated with the experience of peregrina-
tion itself. However, it has to be noted that Wojtyta was aware of the fact that all
utterances ,,defining” Mary’s presence were very blurred and ambiguous. He ad-
mitted in the speech on the occasion of handing the picture to diocese of Tarnow:
»|---] we hand this priceless treasure over. We hand it over with all our experience
of the visitation [...] the presence we do not know of what kind, but the presence
that was active, discreet, but at the same time, which reached everywhere, mater-
nal presence [...]"%.

3. Theology of the image or the theology of the Marian shrine?

On the basis of the analysis presented above S. C. Napiorkowski proposes
formulating so-called ,,Polish theology of the icon™**. According to him, Polish
theology, based on the experience of peregrination, is similar to orthodox one,
which grows directly from Nice theology. It has to be mentioned though, that S.
Wyszynski himself never used the term ,,icon”, nor does it appear in any of K.
Wojtyta’s studies. This theology is based on the conviction that ,,Mary is present
not only in the picture from Jasna Gora but also in its peregrination copies and
symbols (the empty picture frame, the candle, Evangeliary)”?. Utterances which
he analysed allow S. C. Napiorkowski to formulate a thesis that it is possible to
speak ,,about some strong personal presence, here and now, kic and nunc, not
only about moral presence through benevolent acting”?.

The statement saying that this theology does not narrow the issue of presence
only to ,,the presence in the picture”, in its copies and other ,,weaker” signs, but
it also says about Mary being present ,,among us”, is important methodological
guidance. This indication of other forms of presence — as S. C. Napiorkowski
admits — loosens a little theologically important connection between Mary and

2l See ibid, p. 67-58.

22 See ibid, p. 87-88.

2 See ibid, p. 169.

24 g, C. Napiorkowski, Matka naszego Pana (problemy-perspektywy-poszukiwania), p. 132-136.
25 See ibid, p. 133.

%6 See ibid.
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her image, pointing to other than iconological arguments for ,,Mary’s presence”.
These arguments seem to be necessary because the theology of the picture itself
is insufficient. Wojtyta himself points to biblical foundations, recalling Evangeli-
cal events from Cana of Galilee and the Cenacle. Iconological argument becomes
strengthened indeed, if not replaced, by strictly dogmatic (mariological) argu-
ment which says about conviction ,,about the involvement of Lord’s Mother,
important to salvation, continuing in history, i.e. about the continuation of the
Cenacle in history (some continuum of the Cenacle’s situation)”?’.

You can notice this theological vision in other Wojtyta’s statements which
he made in Jasna Gora already as the pope. In 1979 John Paul II said that Polish
people get used to coming to ,,Her, who has not only her Picture, her Image — one
of the best known and most worshipped around the world — here, but who is here
in some special way. Who is present. Who is present in the mystery of Christ
and the Church — as the Council teaches. She is present for everybody and for all
who pilgrimage to Her... even if only with their soul and heart, even if only with
the last breath of their life, if they cannot otherwise™?. In the homily delivered
during the 600 anniversary in 1983 he says that ,,The Picture from Jasna Gora
brings new sign of Jesus’ Mother’s presence”. However, he sees this presence
in broader perspective, associating it with Baptism of Poland and Christ’s pres-
ence in Polish history: ,, Through this event of 996, through baptism, at the be-
ginning of our history, Jesus Christ was invited to our motherland, as to Cana of
Galilee. His Mother, invited also with Him, came immediately. She came and was
present together with her Son, as we can read in many testimonies of first ages
of Christianity in Poland, especially in Bogurodzica song”. Biblical ,,model” of
this presence is the event in Cana of Galilee and Cze¢stochowa is seen as ,,Polish
Cana” where ,,the word of Good News gains [...] some exceptional clarity, at the
same time seems to be mediated by the Mother”.

It must be noted thus, that the theology of Jasna Goéra’s picture according to
Wojtyla — John Paul II refers to mariology of the council much more than to Nice
theology of the image. The image is not a causative tool of presence for him but
it is only a sign of objective presence which is in fact independent of the picture.
Because of that the theology of the picture is strongly connected with the theol-
ogy of the sanctuary which grew from ecclesiology. Mary’s presence in the sanc-
tuary is seen by the Pope in the context of the mystery of Christ and the Church,
i.e. in the context of living, maternal presence of Mary in the Church. He also
expressed this connection — as the bishop of Krakow - in one of his speeches
during peregrination when he spoke about ,,the presence which is alive, discreet,

27 See ibid, p. 134.
28 Jan Pawet 11, The homily delivered 4 June 1979 r. during Holy Mass in Jasna Gora.
2 Jan Pawet I, The homily delivered 19 June 1983 r. during Holy Mass in Jasna Géra.
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but which reaches everywhere, maternal presence, which was expressed by the
Council in chapter VIII of »Dogmatic Constitution on the Church»”*°. We have to
agree with S. C. Napiorkowski that it is more about ,,Polish theology of the icon”
or ,,Polish theology of Mary among us’>'.

T. D. Lukaszuk provides guidance in finding answers to this question. He
admits that catholic worship of images, which is similar to orthodox one (,,this
attitude does not show significant differences’) concerns ,,sacred images, mostly
of Mary™2.

As a starting point Lukaszuk takes pictures of Marian themes (and the picture
of Our Lady of Czestochowa) and the fact of them being worshipped in ,.the
attitude of people of God”. ,,[...] My comments will focus on Marian sacred pic-
ture, i. e. on Marian icon as the most common image being worshipped in west
Church. Besides, I think that for relatively complete description of west thought
about Marian icon and about her »sacramental« function, it would be better to
leave overall statements about Mary’s presence in Church generally. West theol-
ogy has never doubted that Mary, who was taken up to heaven and is full of glory,
is always in real connection with the Church, towards which she performs many
maternal and caring functions” — as T.D. Lukaszuk points*. It seems that ,,Pol-
ish theology of the icon”, or rather of ,,sacred image”, presented here should be
seen more in mariological perspective, including specifically Polish mariology,
especially in the context of Mary’s presence in the Church, rather than in ico-
nology rooted in Christology (concerning incarnation). We do not get any new
argument concerning theological justification of an image but only theological
justification of Marian image understood as ,,a sign” of Mary’s living presence
in the Church. In this perspective it is clear to use a copy of the picture, a picture
frame or other signs as ,,signals” of Mary’s presence. Images of the saints should
be seen in similar way. More than in theology of image, they find their justifica-
tion in dogmatic truth about the communion of saints (communio sanctorum,).

T. D. Lukaszuk does not confide to Nice theology but also points to the teach-
ings of two councils as to theological argument for catholic theology of image.
The first premise is the teaching of Nice fathers about convergence in tasks and
functions and equality in dignity of both Gospel and icon. The second premise is
the expression of Vaticanum Secundum, ,,which is proclaimed and repeated by the

30 K. Wojtyta, Oto Matka Twoja, p. 169.

31 See ibid, p. 136.

32 T. D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona — sacramentale obecnosci, [in:] Siwak W. [ed.], Koscidl czci
Matke swego Pana, Przemysl 2003, p. 49. This author also uses orthodox theology for worship
of Our Lady of Cze¢stochowa image. T. D. Lukaszuk, Teologia swigtego obrazu — ikony. Studium
z dziedziny teologii ekumenicznej, ,,Studia Claromontana” 1 (1981), p. 40-57.

3 T.D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona — sacramentale obecnosci, p. 53.
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Church today, that Christistruly presentin the words of Gospel” (compare
KL 7). Thus — as it says - ,,an irresistible conclusion follows that sacred image,
equal to the Book of Gospel, has the right to enjoy similar presence’*. It must be
noted thus that the concept of T. D. Lukaszuk — as the author himself mentions —
is not consistently completed. The author says first about ,,similar presence”, not
about identical or the same presence, indicating that there is some difference
between the presence in the words of Gospel and the presence in image. It seems
that the author treats interchangeably the presence ,,in the words of Gospel” and
»in the book of Gospel”, what can lead to some materialization of God’s word
through recognizing the book itself as a sacred thing. This concept seems to deny
Nice theology of the icon which is not based on faith in material sacredness of
the icon but in sacredness as a subject to relation of the image to the prototype?®”.

Therefore T. D. Lukaszuk addresses a question about the way to understand
the presence in the icon: ,,How can we or should we comprehend — or even imag-
ine — the presence of Christ or His Mother in sacred image? Do we deal with real
presence or with purely metaphorical expression in this case?”* — T. D. Lukaszuk
asks, opting also for real presence, similar to the one in God’s words, celebra-
tion of the sacraments or practicing works of mercy. He forgets, however, that
these ,realities” are not of the same type. It is enough to remind the differences
between the presence in the Eucharist — real and substantial, and in God’s words —
real but not substantial. Eventually the author postulates that the presence in the
image or through image is indescribable. Mentioning the concept of establish-
ing the theology of Marian icon on the fact of peregrination, T. D. Lukaszuk
relates critically to theological ,,anchoring” of the theology of the icon in the
event of peregrination: ,,It seems more correct to say that the awareness of the
presence gave rise to peregrination, not the opposite — that peregrination evoked
the awareness™’.

34 T. D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona w roli sacramentale obecnosci, [in:] A. A. Napiorkowski
[red.], Chrystus wybawiajgcy. Teologia Swietych obrazéw, Krakow 2003, s. 72. ,,Such
a conclusion should be drawn by western theology from teaching of councils — ancient and last
one - as this theology’s own conclusion, which has equal rights with eastern theology, to use
the findings of ecumenical councils of the first millenium, completed authoritatively by today’s
Magisterium”. See ibid.

T. D. Lukaszuk proposes more ,,material” interpretation of the icon: ,,For the Orthodox the icon,
as a sign of transcendental presence and place of tangible feeling of it becomes sacred also in its
dimension as a material object. [...] The materia in the icon, without change in itself, receives
some functions of the order of salvation and acquires new quality which is the basis of worship
of the object itself”. T. D. Lukaszuk, Teologia swietego obrazu, p. 55.

36 T.D. Lukaszuk , Obraz $wiety — ikona w roli sacramentale obecnosci, p. 72.

37 T. D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona — sacramentale obecnosci, p. 62.
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4. The icon or Marian picture?

Contemporary theology of visitation is based on conciliar Mariology which
formulates the truth about Mary’s maternal presence in the life of the Church.
Sanctuaries are the expressions of this presence, images are its signs. In the theo-
logical justifications of visitation, some theologians have resorted to the Ortho-
dox (Eastern) theology of the icon. An important question arises that original
images or figures usually (never?) do not participate in visitation, but their copies
(including multiple copies)®®, and even some form of substitution, as a picture
frame or a candle. Such methods of visitation cannot be maintained in view of
Eastern theology of the image.

We should recall that the icon being ,,the object of worship” is based on ob-
jective participation in the economy of salvation, and in ontological relation with
supernatural reality through the relation of similarity between the image and
the original (prototype). The task of the icon is ,,to enter into the experience of
theophany”’. Consequently, the icon serves a strictly epiphanic (theophanic) role,
and thus it is an important part of the liturgy, because it is the liturgy itself, simi-
larly to the spoken texts of the liturgy. Although the Orthodox theology is also
familiar with ,,miraculous icons”, each icon made in accordance with the canons
,»18” sacred in nature, as the prayer of dedication of the icon is the actual estab-
lishment of ties between the person and the image. The icon is a quasi-sacrament
place of God’s presence®.

The sacredness of the image viewed in the western theology is much more
complicated. We are dealing with theology far more unstable, where the concepts
close to the Orthodox (Eastern) will clash with concepts based on an entirely
different dogmatic paradigm. R. Guardini distinguishes between two kinds of
images: cult (Kultbild) and devotional (Andachtbild). The basis of the classifi-
cation is the ontological diversity of the work. The cult image is a derivative of
the objective existence of God, the body of the economy of salvation. The cult
image has a ,,human” nature and results from external religiosity of man. In the

38 The copy of the picture of Our Lady of Czestochowa, called ,,Picture of the Visitation”, which
was consecrated by Pope Pius XII on May 13, 1957, has taken on special significance in Poland.
In addition, an extra act of ,,sanctification ,,of the copy was ,,rapprochement between the copy
and the image”, which was made by Cardinal Wyszynski, August 26, 1957 in the chancel of the
Basilica of Jasna Gora. See S. C. Napiorkowski, Matka naszego Pana (problemy-perspektywy-
poszukiwania), p. 119. Primate himself called the act ,,a holy kiss” as a sign that the ,,Picture of
the Visitation” will travel across Polish land blessed with might of the Miraculous Picture, that
Queen of Jasna Gora herself, setting aside the crowns and diamonds, comes from her throne to
visit the faithful people”. S. Wyszynski, Gody w Kanie, Paryz 1962, p. 67-68.

39 B. Nadolski, Leksykon, Poznan 2006, [in:] Ikona (w liturgii), p. 531.

40 See T. D. Lukaszuk, Teologia Swietego obrazu, p. 54.
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strict sense, the cult image could only be an image of the canonical, unchanging
form, and thus suitable for public worship*'. However, it seems that such a sug-
gestion of distinction would make the division too fundamental. Only the icon is
made a cult image, ,,pushing” all others in the area of private piety. History shows
that the Church of the West knows the iconic images that are however not based
on the iconological model. As J. Salij writes: ,,Even though the Catholic spiritu-
ality is not foreign to the icon, it also knows a different type of prayer picture,
where the sacred person is rather only presented than made present”. It seems
that this is the case for images of Mary. They are ,, agents, available for the eyes,
of remembrance, recall and retention™ of the visual form of Mary, using memo-
ria, not anamnesis, recalling, rather than making present.

Western ,,sacred image” is a theological inverse of the icon. While the icon is
a spoken and painted prayer, so much for the cult image ,,it seems to be the in-
verse”, it provokes prayer. At the same time it should be recalled that the picture
understood in the perspective of western theology ,,.becomes” sacred due to the
specific circumstances that ,,render” the given image saint. This can be an ex-
traordinary tradition, the themes, the wonder, the popularity of worship which ex-
presses itself in numerous acts of piety connected directly with the image, as well
as the formal establishment (images of beatification). As a result, the image in the
strict sense, although it is sometimes used in the liturgy — unlike the icon - is not
the liturgy, and moves in the direction of beyond liturgy piety*. In conclusion,
it must be stated that T. Wilk is right when he writes: ,,Picture of Our Lady of
Czestochowa has Byzantine icon features and is worshipped in Poland so com-
monly that it has become one of the main symbols of religiosity in that country.
Like the Polish history, so does the image contain the mystery of coexistence of
elements of Christianity from East and West™*. It seems that this frontier theol-
ogy of Jasna Gora’s image projects on Polish theology of the holy image, and
especially on Polish iconic piety.

41 R. Guardini, Kultbild und Andachtsbild. Brief an einem Kunsthistoriker, Wiirzburg 1939, s. §;
see also: M. Kapustka, Figura i hostia. O obrazowym przywolywaniu obecnosci w poznym
Sredniowieczu, Wroctaw 2008, p 10-12.

27, Salij, Teologia obrazu Pana Jezusa Milosiernego, [in:] L. Balter [red.], Powotanie cztowieka,
vol. 8, Poznan 1991, p. 217.

B M. Kapustka, Figura i hostia , s. 31.

4 Compare: comparing eastern icon and western image, [in:] B. Pylak, Teologiczno-duszpasterskie
zalozZenia peregrynacji obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, p. 18.

45 T. Wilk, Tajemnica ikony jasnogorskiej, http://www.mati.com.pl/jasnagora/?strona,menu,pol,ob
raz,0,0,1379,tajemnica_ikony, ant.html
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Summary

The historical and pastoral importance of the image of Our Lady of Czgstochowa
from Jasna Gora for the Church in Poland makes it become ,,the image” par excellance.
In many expressions in the language of Church the picture from Jasna Goéra is merely
»the image” which becomes the theological point of reference for other ,;sacred im-
ages” as well. Polish theology, based on the experience of peregrination, is similar to
orthodox one, which grows directly from Nice theology. It has to be mentioned though,
that S. Wyszynski himself never used the term ,,icon”, nor does it appear in any of K.
Wojtyta’s studies. It must be noted thus, that the theology of Jasna Goéra’s picture accord-
ing to Wojtyta — John Paul II refers to mariology of the council much more than to Nice
theology of the image. According to this theology, the image is not a causative tool of
presence for him but it is only a sign of objective presence which is in fact independent of
the picture. It seems that western ,,sacred image ,,is a theological inverse of the icon. The
frontier theology of Jasna Gora’s image projects on Polish theology of the holy image,
and especially on Polish iconic piety.
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ks. Marcin Ferdynus
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

»Kilka uwag” w dyskusji na temat rezygnacji
Z uporczywej terapii

Wstep

Podstawowy problem poruszany w niniejszym artykule mogliby$Smy zawrze¢
W nastgpujacym pytaniu: czy zawsze 1 za wszelka cene nalezy przedtuza¢ ludz-
kie zycie za pomoca $rodkow jakimi dysponuje wspotczesna medycyna? Jeszcze
kilkadziesiat lat temu nie byloby problemu z probg rozstrzygnigcia niektorych
kwestii zwigzanych z przedtuzaniem czyjego$ zycia, a to dlatego, ze technologie,
jakimi obecnie dysponuje medycyna po prostu nie istniaty. Wraz z rozwojem
technicznych mozliwo$ci ingerencji w natur¢ ludzka pojawity si¢ rowniez pro-
blemy moralne, z ktorymi musi uporac si¢ etyka, prawo, medycyna oraz inne
dziedziny ludzkiej aktywnosci.

Wydaje si¢, ze przed podejmowaniem trudnych decyzji wobec sytuacji gra-
nicznych ludzkiego zycia stoja gtownie lekarze, gdyz niejednokrotnie musza za-
decydowacd, czy osobie terminalnie chorej przedtuzy¢ zycie, czy tez pozwolic jej
umrze¢? Czesto zdarza sig, ze lekarz zostaje postawiony w sytuacji dwubieguno-
wej, gdy z jednej strony ma do czynienia z pacjentem, ktorego nie da si¢ wyle-
czy¢, wobec czego podejmuje decyzje o zaniechaniu terapii medycznie daremnej
oraz gdy pacjenta mozna leczy¢, a lekarz, badz tez stosowane przez niego proce-
dury medyczne, nie pozwalaja na podjecie koniecznej resuscytacji.

W celu wyeksplikowania wyzej zarysowanej problematyki przywotamy
pewne zasady warunkujgce podtrzymywanie zycia osob terminalnie chorych,
a mianowicie: zasad¢ opieki podstawowej, zasadg podwdjnego skutku stosowa-
ng wobec dawkowania analgetykow ($rodki usmierzajace bdl) i sedacji terminal-
nej (uspokojenie przedsmiertne) oraz zasad¢ towarzyszenia choremu. Do zasad
warunkujacych dopuszczenie $Smierci 0osob chorych i umierajacych zaliczymy:
zasade szacunku dla autonomii pacjenta, zasadg proporcjonalnosci srodkow lecz-
niczych oraz zasad¢ medycznej daremnosci'.

! Podziat zasad zaproponowany przez K. Szewczyka w ksiazce Bioetyka. Medycyna na granicach
zycia, Warszawa 2009, s. 294, wykazuje pewna niedoskonatos¢ (np. zasad¢ podwojnego skutku
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1. Zasady warunkujace przedluzanie zycia
w stanach terminalnych

Zycie ludzkie moze by¢ wydhuzane na wiele réznych sposobow. Najbardziej
powszechnymi i dostgpnymi zdaja si¢ by¢ te metody, ktore zapobiegaja choro-
bom w sposoéb prewencyjny przez praktykowanie zdrowego trybu zycia, stoso-
wanie odpowiedniej diety, lepsze rozeznanie w kwestii funkcjonowania ludzkiej
fizjologii, odpowiedni dobor kalorii, kontrole stanéw psychicznych?. Do innych
metod przedtuzajacych ludzkie zycie zaliczy¢ mozna: lepsze zarzadzanie zabu-
rzeniami uktadu krazenia, rownowagg elektrolitow, technikami podtrzymujacy-
mi zycie (np. respiratory, sady odzywiajace), szczepionkami na raka itp.>. O ile
naturalne sposoby wydtuzania zycia nie budzg w nas moralnych kontrowers;ji,
o tyle sigganie do technik pozanaturalnych wydaje si¢ by¢ niekiedy moralnie
watpliwe, szczegodlnie w zastosowaniu ich wobec stanéw granicznych ludzkie-
go zycia, np. rezygnacji z uporczywej terapii'. Szukajac rozwigzan w obszarze
medycyny, prawa, czy filozofii podejmuje si¢ wysitki w celu uporzadkowania
nietatwych kwestii zwigzanych z przedluzaniem zycia pacjentdow w stanie ter-
minalnym’. Shuza temu zasady etycznie warunkujace wlasciwe praktykowanie
opieki paliatywnej®, a mianowicie: zasada opieki podstawowej, zasada podwoj-
nego skutku stosowana wobec dawkowania analgetykow i wprowadzania pacjen-

mozna stosowa¢ nie tylko w przypadku zasad podtrzymujacych zycie pacjentow, ale rowniez
wobec zasad warunkujacych dopuszczenie §mierci). Niemniej jednak postuze si¢ tym podziatem
zasad w celu uporzadkowania tresci dyskusji.

2 Por. M. P. Battin, Ending Life. Ethics and the Way We Die, Oxford 2005, s. 270; L. B. Yates,
L. Djoussé, T. Kurth, Exceptional longevity in men modifiable factors associated with survival
and function to age 90 years, ,,Archives of Internal Medicine”, 168 (2008) 3, s. 284.

3 Por. M. P. Battin, Ending Life. Ethics and the Way We Die, s. 270.

,,Uporczywa terapia, terapia nieefektywna — forma aktywnosci medycznej stosowana w sytuacji,

kiedy proces chorobowy osiagnat punkt, w ktorym proponowana interwencja lecznicza przestaje

stuzy¢ dobru pacjenta”. J. Umiastowski, Uporczywa terapia, [w:] A. Muszala [red.], Encyklo-
pedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski, Radom 2007, s. 615. Zob. tez: J. Suchorzewska,

K. Basinska, M. Olejniczak, Trudne decyzje wobec umierajqcego cztowieka — refleksje klinicy-

sty, [w:] B. Chyrowicz [red.], Przediuzanie Zycia jako problem moralny, Lublin 2008, s. 64-65.

»Stan terminalny (ang. end-stage condition) to nieodwracalny stan spowodowany urazem lub

chorobg, ktora spowodowata postepujace, powazne i trwate pogorszenie zdrowia; istnieje uza-

sadnione medycznie przekonanie, ze leczenie tego stanu bytoby nieskuteczne”. T. Dangel [red.],

Zaniechanie i wycofanie si¢ z uporczywego leczenia podtrzymujgcego zycie u dzieci, Warszawa

2011, s. 39.

,,Opieka paliatywna jest podejsciem poprawiajacym jako$¢ zycia pacjentéw i ich rodzin, kto-

rzy staja wobec problemu zwiazanego z zagrazajaca zyciu choroba, przez zapobieganie i ulge

W cierpieniu za pomoca wczesnego rozpoznania, oceny oraz leczenia bélu oraz innych proble-

mow natury fizycznej, psychosocjalnej i duchowe;j”. T. Dangel [red.], Zaniechanie i wycofanie

sig z uporczywego leczenia podtrzymujgcego zycie u dzieci, s. 42.

52



STUDIA PARADYSKIE tom 22

ta w stan terminalnej sedacji oraz zasada towarzyszenia choremu. Przyjrzyjmy
si¢ tym zasadom oraz dyskusji jaka toczy si¢ wokol ich zastosowania wobec
standw granicznych zwigzanych z chorobg i umieraniem.

1.1. Zasada opieki podstawowej

Zasada opieki podstawowe] nakazuje personelowi medycznemu kontynu-
owanie procedur mieszczacych w sobie nastepujgce elementy: godziwe warunki
chorowania i umierania, uwaga personelu zindywidualizowana i ukierunkowana
na konkretne potrzeby chorych, higiena osobista, u§mierzanie bolu, niewydol-
nosci oddechowej 1 nudnosci, naturalne i sztuczne uciszanie gtodu i pragnienia’.
0 ile wigkszo$¢ sposrod wymienionych elementéw wchodzacych w sktad opieki
podstawowej nie budzi zadnych zastrzezen, o tyle kwestia sztucznego karmienia
i nawadniania stala si¢ przyczyng dyskusji wsrod etykow.

Niektorzy sposroéd nich uwazaja, ze sztuczne odzywianie i nawadnianie sg
to dziatania, ktore nie nalezg do procedur medycznych, a skoro tak to nie wol-
no ich zaniecha¢, poniewaz nie da si¢ usprawiedliwi¢ umys$lnego zaglodzenia
na $mier¢®. Na rzecz takiego pogladu przywolujg oni nastepujgce argumenty®:
(1) z godnosci czlowieka, (2) z symbolicznej wartosci, (3) ze skutkow, (4) z na-
tury tych procedur.

Pierwszy argument przypomina, ze odzywianie i nawadnianie, bez wzgledu
na form¢ podawania, stanowi konieczny warunek opieki wynikajacej z godnos$ci
czlowieka, dlatego nie moze by¢ przerwane czy zaniechane. Zaré6wno autorzy
Zasady etyki medycznej jak 1 Kazimierz Szewczyk nie ttumaczg czego ten ar-
gument doktadnie dotyczy. Wydaje si¢, ze nalezatoby doda¢, iz sprawa karmie-
nia i nawadniania to wymog ludzkiej sprawiedliwosci. Czlowiekowi godzi sig,
aby byl odzywiany i nawadniany, skoro sam o wlasnych sitach nie jest w stanie
tego uczyni¢. Drugi argument wskazuje na warto$¢ symboliczng jedzenia i picia.
Dostarczanie pokarmu i wody wyraza samg istote opieki medycznej. Nieobce
nam do$wiadczenie pragnienia i glodu podpowiada, ze zaspokojenie fundamen-
talnych potrzeb ma sens. Poza tym ,,[...] nakarmienie glodnego i pielegnowa-
nie go to najprostsze gesty $wiadczace o trosce oraz doskonaly symbol tego, ze
7 Por. Grundsdtze der Bundesdrztekammer zur drztlichen Sterbebegleitung, ,,Deutsches Arzteblatt”
19 (2004), http://www.dgss.org/fileadmin/pdf/Grundsaetze BAEK.pdf (dostep: 11. 05. 2012),
s. 1; T. Dangel [red.], Zaniechanie i wycofanie si¢ z uporczywego leczenia podtrzymujgcego
zycie u dzieci, s. 43.

Por. G. E. M. Anscombe: Ethical Problems in the Management of some Severely Handicapped

Children. Commentary, ,,Journal of Medical Ethics” 7 (1981), s. 122.

 Por. T. L. Beauchamp, I. F. Childress, Zasady etyki medycznej, Warszawa 1996, s. 216-217;
K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, Warszawa 2009, s. 308.
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ludzkie zycie zawsze wpisane jest w zycie catego spoteczenstwa i wspolnoty”!*
Dlatego tez nie mozna uzna¢ sztucznego karmienia i nawadniania za procedu-
ry medyczne. Trzeci argument odwotuje si¢ do pewnej wersji argumentu réwni
pochylej, ktory wyrazalby sie w przekonaniu, ze jesli zgodzimy si¢ na zaprze-
stanie odzywiania i nawadniania, wtedy otworzymy droge do licznych naduzy¢
(m.in. do ich odstawienia z przyczyn ekonomicznych)'. Historia nie pozawala
zapomnie¢ o tym, jak tatwo mozna zdewaluowaé warto$¢ zycia ludzi spotecznie
,hieprzydatnych”'2. Ni¢ przewodnia czwartego argumentu zdaje si¢ wskazywac
na negatywne konsekwencje — $mier¢ pacjenta — w przypadku pozbawienia go
mozliwos$ci odzywiania i nawadniania.

Inni bioetycy twierdza, ze sztuczne nawadnianie i odZzywianie nalezy zaliczy¢
do procedur medycznych podtrzymujacych zycie. Oznacza to, ze w niektorych
sytuacjach begdzie mozna przerwac t¢ procedurg. Na rzecz tej tezy przywotuja
nastgpujace kontrargumenty': (1) w pewnych okolicznosciach sztuczne odzy-
wianie 1 nawadnianie zwigksza cierpienie pacjentéw (Smier¢ jest tak bliska, ze
przyczyna $mierci bedzie proces chorobowy, a nie odwodnienie czy wyglodze-
nie)', (2) opieka niezgodna z potrzebami pacjenta wraz ze wskazaniami me-
dycznymi traci znaczenie symboliczne; odzywianie i nawadnianie tracg swojg
warto$¢ skoro nie zaspokajaja zadnych potrzeb pacjenta, lecz jedynie oddala-
ja jego $mier¢ w czasie, (3) do naduzy¢ moze prowadzi¢ zgoda na zaniechanie
leczenia kazdego pacjenta, a nie tylko zaprzestanie odzywiania i nawadniania
organizmu, (4) przekonanie, ze zaniechanie odzywiania i nawadniania prowadzi
do $mierci zaktada hipoteze o nieistnieniu naturalnych proceséw patologicznych,
ktorych konsekwencja jest zgon.

Wycofanie sztucznego odzywiania i nawadniania organizmu — zdaniem Be-
auchampa i Childressa — jest w pewnym sensie zabiegiem uprawnionym. Przeko-
nanie o koniecznosci sztucznego odzywiania mozna zanegowac, gdy spetnione
sg takie warunki jak'’: (1) Sztuczne odzywianie prawdopodobnie nie dopro-
wadzi ptynow i $rodkow odzywczych do zadawalajacego stanu. (2) Sztuczne
doprowadzenie wody i pokarmu doprowadzi do homeostazy ptynoéw i pozywie-
nia w organizmie, ale nie bgdzie korzystne dla pacjenta (np. pacjenci w stanie

10 por. T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, s. 217.

' Por. tamze, s. 217. Szczegdlowe analizy dotyczace roznych wersji argumentu ,,réwni pochytej”
mozna znalez¢ [w:] B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko. Argument ,,yowni pochytej” w dyskusji
wokot osiggnieé wspotczesnej genetyki, Lublin 2000, s. 161-222.

12 Por. A. I. Weisbard, M. Siegler, Zabijanie pacjentéw z litosci — apel o ostroznosé, [w:] W. Gale-
wicz [red.], Antologia bioetyki. Wokot umierania i sSmierci, t. 1, Krakéw 2009, s. 162.

13 Por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 308.

14 Por. T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, s. 217.

'3 Por. tamze, s. 218-219.

54



STUDIA PARADYSKIE tom 22

wegetatywnym). (3) Sztuczne odzywianie spelni powyzsze dwa warunki, ale
obcigzenia, jakich do§wiadczy pacjent znacznie przewyzsza wszystkie korzysci.

Odzywianie 1 nawadnianie organizmu, cho¢ wptywa na przedtuzanie proce-
su umierania, moze okazac¢ si¢ niekiedy niezbednym zabiegiem w zapewnieniu
pacjentowi minimalnego komfortu ratujgcego zycie. Jesli jednak dostarczanie
pozywienia wigzatoby si¢ z wielkim obcigzeniem chorego oraz spowodowatoby
pacjentowi wiecej krzywdy niz pozytku, wowczas nalezaloby odstawi¢ sztuczne
odzywianie'®. Podobnie ma si¢ rzecz w sytuacji, gdy pacjent nie chce by¢ dalej
utrzymywany przy zyciu. Moralnym obowigzkiem lekarza byloby niezmuszanie
chorego do podejmowania decyzji wbrew sobie. Jesli chory racjonalnie odmawia
dalszego przyjmowania pokarmow i ptynow, wtedy taka sytuacje nalezy potrak-
towac jako przyzwolenie na $mier¢!”.

Zwolennicy zakwalifikowania odzywiania i nawadniania do procedur me-
dycznych postuluja, aby potraktowac takie postgpowanie na rowni z innymi
$rodkami podtrzymujacymi zycie, z ktoérych mozna zrezygnowac, jesli okaza si¢
niekorzystne dla pacjenta'®. Wydaje si¢ jednak, ze jesli odzywianie i nawadnia-
nie osob terminalnie chorych potraktujemy jako procedur¢ medyczng, wowczas
znacznie latwiej bedzie przerwac zycie chorego, tak jak to miato miejsce w przy-
padku Tonysego Blanda'®. Odwodnienie czy brak pozywienia (odtaczenie sondy
odzywiajacej) staje si¢ bezposrednia przyczyna $mierci, za ktora nie sposéb uni-
ka¢ moralnej odpowiedzialno$ci®’. Nawet jezeli czlowiek trwa w stanie zycia we-
getatywnego nie traci nic ze swojej godnosci. Samego obumarcia kory mézgowej
nie mozna utozsamic z jego Smiercia, ktora nastepuje dopiero w wyniku $mierci
calego mézgu?'. Jesli wige pacjent pozostaje w stanie zycia wegetatywnego po-
winien by¢ otaczany troska, ktdra zagwarantuje mu to, co normalnie potrzebne
jest w codziennym zyciu ($rodki minimalne: pokarmy, napoje, transfuzja krwi,
podawanie srodkow dozylnych, antybiotyki, insulina, srodki odzywcze, wzmac-
niajace, przeciwbolowe, uspokajajace, itp.). Usmiercenie osob znajdujacych sie
w stanie wegetatywnym, czy jest ono bezposrednio zamierzone, czy zaniechane,
stanowi akt zabojstwa?2,

16 Por. J. Lynn, J. Childress, Czy pacjenci zawsze powinni otrzymywac pozywienie i wode?, [w:] W.
Galewicz [red.], Antologia bioetyki. Wokot smierci i umierania, s. 144, 148-149.

17 Por. B. Gert, Ch. Culver, K. Clouser, Bioetyka. Ujecie systematyczne, Gdansk 2009, s. 437-438.

18 Por. D. W. Brock, Life — Sustaining Treatment and Euthanasia, [w:] S. G. Post [red.], Encyclo-
pedia of Bioethics, New York 2004, s. 1417.

19 Por. P. Singer, O zZyciu i $mierci, Warszawa 1997, s. 68-92.

20 Por. A. J. Weisbard, M. Siegler, Zabijanie pacjentow z litosci — apel o ostroznosé, s. 160.

21 Por. J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoranle podstawy ingerencji medycznych,
Krakow 1999, s. 430.

2 Por. tamze, s. 430-431.

55



Artykuly

1.2. Zasada podwdjnego skutku

Kolejng zasadg warunkujacg przedluzanie zycia w stanach terminalnych sta-
nowi zasada podwojnego skutku, ktorg stosuje si¢ w zwigzku z dawkowaniem
analgetykéw oraz wprowadzaniem chorego w stan terminalnej sedacji.

W niektorych przypadkach skuteczne leczenie przeciwbolowe wymaga po-
dania opioidéw (np. morfina) w dawce zblizonej do dawki letalnej (Smiertel-
nej). Biorgc pod uwage dwa zatozenia®: (1) zabicie lub umyslne przyspieszenie
$mierci pacjenta znajdujgcego si¢ w stanie terminalnym jest czynem moralnie
zlym, (2) usSmierzanie bolu jest czynem moralnie dobrym zgodnie z regutami me-
dycyny paliatywnej, mozemy zauwazy¢, ze analgezja jako dziatanie o dobrych
i ztych skutkach jest dopuszczalna przy spetieniu nast¢pujacych warunkéw:
(1) usmierzenie bolu jest czynem z natury dobrym (zamierzony czyn jest dobry),
(2) intencja podmiotu dzialajacego jest dobra (realizacja dobrego skutku —usmie-
rzenie bolu), (3) zty skutek nie moze stanowic¢ §rodka do urzeczywistnienia skut-
ku dobrego (nalezy stosowac analgetyki znoszace bdl; jesli zachodzi mozliwos¢
uzyskania dobrego efektu przy dawce mniejszej niz dawka letalna, wowczas nie
wolno zastosowa¢ dawki §miertelnej), (4) dobry skutek musi rownowazy¢ lub
przewyzsza¢ zty skutek (uwalnianie ludzi od bélu osiggajacego poziom cierpie-
nia totalnego jest dobrem rownowazacym zto $mierci [skutek przewidywany]
spowodowanej przez podanie analgetykéw oraz stanowi wystarczajacg racj¢ do
podjecia takiego dziatania)*.

Wedtug Johna Finnisa letalna analgezja moze by¢ usprawiedliwiona tylko
wtedy, gdy spelnione sa nastepujace warunki®: (1) pacjent doznaje ogromnego
bolu, ktory jest nie do wytrzymania, (2) bol przezywany przez pacjenta nie daje
sie¢ usmierzy¢ przez zadne inne $rodki nie bedgce dawka letalna, (3) nie ma na-
dziei na to, ze b6l ustapi samoczynnie, (4) pacjent, ktorego $§mier¢ si¢ przyspiesza
i tak w koncu umrze, (5) Smier¢ pacjenta w takiej sytuacji jest jedynie przewi-
dywana, a nie zamierzona. Argument moralny, zdaniem Finisa, pot¢piajacy euta-
nazj¢ jako rodzaj zamierzonego zabojstwa nie potepia stosowania analgetykow,
ktorych skutkiem ubocznym moze by¢ $mier¢. W obliczu ogromnego cierpienia
nie mozna takze deprecjonowac decyzji osob, ktore decydujac si¢ na uniknie-
cie obcigzen (np. bolu) 1 godzg si¢ na wczesniejszg $mier¢ jako skutek uboczny
takiego dziatania. Jesli decyzja osdb doznajacych ogromnego bolu i cierpienia
nie pocigga za sobg zamiaru, by potozy¢ kres zyciu poprzez zaniechanie, wow-

23 Por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 311-313.

24 Szczegotowe, filozoficzne analizy zasady podwojnego skutku mozna znalezé [w:] B. Chyro-
wicz, Zamiar i skutki. Filozoficzna analiza zasady podwdjnego skutku, Lublin 1997.

25 Por. W. Galewicz, Decyzje o zakoriczeniu Zycia, [w:] W. Galewicz [red.], Antologia bioetyki. Wo-
kot smierci i umierania, s. 17.
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czas nie mozna takiej sytuacji zakwalifikowa¢ do dziatan moralnie zltych (sa-
mobojstwo). Z kolei zamierzone przerwanie zycia poprzez zaniechanie dziatania
(np. wstrzymanie podawania pokarméw, insuliny) jest zabdjstwem?.

Z powyzszym pogladem Finnisa nie zgadza si¢ John Harris. Uwaza on, ze nie
mozna usprawiedliwi¢ letalnej analgezji tylko wtedy, gdy szybsza $mier¢ pacjen-
ta, spowodowana przez leki przeciwbolowe jest jedynie przewidywana, a nie za-
mierzona®. Odnoszac si¢ do zarysowanej przez Finnisa roznicy ,,mi¢dzy decyzja
o zabiciu kogo$ przy pomocy lekéw (podawanych, powiedzmy, przez trzy dni,
tak by nie budzi¢ podejrzen) w celu uwolnienia go od bolu i cierpienia, a decyzja,
aby uwolni¢ kogo$ od cierpienia przez podanie mu lekow [...] gdy przewidu-
je sie, ze leki w tej dawce spowodujg $mier¢ w ciggu, powiedzmy, trzech dni”
Harris stwierdza, Zze nie dostrzega tu zadnej moralnie istotnej dystynkcji. Jego
zdaniem ,,[...] tym, co czyni spowodowanie §mierci [...] rzeczag moralnie do-
puszczalng, jest to, czy dana osoba powinna umrze¢, czy tez nie, a nie to, czy jej
$mier¢ powinna by¢ zamierzona, czy jedynie przewidywana jako konsekwencja.
Nie mozemy stwierdzi¢ ani moralno$ci zamiaru, ani moralnosci dobrowolnego
dzialania [...] zanim wcze$niej nie stwierdzimy, czy $mier¢ ta jest moralnie do-
puszczalna w tych okoliczno$ciach, bez wzgledu na to, w jaki sposob bylaby
spowodowana, czy tez nie jest”.

Wydaje si¢, ze twierdzenie Harrisa mozna sprowadzi¢ do jednego kryterium,
a mianowicie, Ze o czyjej$ Smierci stanowi to, czy dana osoba powinna umrze¢,
a nie to, czy $mier¢ jest wylacznie zamierzona czy tez przewidywana. Trudno
zgodzi¢€ si¢ z tezg tego autora, poniewaz przyjmujac ja za powszechnie obowig-
zujacg regule mozna by usmierca¢ wszystkich, jesli tylko ocena sytuacji chorego
nie przyznawataby mu prawa do dalszego zycia. Dopuszczenie $§mierci mozna
usprawiedliwi¢ tylko wtedy, gdy nie mamy mozliwosci udzielenia pomocy cho-
remu®. W przypadku stosowania analgetykow mozemy usmierzy¢ bol chorego,
nawet jesli ubocznym skutkiem (niezamierzonym) bedzie jego $mier¢. Jesli nie
jest ona zamierzona, a jedynie przewidywana, wowczas lekarz nie ponosi moral-
nej odpowiedzialnosci za zgon pacjenta.

Jedng z procedur ulatwiajaca analgezj¢ stanowi sedacja terminalna. Polega
ona na nieodwracalnym zniesieniu §wiadomosci wraz z odstawieniem pokarmow
i ptynow®’. Sedacja gleboka stanowi procedure, do ktorej powinno si¢ uciekac

26 Por. J. Finnis, Filozoficzny argument przeciwko eutanazji, [w:] W. Galewicz [red.], Antologia
bioetyki. Wokot Smierci i umierania, s. 189-190.

27 Por. I. Harris, Filozoficzny argument przeciwko filozoficznemu argumentowi przeciwko eutana-
zji, [w:] W. Galewicz [red.], Antologia bioetyki. Wokot smierci i umierania, s. 202.

28 Tamze, s. 203.

2 Por. B. Chyrowicz, Tramwaj iustawa. O sytuacjach ,, bezwyjscia” wetyce, ,,Ethos” 61-62 (2003) 1-2,
s. 259.

30 Por. M. P. Battin, Ending Life. Ethics and the Way We Die, s. 273.
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w ostatecznosci, jesli nie ma innej mozliwosci usunigcia bolu i cierpien spowo-
dowanych rozwojem choroby (np. tzw. zespotu wyniszczenia nowotworowego —
kacheksji)*'.

U chorych umierajacych sedacja oraz nawadnianie i odzywianie tworza pewna
calo$¢, ktora podlega zasadzie podwojnego skutku. Wydtuzajacy si¢ jednak czas
umierania rozbija t¢ jednos¢. Otoz przy decyzji wprowadzenia pacjenta w stan se-
dacji mozna kierowac¢ si¢ zasadg podwdjnego skutku z kolei nawadnianie 1 od-
zywianie staja si¢ procedurami podlegajacymi regutom proporcjonalnosci’?. Aby
usprawiedliwi¢ zastosowanie sedacji, nalezy spetni¢ okreslone warunki®*: (1) pa-
cjent musi by¢ otoczony opieka paliatywna, (2) cierpienie pacjenta nie moze by¢
usmierzone za pomocg procedur medycyny paliatywnej, (3) pacjent musi do-
znawac¢ intensywne cierpienie fizyczne, (4) koniecznos$¢ konsultacji z psychiatra,
etykiem, lekarzem klinicysta, specjalista medycyny paliatywnej (jesli pacjent nie
jest umierajacy), (5) pacjent musi wyrazi¢ zgode, (6) rodzina uczestniczy w po-
dejmowaniu decyzji.

Tadeusz Slipko przychyla sie do stanowiska, wedlug ktérego pograzenie pa-
cjenta w stanie nieSwiadomosci potaczonego z ryzykiem przyspieszenia jego
$mierci, nie stanowi naruszenia moralnej podmiotowosci cztowieka, a w kran-
cowych przypadkach nasilania si¢ bolow moze by¢ stosowane jako ostateczny
srodek usmierzania bolu i cierpienia®*. Aby taka sytuacja mogta zosta¢ zaaprobo-
wana, muszg by¢ spelnione nastepujace warunki®: (1) pacjent powinien wyrazi¢
zgode na znieczulenie, (2) pacjent ma prawo zastrzec sobie, by nie pozbawiano go
uzywania rozumu za pomoca srodkow doglebnie znieczulajacych, (3) §wiadome
przezycie $mierci przez pacjenta powinno bardziej odpowiada¢ godnos$ci osoby
niz ucieczka przed $miercia dzigki sedacji (wolno stosowac srodki znieczulajace,
jesli tylko gtéwnym celem nie bedzie eutanazja jako ekstremalny sposob prze-
ciwstawienia si¢ cztowieka cierpieniu).

Decyzja o wprowadzeniu pacjenta w stan uspokojenia przed$miertnego po-
winna by¢ poprzedzona intensywna dyskusja lekarzy, calego zespotu kliniczne-
go, rodziny i pacjenta*®. Niemniej jednak nie brakuje glosoéw opowiadajacych sig
za teza, wedle ktorej sedacja czgsto okazuje si¢ eutanazja, gdyz pacjent umiera

31 Por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 313-314.

32 Por. tamze, s. 314-315.

33 Por. T. E. Quill, I. R. Byock, Responding to Intractable Terminal Suffering: The Role of Terminal
Sedation and Voluntary Refusal of Food and Fluids, ,,Annals of Internal Medicine” 5 (2000) 132,
s. 408-413.

34 Por. T. Slipko, Granice zycia. Dylematy wspolczesnej bioetyki, Krakow1994, s. 260.

35 Por. tamze, s. 261.

36 Por. T. E. Quill, LR. Byock, Responding to Intractable Terminal Suffering: The Role of Terminal
Sedation and Voluntary Refusal of Food and Fluids, s. 412.

58



STUDIA PARADYSKIE tom 22

z powodu wywotanej niezdolnosci do jedzenia i picia’’. Terminalna sedacja —
zdaniem Davida Orentlichera — stwarza wigksze ,,zagrozenie” dla pacjenta niz
pomoc w samobojstwie, poniewaz osoba chora, §wiadoma, moze samodzielnie
podja¢ decyzje o zaprzestaniu zycia, natomiast w przypadku sedacji pozbawiona
jest takiej mozliwosci. Jesli sedacj¢ i zaprzestanie podawania pokarméw i ply-
now potraktuje si¢ jako nieroztaczng calos¢, wtedy zycie pacjenta moze zakon-
czy¢ si¢ czynng interwencje¢ lekarza.

W przypadku zastosowania terminalnej sedacji $mier¢ wydaje si¢ nieuniknio-
na, a nie tylko przewidywana, jak to ma miejsce w przypadku aplikacji srodkow
usmierzajacych bol*. Wywotanie $piaczki farmakologicznej ma zlikwidowaé
odczuwanie bolu i cierpienia. Cho¢ podejmowanie decyzji o wprowadzeniu cho-
rego w stan sedacji nie jest latwa, nie jest rowniez pozbawiona moralnych wat-
pliwosci. W dyskusji przeciez nie brakuje stanowisk autoréw, ktorzy twierdza, ze
terminalna akceptacja sedacji otwiera drogg to praktykowania eutanaz;ji*.

1.3. Zasada towarzyszenia choremu

Towarzyszenie choremu zamyka tryptyk zasad warunkujacych etycznie wla-
sciwe praktykowanie medycyny paliatywnej. Troskliwg obecnos$¢ osdb z persone-
lu medycznego przy umierajacym mozna uzasadni¢ nastepujaco*': (1) umieranie
i cierpienie posiada wymiar egzystencjalny i taczy si¢ z samotnos$cig (nikomu
nie wolno przyczynia¢ si¢ do poglebiania tego egzystencjalnego osamotnienia),
(2) w umierajacym trzeba dostrzec nauczyciela wobec towarzyszacych mu 0séb
(podopieczny moze sta¢ si¢ bodzcem dla lekarza i pozostalego personelu me-
dycznego do wspdlnego poszukiwania sensu $mierci i pokonywania lekow, ktore
zazwyczaj towarzysza w takich chwilach zycia), (3) towarzyszenie umierajgce-
mu umozliwia realizacj¢ jednego z celow opieki zdrowotnej, a mianowicie spo-
kojnej $mierci.

Stan terminalny jest postepujacym procesem chorobowym nie poddajgcym
si¢ leczeniu przyczynowemu i w zwigzku z tym nieuchronnie prowadzi do
$mierci. Ta sytuacja sprawia, ze nie mozna liczy¢ ani na wyzdrowienie, ani na

37 Por. D. Orentlicher, Sgd Najwyzszy i terminalna sedacja. Mozliwosé etycznie gorsza od lekar-
skiej pomocy w samobdjstwie, [w:] W. Galewicz [red.], Antologia bioetyki. Wokot smierci i umie-
rania, s. 216.

38 Por. D. Orentlicher, Sgd Najwyzszy i terminalna sedacja. Mozliwos¢ etycznie gorsza od lekar-
skiej pomocy w samobdjstwie, s. 216-217.

3 Por. D. W. Brock, Life — Sustaining Treatment and Euthanasia, s. 1418.

40 Por. D. Orentlicher, Sgd Najwyzszy i terminalna sedacja. Mozliwosé etycznie gorsza od lekar-
skiej pomocy w samobdjstwie, s. 213-215.

41 Por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 317-318.
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znaczne przedtuzenie zycia*. Wizja niedalekiej Smierci wyzwala u chorego rézne
obawy o: cierpienie ciata, utrat¢ godnosci, bycie cigzarem dla innych, rozstanie
z ukochang osoba, opuszczenie, troske o nich, oraz cierpienia duchowo-egzysten-
cjalne: zwatpienie w znaczenie uciekajgcego zycia, wyrzuty sumienia, odpowie-
dzialno$¢ za konczace si¢ zycie, a takze o rozterki religijne®.

Empatia wyrazajaca si¢ w serdecznosci i otwartosci na cierpienie chorego
powinna wspottowarzyszy¢ trosce o pacjenta. Ponadto, pacjent powinien by¢ in-
formowany na kazdym etapie postgpowania diagnostyki i leczenia, gdyz on sam
jest wladcicielem informacji dotyczacych stanu swojego zdrowia*. Towarzy-
szenie umierajgcemu powinno stanowic ,,balsam” przed trwoga, o jakiej mowit
Heidegger, tj. przed ,,utrata bycia”, ,,porzuceniem samego siebie”, ,,zupelnej nie-
mozliwosci jestestwa”, ,,.bezmiernej niemozliwosci egzystencji”*. Cztowieka
stojgcego w obliczu $mierci nalezatoby otoczy¢ zyczliwoscia, natomiast moty-
wem opieki powinna kierowac mito$¢, ktora szuka prawdziwego dobra chorego,
broni jego praw, dostarcza ulgi w cierpieniu i pociechy w osamotnieniu*®. W tym
wlasnie wyraza si¢ etyka troski wobec chorych i umierajacych.

Wspolczesny rozwoj technologii medycznych z jednej strony przyniost suk-
cesy (leczenie dotychczas nieuleczalnych chorob, zastgpowanie czesci niewy-
dolnych narzadow, odwracanie procesu umierania), lecz z drugiej wygenerowat
nowe problemy (np. uporczywa terapia), z ktorymi musi upora¢ si¢ nie tylko
sama medycyna, prawo, ale takze bioetyka. Sprobujmy teraz przywolaé takie
czynniki, ktoére warunkowalyby podjecie decyzji o rezygnacji z uporczywej tera-
pii 0s6b znajdujacych si¢ w terminalnym stanie choroby.

2. Zasady warunkujace rezygnacj¢ z uporczywej terapii

W szeregu czynnikow warunkujacych odstgpienie od interwencji medycznych
naczelne miejsce zajmuja przestanki medyczne (ocena szansy na odwrdcenie
procesu chorobowego), ale niejako rownolegle z nimi pojawiaja si¢ przestanki
natury etycznej (np. poszanowanie woli chorego, prawo do umierania). Trud-
no byloby pomina¢ przy tym wazny problem ekonomiczny, ktéry w zwigzku

42 Por. E. Mess, B. Kopytek, Potrzeba informowania chorego w stanie terminalnym, ,,Onkologia
Polska” 10 (2007), s. 186.

3 Por. I. Luczak, Wezwania dla zespoléw opieki paliatywno-hospicyjnej, ,,Onkologia Polska”
9 (2006), s. 114.

# Por. E. Mess, B. Kopytek, Potrzeba informowania chorego w stanie terminalnym, s. 186-187.

4 Ppor. M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994, s. 336, 352, 368, 370.

4 Por. G. Tatur, Rola etyki a filozofia wsparcia i troski w pielegniarstwie onkologicznym, ,,Psycho-
onkologia” 9 (2001), s. 40.
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z brakiem $rodkow finansowych réznicuje dystrybucje tychze srodkow stoso-
wanych wobec pacjentow. Niemaly problemem stanowi rowniez obawa lekarzy
przed odpowiedzialnos$cig prawng w przypadku zaniechania leczenia, ktore zo-
statloby uznane za nieskuteczne!’. Majac na wzgledzie krétko zarysowana pro-
blematyke sprobujmy przywotac takie zasady, ktore warunkowatyby rezygnacje
Z uporczywej terapii.

2.1. Zasada szacunku dla autonomii pacjenta

Zasada szacunku dla autonomii pacjenta wyraza si¢ w dwoch aspektach: po-
zytywnym i negatywnym. W pierwszym przypadku pacjent ma prawo do zgta-
szania zgdan pod adresem personelu medycznego na kazdym etapie choroby oraz
moze odmowié leczenia w kazdej jej fazie. W drugim przypadku chory moze nie
zgodzi¢ si¢ na podejmowanie lub prowadzenie proponowanych §wiadczen me-
dycznych, czyli ma prawo nie wyrazi¢ zgody na terapig ratujaca, czy tez podtrzy-
mujacg zycie. Sposobem realizacji zasady autonomii sg tzw. oswiadczenia woli
(dyrektywy na przysztos¢). Do innych regulacji zwigzanych z realizacjg zasady
autonomii nalezg tzw. dokumenty dotyczace niepodejmowania resuscytacji®.

Dyrektywy na przysztos¢ to o§wiadczenia, ktdre sg spisywane przez pacjen-
tow kompetentnych na wypadek utraty zdolnos$ci do podejmowania decyzji.
Wyrdzni¢ mozna trzy zasadnicze rodzaje dyrektyw*’: (1) testament zycia (living
will) — zawiera szczegdtowe dyspozycje informujace o okolicznos$ciach, w jakich
pacjent chciatby kontynuowac leczenie lub przerwanie terapii*, (2) prawne pet-
nomocnictwo do podejmowania decyzji — autor wskazuje na osobg, ktora moze
podejmowac decyzje w jego imieniu (cztonek rodziny lub adwokat), (3) opis
uznawanych wartosci — autor informuje o preferowanych przez siebie warto-
Sciach moralnych, $wiatopogladzie oraz oczekiwaniach, ktore powinny by¢ bra-
ne pod uwage w procedurach medycznych.

Wyzej wymienione dyrektywy chronig autonomie pacjenta, a takze moga
zmniejszy¢ stres rodziny oraz lekarzy, ktorzy boja si¢ podjac zta decyzje. Na
pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze w ,,najlepszym interesie” pacjenta bytoby po-
zostawienie testamentu zycia oraz wskazanie na petnomocnika, ktory w razie

47 Por. J. Suchorzewska, K. Basiniska, M. Olejniczak, Trudne decyzje wobec umierajgcego czlowie-
ka — refleksje klinicysty, s. 69-70.

8 por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 294.

4 Por. A. Alichniewicz, Eutanazja a etyczne podstawy medycyny standw terminalnych, [w:] M.
Gatuszka, K. Szewczyk [red.], Narodziny i smieré. Bioetyka kulturowa wobec stanow granicz-
nych zycia ludzkiego, Warszawa-1.6dz 2002, s. 175-176.

30 Szerzej na temat living will, [w:] B. Gert, Ch. Culver, K. Clouser, Bioetyka. Ujecie systematyc-
zne, s. 462-465.
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potrzeby podejmowatby decyzj¢ o kontynuowaniu lub zaprzestaniu terapii®'.
Niemniej jednak regulacje te rodza nowe problemy praktyczne i moralne.
Po pierwsze — niewielu ludzi sporzadza dokumenty i pozostawia $ciste wytycz-
ne. Po drugie — wyznaczony pelnomocnik moze by¢ nieosiggalny lub moze nie
nadawac si¢ do podejmowania decyzji. Po trzecie — niektorzy pacjenci zmienia-
jacy w trakcie choroby swoje preferencje nie sa w stanie zmieni¢ poprzednich
dyrektyw. Po czwarte — prawa stanowe ograniczajg moc prawng dyrektyw na
przysztos¢. Po pigte — podejmowane decyzje przez pelnomocnika w konkretne;j
sytuacji moga nie shuzy¢ dobru pacjenta. Po széste — niektoérzy pacjenci nie maja
rozeznania w sprawach medycznych, czy tez rodzajach decyzji podejmowanych
przez lekarzy i pelnomocnikow po utracie przez chorego kompetencji®.

Do innych regulacji naleza dokumenty zwigzane z niepodejmowaniem re-
suscytacji. Mowiac o niej mamy na mysli zaniechanie dzialan ratunkowych
»majacych na celu utrzymanie lub przywréocenie transportu tlenu do tkanek,
w wyniku ktoérych u poszkodowanego powrdcita spontaniczna czynnos¢ serca
i spontaniczna (lub wspomagana) czynno$¢ oddechowa”. Dokumenty te maja
podwojna forme: (1) DNR — nie resuscytowac lub (2) DNAR— nie podejmowac
resuscytacji>t.

Zarowno oswiadczenia woli jak i dokumenty o niepodejmowaniu resuscytacji
zostaty zaprojektowane w celu ochrony dobrowolnej decyzji pacjenta rezygnu-
jacego z leczenia podtrzymujacego zycie®. Takze i te regulacje nie sa doskona-
e, bowiem niejednokrotnie zdarzato si¢, ze ludzie zdiagnozowani jako majacy
szybko umrze¢ z powodu nowotworu przezywali wiele lat bez nawrotu raka.
Nietrudno zatem o btedy wsrod lekarzy decydujgcych o zastosowaniu regulacji
dotyczacych niepodejmowania resuscytacji wobec pacjenta. By¢ moze korzyst-
niejszym rozwigzaniem w ,najlepszym interesie” pacjenta, twierdzi Margaret
Pabst Battin, bytoby zignorowanie jego prosby dotyczacej zaprzestania tera-
pii. Wiele prosb o $mier¢ w rzeczywistosci stanowi blaganie o lepsza opieke oraz
warunki zycia. Niekiedy jednak decyzja o jego zaprzestaniu podj¢ta irracjonalnie
i w stanie oslabienia sprawnosci umystowych moze, zdaniem M. P. Battin, lepiej
shuzy¢ dobru danej osoby niz pozostanie przy zyciu’.

31 Por. A. Meisel, L. Snyder, T. Quill, Seven Legal Barriers to End-of-Life Care. Myths, Realities,
and Grains of Truth, ,,American Medical Association” 19 (2000) 284, s. 2496.

52 Por. T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, s. 256-257.

33 K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 297.

34 Por. D. Moronczyk, ,, Do not resuscitate”. Czyli kiedy mozna odstgpi¢ od reanimacji?, Krakow
2011, s. 37-38.

35 Por. M. P. Battin, Eutanazja: kwestie podstawowe, [w:] W. Galewicz [red.], Antologia bioety-
ki. Wokot $mierci i umierania, s. 406.

%6 Por. tamze, s. 406-409.
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Powyzsze regulacje stanowig pewna probe umozliwiajaca pacjentowi rezy-
gnacje z uporczywej terapii. Jednak nie wydaje si¢, aby byly one catkowicie
wolne od moralnych watpliwosci. Lekarze dysponujac dyrektywami chetniej
mogliby wystawia¢ polecenia o niepodejmowaniu resuscytacji szczegdlnie wo-
bec starszych pacjentow lub osob uposledzonych, a przez to przyczynia¢ si¢ do
celowego przys$pieszenia ich $mierci. Poza tym, kt6z jest w stanie oceni¢, czym
w swej istocie jest «najlepszy interes» pacjenta?

2.2. Zasada proporcjonalnosci Srodkow leczniczych

Do regut zwigzanych z odstgpieniem od interwencji medycznych u os6b
terminalnie chorych nalezy rowniez zasada proporcjonalnosci srodkow lecz-
niczych. Naktada ona na chorych obowigzek poddania si¢ zabiegom propor-
cjonalnym ($rodki zwyczajne), natomiast nie zmusza do aplikowania srodkow
nieproporcjonalnych (Srodki nadzwyczajne)’’. Wyrazem tego sg stowa zawar-
te w Deklaracji o eutanazji lura et bona, w ktorej czytamy: ,,Zawsze wolno
uzna¢ za wystarczajace $rodki powszechnie stosowane. Dlatego nie mozna
nikomu nakazywaé¢ zastosowania takiego sposobu leczenia, ktoéry — chociaz
jest juz stosowany — nie wyklucza jednak niebezpieczenstwa albo jest zbyt
ucigzliwy. Odrzucenie takiego $rodka nie nalezy poréwnywacé z samoboj-
stwem; nalezy raczej uznac¢ to za zwyklg akceptacje sytuacji ludzkiej, za cheé
unikniecia trudnych zabiegow lekarskich, ktorych korzys$¢ nie odpowiada po-
ktadanej w nich nadziei, albo niedopuszczenia do wielkich obcigzen rodziny
lub spotecznosci™®.

Wymienione w lura et bona kryteria oceny proporcjonalnosci srodkéw moz-
na podzieli¢ na dwie grupy*’: (1) kryteria obiektywne zwigzane z zastosowaniem
srodkow: efektywnos$¢ terapeutyczna, natezenie skutkow ubocznych (toksycz-
no$¢, dostepnosc ustugi, cena §wiadczenia medycznego), (2) kryteria subiektyw-
ne odnoszace si¢ do chorego: system aksjologiczny pacjenta, relacje z bliskimi,
czynniki psychologiczne (np. odpornos¢ na bol, lek).

Podziat kryteriow w Iura et bona dobrze koresponduje z ideg wyrazong w en-
cyklice Evangelium vitae, w ktorej papiez stwierdza, ze nalezaloby ,,ocenié, czy
stosowane srodki lecznicze sg obiektywnie proporcjonalne do przewidywanej po-
prawy zdrowia. Rezygnacja ze srodkéw nadzwyczajnych i przesadnych nie jest

57 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia bioetyczne, Warszawa 1997,
s. 138-139.

38 Deklaracja o eutanazji Jura et bona, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/
kdwiary/zbior/t 1 38.html (dostep: 18.03.2011), nr 4.

39 Por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 299.
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réwnoznaczna z samobdjstwem lub eutanazja; wyraza raczej akceptacje ludzkiej
kondycji w obliczu $mierci”®.

Jednak nie wszyscy mysliciele podzielajg optymizm zawarty w lura et bona
czy w Evangelium vitae. Tom L. Beauchamp i James F. Childress poddaja w wat-
pliwo$¢ rozrdznienie na $rodki zwyczajne i nadzwyczajne. Twierdza oni, ze
tradycyjne rozrdznienie nie daje wlasciwych moralnych wskazéwek w sprawie
podejmowania decyzji o leczeniu lub nieleczeniu 0séb chorych. Sposoby lecze-
nia zdajg si¢ by¢ niekiedy korzystne dla pacjentow, ale czasem stanowig dla nich
wielkie obciazenie. Sadza oni, ze wlasnie cecha obcigzenia powinna decydowac
o dalszym leczeniu lub jego zaprzestaniu. Tradycyjne rozréznienie na $rodki
zwyczajne i nadzwyczajne s3 nieistotne z moralnego punktu widzenia, chyba
ze dadzg si¢ sprowadzi¢ do kryterium jako$ci zycia, ktore nakazuje porownanie
zyskow i obcigzen w ramach stosowanej terapii®'. Beauchamp i Childress propo-
nuja, aby zrezygnowac ze starej koncepcji na rzecz nowej wyrazajacej si¢ w roz-
réznieniu na $rodki obowigzkowe i nieobowigzkowe. Ujgcie tej koncepcji mozna
przedstawic¢ nastgpujaco®®: (1) obowiazek leczenia (czyms$ ztym jest nie leczyc),
(2) mozliwo$¢ leczenia: neutralnego (ani nie wymagane ani nie zabronione) lub
supererogacyjnego (ponadobowigzkowego), (3) obowigzek nieleczenia (czyms$
ztym jest leczy¢). Odwotujac si¢ do trzeciego obowiazku, autorzy Zasady etyki
medycznej wskazujg na mozliwo$¢ odstapienia od interwencji medycznych w sy-
tuacjach kiedy bol i cierpienie bytyby tak dokuczliwe, a fizyczne niedogodnosci
tak ucigzliwe, Ze nieznaczne przedituzanie zycia przypominatoby bardziej nie-
ludzkie tortury niz wetowanie zasadzie non nocere®.

Etyka troski naktada na pacjentow moralny obowiazek rezygnacji z terapii
nieproporcjonalnej. Pacjent powinien zrezygnowaé z leczenia, jesli spodzie-
wane efekty sa nieproporcjonalnie mate w stosunku do ewentualnych korzysci
i cigzarow naktadanych na samego chorego, jego najblizszych czy na spoteczen-
stwo®. Przerwanie lub niepodjgcie leczenia nieproporcjonalnego ,.jest wyrazem
rezygnacji z egoizmu terapeutycznego oraz stanowi objaw postawy akceptujacej
skonczono$¢ cztowieka i jego podatnos¢ na zranienia™®.

60 Jan Pawet II, Evangelium vitae (dalej cyt. EV), Krakow 1995, nr 65.

o1 Por. T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, s. 213-214.

%2 Por. tamze, s. 223-224.

9 Ppor. tamze, s. 224.

% Por. Hargwig, Czy mamy obowigzek umrzeé?, [w:] W. Galewicz [red.], Antologia bioetyki. Wokol
Smierci i umierania, s. 294-295.

5 K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 302.
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2.3. Zasada medycznej daremnoSci

Obowigzek nieleczenia kieruje nas ku ostatniej regule zwigzanej z odsta-
pieniem od interwencji medycznych, a mianowicie ku medycznej daremnosci
leczenia (medical futility). Ta zasada jest probg wyeliminowania czynnikéw su-
biektywnych (por. s. 13) branych pod uwage przy zastosowaniu zasady propor-
cjonalnosci. Oszacowanie dotyczace daremnosci leczenia nalezy do lekarza, a nie
do chorego. Jednak ten proceder nie zwalnia lekarza z obowigzku komunikacji
z chorym lub przedstawicielem pacjenta, o ile jest to tylko mozliwe®e.

Zasade daremnosci leczenia mozna sformutowaé na dwa sposoby®’: (1) w sen-
sie pozytywnym — lekarz jest moralnie i prawnie zobowigzany do niepode;j-
mowania lub zaprzestania terapii medycznie daremnej (decyzje w tej sprawie
podejmuje lekarz na podstawie szans leczniczych procedur), (2) w sensie nega-
tywnym — lekarz nie jest ani moralnie ani prawnie zobowigzany do uskutecz-
niania terapii medycznie daremnej (lekarz decyduje o podjeciu lub zaprzestaniu
leczenia na podstawie oceny szans leczniczych procedur).

W ramach tak rozumianej zasady medycznej daremnos$ci leczenia wyrdznia
si¢ dwa rodzaje procedur: ocen¢ szans przezycia oraz ocen¢ szans wyleczenia.
W obrebie pierwszej wyrdznia si¢ trzy gtdéwne odmiany®®: (1) terapie daremna,
ktora nie daje zadnych pozytywnych skutkdéw fizjologicznych (np. resuscytacja
krazeniowo — oddechowa), (2) terapi¢ daremng nie dajaca szans na przedtuzanie
zycia pacjentowi poza tzw. bezposredni kryzys (chodzi o przewidywanie $mierci
pacjenta w najblizszej przysztosci liczonej w godzinach), (3) terapi¢ daremng
jako brak szansy na liczace si¢ przedluzanie zycia (bierze si¢ pod uwage dwie
mozliwosci czasowe: $§mier¢ nastgpi w niedalekiej przysztosci liczonej w dniach,
pacjent nie ma szans, aby w tym czasie opusci¢ szpital). Do procedur daremnych
zwigzanych z oceng szans wyleczenia zalicza si¢ gtéwnie Swiadczenia niesku-
teczne przyczynowo®: (1) uznanie terapii za daremna wymaga oceny dwoch pa-
rametréw: wplywu leczenia na proces chorobowy oraz prognozowanie dlugosci
zycia pacjenta po zastosowaniu danej procedury, (2) uznanie terapii za daremng
wigze si¢ z oszacowaniem relatywnie dtugiego okresu przezycia (np. czy 30%
szansa na przezycie powiedzmy roku sprawia, ze terapi¢ nalezy uznaé¢ za darem-
na, czy tez miesci si¢ w zakresie wskazanych procedur medycznych).

% Tamze, s. 304.

7 Tamze. Podobnie w Kodeksie Etyki Lekarskiej w art. 32 czytamy: ,,W stanach terminalnych le-
karz nie ma obowigzku podejmowania i prowadzenia reanimacji lub uporczywej terapii i stoso-
wania $rodkow nadzwyczajnych”. Kodeks Etyki Lekarskiej, http://www.diametros.iphils.uj.edu.
pl/?1=1&p=cnfd&m=44& jh =1&ih =66 (dostep: 28.05.2011).

%8 Por. B. A. Brody, A. Halevy, Is Futility a Futile Concept?, ,,Journal of Medicine and Philosophy”
2 (1995), s. 123-124.

% Por. K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, s. 305.
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Aby zrezygnowac z terapii medycznie daremnej nie wystarczy opierac si¢
tylko i wylacznie na danych o charakterze czysto-technicznym. Nie brakuje sta-
nowisk, ktore poszerzajg zakres kryteriow dotyczacych rezygnacji z uporczywej
terapii. I tak na przyktad Edmund Pellegrino przez medyczng daremno$¢ rozumie
sytuacje, w ktorej choroba lub dolegliwos¢ osiagnela taki stan, ze proponowana
interwencja medyczna nie przynosi choremu zadnego pozytku”. Oszacowanie
sytuacji, czy dang interwencj¢ medyczng mozna okresli¢ jako daremna czy tez
nie, wymaga uwzglednienia trzech kryteridw: efektywnosci (rokowania klinicz-
ne), korzysci (osobiste preferencje chorego lub jego reprezentanta) i obcigzenia
(koszty fizyczne, emocjonalne, materialne, spoteczne). Jesli wynik oceny tych
trzech kryteriow stanowi potwierdzenie dobra dla pacjenta, wtedy podjecie in-
terwencji medycznej jest moralnie usprawiedliwione, w przeciwnym wypadku
usprawiedliwione by¢ nie moze’'. Z kolei Jan Pawet 11 twierdzi, Ze ,,0d eutanazji
nalezy odrozni¢ decyzj¢ o rezygnacji z tak zwanej «uporczywej terapii», to zna-
czy z pewnych zabiegéw medycznych, ktore przestaly by¢ adekwatne do realnej
sytuacji chorego, poniewaz nie sg juz wspotmierne do rezultatow, jakich mozna
by oczekiwac, lub tez sa zbyt ucigzliwe dla samego chorego i dla jego rodzi-
ny. W takich sytuacjach, gdy $mier¢ jest bliska i nieuchronna, mozna w zgodzie
z sumieniem «zrezygnowac z zabiegow, ktore spowodowalyby jedynie nietrwate
i bolesne przedtuzanie zycia [...]»"".

Obowiagzkiem shuzby medycznej jest udzielanie pomocy osobom znajduja-
cym si¢ w terminalnej fazie choroby (srodki zwyczajne-proporcjonalne). Kodeks
Ewki lekarskiej w art. 30 podaje: ,,Lekarz powinien dotozy¢ wszelkich staran,
aby zapewni¢ choremu humanitarng opieka terminalng i godne warunki umiera-
nia””. Skoro lekarz powinien czyni¢ wszystko co mozliwe, aby zapewni¢ cho-
rym i umierajagcym godne okoliczno$ci umierania, to jednoczesnie nie powinien,
jesli jest to niemozliwe, podejmowac staran przedtuzajacych ludzkie zycie. Ina-
czej mowiac, jesli mozliwosci medyczne zostang wyczerpane, nalezy uszanowac
naturalny proces obumierania ciata chorego oraz oszczedzi¢ pacjentowi zbed-
nych doswiadczen zwigzanych z umieraniem. Dlatego — pisze Wrobel — ,,nale-
zy uzna¢ nie tylko za niepotrzebne, ale wprost za niemoralne te wysitki, ktore
bylyby czynione bez szans na przywrocenie zycia osobowego lub ktore bytyby

70 Por. E. Pellegrino, Decision At the end of life: use and abuse of the concept of futility, http://uffl.
org/vol10/ pellegrino10.pdf. (dostep: 13.05.2012), s. 9.

7' When the assessment of these three phenomena is favorable to the patient’s good, other things
being equal (ceteris paribus), treatment is morally justifiable; when it is unfavorable to the pa-
tient’s good, the treatment in question is not morally justifiable”. Tamze, s. 9.

2 EV 65.

3 Kodeks Etyki Lekarskiej, http://www.diametros.iphils.uj.edu.pl/?1=1&p=cnf4&m=44&jh=1&ih=
66 (dostep: 28.05.2011), art. 30.
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podyktowane checig eksperymentowania i faktycznie nie oznaczatyby nic in-
nego, jak tylko pozbawione nadziei przedtuzanie agonii i cierpienia czlowieka
umierajacego”’.

Z.aKkonczenie

Na podstawie dotychczasowych refleksji, zawartych w pierwszej jaki i w dru-
giej czesci artykulu, odpowiedz negatywna na pytanie: czy zawsze i za wszel-
ka cene nalezy przedtuza¢ ludzkie zycie za pomoca $rodkoéw jakimi dysponuje
wspotczesna medycyna? wydaje si¢ by¢ uzasadniona. Nie zawsze i nie za wszel-
ka ceng zycie ludzkie nalezy przedtuzac. To spostrzezenie odnosi si¢ do takich
sytuacji, w ktorych $§mier¢ zostaje dopuszczona, poniewaz nie potrafimy ocali¢
czyjego$ zycia, majac nawet do dyspozycji olbrzymi asortyment srodkow analge-
tycznych, czy tez dysponujac ogromnym zapleczem paliatywnych metod poste-
powania. Sztuczne przedtuzanie zycia osob terminalnie chorych moze by¢ wrecz
niemoralne, je$li dziatania bylyby czynione bez jakichkolwiek szans na przy-
wrocenie zycia, czy tez wskazywatyby na prob¢ przedtuzania agonii potaczone;j
Z niepotrzebnym mnozeniem cierpien.

Summary

A few remarks in the discussion about the forgoing aggressive
medical treatment

The article attempts to answer the question: should human life always and at all costs
be extended by means of medical resources? To elucidate the problem, the author dis-
cusses the following principles: the principle of basic care, the principle of double effect
(applied to analgesics and sedation), the principle of accompanying the patient, the prin-
ciple of respect for patient autonomy, the principle of proportionality and the principle of
medical futility.

Conclusion of the article is as follows: not always nor at all costs human life should
be extended. Artificial prolongation of life may be immoral if the action would be done
without any chance of restoring to life or would attempt to extend the agony combined
with the proliferation of unnecessary suffering.

74 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna, s. 424-425.
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ks. Krzysztof Jaworski
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Rola aksjomatu komprehensji w rozwoju
teorii mnogosci

Wstep

W roku 1874 na tamach czasopisma Journal fiir die Reine und Angewand-
te Mathematik ukazata si¢ praca Georga Cantora Uber eine Eigenschaft des
Inbegriffes aller reellen algebraischen Zahlen. Opublikowanie tego artykutu dato
poczatek nowej dziedzinie naukowej — teorii mnogosci. Jednym z filaréw teorii
mnogos$ci Cantora stal si¢ przyjmowany milczaco tzw. aksjomat komprehens;ji,
ktory miat wyrazac jedng z najbardziej podstawowych ludzkich intuicji, ze z r6z-
nych przedmiotow, charakteryzujacych si¢ okreslong cechg, mozna utworzy¢
zbidr.

Teoria mnogosci Cantora nie jest chronologicznie pierwszg dyscypling nauko-
wa, w ktorej pojawit si¢ tytutlowy aksjomat — jego poczatkéw mozna by si¢ do-
szuka¢ juz w starozytno$ci: w systemach Platona czy Arystotelesa, oraz wszedzie
tam, gdzie ozywat spor o uniwersalia. W teorii mnogos$ci przetomu XIX i XX
w. aksjomat komprehensji spenit jednak rol¢ szczegdlng: stal si¢ dywersantem,
ktory podkopujac fundamenty 6wczesnej matematyki dat impuls nowemu sposo-
bowi jej uprawiania. Okazalo si¢, ze oczywistosé, ktorg aksjomat komprehensji
wyraza, rodzi bardzo nieoczywiste konsekwencje i prowadzi do antynomii. Ce-
lem niniejszego artykulu jest pokazanie, w jaki sposob niewinnie wygladajacy
schemat wstrzasnal §wiatem podstaw matematyki w poczatkach XX w.

W pierwszej cze$ci pracy zostanie wyjasniony sens omawianego aksjoma-
tu oraz pokazana jego geneza. W cze$ci drugiej, po zaprezentowaniu najwaz-
niejszych antynomii, ktére mozna zbudowa¢ na gruncie Cantora naiwnej teorii
mnogosci, zostanie pokazany mechanizm, ktory do tych antynomii prowadzi,
a ktory oparty jest wlasnie na aksjomacie komprehensji. Trzecia cz¢s$¢ artykutu
to proba usuni¢cia antynomii i wskazania drog, na ktoérych mozna by zbudowac
niesprzeczny system, b¢dacy fundamentem calej matematyki.

Oczywiscie, wybor zagadnien zwigzanych z tematem niniejszej pracy ogra-
nicza si¢ tylko do spraw kluczowych. Bytoby dobrze, gdyby ta refleksja stata si¢
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inspiracja do dalszych badan. Podjgcie na nowo problematyki zwigzanej z aksjo-
matem komprehensji, mimo ze znana jest ona juz od lat, wcigz moze przynosic
ciekawe rezultaty badawcze.

1. Geneza aksjomatu komprehensji

Aksjomat komprehensji glosi, ze dla dowolnej formy zdaniowej f(x), posiada-
jacej jedna zmienng wolng x, istnieje zbior Z, ktérego elementami sa te i tylko te
przedmioty, ktore speiniaja owa forme¢ zdaniowa f(x)'. Schematycznie mozna to
zapisa¢ w nastgpujacy sposob:

AZVx[x € Z = p(x)]

Powyzszy schemat pokazuje, ze aksjomat komprehens;ji jest teoriomnogo-
$ciowym narzedziem stuzacym do okreslania zbiorow. Pozwala on z uniwersum
wybrac te i tylko te przedmioty, ktore posiadaja jakas ceche, 1 z tych wybranych
przedmiotow utworzy¢ pewng calosc.

1.1. Nazwy (etymologia)

W literaturze mozna spotkac kilka terminéw uzywanych zamiennie z termi-
nem ,,aksjomat komprehensji”. Wszystkie one okreslone sg mianem aksjomatu
czy pewnika, tzn. zdania bazowego, przyjmowanego bez dowodu.

1.1.1 Aksjomat komprehensji (comprehension axiom)

Stowo komprehensja kojarzy si¢ z tacinskim comprehensio, ktére znaczy tyle,
co ,,zebranie razem, potaczenie, pojecie, zrozumienie?. Angielskie comprehen-
sion ttumaczy si¢ m.in. jako ,,zdolno$¢ pojmowania”, z kolei pokrewne stowo
comprehensive — jako ,,wyczerpujacy, wszechstronny, obszerny, ogolny’.

Idac sladem powyzszych skojarzen mozna by aksjomat komprehensji nazwaé
aksjomatem ,,rozumienia, pojmowania, czy uogoélniania”, czyli narzedziem po-
zwalajacym ,,zbiera¢ razem” pewne przedmioty, tworzac w ten sposob ich klasg,
czy tez narzedziem do tworzenia pojec.

Stowo comprehension funkcjonuje rowniez w konteks$cie sformulowane-
go przez Lewisa specyficznego rozumienia denotacji. Wedhug niego denotacja
' Por. J. Dadaczynski, Antynomie teoriomnogosciowe a powstanie klasycznych kierunkoéw bada-

nia podstaw matematyki, ,,Zagadnienia filozoficzne w nauce” 26 (2000) s. 45.

2 Zob. K. Kumaniecki, Stownik tacinsko-polski, Warszawa 2001, s. 90.
3 Zob. J. Linde-Usiekniewicz [red.], Wielki stownik angielsko-polski, Warszawa 2008, s. 236.
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nazywa si¢ klas¢ wszystkich i tylko tych desygnatow danej nazwy, ktore istnie-
ja aktualnie (takie rozumienie denotacji jest do$¢ mato rozpowszechnione). Le-
wis wymienia jednak jeszcze inny rodzaj desygnatow, a mianowicie desygnaty
mozliwe, czyli te, ktore aktualnie nie istniejg, ale sg niesprzeczne. Tenze wlasnie
zbior desygnatow mozliwych okreslit Lewis mianem comprehension. W ten spo-
sob nazwy puste, lecz niesprzeczne, mialyby denotacj¢ zerowa, ale nie zerowag
comprehension. Nazwy sprzeczne, natomiast, posiadajg w tym sensie nie tylko
zerowa denotacje¢, lecz rowniez i zerowa comprehension*. Taka koncepcja wpi-
suje si¢ w rozumienie aksjomatu komprehensji jako instrumentu do okreslania
zbiorow przedmiotow, ktdre nie musza istnie¢ aktualnie (np. zbidr wszystkich
krolow Polski).

1.1.2 Pewnik abstrakcji

Inng nazwg spotykana w literaturze jest ,,pewnik abstrakcji”. Abstrahowanie
to wpisana w nature czlowieka zdolnos¢ intelektu (grec. dagpaipeoic — ,,odrywa-
nie, oddzielenie, zatrzymywanie”). Jest to czynnos$¢ specyficzna polegajaca na
,»oddzielaniu i zatrzymywaniu jakiej$ wlasciwosci z rzeczy, na podstawie ktorej
intelekt formuje jej poznawczy obraz, czyli pojecie (abstrakt)”. Teoria abstrakcji
zostata sformulowana juz przez Arystotelesa, w kontekscie jego dyskusji z Plato-
nem na temat statusu ontycznego liczb. Dla Arystotelesa poznanie to proces, pod-
czas ktorego ,,przy pomocy zreflektowanej metodycznie abstrakcji formulujemy
poznawczy obraz rzeczy, ktory, cho¢ oderwany od materii, ma jednak podstawe
w jednostkowo i konkretnie bytujacej rzeczy. Nalezy jednak zaznaczyc¢, ze u Ary-
stotelesa termin abstrakcja wigze si¢ bezposrednio z formowaniem przedmiotow
matematycznych, ktore — jego zdaniem — sg wynikiem abstrakcji, i z tej racji nie
bytujg jako idealne przedmioty, jak utrzymywat Platon [...]. Sama abstrakcja zo-
stata pojeta przez Arystotelesa jako czynnosc¢ intelektu, dzigki ktorej zatrzymuje
on oddzielone i wyrdznione aspekty z jednostkowo i konkretnie bytujacych rze-
czy, a pomija inne”.

W takim kontekscie pewnik abstrakcji znéw jawi si¢ jako narzedzie do okre-
$lania zbioréw w procesie oddzielania czy wyrdzniania pewnych przedmiotow
na podstawie okreslonej wspolnej cechy. W podobny sposob tworzy si¢ takze

pojecia.

4 Por. W. Marciszewski, Denotacja, [w:] Tenze [red.], Mata Encyklopedia Logiki, Wroctaw-War-
szawa-Krakow 1970, s. 47.

5> A. Maryniarczyk, Abstrakcja, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 49.

6 Tamze, s. 52.
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1.1.3. Pewnik definicyjny

Kolejng nazwg stosowang na okreslenie omawianego aksjomatu jest ,,pew-
nik definicyjny”. Definicja to krotkie i pelne okreslenie zmierzajace do charak-
terystyki jakiego$ przedmiotu lub zakomunikowania o semiotycznych funkcjach
wyrazenia (znaczeniu, denotacji lub konotacji) poprzez wskazanie sposobu jego
przektadalno$ci na inne wyrazenie’.

Pewnik definicyjny mozna zatem uwazaé za narzedzie do formutowania defini-
¢ji, co potwierdzil m.in. Witold Marciszewski w swym odczycie podczas konferen-
cji Pamieci Profesora Leona Koja, ktora odbyta si¢ 30 czerwca 2007 r. w Lublinie
(UMCS). Marciszewski postawil wtedy hipoteze, ze specyfika natury ludzkiej po-
lega na zdolnos$ci do kierowania si¢ pewnikiem abstrakcji. Stwierdzit on, ze wie-
dza o tym pewniku jest cecha, ktora odréznia gatunek ludzki od innych gatunkow,
a momentem przetomowym, ktoéry radykalnie oddzielit gatunek ludzki od innych
gatunkow, byt moment powstania opartego na pojeciach jezyka. Aby dobrze zobra-
zowacé, na czym polega proces definiowania, Marciszewski przywotat znany obraz
biblijny — cztowieka w raju. Zaproponowal wyobrazenie sobie sytuacji, w ktorej
Adam chce nauczy¢ Ewe nowo powstatego jezyka. Autor wychodzi z zalozenia, ze
u poczatkéw komunikacji jezykowej stojag definicje deiktyczne (ostensywne)®. Aby
zatem nauczy¢ Ewe wszystkich nazw, Adam musi oprowadzi¢ Ewe po raju i za
kazdym razem gdy zobaczg jakie§ zwierzg, wypowiedzie¢ jego nazwe (np. kan-
gur). Na poczatku Ewa mogtaby pomysle¢, ze kazde zwierze nosi t¢ nazwe, ale
,Jjesli wejdzie na ten btedny trop, wyprowadzi ja z bledu pokazanie przez Adama
innego kangurzego indywiduum z tym samym wyjasnieniem. Ewa wnet pojmie, ze
w nabywanym przez nig jezyku «kangur» nie jest imieniem wlasnym, lecz nazwa
0g06Ing’. Autor uznaje, ze w glowie Ewy (jak i zresztg wszystkich innych zdrowych
ludzi) musi dziata¢ jakie$ podstawienie pewnika definicyjnego. W omawianym
przyktadzie za wyrazenie f podstawia si¢ xWy, gdzie y oznacza tego konkretnego
kangura, ktéry wyznacza zbidr kangurow na mocy relacji ,,W —...wyglada tak samo,
jak..., natomiast x oznacza zwierze poréwnywane z kangurem »'’. W ten sposdb
schemat pewnika definicyjnego mozna zapisa¢ nastgpujgco:

3ZVx(x € Z = xWy)

7 Por. S. Kaminski, Definicja, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 451.
Definicja deiktyczna to taka definicja, ktora oprocz formuty gtdwnej zawiera jakis gest wskazu-
jacy na definiowany przedmiot. Zob. W. Marciszewski, Definicja ostensywna, [w:] Tenze [red.],
Mala Encyklopedia Logiki, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1970, s. 40).

W. Marciszewski, Skqgd Adam i Ewa wiedzieli o pewniku abstrakcji? Uwagi o podstawo-
wym zagadnieniu pragmatyki, http://www.calculemus.org/publ-WM/2007/pewnik-abstr.pdf
(03.12.2010).

10 Zaktada sie, ze relacja W jest rtownowaznosciowa.
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co nalezy czytac: ,,istnieje taki zbior (kangurdéw), ze nalezy do niego kazdy 1 tyl-
ko taki element, ktory wyglada tak samo, jak ten pokazywany (kangur)”.

Oczywiscie w przypadku innego rodzaju definiowania, niz definiowanie
ostensywne, za formule f{x) mozna podstawi¢ dowolng funkcje, za pomoca ktorej
da sie wskaza¢ okreslong ceche wyznaczajaca przynalezno$¢ danego elementu
do zbioru desygnatow definiowanej nazwy. W definicji klasycznej nazwa zbio-
ru Z to definiendum, natomiast formula f to definiens. Probujac w ten sposob
scharakteryzowa¢ przy pomocy definicji klasycznej arystotelesowskie pojgcie
czlowiek!, zbior Z bylby zbiorem ludzi, wyrazenie f{x) byloby podstawieniem
definiensa ,,x jest zwierzgciem rozumnym”. Tak sformutowany schemat pewnika
definicyjnego czytatoby si¢ nastgpujaco: ,.istnieje taki zbior (ludzi), ze nalezy do
niego kazdy i tylko taki element, ktory jest zwierzeciem rozumnym”.

Po etymologicznej charakterystyce aksjomatu komprehensji zostanie teraz
pokazana jego geneza oraz to, w jaki sposob w $wiecie nauki zaczeta ksztattowaé
si¢ $wiadomos¢ jego doniostej roli u podstaw matematyki.

1. 2. Kontekst historyczny

Jak wyzej pokazano, pewnik definicyjny (czy zdolno$¢ do postugiwania si¢
tym schematem) jest w pewien sposdb wpisany w naturg cztowieka. Czlowiek
moze w codziennym zyciu efektywnie si¢ nim postugiwac, nie zdajgc sobie nawet
z tego sprawy. Takie intuicyjne postugiwanie si¢ pewnikiem abstrakcji w dziedzi-
nach $cistych moze jednak prowadzi¢ do nieoczekiwanych konsekwencji.

1.2.1 Slady aksjomatu komprehensji przed powstaniem teorii mnogosci

Aksjomatem komprehensji postugiwat si¢ tak naprawde juz Platon, kiedy for-
mulowatl swg teori¢ idei: ,,Juz za mtodu chodzi cztowiek za fadnymi ciatami i jesli
go tylko dobrze przewodnik prowadzi, kocha jedno z tych ciat i tam ptodzi mysli
pickne; niedtugo jednak spostrzega, ze picknosc¢ jakiegokolwiek ciata i pigknosé
innych ciat to niby siostry rodzone i ze jesli ma goni¢ za istotg pigkna, to musi
dobrze oczy otworzy¢ i widzieé, ze we wszystkich ciatach jedna i ta sama piek-
nos¢ tkwi”!2. Platon zauwaza, ze mozna w $wiecie patrze¢ na rézne przedmioty.
Niektore z tych przedmiotow mozna nazwaé pigknymi. Mimo ze owe przedmioty
pickne sg od siebie rézne, taczy je wspdlna cecha — bycie pigknym. Na podstawie
tej wspolnej cechy Platon zatem jakby pokazuje, ze istnieje taki zbidr, do ktdrego
nalezg wszystkie rzeczy pigkne i tylko rzeczy pigkne.

" Definicja ta brzmi nastepujaco: Czlowiek jest to zwierze rozumne.
12 Platon, Uczta, 210 a—b.
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Cztonkowie Akademii Platonskiej postugiwali si¢ takze pewnikiem abstrakcji
przy formulowaniu argumentu na istnienie idei: ,,Jesli jest wielu ludzi, a kazdy
z nich jest wlasnie cztowiekiem, a wigc jezeli jest cos$, co jest orzekane o kazdym
cztowieku i o wszystkich ludziach, a nie jest tozsame z zadnym z nich, to jest
konieczne, aby istniato co$ poza kazdym z nich, oddzielone od nich i wieczne, co
wlasnie dlatego mozna orzeka¢ w identyczny sposob o wszystkich numerycznie
r6znych ludziach. I doktadnie to «co$ jednego, co jest poza wieloma», co wykra-
cza poza nie i jest wieczne, jest idea”".

1.2.2 Aksjomat komprehensji jako cze$¢ teorii mnogosci Georga Cantora

Mysl platonska swag kontynuacj¢ znalazta w XIX-wiecznej teorii mnogosci,
dyscyplinie stworzonej przez Georga Cantora. W teorii mnogosci do pojecia
zbioru dochodzi si¢ abstrahujac od konkretu, czyli od jednostkowego przed-
miotu. ,,Stos kamieni jest przedmiotem konkretnym. Zbidr, ktorego wszystkimi
i tylko elementami sg kamienie z tego stosu jest obiektem abstrakcyjnym. Stos
kamieni jako obiekt fizyczny ma wlasnosci fizyczne takie, jak np. masa. Zbior,
ktorego kamienie z tego stosu sa elementami, nie jest przedmiotem fizycznym,
a zatem nawet pytanie o jego wilasnosci fizyczne nie jest pytaniem poprawnie
postawionym. Kamienie ze stosu kamieni nie sg elementami stosu, tylko jego
czesciami”'®. W tym miejscu nalezy wskaza¢ fundamentalne dla teorii mnogosci
rozroznienie: ,,zbior w sensie dystrybutywnym oraz zbiér w sensie kolektyw-
nym”.

Przez zbior A4-kéw w sensie kolektywnym rozumie si¢ pewng cato$¢ ztozo-
ng z poszczegdlnych czesci, przy czym kazdym elementem zbioru A-kow jest
A-k lub tez fragment 4-ka. Stosunek bycia elementem tak rozumianego zbioru
jest przechodni'®. Przez zbidr A w sensie dystrybutywnym, natomiast, rozumie
si¢ pewng calo$¢ ztozong z elementow, ktorymi sg tylko 4-ki. Stosunek bycia
elementem nie jest w tym wypadku przechodni. Tak uzyte stowo zbiér mozna
by zastapic¢ stowem rodzaj lub gatunek. Zbior w sensie dystrybutywnym nie jest
przedmiotem fizycznym'S.

Teoria mnogosci jest dyscypling, ktora zajmuje si¢ zbiorami w sensie dystry-
butywnym.

13 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, Lublin 2008, s. 103-104.

4 K. Trzesicki, Logika i teoria mnogosci. Ujecie systematyczno-historyczne, Warszawa 2003,
s. 251.

15 Przez zbior w sensie kolektywnym mozna uznaé np. las rozumiany jako zbior poszczeg6lnych
drzew. Kazdy element zbioru drzew jest drzewem. Co wigcej, kazda cz¢$¢ drzewa (np. lis¢,
galaz) jest rowniez elementem zbioru drzew.

16 Elementami zbioru wszystkich ludzi, rozumianego dystrybutywnie, sa wszyscy ludzie i tylko
ludzie. Do tak rozumianego zbioru nie naleza poszczegélne elementy ludzkiego ciata (np. reka,
noga).
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Cantor podal dwie definicje zbioru, jednak obydwie te definicje maja cha-
rakter intuicyjny, a nie aksjomatyczny. Konsekwencjg tego staty si¢ liczne
sprzecznosci — do tego stopnia, ze teoria mnogosci Cantora (nawet pomimo swej
niezwyktej warto$ci naukowej) otrzymata miano naiwnej. Swoje podstawowe
prace Cantor publikowat w latach 1879-1893 w niemieckim czasopismie Mathe-
matische Annalen.

Pierwsza definicja zbioru, sformutowana przez Cantora, brzmi nastgpujaco:

,unter einer «kMannigfaltigkeit» oder «Menge» verstehe ich ndmlich allgemein jedes
Viele, welches sich als Eines denken 1d6t, d.h. jeden Inbegriff bestimmter Elemente, wel-
cher durch ein Gesetz zu einem Ganzen verbunden werden kann, und ich glaube hiermit
etwas zu definieren, was verwandt ist mit dem Platonischen gidoc¢ oder eidéo, wie auch
mit dem, was Platon in seinem Dialoge «Philebos oder das hochste Gut» pixtév nennt*'’.

,»Pod pojeciem «rozmaitosci» czy «zbioru» rozumiem mianowicie ogolnie
kazda wielos¢, ktora moze by¢ pomyslana jako jednosc, tj. kazdy ogdt okreslo-
nych elementow, ktére na mocy pewnego prawa moga by¢ ztaczone w jedng
cato$¢. Mam nadzieje, ze definiuj¢ w ten sposob cos, co jest spokrewnione z pla-
tonskim eidog czy idéa, jak rdwniez z tym, co Platon w swym dialogu «Philebos
albo najwyzsze dobro» nazywa uuxrov'®.

Definicja druga:

,Lunter einer «Menge» verstehen wir jede Zusammenfassung M von bestimm-
ten wohlunterschiedenen Objekten m unsrer Anschauung oder unseres Denkens (welche
die «Elemente» von M genannt werden) zu einem Ganzen“".

,Pod pojeciem «zbioru» rozumiemy kazde zebranie w jedng catos¢ M okre-
$lonych, dobrze odréznionych przedmiotow m naszego ogladu czy naszych mysli
(ktore nazywane sa «elementami» M),

Jak dobrze wida¢, aby zdefiniowaé zbior Cantor postuzyt si¢ pewnikiem
abstrakcji. Obydwie definicje Cantora mowig bowiem o mozliwosci laczenia

17 G. Cantor, Grundlagen einer allgemeinen Mannigfaltigkeitslehre, [w:] G. Cantor, Gesammelte
Abhandlungen mathematischen und philosophischen Inhalts, E. Zermelo [red.], Verlag von Juli-
us Springer, Berlin 1932 (reprint: Springer-Verlag, Berlin—Heidelberg—New York 1980), s. 204.

1% Thum. za R. Murawski, Filozofia matematyki. Antologia tekstéw klasycznych, Poznafh 2003,
s. 175.

19 G. Cantor, Beitrige zur Begriindung der transfiniten Mengenlehre, [w:] G. Cantor, Gesammelte
Abhandlungen, s. 282.

20 Thum. za R. Murawski, Filozofia matematyki, s. 176.
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w calo$¢ roznych (ale okreslonych) przedmiotow (elementow). Ponadto definicja
pierwsza wskazuje, ze musi istnie¢ pewne prawo, na mocy ktorego te elementy
s zbierane (w schemacie pewnika definicyjnego odpowiednikiem tego prawa
bytaby funkcja f, ktora wigcza przedmioty do zbioru lub nie). Wszystkie te ope-
racje, opisane przez Cantora jako prowadzace do okre$lenia zbioru, odpowiadaja
doktadnie temu, co postuluje pewnik abstrakcji. Mozna by zaryzykowac jeszcze
mocniejsze stwierdzenie: Cantor definiujac zbidr podal jednocze$nie schemat
pewnika abstrakcji (cho¢ wprost nazwy pewnik abstrakcji Cantor nie uzyt). Ma
to fundamentalne znaczenie dla dalszych rozwazan, gdyz okaze si¢ wkrotce, ze
taka definicja zbioru jest wadliwa.

1.2.3 Napigcie zwigzane z ewolucja teorii mnogosci

Georg Cantor zyl i tworzyl na przetomie XIX i XX w. Byt to okres zywo
rozwijajacych si¢ badan nad podstawami matematyki. W ostatniej ¢wierci
XIX w. i pierwszych trzydziestu latach w. XX uksztattowaty si¢ trzy charaktery-
styczne nurty, w jakich uprawiano filozofi¢ matematyki: logicyzm, intuicjonizm
i formalizm. Dla tematyki poruszanej w niniejszej pracy kluczowe jest podejscie
logicyzmu, znamienne szczego6lnie dla G. Fregego (ktérego uwaza sig¢ za tworce
tego nurtu), B. Russella oraz A.N. Whiteheada.

Koncepcja logicyzmu nawigzuje do mysli J. Locke’a i G.W. Leibniza, ktorzy
twierdzili, ze sady matematyczne sa zdaniami o charakterze tautologicznym. We-
dlug Leibniza kazde zdanie matematyczne da si¢ sprowadzi¢ do niewielkiej ilosci
aksjomatow, ktore z kolei sg zdaniami logiki. Skoro wigc cala matematyke da si¢
wyprowadzi¢ z aksjomatow logicznych, to musi ona by¢ czescig logiki. Niestety,
stan logiki w czasach Leibniza nie pozwolil, by w sposob formalny przeprowa-
dzi¢ przedsigwzigcie wyprowadzenia catej matematyki z logiki. Gloéwnym pro-
blemem byto to, ze 6wczesne teorie matematyczne nie byty zaksjomatyzowane
i nie tworzyly jednego systemu. Ekspansj¢ idei logicyzmu na przelomie XIX
i XX w. umozliwily dopiero takie wydarzenia w dziejach nauki, jak: po pierw-
sze — arytmetyzacja matematyki, po drugie — formalizacja logiki wyznaczajaca
stosowng operacj¢ wynikania logicznego, po trzecie — powstanie teorii mnogosci
G. Cantora, przy pewnym wspotudziale R. Dedekinda?'.

Naczelna teza logicyzmu glosila, ze cala matematyka jest sprowadzalna do
logiki lub tez (mo6wigc inaczej) ze matematyka jest tylko czgscia logiki. Z drugiej
strony pojawiaty si¢ proby unifikacji matematyki klasycznej przez sprowadzenie
jej do arytmetyki. Chciano pojecie liczby rzeczywistej (a takze liczby catkowitej,
wymiernej i niewymiernej) zdefiniowa¢ za pomoca poje¢cia liczby naturalnej i ele-
mentarnych pojg¢ teorii mnogosci. Ponadto probowano pokazaé, ze wszystkie

2! Por. J. Dadaczynski, Filozofia matematyki w ujeciu historycznym, Tarnow 2000, s. 231.
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wlasnosci liczb rzeczywistych moga by¢ wydedukowane z twierdzen arytmetyki
liczb naturalnych®. Trzeba zatem byto zbudowac rzetelng arytmetyke liczb natu-
ralnych i tego zadania podjal si¢ G. Frege w dzietach: Grundlagen der Arithmetik
(1884) oraz Grundgesetze der Arithmetik (t. 1 — 1893, t. Il — 1903)**. W pracach
tych Frege korzystat z osiggnie¢ G. Cantora, szczegdlnie w zakresie wypracowa-
nych przez niego poje¢ rownolicznosci zbiorow.

Gdy Frege konczyl pracg¢ nad Grundgesetze, zdarzylo si¢ jednak co$, co
wstrzasneto jego teorig. Wykryto, ze niepostrzezenie wpadt on w pulapke intu-
icyjnego postugiwania si¢ pojeciem zbioru, co w przypadku bardziej subtelnych
rozwazan okazalo si¢ zawodne (nie bylo na przyktad jednoznacznej odpowiedzi
na pytanie o istnienie zbioru wszystkich zbioréw). Sam Frege postowie do dru-
giego tomu Grundgesetze rozpoczyna od stow: ,,Autorowi dziela naukowego nie
moze zdarzy¢ si¢ nic bardziej niepozadanego, jak to, gdy po ukonczeniu jego pra-
cy zdruzgotana zostanie jedna z podstaw, na ktorych wspierat on swe konstruk-
cje. W to potozenie postawit mnie list pana Bertranda Russella [...] Pan Russell
znalazt sprzeczno$¢, ktora teraz wyltoze™**. Frege nigdy nie ukrywat, ze wielkim
weryfikatorem jego teorii byt B. Russell. Powszechnie znana jest koresponden-
cja, jaka uczeni prowadzili ze sobg w tej sprawie.

16 czerwca 1902 r. Russell, przestudiowawszy pierwszy tom Grundgesetze,
napisal do Fregego:

,»W odniesieniu do wielu konkretnych pytan znalaztem w Panskim dziele dys-
kusje, rozroznienia i definicje, ktorych na prozno by szuka¢ w pracach innych logi-
koéw. W szezegolnosci, jesli chodzi o funkcje (§ 9 Panskiego «Begriffsschrifty), to
sam doszedlem do pogladow, ktore sa identyczne z Panskimi nawet w szczegotach.
Jest jednak jedno miejsce, w ktorym natrafitem na trudno$¢. Stwierdza Pan (s. 17),
ze funkcja moze zachowywac si¢ jak element nieokreslony. Wczesniej wierzy-
fem w to, teraz jednak poglad taki wydaje mi si¢ watpliwy z powodu nastgpujace;j
sprzecznosci. Niech w bedzie taka oto wlasnoscia: by¢ wlasnoscia, ktdéra moze by¢
orzekana o sobie samej. Czy w mozna orzec o niej samej? Z kazdej odpowiedzi [na
to pytanie] wynika odpowiedz przeciwna. Musimy zatem wyciagna¢ wniosek, ze
w nie jest wlasno$cig. Podobnie nie istnieje zadna klasa (jako calos$¢) ztozona z tych
klas, ktore, kazda wzigta jako calo$¢, nie naleza do samych siebie. Wnosze stad,
ze w pewnych warunkach definiowalne kolekcje nie tworza gotowych catosci”®.

22 por. R. Murawski, Filozofia matematyki. Zarys dziejow, Poznan 2008, s. 70.

23 Teorig swoja Frege wylozyl najpierw w ksiazce Die Grundlagen der Arithmetik, napisanej w 1884 r.,
uszta ona jednak uwagi 6wczesnych matematykow wskutek jej filozoficznego nastawienia (zob.
A. Mostowski, Logika matematyczna: kurs uniwersytecki, Warszawa-Wroctaw 1948, s. 175).

24 A. Mostowski, Logika matematyczna: kurs uniwersytecki, s. 208.

25 R. Murawski, Filozofia matematyki, s. 246. Takze [w:] J. van Heijenoort [red.], From Frege to
Gadel. A Source Book in Mathematical Logic, 1879-1931, Massachusetts 1967, s. 124-125.
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Frege na list swego dyskutanta odpisat 22 czerwca 1902 r. Mozna tam znalez¢
nastepujace stowa:

,Odkrycie przez Pana sprzecznosci byto dla mnie wielka niespodzianka i, po-
wiedzialbym nawet, konsternacja, poniewaz wstrzasneto to podstawa, na ktorej
chciatem zbudowac¢ arytmetyke. Wydaje sie, ze przeksztatcenie zdania ogélnego
o rownosci [funkcji] na zdanie ogdlne o rownosci [ich] przebiegow (§ 9 moich
«Grundgesetze») nie zawsze jest dozwolone 1 ze moja reguta V (§ 20, s. 36) jest
falszywa oraz ze moje wyjasnienia w § 31 sga niewystarczajace, by zapewnic¢, ze
moje kombinacje znakow maja sens we wszystkich przypadkach. Musze jednak
pomyslec jeszcze nad tym zagadnieniem. [...] Panskie odkrycie jest godne uwagi
i by¢ moze okaze si¢ wielkim krokiem naprzod w logice, cho¢ na pierwszy rzut
oka wydawac¢ si¢ moze niepozadane. Nawiasem mowiac, wydaje mi si¢, ze wy-
razenie — «wlasnos$¢ jest orzekana o sobie samej» jest niedoktadne. Wtasnos¢ jest
z reguly funkcja pierwszego rz¢du i funkcja ta wymaga jako argumentu pewnego
przedmiotu i nie moze sama by¢ argumentem. Dlatego tez wolalbym mowic, ze
«pojecie jest orzekane o swym wlasnym zakresie» ™.

W obliczu zaistnialej sytuacji Russell postanowit od nowa podja¢ dzieto Fre-
gego, by zredukowac¢ matematyke do logiki, a zasady swojej filozofii przedstawit
w ksigzce The Principles of Mathematics z 1903 1. Tam tez dokonal dokladne;j
analizy antynomii klas niezwrotnych, ktorg odkryt wczesniej w teorii Frege-
go. Owocem jego pracy stato si¢ napisane wspolnie z Whiteheadem trzytomowe
dzieto Principia Mathematica (1910-1913). Dzieto to zamkneto gtéwny okres
rozwoju logicyzmu?’.

Cho¢ odkrycie antynomii Russella stalo si¢ przetomem w pracach nad stwo-
rzeniem solidnych podstaw matematyki, a od nazwiska tego filozofa wzi¢ta na-
zwg¢ najstynniejsza teoriomnogos$ciowa antynomia, to Russell nie byt pierwszym,
ktory zauwazyt stabe punkty 6wczesnej teorii zbiorow. Okazuje si¢, ze w roku
1899 znany byt juz Cantorowi paradoks zbioru wszystkich zbioréw. Dowiaduje-
my si¢ tego z korespondencji Cantora z Dedekindem z 31 sierpnia tegoz wlasnie
roku?®. Chronologicznie natomiast jako pierwsza odkryto antynomi¢ najwiekszej
liczby porzadkowej. Sadzi si¢, ze odkryt ja Cantor w 1885 r. i pisat o nim w liScie
do Hilberta w r. 1886. Pierwsza publikacja na ten temat pochodzi jednak od wto-
skiego matematyka Cesare Burali-Fortiego: Una questione sui numeri transfiniti,
,Rendiconti del Circolo Matematico di Palermo” 11 (1897) s. 154-164, stad od
jego wlasnie nazwiska antynomia ta wzigta swa nazwe®.

26 R. Murawski, Filozofia matematyki, s. 226-227.

27 Por. R. Murawski, Filozofia matematyki. Zarys dziejéw, Poznah 2008, s. 73.

28 Zob. List Cantora do Dedekinda, [w:] G. Cantor, Gesammelte Abhandlungen, s. 448. Takze [w:]
R. Murawski, Filozofia matematyki. Antologia, s. 194-195.

2 Por. J. Dadaczynski, Filozofia matematyki w ujeciu historycznym, Tarnow 2000, s. 272.
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Oproécz tych trzech antynomii mozna na gruncie Cantora teorii mnogosci wy-
kaza¢ jeszcze antynomie zbioru uniwersalnego oraz antynomi¢ zbioru wszystkich
liczb kardynalnych. Sposob formutowania wszystkich tych antynomii opiera si¢
na tym samym schemacie rozumowania. Zostanie on zaprezentowany w kolejne;j
cze$ci tej pracy.

2. Aksjomat komprehensji jako zrodlo antynomii

Wiadomo juz, w jaki sposob na przestrzeni lat rodzita si¢ idea schematu,
przy pomocy ktérego umyst ludzki zbiera w jedno rézne elementy, okreslajac
w ten sposob klasy przedmiotéw. Zostalo takze pokazane, Ze intuicyjne
poslugiwanie si¢ tym schematem moze prowadzi¢ do antynomii. Niniejsza
czgs¢ tej pracy omoéwi poszczegdlne antynomie teoriomnogos$ciowe. Warto
w tym miejscu zaznaczy¢, ze sposob dochodzenia do wszystkich tych antynomii
jest podobny jak w przypadku najpopularniejszej, zasygnalizowanej powyzej,
antynomii Russella, stad wlasnie antynomii Russella zostanie tu po$wigcone
najwigcej uwagi.

2.1 Antynomia Russella (antynomia klas niezwrotnych)

Wzmianka o tej antynomii po raz pierwszy pojawita si¢ w korespondencji
Russella z Fregem®, natomiast bardziej formalnie antynomia zostata przedsta-
wiona przez Russella w ksigzce The Principles of Mathematics. Autor pisze:
,Jesli x jest dowolnym predykatem, woéwczas x moze by¢ orzekane o sobie sa-
mym, lub nie moze. Przypusémy, ze predykatem bedzie «nie jest orzekane o so-
bie samymy». Wowczas sprzecznym samo w sobie byloby twierdzi¢ zaréwno,
ze 6w predykat jest, jak 1 Ze nie jest orzekany o sobie samym. Konkluzja w tym
przypadku wydaje si¢ oczywista: «nie orzekany o sobie samym» nie jest predy-
katem™'. W dalszej czesci tekstu Russell przenosi to rozumowanie na pojgcia
ekstensjonalne (class-concepts) i na relacje.

Punktem wyjscia na drodze do antynomii Russella jest podzial wlasnosci na
te, ktore przystuguja sobie samym oraz te, ktore sobie samym nie przystuguja.

Niech wlasnosci nie przystugujace sobie samym nazywaja si¢ wlasnosciami
normalnymi. Przyktadem wlasno$ci normalnej w tym znaczeniu bedzie zatem
wlasno$¢ byc¢ czlowiekiem. Widaé wyraznie, ze podmiotem tej wlasnosci moze

30 Tamze, s. 18-19.
31 B. Russell, The Principles of Mathematics, Londyn 1937, s. 102 (thum. wiasne).
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by¢ tylko cztowiek. Odniesienie tej wtasnosci do niej samej prowadzi do wyraze-
nia pozbawionego sensu: ,,By¢ cztowiekiem jest cztowiekiem”.

Istnieja jednak wtasnosci, ktore przystuguja sobie samym. Przykladem moze
by¢ wlasnos¢ by¢ wlasnoscig. Tego typu wlasnos¢ nie nalezy juz zatem do nor-
malnych.

Zamiast terminu wlasnos¢ mozna uzy¢ terminu zbidr. Zbiorem normalnym
bedzie si¢ nazywal taki zbior, ktory nie jest swoim elementem. Zbior ludzi jest
zbiorem normalnym, poniewaz zbidr ludzi nie jest elementem zbioru ludzi (ele-
mentami zbioru ludzi sa tylko ludzie). Z kolei zbiér wszystkich zbiorow nie jest
zbiorem normalnym, poniewaz zbior ten, aby byl zbiorem wszystkich zbiorow
musi zawiera¢ rowniez sam siebie (gdyby nie zawieral siebie, nie zawieratby juz
wszystkich zbiorow).

Do antynomii Russella prowadzi nast¢pujace rozumowanie**:
Niech W, bedzie wlasnoscig: by¢ wltasnoscig normalng.
Dla kazdej wtasnos$ci W zachodzg twierdzenia:
T1: (W ma wiasnos¢ W) = (W jest wlasnosciq normalng)
T2: (W nie ma wiasno$ci W) = (W nie jest wlasnoscig normalng)

Probujgc odpowiedzie¢ na pytanie, czy W, jest czy nie jest wlasnoscig nor-
malng, nalezy rozwazy¢ dwie mozliwosci:

(a)
1. W, jest wlasnoScig normalng zat.
2. W, nie przystuguje sobie same;j def. wlasnosci normalnej
3. W, nie ma wiasnosci W, 2
4. W, nie jest wiasno$cig normalng T2, 3
sprzecznos¢: 1, 4
(b)
1. W, nie jest wiasno$cig normalng zak.
2. W, przyshuguje sobie samej def. wlasnosci normalnej
3. W,ma wilasnos¢ W, 2
4. W, jest wlasnoscig normalng T1,3

sprzecznos¢: 1, 4

Obydwa zalozenia prowadzg do sprzecznosci, czyli ani nie jest tak, ze W,
jest wlasnosciq normalng, ani nie jest tak, ze W, nie jest wlasnosciq normalng,
tymczasem na mocy prawa wylaczonego $rodka jeden z tych przypadkow powi-
nien zachodzi¢. W ten sposob otrzymano antynomig.

32 Taki sposéb formutowania antynomii Russella mozna znalez¢ [w:] A. Mostowski, Logika mate-
matyczna: kurs uniwersytecki, Warszawa-Wroctaw 1948, s. 209.
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O antynomii Russella mowi si¢ glownie na gruncie teorii zbioréw. Punktem
wyj$cia jest tu zdefiniowanie klasy N, zawierajacej wszystkie i tylko te zbiory,
ktore nie sg swoimi elementami*:

AeN=A¢ A4

Podstawiajac w tej definicji stala N za zmienna A, otrzymuje si¢ nastepuja-
cg rownowazno$¢:

(@) NeN=NgN

Na podstawie powyzszej rownowaznosci (a) mozna dowies¢ prawdziwosci
koniunkcji dwoch wyrazen sprzecznych:

(b) NeNANgN

Aby udowodni¢ prawdziwos¢ wyrazenia (b), wystarczy najpierw przeprowa-
dzi¢ dowdd prawdziwosci pierwszego z wyrazen sktadowych, po czym drugiego.

Dowdd wyrazenia N Ne N N:

1. NgN z.d.n.
2. NeN=NgN (a)
3. NeN ROE: 2,1

sprzecznos$é: 1, 3

Dowdd wyrazenia N N ¢ N N:

1. NeN z.d.n.
2. NeN=NgN (a)
3. NgN ROE: 2,1

sprzecznos¢: 1,3

Skoro zostalo udowodnione, ze do tez systemu mozna dotaczy¢ zarowno wy-
razenie N € N, jak réwniez wyrazenie N ¢ N, to mozna réwniez dolaczy¢ wy-
razenie (b) Ne N AN ¢ N, co doprowadzito do antynomii.

33 Por. J. Dadaczynski, Antynomie teoriomnogosciowe a powstanie klasycznych kierunkéw bada-
nia podstaw matematyki, ,,Zagadnienia filozoficzne w nauce” 26 (2000) s. 43.
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2.2. Antynomia zbioru wszystkich zbiorow
(antynomia zbioru podzbiordéw)

W dziewigtnastowiecznej teorii mnogosci odkryto, ze z danych elementow
kazdego zbioru mozna tworzy¢ rézne jego podzbiory. Tym samym mozna tak-
ze stwierdzi¢, ze istnieje zbior wszystkich podzbioréw danego zbioru A. Taki
zbidr podzbioréw nazwano zbiorem potggowym, oznaczajac go symbolem 241ub
©(A). Pierwsza formalna definicj¢ zbioru potegowego podat Cantor.

Aby wykaza¢ antynomig, trzeba najpierw przywota¢ tzw. twierdzenie Canto-
ra, ktore glosi, ze zbior podzbiorow dowolnego zbioru 4 jest liczniejszy, niz sam
zbidr A (czyli moc zbioru potggowego zbioru 4 jest wigksza od mocy zbioru 4),
co zapisuje si¢ w nastepujacej postaci:

4] <\2A\

Zbior wszystkich zbioréw jest to taki zbidr, ktérego elementami sg wszystkie
zbiory i tylko zbiory.

Do antynomii prowadzi podstawienie w pewniku abstrakcji za wyrazenie
o(x) wyrazenia X € X , co ma da¢ definicj¢ zbioru wszystkich zbioréw:

JAVX (X e A=X=X)

Niech zatem A4 bgdzie zbiorem wszystkich zbiorow. Z samego zatozenia musi
on by¢ najliczniejszy ze wszystkich zbioréw, poniewaz wszystkie je obejmuje
jako swoje elementy. Jednak na mocy twierdzenia udowodnionego przez Cantora,
zbidr potggowy zbioru A jest zawsze liczniejszy od samego zbioru A4, stad A4 jest
i jednoczes$nie nie jest najliczniejszym sposrod zbioréw, co stanowi antynomie™*.

Aksjomatyczna teoria mnogosci w nastgpujacy sposob dowodzi nieistnienia
zbioru wszystkich zbiorow?:

Tw.: Nie istnieje zbior wszystkich zbiorow Z

1. Istnieje zbior wszystkich zbioréw Z z.d.n.

2. 2°cZ 1, def. Z

3. AcB-|4<|B| tw. 36

4. 2 cz-’|<l7] 3: 4/, B/Z

34 Por. W. Marciszewski, Antynomie w logice, [w:] Tenze, Mata encyklopedia logiki, Wroctaw-
-Warszawa-Krakow 1970, s. 12.

35 Por. L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin 1991, s. 266.

36 Dowéd twierdzenia [w:] tamze s. 257-258.
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5. <l RO: 4,2

6. |z|<[2”] tw. Cantora

7. [|<|2|alz]< ] DK: 5, 6

8. —(m<nan<m) tw.?

9. —(P*|=<|z|~J2l <[27]) 8: m/\ 24, n/\Z|

sprzecznos$¢: 7, 9

2.3. Antynomia zbioru uniwersalnego

Mianem zbioru uniwersalnego okresla si¢ taki zbior, ze kazdy przedmiot jest
jego elementem, a wigc jest w nim zawarty kazdy zbior.

Do antynomii prowadzi w tym wypadku podstawienie w pewniku abstrakcji
za wyrazenie ¢(x) wyrazenia x € x, co ma da¢ definicj¢ zbioru uniwersalnego:

AVVx(xelV =x=x)

Skoro w zbiorze uniwersalnym jest zawarty kazdy przedmiot, to moc zbioru
uniwersalnego powinna by¢ najwieksza liczba kardynalna. Z drugiej jednak stro-
ny z twierdzenia Cantora wynika, ze dla kazdej liczby kardynalnej istnieje liczba
kardynalna od niej wigksza, a wigc moc zbioru uniwersalnego nie jest najwiek-
sza liczbg kardynalng, bo takowa nie istnieje. W ten sposob otrzymano, ze moc
zbioru uniwersalnego jest i nie jest jednoczesnie najwigkszg liczbg kardynalna,
co stanowi antynomie.

Aksjomatyczna teoria mnogosci podaje dowod nieistnienia zbioru uniwersalne-
go. Dowod ten jest analogiczny do dowodu nieistnienia zbioru wszystkich zbiorow*:

Tw.: Nie istnieje zbior uniwersalny

1. Istnieje zbidr uniwersalny V' z.d.n.
2. 2'crv 1, def. V
3. AcB-|4<|B| tw. 40

37 Tamze, s. 258.

38 Tamze, s. 266.

3 Por. tamze.

40 Dowod twierdzenia tamze, s. 257-258.
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4. 2 cr-P|<py| 3:4/2", BV
5. [2"|<pv] RO: 4,2

6. [r|<[2"| tw. Cantora

7. R <lalr]<]2| DK: 5, 6

8. —(m<nan<m) tw. !

9. —(2|=WAlI<2") 8: mA2'), |V

sprzecznosc: 7, 9

Nalezy zauwazy¢, ze antynomia zbioru wszystkich zbioréw A i zbioru uni-
wersalnego V pozornie niczym si¢ nie roznig — podstawienie pewnika abstrakcji
wyglada bardzo podobnie:

(a) AVX(X eAd=X=X)
(b) IVVx(xelV =x=1x)

W schemacie (a) jednak za zmienng X moze by¢ podstawiona tylko nazwa
przedmiotu bedgcego zbiorem, podczas gdy w schemacie (b) za zmienng x moz-
na podstawi¢ nazwe dowolnego przedmiotu.

2.4 Antynomia najwie¢kszej liczby porzadkowej (Burali-Fortiego)

Jak zaznaczono w pierwszym rozdziale, chronologicznie jest to pierwsza an-
tynomia. Zostata odkryta przez samego Cantora, a $wiatto dzienne ujrzata dzigki
wiloskiemu matematykowi C. Burali-Forti*.

Do antynomii prowadzi nastgpujace rozumowanie®:
1. Niech W oznacza zbiér wszystkich liczb porzadkowych
2. Kazdy zbior liczb porzadkowych jest dobrze uporzadkowany — tw.*

41 Zob. tamze, s. 258.

42 70b. tamze, s. 20.

3 Por. L. Gruszecki, U Zrédel poje¢ mnogosciowych, Lublin 2005, s. 254. Zob. tez C. Burali-
Forti, A4 question on transfinite numbers, [w:] van Heijenoort J. [red.], From Frege to Godel,
s. 104-112.

4 Dowdd tego twierdzenia [w:] R. Murawski, K. Swirydowicz, Wstep do teorii mnogosci, Poznan
2006, s. 158.
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3. Zbidr W jest dobrze uporzadkowany 1,2
4. Zbiorowi W odpowiada pewna liczba porzagdkowa b 3

5. V(a € W)( p>a) wlasnos¢ liczb porzadkowych
6. peW 5

7. Pew 1

sprzecznos¢: 6, 7

2.5. Antynomia zbioru wszystkich liczb kardynalnych

Kolejng antynomia, powstata na gruncie naiwnej teorii mnogosci, jest antyno-
mia zbioru wszystkich liczb kardynalnych. Liczbg kardynalng nazywa si¢ liczbe
wyrazajacg moc zbioru, tzn. ilo$¢ elementéw w danym zbiorze.

Niech K bedzie zbiorem wszystkich liczb kardynalnych. Dla kazdego zbioru
liczb kardynalnych istnieje liczba kardynalna wicksza od kazdej liczby nalezacej
do tego zbioru®. Z powyzszego twierdzenia wynika, ze i dla zbioru K istnieje liczba
kardynalna n wigksza od kazdej liczby kardynalnej nalezacej do tego zbioru. Jesli
jednak zbior K zawiera wszystkie liczby kardynalne, to musialby zawierac rowniez
liczb¢ najwigkszg. Skoro tak, to nie da si¢ znalez¢ liczby n wigkszej od niej.

Jesli z kolei zbidr K nie zawieralby najwigkszej liczby kardynalnej, znaczyto-
by to, ze nie zawiera on wszystkich liczb kardynalnych, co jest niezgodne z za-
lozeniem.

Dochodzi si¢ zatem do sprzeczno$ci. Rozumowanie prowadzace do antyno-
mii zbioru wszystkich liczb kardynalnych jest jednocze$nie dowodem nieistnie-
nia zbioru wszystkich liczb kardynalnych (ktory to zbior byt przyjmowany przez
klasyczna teori¢ mnogosci).

Odpowiedzialnym za powstanie powyzszych antynomii okazuje si¢ pewnik
definicyjny w postaci, zaprezentowanej juz w pierwszym rozdziale:

AZVx[x € Z = p(x)]

Jest to schemat, ktory daje si¢ uscisla¢ na rézne sposoby w zaleznosci od tego,
jakie wzory czy napisy uzna si¢ za funkcje zdaniowe. Jesli jako funkcje zdanio-
we dopusci si¢ wszelkie mozliwe napisy, to z praw rachunku zdan i rachunku
kwantyfikatorow wyniknie negacja pewnych szczegdlnych przypadkow zasto-
sowania pewnika definicyjnego. Przyktadem tego moze by¢ antynomia Russella,
ktora dowodzi, ze gdyby istnial zbior wszystkich zbioréw ,,normalnych™, to
zbior ten bylby i zarazem nie bylby swoim elementem.

4 Dowdd tego twierdzenia [w:] L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, s. 270.
46 Normalny w znaczeniu podanym w punkcie 2.1 niniejszej pracy.
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Rozumowanie przeprowadzone w antynomii Russella stanowi dowod naste-
pujacej implikacji:

AWVX[X eW =—(X eX)|>IW[(W eW)A=(W eW)]

Z implikacji tej, po zastosowaniu prawa transpozycji i prawa de Morgana,
otrzymuje si¢ implikacje:

YW [ (W eW)v(WeW)]|>—EFWVX[XeW=-(XeX)]}

Po oderwaniu poprzednika pozostaje:

~@AWVX[ X eW =—(X e X)]}

W ten sposob zostata udowodniona negacja pewnego specjalnego przypadku
pewnika definicyjnego*’, a mianowicie pokazano, ze nie istnieje zbior wszyst-
kich zbiorow, ktore nie sa swoimi wlasnymi elementami. Mozna stad wyciagnaé
wniosek, ze w schemacie pewnika definicyjnego funkcja zdaniowa ¢(x) nie
moze by¢ kazdy dowolny napis. To odkrycie dato impuls do znalezienia spo-
sobow usunig¢cia antynomii powstatych w teorii mnogo$ci. Sposoby te zostang
zaprezentowane w kolejnej czesci pracy.

3. Sposoby usuwania antynomii

Proby usunigcia antynomii, a tym samym zbudowania spdjnych podstaw ma-
tematyki, byly w naukach matematycznych stymulatorem wielu poszukiwan.
Rezultatem tych poszukiwan staty si¢ takie filozoficzne prady jak logicyzm, in-
tuicjonizm i formalizm. Nurty te (szczegodlnie logicyzm i formalizm) korzystaty
z aparatu technicznego, ktorego dostarczyla powstata na przetlomie XIX i XX
wieku logika matematyczna®.

Dos$¢ szybko zauwazono, ze zrodlem teoriomnogosciowych antynomii jest
rownoczesne przyjecie dwoch zalozen. Pierwsze z tych zatozen to nieograniczo-
ny aksjomat komprehensji stwierdzajacy, ze dla kazdego warunku sensownego
(dla kazdej formy zdaniowej) istnieje zbior wszystkich i tylko tych przedmiotow,
47 Por. A. Mostowski, Logika matematyczna: kurs uniwersytecki, Warszawa-Wroclaw, 1948,

s. 210.
4 Por. R. Murawski, Filozofia matematyki, s. 68.
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ktore spetniaja ten warunek. Drugie zalozenie to przyjecie, ze sensowna jest forma
zdaniowa o postaci —(A € A) stwierdzajaca, ze zbidr A4 nie jest swoim elemen-
tem. Przyjmujac te zatozenia, wprowadza si¢ definicje zbioru wszystkich i tylko
tych zbiorow, ktore nie sa swoimi elementami, co prowadzi do antynomii. Aby
usung¢ te antynomie trzeba zatem badz ograniczy¢ aksjomat komprehensji, badz
przyjac ograniczenie dotyczace sensownosci wyrazen. Pierwszy sposob jest sto-
sowany w systemach aksjomatycznej teorii mnogosci, a drugi w teorii typow
logicznych®. Te dwie teorie zostang zaprezentowane ponize;j.

3.1. Teoria typow

Teoria typow jest systemem logicznym pochodzacym od Whiteheada i Rus-
sella. System ten obejmuje rachunek zbiorow i teorig relacji. Cho¢ teorig typow
Russell przedstawit najpierw w The Principles of Mathematics z 1903 r., to zna-
lazta ona swoj dojrzaty wyraz dopiero pig¢ lat pozniej w jego artykule Mathema-
tical Logic as Based on the Theory of Types opublikowanym w American Journal
of Mathematics, nr 30 (1908), a dopiero potem w monumentalnym dziele, stwo-
rzonym wraz z Whiteheadem, Principia Mathematica (1910 — 1913). Teoria ty-
poéw pojawita sie w dwoch wersjach: prostej (1903) i rozgalezionej (1908)°.

Russell nigdy nie ukrywal, Zze zadanie stworzenia systemu wolnego od an-
tynomii przysporzyto mu sporo klopotoéw i trwalo kilka lat. O swojej drodze do
rozwigzania tego problemu napisat w ksiazce pt. Mdj rozwdj filozoficzny (wyda-
nej w 1959 r.). Naszkicowal tam, jaki sposdb rozumowania doprowadzit go do
zamierzonego celu. Zauwazyl, ze gdy stwierdza si¢ wszystkie wartosci funkcji fx,
jezeli to, co si¢ stwierdza, ma by¢ okreslone, to wartos¢, jaka x moze przybrac,
musi by¢ rowniez okreslona. Inaczej mowigc, musi istnie¢ pewna totalnosé¢ moz-
liwych warto$ci x. Jezeli tworzy si¢ nowe wartosci okreslone w terminach tejze
totalnosci, to wydaje si¢ ona rozszerzac i w ten sposob nowe wartosci, odnoszace
si¢ do niej, beda si¢ odnosity do owej rozszerzonej totalnosci. Ale, jak zauwaza
Russell, poniewaz wartosci te muszg si¢ w niej zawieraé, nie moze ona nigdy ich
dogonic¢. Ten proces autor porownuje do skakania na cien wlasnej glowy. Dalej
przywotuje on antynomi¢ ktamcy. Twierdzi, ze trzeba zawsze rozréznia¢ miedzy
twierdzeniami, ktore odnoszg si¢ do jakiej$ catosci twierdzen i twierdzeniami,
ktore sie do niej nie odnosza. Tu trzeba wprowadzi¢ wazne ograniczenie, polega-
jace na tym, ze twierdzenia o calosci twierdzen, nigdy nie mogg by¢ tej catosci
elementami. Zatem klamca powinien powiedzie¢: ,,Wypowiadam teraz fatszywe
twierdzenie pierwszego stopnia, ktore jest falszywe”. Wypowiedz ta jednak jest

4 L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, s. 215.
30 Zob. http://plato.stanford.edu/entries/russell-paradox/ (21.03.2011).
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sama w sobie twierdzeniem drugiego stopnia. Klamca nie wypowiada wigc zad-
nego twierdzenia pierwszego stopnia, stad to, co mowi, jest po prostu fatszem,
i dowod, ze jest jednoczes$nie prawdg — upada.

»Okazuje si¢, ze we wszystkich paradoksach logicznych istnieje jaki$ rodzaj
samozwrotnosci, ktory nalezy zakwestionowac na tej samej podstawie, to zna-
czy, ze zaktada jako element calosci co$ odnoszacego si¢ do tej catosci, co moze
mie¢ okreslone znaczenie tylko pod warunkiem, ze cato$¢ zostata juz przedtem
ustalona™".

Principia Mathematica dalo odpowiedz na pytanie o mozliwo$¢ budowy
spojnych podstaw matematyki. Autorzy opisali teori¢ typow, na gruncie kto-
rej antynomie juz nie zachodzily, poniewaz zdania antynomialne nie byty tam
zdaniami sensownymi. Teoria typow zostala pozniej gruntownie zreformowana
przez Leona Chwistka i Franka Plumptona Ramseya. To wiasnie od Ramseya
pochodzi podziat antynomii na:

(a) logiczne: antynomia Russella, antynomia zbioru wszystkich zbioréw, antyno-
mia Burali-Fortiego,
(b) semantyczne: antynomia klamcy, antynomia Richarda, antynomia Bary’ego.

Rozgaleziong teorie typow zastapila z czasem prosta teoria typow sformuto-
wana przez Chwistka i Ramseya. Okazalo si¢, ze zalozenia prostej teorii typow
s3 wystarczajace, by usung¢ antynomie logiczne i teoriomnogosciowe™. Z tego
powodu jedynie prosta postac teorii typow zostanie zaprezentowana w niniej-
szej pracy.

Prosta teoria typow bierze pod uwage dwa rodzaje przedmiotow: indywidua
oraz r6éznego rodzaju relacje. Szczegdlnym przypadkiem sg relacje jednoargu-
mentowe, ktore mozna nazwaé wilasnosciami lub zbiorami. Niech R(x) bedzie
relacjg jednoargumentowa x jest koniem. Wowczas bycie koniem jest zardOwno
wiasno$cia kazdego indywiduum, spetniajacego relacje R, jak i okresla zbior,
ktorego elementami sa przedmioty spetniajace relacj¢ R.

Teoria typow swa nazwe wzigta stad, ze hierarchizuje ona przedmioty, r6zni-
cujac ich typy:

(a) indywidua — typ *,

(b) relacje jednocztonowe, wlasnosci lub zbiory przedmiotdow najnizszego typu
czyli indywiduow — typ (*),

(c) relacje dwuczionowe zachodzace miedzy przedmiotami najnizszego typu —
typ (*,%),

1 B. Russell, My Philosophical Development, Londyn 1975, s. 62-63. Takze [w:] R. Murawski,
Filozofia matematyki, s. 263-264.

52 Antynomie semantyczne usuwa si¢ za pomoca reformy jezyka niezaleznej od idei podziatu na
typy. Zob. L. Chwistek, Antynomie logiki formalnej, ,,Przeglad Filozoficzny” 24 (1921)s. 164-171.
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(d) relacje k-cztonowe zachodzace migdzy przedmiotami najnizszego typu — typ
*LRL*, ¥, gdzie ke N.

17 2 3.,

Oproécz tego typy logiczne dziela si¢ na rzedy. Rzad typu okresla si¢ na dro-
dze indukcyjnej. Do rzedu 0 nalezy tylko typ indywiduéw. Do rzedu n-go nalezg
typy relacji, ktérych czlonami sg przedmioty o typach rzedu k <n 1 takie, ze
przynajmniej jeden z tych czlondéw jest przedmiotem typu nalezacego do rzedu
(n-1)-go>. W sposob uproszczony przedstawia to ponizsza tabela:

Tabela 1. Przyklady typow relacji poszczegélnych rzedéw

Rzad Przyktady typow relacji
0 *
1 (*)’ (*,*)’ (*’*’*)’ (*’*,*,*)
2 (), (%)), (%%, () (*,%)), ((*),*), ((*,%),*,%), *, (*,%),%), ((),(*,%),*)
3 (), (5N, {5, (D), (D), ((F),*,%),*,*

Autonomicznym fragmentem teorii typoéw, waznym z punktu widzenia tej
pracy, jest ogolna teoria klas. Jest ona fragmentem teorii typow dlatego, ze roz-
waza si¢ w niej tylko indywidua i relacje jednoargumentowe, czyli zbiory. Wazne
jest tu zastrzezenie, ze elementami zbioréw moga by¢ przedmioty rzedu doktad-
nie o jeden nizszego od rz¢du zbiordéw, co przedstawia ponizsza tabela:

Tabela 2. Przyklady typéw odpowiadajacych ré6znym rzedom w teorii klas
Rzad 0 1 2 3 4
Typ * *) (@) (@) ((W)))

Mostowski zauwaza, ze podzial przedmiotow na typy jest bardzo naturalny.
Nie jest on obcy takze gramatyce, ktora ,,odroéznia rzeczowniki (nazwy indywi-
duéw) od przymiotnikow i czasownikow (nazw wilasnosci), przy czym jedno i to
samo stowo zazwyczaj nie nalezy jednocze$nie do obu tych czesci mowy (przy-
najmniej w wigkszosci jezykow europejskich)™>,

W jaki sposdb prosta teoria typow rozwigzuje problem teoriomnogos$ciowych
antynomii? Jak zostalo wspomniane na poczatku tego rozdziatu, teoria typow
jest dziedzina, ktora wprowadza pewne ograniczenie dotyczgce sensownos$ci
wyrazen. Zgodnie z jej kryteriami, wyrazeniem sensownym o postaci x* €” y",
gdzie k, m, n sa oznaczeniami typow, moze by¢ tylko takie wyrazenie, w kto-
rym m=n=(k+1), to znaczy, ze przedmiot danego typu moze naleze¢ tylko

33 Por. H. Stonert, Teoria typéw, prosta, [w:] W. Marciszewski [red.], Mala Encyklopedia Logiki,
Wroctaw-Warszawa-Krakow, 1970, s. 318-319.
% A. Mostowski, Logika matematyczna: kurs uniwersytecki, s. 206.
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do takiego zbioru, ktorego typ jest o jeden wyzszy, niz typ tego przedmiotu.
W przeciwnym wypadku wyrazenie jest bezsensowne — jest to zestawienie zna-
kow ,,majace tylko z pozoru gramatyczng posta¢ zdania™* i mogace prowadzi¢
do antynomii. Wyraznie to wida¢, probujac na gruncie teorii typow zbudowac
antynomi¢ Russella. Aby to uczyni¢, trzeba by najpierw zapisa¢ aksjomat kom-
prehensji w postaci odpowiadajacej teorii typow:

EVAND & [Xm ek 7k = (p(Xm)]

Zgodnie z kryteriami teorii typow, w powyzszym wyrazeniu k=(m+1),
a zatem:

3z [ X7 et 2 = p(x™) |

Antynomig¢ Russella buduje si¢ definiujac klase zawierajaca wszystkie i tylko
te zbiory, ktore nie sa swoimi elementami, czyli:

Xm em+l Zm+1 E)(m gm-%—l Xm

Ten krok, jednak, prowadzi do powstania po prawej stronie rownowaznos$ci
wyrazenia, ktore jest bezsensowne:

Xm em-%—l Xm

Zbior typu m moze naleze¢ tylko do zbioru typu m+I, a nie, jak powyzej,
do zbioru typu m. Nie da si¢ tym samym w teorii typow doprowadzi¢ zarowno
do antynomii Russella, jak i do pozostatych antynomii, ktérych konstrukcja jest
analogiczna. Za wyrazenie ¢(x) w pewniku definicyjnym nie wolno podstawia¢
kazdego dowolnego napisu.

W przypadku antynomii zbioru uniwersalnego, czy zbioru wszystkich zbiorow,
wyrazenie mowiace, ze zbior uniwersalny (lub zbior podzbiorow) V” jest zawarty
w zbiorze V" jest bezsensowne, poniewaz zbior uniwersalny (lub zbior podzbio-
réw) V" musi by¢ zbiorem typu n+1. Trzeba by zatem zapisa¢: V"™ <" V", co
jest niezgodne z zatozeniami teorii typow>S.

Mimo ze teoria typow przezwycig¢za problem antynomii, nie jest ona wolna
od pewnych klopotliwych ograniczen. Jednym z nich jest tzw. systematyczna

5 Tamze, s. 214.

3 Zawieranie si¢ zbioru (0znaczone symbolem C ) podlega w teorii typoéw tym samym regutom,
co whasciwos¢ nalezenia do zbioru ( €), a zatem symbol zawierania w teorii typow powinien by¢
réwniez za kazdym razem opatrzony stosowym indeksem, wskazujacym na typ zawierania: " .
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wieloznacznos$¢ pojec. Polega ona na tym, ze na przyklad przy probie zdefinio-
wania relacji inkluzji relacje¢ t¢ mozna okresli¢ zarowno dla zbiorow typu (*), jak
i dla zbioréw typu ((*)) itd. Kazda z tych relacji trzeba jednak zdefiniowaé w inny
sposob i przeprowadzi¢ dla niej odrebny dowdd. Forma tych definicji i prze-
bieg dowodow sa za kazdym razem prawie takie same. Jedyng roznicg jest to, ze
zmienne jednego typu zastepuje si¢ zmiennymi innego typu. Tq samg niedogod-
noscig jest tu obarczone takze pojecie zbioru pustego: zbior pusty typu (*) jest tu
czyms$ innym, niz zbior pusty typu ((*)).

Kolejny problem to niemozliwo$¢ rozwazania wlasnosci, ktore przystuguja
zarowno indywiduom, jak i zbiorom indywidudéw, zbiorom takich zbiorow itd.,
tymczasem w matematyce istnieje potrzeba takich analiz®’.

Te 1 inne ograniczenia sprawily, ze wspotczesna teoria mnogosci nie jest bu-
dowana na gruncie teorii typow logicznych.

3.2 Aksjomatyzacja teorii mnogosci

Pierwszej aksjomatyzacji teorii mnogosci dokonat Ernst Zermelo. W roku
1908 zamiescit on w czasopiSmie Mathematische Annalen prace zatytulowang
Untersuchungen iiber die Grundlagen der Mengenlehre. We wprowadzeniu do
tej pracy pisat: ,,Majac na uwadze antynomi¢ Russella [...] zbioru wszystkich
zbiorow, ktore nie sg wlasnymi elementami, nie wydaje si¢ dtuzej mozliwe przy-
pisywanie dowolnemu logicznie definiowalnemu pojeciu jakiego$ zbioru lub
klasy jako zakresu. Ogdlna Cantorowska definicja zbioru (1895) jako «zebrania
w jedng cato$¢ dobrze odréznionych przedmiotow naszego ogladu czy naszych
mysli» zatem z pewno$cig wymaga pewnych ograniczen. W tych okolicznosciach
nie pozostaje nic innego jak podgza¢ w przeciwnym kierunku i, zaczynajac od
teorii zbiorow jako historycznie danej, poszukiwaé zasad potrzebnych dla usta-
nowienia fundamentéw tej dyscypliny matematycznej 8.

Zermelo podal siedem aksjomatow, ktore nie prowadza do znanych antyno-
mii. Miat on zwyczaj opisywania swoich twierdzen stowami, nie uzywajac jezy-
ka symbolicznego.

I.  Aksjomat ekstensjonalnosci: Jesli dowolny element zbioru M jest takze

elementem zbioru N i vice versa, jesli zatem zarazem M c N i N c M , wtedy
zawsze M = N, lub krécej: kazdy zbior jest okreslony przez swoje elementy™.

37 Zob. A. Mostowski, Logika matematyczna: kurs uniwersytecki, s. 219-220.
58 E. Zermelo, Investigations in the foundations of set theory, [w:] J. van Heijenoort [red.], From
Frege to Gddel, s. 200 (ttum. za L. Gruszecki, U zZrodet poje¢ mnogosciowych, s. 259).

39 MCNEVx(xeM—nceN)
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II.  Aksjomat zbiorow elementarnych: Istnieje pewien (fikcyjny) zbior,
zbior pusty 0, ktory nie zawiera zadnych elementow. Jesli a jest pewnym przed-
miotem dziedziny, to istnieje zbidr {a} zawierajacy a i tylko a jako swoj element;
jesli a i b sa dwoma obiektami dziedziny, to zawsze istnieje zbidr {a,b} zawiera-
jacy jako elementy a i b, ale nie zawierajacy zadnego przedmiotu x réznego od
aib.

IIl.  Aksjomat wyrozniania: Jesli tylko funkcja zdaniowa Q‘E(x) jest okreslo-
na dla wszystkich elementéw zbioru M, to M posiada podzbior M, zawierajacy
jako elementy doktadnie te elementy x zbioru M, dla ktérych Qi(x) jest zda-
niem prawdziwym.

IV. Aksjomat zbioru potegowego: Dowolnemu zbiorowi 7 odpowiada inny
zbior UT , zbior potegowy zbioru T, ktory zawiera jako elementy dokladnie
wszystkie podzbiory T.

V. Aksjomat sumy: Dowolnemu zbiorowi T odpowiada zbiér &7 , suma
zbioru T, ktory zawiera jako elementy doktadnie wszystkie elementy elementow
zbioru 7.

VI. Aksjomat wyboru: Jesli T jest zbiorem, ktérego elementami sg zbiory
rézne od zbioru 0 i wzajemnie rozlaczne, to jego suma ST zawiera przynajmnie;j
jeden podzbior §, majacy jeden i tylko jeden element wspolny z kazdym elemen-
tem zbioru 7.

VII. Aksjomat nieskonczonosci: Istnieje w dziedzinie co najmniej je-
den zbidr Z, ktory zawiera zbidr pusty jako swoj element i jest tak utworzony,
ze kazdemu z jego elementdw a odpowiada dalszy element postaci {a}; inaczej
mowiac, jest to zbidr, ktory wraz z kazdym elementem a zawiera rowniez odpo-
wiadajagcy mu zbior {a} jako element®.

Nalezy zauwazy¢, ze aksjomat III (aksjomat wyrdzniania) jest poprawiong
wersja aksjomatu komprehensji i mozna go zapisa¢ w nastgpujacy sposob:

VB3AVx(x€ A=xe€ B Ap(x))

Aksjomat powyzszy stwierdza, ze dla kazdego warunku sensownego (p(x)
i dla kazdego zbioru B istnieje podzbiér zbioru B ztozony z tych i tylko tych
elementow zbioru B, ktore spelniajg warunek (p(x). Na tej podstawie zamiast
definicji zbioru tych zbiorow, ktore nie sg swoimi elementami, otrzymuje si¢ row-
nowaznos¢:

AeR=AcBAr—-Aec A

0 E. Zermelo, Investigations in the foundations of set theory, [w:] J. van Heijenoort [red.], From
Frege to Gadel, s. 201-204.
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To nie prowadzi do antynomii, gdyz podstawienie za zmienng A statej R
daje rownowazno$¢:

ReR=ReBA—ReR

Z réwnowaznosci tej wynika tylko, ze —Re€ B.

Zadaniem aksjomatu wyrdzniania jest zatem ograniczenie rozmiaru zbiorow
wprowadzanych przez funkcje go(x) . Zbiory moga by¢ wprowadzane tylko jako
podzbiory juz istniejgcych zbiorow®!.

Teoria typow i aksjomatyka teorii Zermelo nie sg jedynymi drogami, na kto-
rych prébowano unikng¢ antynomii. W jednej z alternatywnych teorii mnogo-
$ci powstat pomysl, by odr6zni¢ dwa rodzaje wielosci: zbiory i klasy. Kazdy
zbior jest klasa, lecz nie kazda klasa jest zbiorem: ,,[...[«Zbiory» s3 to [takie]
zbiory, ktére (we wczesniejszej terminologii) nie sg «za duzey, a «klasy» sg to
wszystkie wielo$ci (Gesamtheiten) niezaleznie od swojego «rozmiaru». Klasa
moze by¢ argumentem wtedy i tylko wtedy, gdy jest zbiorem™2. Ogdlnie mo-
wigc, klasa wtedy jest zbiorem, gdy jest elementem jakiej$ klasy. W ten sposéb
system von Neumanna-Bernaysa-Godla dowodzi, ze pewne klasy nie sa zbiora-
mi, np. klasa uniwersalna, klasa wszystkich zbioréw, klasa wszystkich liczb po-
rzadkowych. Zadna klasa nie moze by¢ argumentem X w wyrazeniu typu X €Y,
czy tez w wyrazeniu X Y, wiec nie da si¢ zbudowac przy ich pomocy anty-
nomii.

Dzis$ powszechnie przyjmuje si¢ teori¢ ZFC (czyli Zermelo-Fraenkla z aksjo-
matem wyboru). Na jej ksztalt miata wplyw przede wszystkim praktyka mate-
matyczna. Nie znaczy to, Ze nie istniejg inne systemy. Wrgcz przeciwnie: mozna
moéwic o ,,wielu teoriach mnogosci”, ktore probuja ujac¢ w system aksjomatycz-
ny rézne wezesniejsze sposoby uzycia termindéw mnogosciowych. Niewatpliwie
jednak problemowi znalezienia solidnych podstaw matematyki zaradzono sku-
tecznie.

Z.akonczenie

Celem niniejszej pracy bylo pokazanie roli, jaka odegrat aksjomat kompre-
hensji w dziejach teorii mnogosci. Z jednej strony konsekwencje omawianego
aksjomatu zburzyly podstawy, na ktoérych probowano w poczatku dwudziestego

o1 Por. L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, s. 218.
62 J. von Neumann, An axiomatization of set theory, [w:] J. van Heijenoort [red.], From Frege to
Gadel, s. 403 (thum. wlasne).
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wieku budowac teori¢ mnogosci, z drugiej, natomiast, aksjomat ten dat impuls do
wypracowania w teorii zbioréw bardziej precyzyjnych rozwigzan.

Chronologicznie mozna wyrozni¢ trzy etapy refleksji nad uzytecznos$cig
pewnika abstrakcji. Najpierw wydawal si¢ on by¢ skutecznym wynalazkiem,
mogacym stuzy¢ za przydatne narz¢dzie myslenia nie tylko na ptaszczyznie zdro-
worozsadkowej, lecz rowniez na gruncie filozofii, teorii mnogosci czy matema-
tyki. Jesli chodzi o teori¢ mnogosci, stanat on u samych jej podstaw, definiujac
zbidr w ogdlnosci (a to przeciez wlasnie od definicji zbioru i relacji nalezenia
teoria mnogosci si¢ zaczyna). Na tym pierwszym etapie rola aksjomatu kompre-
hensji byla zatem pozytywna.

Drugi etap to zawod zwigzany z niespelnionymi oczekiwaniami matematy-
kow, ktorzy wykryli, ze aksjomatu komprehensji nie wolno uzywac¢ we wszyst-
kich sytuacjach bez zadnych ograniczen, poniewaz niekiedy moze prowadzi¢
on do antynomii. Cho¢ jego intuicyjne zastosowanie nie rodzilo weczesniej wigk-
szych komplikacji, to aksjomat ten zastosowany w naukach formalnych oka-
zat si¢ by¢ zawodnym. Na tym etapie rozwoju teorii zbiordw nie patrzono na
aksjomat komprehensji zbyt przychylnym wzrokiem. Pojawilo si¢ pytane, czy
jest jeszcze sens go utrzymywac, czy tez trzeba go radykalnie odrzucié. Zaczgto
podejrzewac, ze zawodng moze okazac si¢ cata Owczesna matematyka oraz ze,
by¢ moze, nauka budowala przez lata matematyczng wiezg Babel, ktora teraz
chwiejac si¢ w podstawach, grozi zawaleniem. Z czasem powstaty jednak pomy-
sty, ktore pozwolity bardziej optymistycznie spojrze¢ na przysztos¢ matematyki.

Na trzecim etapie ewolucji teorii zbioréw odkryto, Ze intuicje, jakie wyraza
aksjomat komprehens;ji, sa wlasciwe, stad nie trzeba z nich definitywnie rezy-
gnowacé — wystarczy je tylko uscislic. W ten sposob sformutowano w miejsce
aksjomatu komprehensji aksjomat wyrdzniania, ktory glosit niemal to samo, ale
nie byl juz zrédlem antynomii. Innym sposobem uniknigcia antynomii stala si¢
teoria typow, ktora przyjmowata niezmieniony aksjomat komprehensji, lecz jego
stosowanie bylo rygorystycznie obwarowane. Zarowno w przypadku teorii ty-
pow, jak i aksjomatyzacji teorii mnogosci, metode usuni¢cia antynomii znamio-
nowal ten sam pomyst: niedopuszczenie do samozwrotno$ci. To co§ w rodzaju
wykluczenia przypadku Barona Miinchhausena — bohatera literackiego, ktory,
wbrew wszelkim prawom, miat podobno sam siebie wyciagna¢ za wlosy z bagna.
Podobnego poréwnania uzyt sam Russell, gdy opowiadat, jak zdemaskowat btad
w rozumowaniu prowadzacym do antynomii — mowit, ze samozwrotnos$¢ to jak
skakanie na cien wlasnej gtowy: gdy si¢ na niego wskoczy, juz si¢ na nim nie jest.

Warto zauwazy¢, ze samozwrotno$¢ doprowadzita takze do powstania an-
tynomii semantycznych, ktorych analiza moglaby by¢ rozwinigciem niniejszej
pracy. Mozna by réwniez kontynuowa¢ mysli zwigzane z ideg istnienia (nie-
istnienia) zbioru wszystkich zbiorow, czy zbioru uniwersalnego, i sprobowaé
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wskaza¢, jakie znaczenie miatoby to istnienie (nieistnienie) dla wspotczesnej
matematyki. Godne uwagi jest przesledzenie, w jaki sposob przyjecie okreslo-
nego sposobu uprawiania teorii mnogosci wptywa na stanowisko danego autora
W sporze o uniwersalia.

Probujac ostatecznie oceni¢ rolg aksjomatu komprehensji w rozwoju teorii
zbioréw, mozna $§miato powiedzie¢, ze mimo wszystko jest ona pozytywna. Cho-
ciaz stat si¢ on solg w oku dla niejednego matematyka, to przeciez przyczynit si¢
do znalezienia i wyeliminowania wielu btedow. Wypada wigc na koniec zawotac,
parafrazujac liturgiczny tekst: ,,O szczesliwa wina, skoro data si¢ zgtadzi¢ tak
wielkiemu odkryciu”.

Summary

The Role of the Comprehension Axiom in Development
of the Set Theory

The publication of Georg Cantor’s ,,Uber eine Eigenschaft des Inbegriffes aller reel-
len algebraischen Zahlen® in the 1874 gave birth to the new scientific discipline — set the-
ory. One of the main points of the Cantor’s theory was the axiom of comprehension which
states that for any formula there exists a set consisting of only those elements that satisfy
this formula. This axiom played a significant role in the development of the set theory
in the 19th and 20th centuries. On the one hand it seemed indispensable for a consistence
of theory, but on the other it turned out to be a ,,saboteur” that destroyed the very basis of
mathematics. The paper presents the origins and the importance of comprehension axiom:
its applications and dangers that it brings. It attempts also to answer the question wheth-
er is this axiom indeed indispensable in the set theory or it could (or even should) be
replaced with some other formula.

95






Studia Paradyskie, t. 22, 2012, s. 97-108

Ks. Tomasz Kaminski
Ks. Pawet Scistowicz
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Wybrane sposoby rozwijania wiary w duszpasterstwie
parafialnym

Wstep

Czlowiek przetomu wiekow, zajety zdobywaniem dobr materialnych, troska
o godziwy byt, coraz cz¢sciej skupia si¢ na tym by ,,mie¢” zapominajac o ko-
niecznos$ci zabiegania o dobra duchowe. Cho¢ z raportu ,,Kosciét w Polsce”, opu-
blikowanego przez Katolickag Agencje Informacyjng w grudniu 2010 r. wynika,
ze wigkszo§¢ Polakow pozytywnie ocenia dziatalno$¢ Kosciota w Polsce, ze sa
oni przywigzani do Kosciota i zadowoleni z jego dziatalnosci, jednak wielu z nich
uwaza, ze Kosciot nie jest konieczny do tego, aby wierzy¢. Tylko 31% responden-
tow identyfikuje si¢ ze swoja parafig i duszpasterzami'. W zwigzku z tym nasuwa
si¢ pytanie: Czy istniejq jakies sposoby rozwijania wiary w duszpasterstwie para-
fialnym? Czy parafia jest jeszcze wspotczesnemu cztowiekowi potrzebna?

Trudno wyobrazi¢ sobie Ko$ciot w Polsce majacy inng niz terytorialng struk-
ture. Szczegdlnie wazne w tym wzgledzie wydaje sie by¢ stwierdzenie Jana Paw-
ta Il zawarte w adhortacji Catechesi Tradendae: ,,Niektorzy moze zbyt pochopnie
uznali, ze parafie sg przestarzale, ze nawet zanikaja, a na ich miejsce powinno
si¢ tworzy¢ mate wspolnoty, dogodniejsze i sprawniejsze. Ale czy si¢ to podoba
czy nie, parafia jest w dalszym ciggu miejscem, z ktérym chrzesécijanie nawet
niepraktykujacy, ztaczeni sg $cistymi wigzami” (CT 67). Wobec powyzszego za-
sadnym wydaje si¢ zatozenie, Ze nie ma poza parafig drugiego takiego miejsca
w Kosciele, w ktorym dokonywalyby sig¢ tak rozliczne i tak r6znorodne spotkania
wiernych z Chrystusem, ktore rozwijajg ich wiarg.

Marian Zajac twierdzi, iz parafia staje obecnie tym samym przed dziejowym
zadaniem znalezienia nowych sposobow skutecznego identyfikowania si¢ z wier-
nymi, ktorzy ulegaja powaznej religijno — moralnej destabilizacji®.

' Rzeczpospolita. Kosciét w Polsce — raport. 9 grudnia 2010. s.2.

2 M. Zajac. Parafia miejscem katechezy, [w:] Miejsca katechezy. Rodzina, parafia, szkola, S. Kul-
paczynski [red.]. Lublin 2005. s. 73.
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Jednoczesnie zaistnialy stan rzeczy sprawit, iz Kosciot nieustannie poszuku-
je nowych metod dotarcia do czlowieka wierzacego, aby pomoc mu rozwijaniu
jego wiary. Papiez Benedykt XVI 21 wrzesnia 2010 r. opublikowat list apostol-
ski w formie motu proprio Ubicumque et semper, powotujacy do zycia Papieska
Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Tym samym Ojciec Swiety ukazuje
ewangelizacjg, jako priorytet w zyciu i dziatalno$ci zbawczej Kosciota®.

Chodzi, rowniez o to, aby w Kosciele nie widziano tylko wymiaru instytucjo-
nalnego, hierarchicznego, ale takze wymiar taski, charyzmatyczny, ktéry wynika
stad, iz Kos$ciot to zarowno: Matka, sakrament, mistyczne ciato Chrystusa, ko-
munia, lud Bozy*.

1. Podstawowe funkcje parafii rozwijajace wiare

Wobec powyzszych argumentéw warto postawi¢ pytanie:

W jakim stopniu podejmowane w parafii dziatania duszpasterskie wspierajg

rozwijanie wiary?

Owo rozwijanie wiary dokonuje si¢ poprzez realizacj¢ nast¢pujacych — wy-

mienionych przez Ryszarda Kaminskiego — funkcji parafii:

a) przepowiadanie stowa Bozego — domaga si¢ przemyslania sposobow
nauczania, aby zapewni¢ przyjecie wiary w sytuacji krytycyzmu i zo-
bojetnienia. Nalezy przekazywac nie tylko to, w co nalezy wierzy¢, ale
takze, dlaczego w to trzeba wierzy¢. Chodzi przede wszystkim o inicja-
cj¢ chrzescijanska prowadzaca do przemyslen i zaangazowania religijne-
go. Odnowa tej funkcji wymaga ukierunkowania nauczania parafialnego
na budowanie wspolnot oraz dowarto$ciowania katechizacji dorostych.

b) sprawowanie liturgii — istnieje potrzeba do wychowywania poglebionego
uczestnictwa w praktykach religijnych. Nalezy przy tym zwraca¢ uwa-
ge na ich intensywnosc¢ i jako$¢, a nie tylko na udzial w nich. Ponadto
konieczne jest poglebienie zrozumienia znakoéw i symboli. Trzeba dba¢
réwniez o wspolnotowe przezywanie liturgii tak, aby wierni czuli sig, ze
tworzg jeden Kosciot.

c) postuga pasterska — w odnowie tej funkcji chodzi o poszukiwanie no-
wych form oddzialywania pastoralnego zaré6wno indywidualnego

3 B. Wolanski. Kierunki odnowy ewangelizacji pastoralnej w parafii, [w]: Ewangelizacja odpo-
wiedzig Kosciola w Polsce na wyzwania wspotczesnosci, W. Przygoda, E. Robek [red.], Sando-
mierz 2011. s. 245.

II Polski Synod Plenarny, Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przetomie drugiego i trze-
ciego tysigclecia chrzescijanstwa, Nr 2; zob. B. Biela. Odnowa pastoralne parafii w swietle

II Polskiego Synodu Plenarnego, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 36 (2003) z. 1,
s. 70-87.
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jak 1 zespolowego. Formy te musza pozostawa¢ w zgodzie z duchem
zmian zachodzacych w Kosciele 1 §wiecie. Odnowa funkcji pasterskiej
zaktada takze rozwinigcie dziatan charytatywnych’.

Parafia jest niewatpliwie najbardziej znaczacym miejscem, w ktorym formuje
si¢ 1 zyje wspolnota chrze$cijanska, jest ona powolana, by by¢ domem rodzin-
nym, braterskim i przyjmujacym, w ktorym chrzescijanie staja si¢ Swiadkami
tego, ze sg ludem Bozym (CT 67). W parafii ujawniajg si¢ wszystkie rdznice
ludzkie, jakie potem znajda si¢ i przejawia w powszechnosci Kosciota. Jest ona
ponadto zwyczajnym $rodowiskiem, w ktorym rodzi si¢ i wzrasta wiara. Stano-
wi, wigc bardzo odpowiednig przestrzen wspdlnotowa do tego, by realizowana
w niej postuga stowa byla rownoczesnie nauczaniem, wychowaniem i Zywym
doswiadczeniem (DOK 257).

Parafia chcac spetnia¢ skutecznie swoje funkcje, w tym misje ewangelizacyj-
ng a przez to dazy¢ do rozwijania wiary musi spetia¢ nast¢pujgce warunki:

a) zatroszczy¢ si¢ o katechizacje dorostych z wykorzystaniem elementow

chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych;

b) otoczy¢ troska osoby obojetne religijnie i tych ktérzy odeszli od wiary;

c) parafia powinna posiadac¢ zaplecze osob — centrum wspodlnotowe, ktore

zostang objete odpowiednig opieka duszpasterska.
Realizacje powyzszych warunkow powinny mie¢ pozytywny wpltyw takze na
proces katechizacji dzieci i mtodziezy (Por. DOK 258).

2. Parafia miejscem ewangelizacji

Kazda parafia jest zarowno podmiotem jak i przedmiotem ewangelizacji oraz
najlepszym jej miejscem. Ewangelizacja okreslona jest, jako uobecnienie przez
Kos$ciot w czasie i przestrzeni moca Ducha Swietego, Dobrej Nowiny o zba-
wieniu, ktora stata si¢ faktem w Jezusie Chrystusie®. Nakaz gloszenia Ewangelii
jest pierwszorzednym i naturalnym postannictwem Kosciota, stad mozna uzy¢
stwierdzenia, ze Kosciot jest dla Ewangelizacji (EN 14)’. Nie mozna skutecz-
nie rozwija¢ wiary bez ewangelizacji, ktora wedtug Arcybiskupa Rino Fisichel-
la przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji nie
jest magiczng formula, lecz przejawem natury Kosciota. W tym szczeg6lnym
momencie historii, w sytuacji glebokiego kryzysu, jaki przezywamy, nie tylko

5> R. Kaminski. Parafia, [w:] Leksykon teologii pastoralnej, R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiat-
kowski [red.], Lublin 2006. s. 593-594.

6 I Polski Synod Plenarny, Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przetomie drugiego i trze-
ciego tysigclecia chrzescijanstwa, Nr 17.

7 W. Przyczyna, Ewangelizacja, [w:] Leksykon teologii pastoralnej, s. 254-255.
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gospodarczego czy finansowego, ale przede wszystkim kryzysu o charakterze
kulturowym i antropologicznym, ewangelizacja jest szansa — dla Ko$ciota, ale
takze dla spoteczenstwa — ustyszenia nowego przestania, ktére ponownie da na-
dzieje na przysztos¢®. To rzeczywistos¢ dla tych, ktorzy chca poznaé prawdg i zy¢
w wolno$ci oraz nieustannie rozwija¢ swoja wiare.

Stad dzisiejszy chrzescijanin musi szukac nieustannie odpowiedzi na pytanie:
Czym w rzeczywistosci jest Kosciot i jego wspolnota? Wielu z nich zapomniato
o sile ewangelii, ktora moze zmienia¢ cate ludzkie Zycie i o roli wspolnoty w roz-
wijaniu wiary poprzez duszpasterstwo parafialne. Osoby tworzace wspodlnote
parafialng muszg na nowo uwierzy¢ i zrozumie¢, ze Jezus, ktory umart i zmar-
twychwstal jest obecny w liturgii i Zyciu calej wspolnoty.

Parafia ze swojej natury ukierunkowana jest na rozwijanie wiary poprzez
duszpasterstwo, ktore si¢ w niej dokonuje. To wlasnie konieczno$¢ niesienia
Ewangelii nowym $rodowiskom spowodowata proces powstania parafii. W niej
bardziej niz gdzie indziej ewangelizacja jest nauczaniem, wychowaniem i szkotg
zycia, ktore opiera si¢ na nieustannym rozwijaniu przyjetej wiary.

Ewangelizacja parafialna powinna obejmowac nie tylko niewierzacych i tych,
ktorzy si¢ jeszcze nie nawrdcili i nie znaja Chrystusa, ale takze dystansujacych
i dyspensujacych si¢ od zycia Koscielnego i parafialnego, ochrzczonych, ale
podobnych w codziennym zyciu do pogan, ochrzczonych, ale potrzebujacych
prawdziwego nawrodcenia i poglebienia zycia duchowego. Jest ona kierowaniem
orgdzia zbawienia w celu nawrdcenia, stawiania cztowieka wobec Ewangelii
i prowokowaniem go do spotkania z Bogiem’.

Wierni w parafii powinni znalez¢ miejsce na formacj¢ i rozwijanie swojej
wiary poprzez roéznego rodzaju dziatanie ewangelizacyjne. W niej jest odpo-
wiednie §rodowisko na katechizacj¢ dorostych i dzieci, jako uzupetnienie zajgc
w szkole. W parafii jest miejsce na ksztalttowanie umieje¢tnosci spotecznych i po-
staw obywatelskich poprzez nauke wspolpracy w grupach i wspolnotach para-
fialnych, szkoly parafialne, przedszkola, biblioteki, kawiarenki, kluby sportowe,
centra mtodziezowe i kluby ,,trzeciego wieku”'. Parafia jest rowniez uprzywile-
jowanym miejsce, jak twierdzi Andrzej Kicinski na ewangelizacje osob z niepet-
nosprawnoscia intelektualna, fizyczng lub innym ograniczeniem''.

8 Zob. http://nowaewangelizacja.org/czas-nowej-ewangelizacji/ (18.04.2012).

° R. Kaminski, Ewangelizacja parafii przez kaznodziejstwo, ,RT” 40 (1993) z. 6, s. 66.

10°B. Wolanski, Kierunki odnowy ewangelizacji pastoralnej w parafii, [w:] Ewangelizacja odpo-
wiedzig Kosciola w Polsce na wyzwania wspotczesnosci, s. 250.

" A. Kicinski, Katecheza 0séb z niepetnosprawnosciq intelektualng w Polsce po Soborze Waty-
kaniskim II, Lublin 2007, s. 21-32.
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3. Zadania wspolnoty parafialnej wzgledem katechezy
i katechizowanych

Wspolnota parafialna, jako zajmujaca szczegdlne miejsce, powinna pozostac
krzewicielka i inspiratorka katechezy, [...] pierwszoplanowym miejscem w ka-
techizacji (CT 67). Parafia bedac zwyczajnym srodowiskiem, w ktéorym rodzi
si¢ 1 wzrasta wiara (DOK 57), ma za zadanie troszczy¢ si¢ o konkretne formy
dziatalno$ci katechetycznych, zabezpiecza¢ jej nieodzowne elementy (kateche-
ci, animatorzy, struktury) i koordynowac katechetyczng i formacyjna dziatalnos¢
grup i ruchow.

Jak zauwaza Halina Wronska parafia jest najbardziej odpowiednim miejscem
pelnej realizacji podstawowych funkcji katechezy: nauczania, wychowania i wta-
jemniczenia, ta trzecia moze by¢ realizowana w pehi jedynie w parafii. Obok
tego parafia jest gldéwnym i podstawowym miejscem, w ktorym moze dokonac
si¢ pelne wtajemniczenie. Katecheza parafialna koncentruje si¢ na wychowaniu
do zycia sakramentalnego, modlitwy i uczestnictwa w liturgii. Takie integralne
spojrzenie na parafi¢ ukazuje ja w roli, jaka ma do odegrania!?. Nic wigc dziw-
nego w tym, ze wspoélnota parafialna powinna tworzy¢ odpowiednie warunki dla
rozwoju zycia chrzescijanskiego gldwnie poprzez autentyczny przyktad zycia,
dawanie §wiadectwa, ozywianie wspolnoty chrzescijanskiej czy tez usuwanie
i korygowanie wszystkiego, co szpeci oblicze Kosciota i stanowi przeszkode
W przyjeciu i rozwijaniu wiary.

W obliczu jawnych dzi$ atakow na wspolnote Kosciota wydaje sie, ze nie-
zmiernie waznym zadaniem wspolnoty chrzescijanskiej jest wspieranie katechi-
zowanego w jego procesie rozwoju wiary, gdyz dojrzewa ona nie tylko przez fakt
uczenia si¢ pojec, ale takze przez doswiadczenie zywej wspolnoty, w zyciu, kto-
rej uczestniczy. Mozna, wiec stwierdzi¢, ze wspolnota chrzescijanska odgrywa
istotng role w procesie rozwoju osobowego i religijnego, wspomaga socjalizacje,
inicjuje, podtrzymuje i rozwija zawsze wazny dla koscielnego zycia dialog, po-
budza do wspdotodpowiedzialnosci i udziela sobie wzajemnej pomocy'?.

Warto przy tym zauwazy¢, ze odpowiedzialno$¢ za rozwoj Kosciota — Wspol-
noty spoczywa nie tylko na koscielnej hierarchii, ale i na osobach $wieckich.
Dlatego niezmiernie wazne jest, aby wierni §wieccy utozsamiali si¢ z Kosciotem,
jako swoim domem, w ktorym kazdy ma przypisane odpowiednie role i zadania,
a ich realizacja wynika z milosci i szacunku okazywanych sobie nawzajem. Aby
Kosciol mogl by¢ zrozumiany i odebrany przez wiernych swieckich jako dom,

12 H. Wronska, Katecheza parafialna réznych kategorii wiekowych. s. 1-20 (artykut przygotowany
do druku).

13 K. Misiaszek, Wspélnota chrzescijariska (parafia), jako podmiot katechezy, [w:] Katecheza
w parafii. Poszukiwanie tozsamosci, K. Kantowski [red.], Warszawa 2004, s. 25-27.
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potrzeba chwili jest nieustanne przypominanie i u§wiadamianie cztonkom parafii
faktu, iz tworza wspolnotg.

W zwiazku z taka wizjga Kosciota i parafii Il Polski Synod Plenarny postulu-
je, iz nalezy usilnie stara¢ si¢ o ksztattowanie modelu parafii, jako ,,wspolnoty
wspolnot”, ktory otwiera obiecujace perspektywy w skutecznos¢ katechezy i roz-
woj wiary we wspoélnocie ludzi wierzacych.

4. Sposoby rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym

Powyzsze ujecie zagadnienia rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym
pozwala zauwazy¢, iz zadania parafii determinowane s3 z jednej strony naucza-
niem Kosciola i refleksja teologiczna, z drugiej za$ uwarunkowaniami spoteczno-
-kulturowymi wspotczesnego $wiata.

Szans¢ na rozwijanie wiary w parafii Kosciot widzi w osobach dorostych,
ktorych katechizacj¢ nazywa ,,najznakomitsza forma katechezy”, poniewaz to
wiasnie dorosli decyduja o ksztalcie $wiata, a Swiadectwo ich wiary pozosta-
wia niezatarty §lad w formacji religijnej dzieci i mtodziezy'*. Wobec powyzszego
warto pytac¢ o konkretne sposoby rozwijania wiary.

Zwyczajng forma rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym jest nie-
dzielna homilia badz kazanie. Natomiast wielka szansa rozwijania wiary osob
dorostych jest niewatpliwie katecheza kierowana do rodzicow dzieci przygoto-
wujacych si¢ do sakramentow $wigtych (pokuty i pojednania, eucharystii, bierz-
mowania)'.

Przygotowanie dziecka przez duszpasterzy i rodzicow do sakramentu pokuty
i pojednania oraz Pierwszej Komunii Swietej powinno by¢ szansa dla rodzicow
na poglebienie swojej relacji z Panem Bogiem. Tylko wtedy pojawi si¢ szansa
na to, iz dziecko bedzie w stanie dostrzec w biatej hostii rzeczywista obecno$¢
Boga, ktora zamanifestuje si¢ w zyciu najblizszych, nie wirtualng, wyrastajaca ze
zwyczaju, ale realng, wynikajaca z relacji z samym Bogiem. Jedynie autentyczni
rodzice moga dziecku uswiadomi¢, ze Eucharystia nie jest stratg czasu, lecz prze-
mieniajaca obecnoscig Boga.

Kolejng sposobnosciag do rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym
jest formacja rodzicow pragnacych ochrzci¢ swoje dziecko. W wigkszosci przy-
padkow szansa ta jest niewykorzystywana. Czesto myli si¢ krotka rozmowe
duszpasterza z rodzicami przed chrztem dziecka, sprawdzenie dowodow ich

14'S. Dziekonski, Funkcja wychowawcza katechezy parafiainej, [w:] Katecheza w parafii. Poszuki-
wanie tozsamosci, s. 112-120.
15 Tamze, s. 117.
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przynaleznos$ci do Kos$ciota oraz uiszczenie stosownej oplaty z odpowiednia for-
macja duchowa przygotowujaca do tego sakramentu's.

Jedng z propozycji wlasciwego przygotowania do przezycia chrztu §wigtego
przedstawia Wydzial Duszpasterski Kurii Diecezjalnej w Siedlcach w programie
zatytulowanym ,,Wierzysz, przyjmij chrzest. Katechezy dla rodzicow i rodzicow
chrzestnych” wydanym w 2010 r."”. Przygotowanie sktada si¢ z cyklu 4 katechez
zatytulowanych nastepujaco:

— Po co cztowiekowi chrzest —uczestnik dowiaduje si¢ podczas tej katechezy,

kim jest cztlowiek w zamysle Bozym, na czym polega grzech pierworodny
i jakie sg jego skutki, oraz jaki sens ma chrzest, ktory jest odpowiedzig
Boga na sytuacje cztowieka po grzechu;

— Jak przezywac wiasng historie zbawienia —w tej katechezie uczestnik spo-
tkania dowiaduje si¢, jaka role w historii zbawienia odegrali: Abraham,
Jozef, Jakub, Mojzesz na podstawie analizy wybranych fragmentow Pi-
sma Swif;tego;

— Czy chcesz swoje zycie zigczy¢ z Jezusem Chrystusem? — w tej czesci
uczestnik na nowo uswiadamia sobie, czym jest misterium paschalne oraz
wlaczenie w $mierc i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Otrzymujac
sposobnos¢ do przyjecia Dobrej Nowiny i otwarcia si¢ na dziatanie Du-
cha Swietego;

—  Czy wiesz, ze liturgia chrztu moze by¢ programem Twojego zycia? — w tej
katechezie uczestnik otrzymuje pouczenie i wyjasnienie poszczegdlnych
elementéw sakramentu chrztu swigtego.

Uczestnik katechezy otrzymuje dodatkowo streszczenie kazdej z katechez dla

osobistego i1 indywidualnego poglebienia przytoczonych tresci wiary'®.

Taka forma katechezy jest budzeniem $wiadomos$ci rodzicow, jak wielkim
darem ich dziecko zostanie obdarzone w sakramencie chrztu §wietego a jedno-
cze$nie uswiadomieniem ich obowigzkow i zadan, ktore przed Bogiem przyjmu-
ja na siebie.

Kolejny etapem na drodze rozwijania wiary osob dorostych sa prowadzone
w parafiach kursy przedmalzenskie, ktore stanowia bezposrednie przygotowania
do $wiadomego zawarcia sakramentalnego zwigzku matzenskiego i podjgcia za-
dan i obowigzkow katolickiej rodziny. Oto przyktadowe tematy spotkan:

1. Podstawy wiary;

2. Sakramentalno$¢ matzenstwa;

3. Istota i rozwdj mitosci;

16 Tamze, s. 118.

17 7. Kiernikowski, Wierzysz, przyjmij chrzest. Katechezy dla rodzicéw i rodzicow chrzestnych,
Siedlce 2010, s. 81-82.

13 Tamze.
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. Mito$¢ matzenska;
. Roznice w przezywaniu mitosci (kobieta i mg¢zczyzna);
. Trudno$ci w matzenstwie;
. Odpowiedzialne rodzicielstwo;
. Wychowanie do mitosci;
9. Wykroczenia przeciwko zyciu;

10. W obronie zycia;

11. Rodzina Koséciotem Domowym,;

12. Powotanie chrzescijanskie (Msza $w.).

Dziatania duszpasterzy, w kierunku rozwijania wiary, sg skierowane takze
w strong mtodziezy.

Jedng z wielu form, rozwijania wiary wsrdd ludzi mtodych, jest przygotowa-
nie do sakramentu bierzmowania. Mlody cztowiek jest wowczas uczniem szkoty
gimnazjalnej. Jak zauwaza Pawel Makosa, wiek gimnazjalny to kluczowy czas
ksztaltowania si¢ religijnosci. W duzej mierze od niego zaleza p6zniejsze relacje
z Bogiem w zyciu dorostym'. Jako przyktad dobrego przygotowania mtodziezy
do sakramentu bierzmowania postuzy¢ moze program Wydziatu Nauki Katolic-
kiej Kurii Diecezjalnej w Zielonej Gorze zatytutowany ,,Zycie Boze”.

Sktada si¢ on z szeSciu etapow:

0N D A

Etap I — Decyzja w sprawie wiary

Rozdz. I ,,Promocja katechezy sakramentalnej w parafii” — uczestnik otrzy-
muje informacje o istotnym elemencie inicjacji chrzescijanskiej, ktorg jest
bierzmowanie oraz dowiaduje si¢ o terminach spotkan przygotowujacych do
tego sakramentu.

Rozdz. II ,,Zapisy w kancelarii parafialnej” — duszpasterz ma za zadanie roz-
pozna¢ sytuacj¢ kandydata, przedstawi¢ mu wymagania, jakie bedzie musiat zre-
alizowac¢, atakze przedstawi¢ rodzicom propozycje wspotpracy z nimi na drodze
przygotowania ich dzieci do sakramentu dojrzatosci.

Rozdz. III ,,Pierwsze spotkanie w grupie parafialnej” — uczestnik katechezy
szuka odpowiedzi na pytanie: dlaczego warto wierzy¢?

Rozdz. IV ,,Drugie spotkanie w grupie parafialnej” — duszpasterz pomaga
katechizowanemu w udzieleniu odpowiedzi na pytanie: dlaczego warto przyjac
sakrament bierzmowania?

Rozdz. V ,,Spotkania organizacyjne” — wyznaczenie animatordw poszcze-
golnych grup domowych oraz przydzielenie animatorom konkretnej grupy osob
przygotowujacych si¢ do bierzmowania.

19 P Makosa, Poznaé, zrozumied i ...polubi¢ gimnazjalistéw. Poradnik nie tylko dla katechetow,
Lublin 2012, s.59.
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Rozdz. VI ,,Celebracja” — uswiadomienie katechizowanemu znaczenia sakra-
mentu chrztu §wigtego.

Etap Il — Doswiadczenie spotkania z Jezusem

Rozdz. I ,,Pragnienie i niepokoje mtodych” — katechizowany zapoznaje si¢
z danym tematem w trakcie spotkanie w grupie parafialnej i domowe;j.

Rozdz. II ,,Dobra Nowina o zbawieniu”.

Rozdz. 111 ,,Nawrocenie do Boga”.

Rozdz. IV ,,Warunki bycia uczniem Chrystusa”.

Rozdz. V ,,Celebracja” — duszpasterz przygotowuje katechizowanym nabo-
zenstwo pokutne.

Etap III — Nowe zycie w Duchu Swietym

Rozdz. I ,,Doswiadczenie wiary” — katechizowany zapoznaje si¢ z danym te-
matem w trakcie spotkania w grupie parafialnej i domowe;.

Rozdz. II ,,Modlitwa”.

Rozdz. 11 ,,Znaki wiary”.

Rozdz. IV ,,Wspolnota Kosciota”.

Etap IV (czes¢ pierwsza) — Powolanie do wspolnoty Zycia i wiary

,»Wprowadzenie” — katechizowany uswiadamia sobie, kim jest i kim chce by¢.

Rozdz. I ,,Celebracja. Modlitwa o wigksza mito§¢” — mlodziez uczestniczy
w katechezie zatytutowanej: ,,Co to znaczy kochac?”.

Rozdz. II ,,Ceremoniat przyj¢cia do Ruchu Czystych Serc”.

Rozdz. III ,,Katecheza dla rodzicéw” — sktada si¢ z trzech katechez (Zobo-
wigzaliscie si¢, Nie dajcie si¢ zwies¢, Otoczcie je cieptem waszej rodzicielskiej
mitosci) dla rodzicéw osdb przygotowujacych sie do sakramentu bierzmowania.

Etap IV (czgs¢ druga) — Powotanie do wspolnoty zZycia i wiary

Etap ten obejmuje pig¢ spotkan domowych wedtug okre§lonych scenariu-
szy zatytulowanych:

Scenariusz I ,,Kim jestem?”

Scenariusz II ,,Jestem kobieta — bedg matka”.

Scenariusz 111 ,,Jestem me¢zczyzna — bedg ojcem”.

Scenariusz IV ,,Razem, ale jak?”.

Scenariusz V ,,Twoje ciato stworzone do mitosci”.
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Etap V — Apostolstwo az po krance swiata

Etap ten obejmuje cztery spotkania w grupie parafialnej i domowej wokot te-
matow:

Temat I ,,Jak rozpozna¢ i realizowaé otrzymane dary Ducha?”.

Temat I ,,W Duchu Swietym wybieramy droge zycia”.

Temat III ,,Gdzie jest dzisiaj moje miejsce w Swiecie?”.

Temat IV ,,Redagowanie osobistych zobowiazan wynikajacych z bierzmowa-
nia”.

Po realizacji powyzszych etapow przewidziana jest celebracja liturgiczna
przed przyjeciem sakramentu bierzmowania.

Rozwijanie wiary wérod mlodziezy nie konczy si¢ na przygotowaniu do sa-
kramentu bierzmowania.

Kolejnym przyktadem pracy z ludzmi mtodymi sg piesze pielgrzymki do
Czgstochowy. Pielgrzymka stanowi swoistego rodzaju okazj¢ do przeprowadze-
nia rekolekcji w drodze. Czas, ktory duszpasterze spedzaja z patnikami kazdego
dnia, jest dogodng okazjg do tego, aby poprzez rozmowg i §wiadectwo zycia
pomoc im w rozwinigciu ich wiary. Warto takze zauwazy¢, ze pielgrzymowanie
nie konczy si¢ poprzez fakt dojscia do celu pielgrzymki, ale otwiera sposobnos¢,
do comiesi¢cznych spotkan z osobami tworzacymi dang grupe pielgrzymkowa.
Ich owocem jest nierzadko §wiadome uczestnictwo w tego typu rekolekcjach, jak
réwniez rozwoj swojej wiary.

Inng formg oddzialywania na ludzi mlodych moze by¢ duszpasterstwo matu-
rzystow prowadzone m.in. w diecez;ji kieleckiej, ktore obejmuje przede wszystkim:
» doroczng pielgrzymke na Jasng Gorg do Czegstochowy, ktorej przyswieca za-

wsze okreslone hasto duszpasterskie. Odbywa si¢ ona w pierwszych dniach

marca i bazuje na ponizszym programie:

— rozpoczecie pielgrzymki i przygotowanie duchowe w bazylice

— ro6zaniec w intencji maturzystow

— Msza Swigta pod przewodnictwem Ksigdza Biskupa

— Droga Krzyzowa wokot Walow Jasnogorskich

— adoracja w kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej

— zakonczenie pielgrzymki
» trzydniowe rekolekcje w domu rekolekcyjnym w Skorzeszycach.

Podczas rekolekcji mlodziez ma czas na wspdlng modlitwe i1 eucharystie.
Uczestniczy w prelekcjach i konferencjach prowadzonych przez zaproszonych
gosci. Podczas tych spotkan poruszane sg tematy $cisle religijne np. ksztatto-
wanie sumienia, jak rowniez dotyczace codziennego zycia np. przeciwdzialanie
uzaleznieniom. Podczas pobytu nie brakuje tez czasu na rekreacj¢ i odpoczy-
nek.
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W rozwijaniu wiary, w duszpasterstwie parafialnym, nie mozemy zapomnie¢
o najmlodszych — dzieciach, ktorych formacja jest ukierunkowana na wyrobienie
w nich pragnienia kontaktu z Jezusem Chrystusem i odczuwania potrzeby modli-
twy?’. Katecheza parafialna dzieci wprowadza je w zycie Kosciota i parafii. Uczy,
jak maja znalez¢ tam dla siebie wlasciwe miejsce, ozywia ich zycie wewngtrz-
ne przez sakramenty, szczegélnie pokute i Eucharystig, a takze przez modlitwe,
przestrzeganie przykazan Bozych i koscielnych.

Budowanie wigzi z parafig i rozwijanie wiary dziecka najczgsciej ogranicza
si¢ tylko do uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej.

Jednak, jak zauwaza Halina Wronska, rozwijanie uczestnictwa dziecka w zy-
ciu parafii wymaga stawiania nowych zadan. Moga one wigzac¢ si¢ chociazby
z obchodem rocznicy Pierwszej Komunii Swietej. W tym okresie katecheza pa-
rafialna moze ktas¢ szczeg6lny nacisk na praktyke pierwszych pigtkow miesigca
oraz na przygotowanie dzieci do petienia funkcji liturgicznych przez przynalez-
nos¢ do scholi czy do grup ministrantow?'.

Z.aKkonczenie

Podjeta refleksja wskazuje, iz fakt rozwijania wiary w duszpasterstwie para-
fialnym jest konieczny. Przemawiajg za tym argumenty teologiczne, wypowiedzi
Magisterium Kosciota, uwarunkowania religijne i kulturowe dzisiejszego §wiata.
W zwiazku z powyzszym wydaje si¢, ze konieczne jest wigksze zaangazowanie
w organizacj¢ wielorakich form rozwijania wiary w duszpasterstwie parafial-
nym, zwracajgc uwage na stala formacje osob tworzacych wspdlnote parafialng.
Istotnym jest przy tym, by nie akcentowac tylko intelektualnego rozwoju 0sob
wierzacych, ale umozliwi¢ im rozwoj swojej wiary w relacji Ja — Bog. Jest to wa-
runek, bez ktorego chrzescijanin nie podejmie swiadomego i odpowiedzialnego
zaangazowania w zycie wspolnoty Ko$ciota.

Koniecznym wydaje si¢ by¢ takze wypracowanie propozycji programowych
i organizacyjnych w zakresie realizacji zadan prowadzacych do rozwoju wiary
w duszpasterstwie parafialnym. Osiggniecie takiego ideatu jest bardzo trudne,
a jednoczesnie konieczne w dzisiejszym duszpasterstwie.

20 Zob. Z. Marek, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym w latach
1945-1990, Krakow 1994, s. 10; M. Zajac, Inspiracje metodyczne zmierzajgce do poglebienia
katechezy pierwszokomunijnej, [w:] W poszukiwaniu nowych metod katechetycznych, H. Sto-
twinska [red.], Lublin 2006, s. 257-270.

2! H. Wronska. Katecheza parafialna réznych kategorii wiekowych, s. 8.
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Summary

Chosen methods of faith development in parish ministry

Authors, referring to the statement of John Paul II from exhortation Catechesi Tra-
dende no. 67, notice that it seems to be justified to assume that besides a parish, there is
no such place in Church in which such multiple and various meetings of the faithful with
Christ that develop their faith would occur.

Therefore, in this article they try to answer the following questions:

Are there any methods of developing faith in parish ministry? Does modern man still
need a parish?

These questions are answered on four levels:

Firstly, they indicate the basic functions of parish that develop faith:

— foretelling the word of God;

— liturgical celebration;

— pastoral service.

Through realisation of these functions, parish is undoubtedly the most important place
in which Christian community is formed and where it lives. It is created to be a family,
brotherly home in which Christians witness the fact that they are People of God (CT 67).

Secondly, they notice that parish is a place of evangelization. Parish is directed at
development of faith through ministry that occurs in it. It is the necessity of evangeli-
zation of new environments that caused the process of parish creation. In parish, more
than in any other place, evangelization becomes teaching, education and school of life
which is based on constant development of faith.

Thirdly, they define the duties of parish community to catechesis and its listeners. As
Halina Wronska, they state that parish is the most appropriate place for full realisation of
basic functions of catechesis: teaching, education and initiation, while the third one can be
completely realised only in parish.

Fourthly, they define the methods of faith development in parish ministry that are
characteristic for work with adults, teenagers and children.

Authors notice that catechesis directed to parents of children who are preparing to the
sacraments (of penance and reconciliation, eucharist and confirmation) is a great chance
for development of adults’ faith.

Priest’s actions aiming at development of faith should also be directed to teenag-
ers. One of many forms of development of faith among teenagers is the preparation to
sacrament of confirmation, but also retreats for high school graduates and pilgrimages.

While developing the faith in parish ministry, one cannot forget about the youngest —
children, whose formation is directed at creating in them a desire to contact with Jesus
Christ and necessity of praying.

The reflection discussed in article indicates that the fact of faith development in parish
ministry is necessary. It is proved with theological arguments, statements of the Church’s
Magisterium and religious and cultural conditions of today’s world.
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Uwagi o rozumieniu funktorow modalnych

Wstep

Logiki modalne maja reprezentowac argumentacje, w ktorej istotng role od-
grywaja pojecia modalne — pojecia koniecznosci i mozliwosci. Pojecia te sa wie-
loznaczne juz w jezyku naturalnym, dodatkowg trudnos¢ stanowi fakt istnienia
wielu r6znych i nierbwnowaznych systemow logiki, w ktorych funktory modal-
ne majg tez odmienne znaczenia. Niniejszy tekst przedstawia niektore problemy
zwigzane z interpretacjg funktoréw modalnych.

W pierwszej kolejnosci omowiony jest formalizm podstawowych normalnych
logik modalnych K, T, D, S4 i S5. Nast¢pnie analizowane sg trudno$ci dotyczace
rozumienia modalnoéci iterowanych w tych logikach. W czesci ostatniej ukazana
jest interpretacja logiki S5 E. I. Lemmona jako logiki koniecznosci rozumiane;j
jako analityczno$c.

1. Ogolna charakterystyka logiki modalnej

Jezyk logiki modalnej wzbogacony jest w stosunku do jezyka logiki kla-
sycznej o dwa jednoargumentowe funktory zdaniotwdrcze od argumentow
zdaniowych: ,,0” (czytane jako ,,konieczne, ze”) oraz ,,0” (czytane ,mozliwe,
ze”). Funktory te, zwane funktorami modalnymi, sg wzajemnie definiowalne,
zwykle wiec jeden z nich uznaje si¢ za pierwotny, a drugi wyprowadza definicyj-
nie. Do alfabetu tego jezyka naleza zatem nastepujace symbole:

— litery zdaniowe: ,,p”, ,,q”, ,,t”’, itd.;

— funktory prawdziwos$ciowe: ,,~”, ,,A”, V7, ,,—7, , =";

— funktory modalne: ,,0”, ,,0”;

— nawiasy.

Przyjmujemy przy tym, ze liter zdaniowych jest nieskonczenie, ale przeliczal-
nie wiele.
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Zbior wyrazen jezyka logiki modalnej jest najmniejszym zbiorem spehniaja-
cym warunki:

1. zawiera wszystkie litery zdaniowe,

2. jezeli ¢ nalezy do tego zbioru, to "~ ¢”, (0 ¢)", (¢ v)" tez do niego na-
leza,

3. jezeli ¢, y naleza do zbioru wyrazen, to naleza tez do niego: "¢ A y)”, (¢
VY)L0 =), (e=y)

Greckie litery ¢ iy beda oznaczaty dowolne wyrazenie jezyka logiki modalne;j.

Interpretacja

Funktory klasycznego rachunku zdan rozumiane sa w logice modalnej trady-
cyjnie, to znaczy, warto$¢ logiczna wyrazen zlozonych jezyka logiki modalne;j,
w ktorych nie wystepujg funktory modalne, wyznaczaja wartosci logiczne ich
argumentow. Mozna wigc powiedzie¢, ze okreslenie warto$ci logicznej wyrazen
niemodalnych wymaga znajomosci faktow. Tymczasem, aby okres$li¢ warto$¢ lo-
giczng wyrazen zbudowanych z uzyciem funktorow modalnych, nalezy, oprocz
ustalenia, jak rzeczy aktualnie si¢ maja, wzia¢ pod uwagg to, jak rzeczy mogtyby
si¢ mie¢, jak majg si¢ rzeczy w innych, alternatywnych wobec aktualnego, sta-
nach rzeczy. Zaktada sig, ze dla kazdego wyobrazalnego stanu rzeczy istnieje
pewien zakres stanow, ktore sa mozliwe ze wzgledu na ten stan rzeczy. W takim
razie, dla dowolnego stanu rzeczy:

— wyrazenie o postaci ,,jest mozliwe, ze @ jest prawda wtedy i tylko wte-
dy, gdy ¢ jest prawda w co najmniej jednym stanie rzeczy mozliwym ze
wzgledu na ten poczatkowy stan rzeczy;

— wyrazenie o postaci ,,jest konieczne, ze ¢” jest prawda, kiedy ¢ jest praw-
da w kazdym alternatywnym stanie rzeczy'.

Sens tych definicji jest taki, ze, dla przyktadu, zdanie ,,Mozliwe, ze dzi$ jest
wtorek” jest prawda wtedy i tylko wtedy, gdy zdanie ,,Jest wtorek™ jest praw-
da w co najmniej jednym alternatywnym stanie rzeczy, a zdanie ,,Konieczne, ze
dzi$ jest wtorek™ jest prawda wtedy i tylko wtedy, gdy ,,Jest wtorek™ jest prawda
w kazdym alternatywnym stanie rzeczy.

Te alternatywne stany rzeczy nazywa si¢ w logice modalnej $wiatami
mozliwymi. Mozliwy $wiat mozna inaczej rozumie¢ jako zbidr zdan uznanych
za prawdziwe. Z kolei zdania, ktore do tego zbioru nie nalezg, sg, tym samym,
uznane w tym $wiecie za falszywe.

' G. E. Hughes, M. I. Cresswell, 4 New Introduction to Modal Logic, New York 1996, s. 17.
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Struktura modelowa?

Niech W (W +# @) bedzie zbiorem (uniwersum modelu), R = W x W —relacja.
Woweczas pare <W, R> nazywamy strukturq relacyjng. Elementy zbioru W nazy-
wamy $wiatami, a relacj¢ R — relacjq alternatywnosci albo relacja dostepnosci.

Struktura modelowa staje si¢ modelem relacyjnym dzigki przypisaniu warto-
$ci zmiennym zdaniowym w réznych swiatach (ustaleniu ,,jak majg si¢ rzeczy”).

Model relacyjny

Modelem relacyjnym nazywamy trojke 9 =<W,R,V>, gdzie W jest niepu-
stym zbiorem, R — relacjg na zbiorze, a V funkcja przyporzadkowujaca wartosci
logiczne zbiorowi wyrazen ().

Vi S x W— {1,0}

— Dladowolnej pojedynczej zmiennej zdaniowej V(p, w) =1 lub V(p, w)=0.
- V(~p, w) =1 wtw V(p, w) = 1. W innym wypadku V(—¢, w) = 0.

- Vip ANy, w)=1wtw V(p, w)=11V(y, w) = 1. Inaczej V(p N w, w) = 0.
- VpVy,w=1wtw Vip, w)=11lub V(iy, w=1.V(p V y, w) =0.

- Vlp—w,w=1wtw V(p, w)=01lub V(y, w) = 1. Inaczej V(p — w, w) =0.
- Vip =y, w)=1wtw V(p, w) = V(y, w). Inaczej V(ip = w, w) = 0.

- V(op,w)=1wtw Yw’e W: (WRw’— V(p, w’) =1). Inaczej V(op, w) =0.
— VO, w)=1wtw Iw’ e W: (WRw’ A V(p, w’) =1). Inaczej V(Op, w) = 0.

Prawdziwos$é

Niech M =<W,R,V>,wowczas § F ¢ wtedy i tylko wtedy, gdy (Vw E W)
M, wkEoe

Zdanie jest prawdziwe w modelu 91, gdy jest prawdziwe w kazdym $wiecie
nalezacym do zakresu tego modelu.

Niech § =<W,R>,wowczas § F ¢ wtedy i tylko wtedy,
gdy dla dowolnego V: S x W — {1,0}, jesli 9t = W,R,V ,to M F o.

Zdanie jest prawdziwe w strukturze § wtedy i tylko wtedy, gdy jest prawdzi-
we w kazdym modelu na tej strukturze, to znaczy, przy dowolnym warto$ciowa-
niu V okreslonym dla tej struktury.

Niech £ bedzie klasg struktur relacyjnych §, wowczas & F ¢ wtedy i tylko
wtedy, gdy § F ¢ dla dowolnej struktury relacyjnej § € K.

Zdanie jest prawdziwe w klasie struktur £ , gdy jest prawdziwe w kazdej struk-
turze nalezacej do tej klasy, a zatem, niezaleznie od wtasnosci relacji dostepnosci.

2 Por. tamze, s. 36-39.
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Powyzsza charakterystyka prawdziwosci formul pokazuje, Zze opisywane
w rachunkach modalnych zaleznos$ci pomigdzy modalno$ciami dotyczg struktu-
ry porzadkowej uktadu mozliwych $wiatow, czyli wlasnosci relacji dostepnosci
pomigdzy $wiatami’.

Scharakteryzowana powyzej konstrukcja matematyczna, dostarczajaca inter-
pretacji statym jezyka logiki modalnej nazywana jest semantyka relacyjng (albo
semantyka Kripkego).

2. Niektore istotne rachunki

Rachunkiem logiki nazywa si¢ najmniejszy zbior formut zawierajacy podane
aksjomaty i zamknigty na stosowanie danego zbioru regul*. Aksjomaty systemu,
wraz z formutami, ktére mozna z nich wyprowadzi¢ za pomoca regul, sa tezami
systemu. Gdy kazda teza systemu jest wyrazeniem prawdziwym w semantyce,
system ten nazywany jest poprawnym, a gdy kazde wyrazenie prawdziwe w se-
mantyce jest tezg systemu — pefnym.

Rozszerzeniem jakiegos$ systemu S nazywamy taki system S’°, Zze zbior tez
systemu S jest podzbiorem zbioru tez systemu S’.

Od poczatkéw badan w zakresie logik modalnych do dzisiaj zbudowano
i przeanalizowano caly arsenat takich systemow o réznych wybranych aksjoma-
tach i regutach. Ponizej zostang pokrétce przedstawione najwazniejsze z nich’.

System K, zgodnie z tym, co zostato napisane wyzej, posiada jako aksjomaty
wszystkie prawa klasycznego rachunku zdan, oraz aksjomat modalny:

K op—9—-@p—0o9q

1 jest zamknigty na stosowanie regut:
— Reguta podstawiania, US:

Fo
Fol[wl/pl,...,yn/pn]

Na mocy tej reguty, jezeli tezg systemu jest ¢, to kazde podstawienie wyraze-
nia @ jest tezg systemu.
— Reguta odrywania, MP (Modus Ponens):

3 J. Perzanowski, Logiki modalne a filozofia, Krakow 1989, s. 23.

4 K. Swirydowicz, Podstawy logiki modalnej, Poznaf 2004, s. 43.

5 Systemy logiki modalnej, o ile nie podano inaczej, sa charakteryzowane [za:] G. E. Hughes,
M. J. Cresswell, A New Introduction to Modal Logic, s. 23-71.
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Fo, 90—y
-y

Na mocy reguly odrywania, jezeli teza jest ¢ oraz ¢ — vy, to teza jest roOw-
niez .
— Reguta koniecznosci, RN:

Fe
Fooe

Zgodnie z reguta koniecznosci, jezeli jakie$ wyrazenie ¢ jest teza systemu K,
to teza K jest tez wyrazenie O¢.

Reguta podstawiania oraz reguta odrywania nie sg swoiscie modalnymi regu-
fami. Ta pierwsza (US) jest nieodzowna dla kazdego systemu logiki zawieraja-
cego klase symboli interpretowanych jako zmienne zdaniowe, druga (MP) daje
wyraz prawdziwosciowemu znaczeniu funktora implikacji. SwoiScie modalng
jest reguta koniecznosci.

Pozostate systemy normalnej logiki modalnej sg rozszerzeniami K

System T, po raz pierwszy opracowany jednoczes$nie przez R. Feysa i G. H.
von-Wrighta, zawiera K oraz aksjomat

T op—p.

Aksjomat ten, nazywany aksjomatem koniecznos$ci, jest odpowiednikiem
scholastycznej zasady: a necesse ad esse valet consequentia; T jest prawdziwy
w klasie wszystkich zwrotnych struktur relacyjnych. System T} jest poprawny
i pelny we wszystkich modelach, w ktorych relacja R jest zwrotna.

System D zawiera K oraz aksjomat

D op—Op.

D jest podstawowym aksjomatem przyjmowanym w logikach deontycznych.
Zinterpretowany deontycznie glosi, ze cokolwiek jest nakazane (,,07), jest do-
zwolone (,,0”). Okreslany jest tez jako zasada Arystotelesa®. D jest prawdziwy
w klasie serialnych struktur relacyjnych. System D jest poprawny i pelny we
wszystkich modelach, w ktorych relacja R jest serialna.

6 J. Perzanowski, Logiki modaine a filozofia, s. 17.
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System S4 zawiera T oraz aksjomat
4 Oop—oop.

Wzor 4 jest prawdziwy w klasie przechodnich struktur relacyjnych. System
S4 jest poprawny i pelny we wszystkich modelach, w ktorych relacja R jest prze-
chodnia.

System S5 zawiera T oraz aksjomat

5 “Oop—o0ToOp.

Aksjomat 5 jest prawdziwy w klasie struktur relacyjnych, w ktorych rela-
cja dostgpnosci jest rownowaznosciowa (tzn. zwrotna, przechodnia i symetrycz-
na). System S5 jest poprawny i pelny we wszystkich modelach, w ktorych relacja
R jest zwrotna, symetryczna, przechodnia.

3. Trudnosci w interpretacji modalnosci iterowanych

W ramach rachunku logicznego, modalnoscig nazywac bedziemy sekwencje
n (gdzie n € N) zdaniotwoérczych funktoréw o jednym argumencie zdaniowym —
negacji, koniecznosci, mozliwosci. Poniewaz n € N liczba potencjalnych modal-
nosci jest nieskonczona. Zgodnie z definicjami modalno$ciami sg na przyktad:
dan=1-,~-",0”dlan=3-,~0-",dlan=5-,——0o00".

Modalnos¢ ztozona, z dwu lub wiecej funktorow modalnych, okresla si¢ mia-
nem modalnosci iterowanej (albo, zamiennie, modalno$ci drugiego lub wyzszego
rzgdu). Modalno$¢ nie-iterowang nazywa si¢ modalnoscia prosta. Z wymienio-
nych powyzej modalnosci, iterowang jest tylko ostatnia — ,,~—0oo”.

Jak wiadomo, ,,0” 1 ,,0”, w zdaniowe] logice modalnej, sa funktorami zda-
niowymi, syntaktycznie analogicznymi do funktora negacji albo do funktora
»~prawda jest, ze ...”. Funktor negacji tworzy z argumentem zdanie prawdziwe,
gdy jego argument jest zdaniem falszywym, ,,prawda jest, ze ...” daje zdanie
prawdziwe, w potaczeniu ze zdaniem prawdziwym. Podobnie funktor koniecz-
nosci tworzy zdanie prawdziwe, gdy jest zastosowany do zdania koniecznego,
a funktor mozliwos$ci — do zdania mozliwego.

Reguly sktadniowe jezyka logiki modalnej pozwalaja na formutowanie
dowolnie dlugich wyrazen przez poprzedzenie wyrazenia jednym z jednoar-
gumentowych funktorow. W ten sposdéb mozna uzyskac nieskonczong liczbe mo-
dalnosci — bez wzgledu na to, z jak wielu funktorow sktada si¢ dana modalnos¢,
mozna dla niej zbudowa¢ modalno$¢ wyzszego rzedu.
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Wielokrotnie ztozona modalno$¢ — chocby ,,007, ,,0007, albo ,,000” — tworzy
zdanie prawdziwe, gdy zdanie bedace jej argumentem jest — koniecznie koniecz-
ne, koniecznie mozliwie konieczne lub mozliwie mozliwie mozliwe.

Interpretacja tego rodzaju modalnosci jest kwestig problematyczng. Przy
obiektywistycznym podejsciu do kategoryzacji sadowej, zgodnie z ktorym po-
wigzaniu poje¢ w zdaniu (wyrazajacym sad) odpowiada zawsze zwigzek migdzy
rzeczywistymi bytami, przedmiotem zdan (i sadow) modalnych jest jakas realna
koniecznos$¢ lub mozliwos¢, obiektywne wilasnos$ci stanéw rzeczy, a iterowanie
modalnosci jest zabiegiem redundantnym i niezrozumiatym’.

Z drugiej strony mozna uzna¢ funktory modalne za syntaktyczne warianty
predykatow odnoszacych si¢ do nazw zdan lub do zdan cytowanych. Taki pre-
dykat ,,0”, oznaczajacy ,,jest koniecznie prawdziwe”, jest analogiczny do ,,...jest
prawdziwe” w teorii Tarskiego i ma charakter metajezykowy?®.

Powszechnie przyjmuje si¢, ze koniecznie prawdziwe sg prawdy logiczne,
dlatego mozna powazyc¢ si¢ na interpretacje ,,0 p” jako ,,«p» jest prawem logiki”.

Jezeli ,,0 p” byloby interpretowane jako ,,«p» jest twierdzeniem S, gdzie S
jest pewnym systemem logiki, to ,,0 0 p” nalezatoby interpretowac nastgpujaco:
,»«O p» jest twierdzeniem M, dla M bedacego metajezykiem S: ,,Inaczej mowiac,
zwielokrotnione operatory modalne nie bylyby jednoznaczne (univocal), lecz
kazdy odnositby si¢ do bycia twierdzeniem lub prawda logiczng w jednej z hie-
rarchicznie uporzadkowanych teorii™. Jednak w typowych logikach modalnych
iterowane funktory modalne sg rozumiane jednoznacznie, w zwigzku z czym nie
podlegaja takiej interpretacji'.

5. Interpretacja logiki S5

Roszczeniem logiki modalnej jest reprezentowanie argumentacji zwigzane;j
z pojeciami koniecznos$ci i mozliwosci''. Faktem jest, Ze istnieje nieskonczona
liczba roznych systemow tejze logiki. Te same wyrazenia modalne pozwalaja na
wyprowadzenie w réznych systemach, odmiennych twierdzen'?, a zatem w roz-

7 S.Kiczuk, O logice modalnej, ,,Roczniki Filozoficzne” 52 (2004) nr 1, s. 205.

8 'S. Haack, Logika modalna, [w:] J. Wolenski [red.], Fragmenty filozofii analitycznej. Filozofia
logiki, Warszawa 1997, s. 195-196.

® Tamze, s. 197.

10 Tamze, s. 197.

"' Tamze, s. 183.

12 Fakt ten w duzym stopniu przyczynit si¢ do sceptycyzmu wielu filozofow wobec logiki modalnej
i samych poje¢ modalnych: ,,What was needed, that is, was a modal logic. And there were modal
systems in the literature. The difficulty was that there were too many of them. Logicians had
worked on the systematization of modal inferences, but what they had found is that it is possible
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nych systemach logiki modalnej nadaje si¢ funktorom modalnym r6zne znacze-
nia.

Kwestig szeroko dyskutowang jest, czy istnieje jaki$ system wilasciwy, to zna-
czy, czy istnieje jakie$ uprzywilejowane, jedyne poprawne znaczenie ,,koniecz-
nosci”".

Przedstawione powyzej systemy — S4 oraz S5 — ciesza si¢ najwieksza popu-
larnoscia wérod tych, ktorzy twierdza, ze istnieje poprawna logika modalna'.
Interesujaca interpretacje tych systemow przedstawia E. J. Lemmon w artykule
Is There Only One System of Correct Modal Logic? Lemmon stoi na stanowisku
logicznego pluralizmu. Jego zdaniem, nie istnieje jedyna bezwzglednie popraw-
na logika modalna, a pojgcie poprawnosci nalezy zrelatywizowac¢ do interpretacji
(correctness under interpretation). Interpretacja polega na przyporzadkowaniu
symbolom rachunku zwrotow jezyka naturalnego, w taki sposob, ze wyrazenia
rachunku stang si¢ zdaniami tego jezyka, czyli na dostarczeniu klucza interpreta-
cyjnego. Lemmon nazywa system poprawnym ze wzgledu na interpretacje, gdy
wszystkie tezy przetozone wedtug klucza na jezyk naturalny dajg zdania praw-
dziwe, a wyrazenia, ktore nie sg tezami, dajg zdania falszywe's. System S5 jest,
zdaniem Lemmona, w takim sensie poprawna logika dla ,,0” zinterpretowanego
jako ,,jest prawdg analityczng”. Warto zauwazyc¢, ze funktor,,0” jest tu rozumiany
metajezykowo, jak byto sugerowane przy omawianiu iterowanych modalnosci.

to generate different and nonequivalent modal logics, logics that give different answers to the
question «Which modal sentences follow from a given set of modal sentences?» And this fact
played directly into the hands of those critical of the use of modal notions. From their perspec-
tive, the possibilty of providing nonequivalent systematizations of modal inference showed that
we really have no firm grasp of the notions of necessity and possibility, and served to confirm
their allegiance to the ideal of a thoroughly extensional language”, M. Loux, Metaphysics. A con-
temporary Introduction, London—New York 2006, s. 156.
Nalezy zauwazy¢, ze spor, o istnienie wlasciwej czy poprawnej logiki modalnej, jest fragmen-
tem wigkszej dyskusji pomigdzy stanowiskiem logicznego monizmu a logicznym pluralizmem.
14§ Haack, Logika modalna, s. 191.
Interpretation must involve [...] an assignation of words belonging to a natural language to the
formal symbols, in such a way that the formulae of the calculus are transformed into sentences
of the language. There are conventionally understood ways of doing this: e.g. *... V ...” becomes
‘either ... or ...”. A set of such understood transformations I shall call an interpretational key.
If interpretation into a natural language is envisaged, this key will very likely be exceedingly
complex; think of specifying fully how brackets are to go over into punctuation-marks (such as
commas). Once this key is supplied, it seems natural to define a formula of a calculus as a cor-
rect if the sentences obtained from it under the key are such that any statement made by using
them is true, and as incorrect if some sentence obtained from it under the key is such that some
statement made by using it is false. The calculus may then be said to be correct if its theorems
and non-theorems coincide respectively with the correct and incorrect formulae”. Zob. Is There
Only One Correct System of Modal Logic?, ,,The Aristotelian Society”, Supplementary Volume
33 (1959), s. 25.
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Gdy funktor ,,0” jest interpretowany jako ,,jest prawda analityczng”, meta-
jezykowego charakteru nabywaja rowniez pozostate modalnosci intensjonalne:

»O7  nie jest fatszem analitycznym;

07 jest analitycznym falszem;

0" nie jest prawdg analityczng.

W zwigzku z tym, ze w S5 modalnosci iterowane sg pozorne, bo na mocy
praw tego systemu redukuja si¢ do modalnos$ci prostych, unika si¢ tu wspomnia-
nego wczesniej problemu niejednoznacznosci funktorow modalnych.

Pojecie analityczno$ci (prawdy analitycznej) pochodzi od I. Kanta, ktory okre-
$lat mianem analitycznych sady (zdania), ktorych tre§¢ orzecznika zawarta jest
w tresci podmiotu'®. Jako przyktad zdania analitycznego podaje si¢ czgsto naste-
pujace zdanie: ,,Kawaler jest me¢zczyzna niezonatym”. Taka definicja ogranicza
si¢ jednak wytacznie do zdan o strukturze podmiotowo-orzecznikowej. Przyjmu-
je si¢ zatem, ze zdanie jest prawda analitycznag, jezeli jest prawdziwe wylacznie
na podstawie znaczenia wystepujacych w nim wyrazen, niezaleznie od faktow!'”.

Aby udowodni¢, ze poprawna logika, dla pojecia koniecznos$ci jako analitycz-
nosci, jest system S5, zgodnie z podang definicja, nalezatoby pokazaé, ze przy
takiej interpretacji prawdziwe sg wszystkie tezy tego systemu, a wyrazenia, ktore
nie sa tezami, sg falszywe. Lemmon dowodzi jedynie tego pierwszego. Przeocze-
nie drugiego warunku zarzuca mu Z. Dywan w On Lemmon s Interpretation of
the Connective of Necessity' i uzupetnia dowod Lemmona o ten brakujacy punkt.

K op—>9—-@p—0D9q

Jezeli ,,p — q” jest prawdq analityczng, to, jesli jest prawdqg analityczng, Ze
D, jest prawdg analityczng, ze ,,q .

Aksjomat K stwierdza, Ze analitycznie prawdziwy poprzednik analitycz-
nie prawdziwego zdania warunkowego ma analitycznie prawdziwy nast¢pnik.
Oznacza to, ze klasa zdan analitycznych jest zamknigta na regule odrywania
(MP). Wiasno$¢ ta nie jest powszechnie przypisywana zdaniom analitycznym,
niemniej po zastanowieniu trudno ja zakwestionowac.

Przy zatozeniu, Ze analitycznie prawdziwa jest implikacja ,,p — q” oraz jej
poprzednik, warto$¢ logiczna tego zdania i warto$¢ logiczna poprzednika zalezy

16 1 Wolenski, Epistemologia, t. 1I: Wiedza i poznanie, Krakéw 2001, s. 101.

17 Jest to oczywiscie duze uproszczenie, gdyz mozna wymieni¢ ponad 60 definicji analityczno-
sci. Por. tamze, s. 101. Wybor przytoczonej tu definicji jest usprawiedliwiony faktem, ze postu-
guje si¢ nig Lemmon.

18 W tym samym artykule Dywan kwestionuje rezultaty uzyskane przez Lemmona dla innych sys-
temow logiki modalne;j.
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wylacznie od znaczenia zawartych w nich terminow. Nalezy wykazaé, ze praw-
dziwo$¢ nastgpnika moze by¢ znana wylgcznie na podstawie znaczenia terminow.

Wedlug podanych wcze$niej warunkow prawdziwosci, przy prawdziwym po-
przedniku, warto$¢ logiczna implikacji zalezy od wartosci nastgpnika. Z zaloze-
nia, prawdziwo$¢ zdania warunkowego i poprzednika jest znana wyltacznie na
podstawie znaczenia wyrazen sktadowych. Zatem, warto$¢ logiczna nastgpnika
musi zaleze¢ wylacznie od wartosci logicznej terminow sktadowych, co kon-
czy dowod.

T op—p
Jezeli ,,p” jest prawdq analityczng, to p (p jest prawdg).

Interpretacja aksjomatu T jest oczywiscie prawdziwa. Zdanie jest prawda
analityczng, gdy jest prawdziwe na mocy znaczenia wyst¢pujacych w nim ter-
minoéw. A zatem, jezeli zdanie jest prawdziwe analitycznie, to jest prawdziwe.
Zgodnie z aksjomatem T, prawdy analityczne sg podklasg wszystkich prawd.

5 “Oop—O—Op

Jezeli ,,p” nie jest prawdq analityczng, to jest prawdq analityczng ,,p nie jest
prawdq analityczng ™.

Jezeli pewne zdanie nie jest analitycznie prawdziwe (zatozenie), to zgodnie
z definicja, nie jest prawdziwe wylacznie na podstawie znaczenia wystepujacych
w nim wyrazen. Innymi stowy, nie mozna okresli¢ wartosci logicznej tego zdania
znajac jedynie znaczenia tychze wyrazen. Stad, aby okresli¢ to zdanie jako nie-
analityczne, wystarczy zna¢ znaczenia jego wyrazen sktadowych oraz znaczenia
terminu ,,analityczny”. Jest zatem prawda analityczng, Ze nie jest prawdg anali-
tyczna, ze ,,p”, co byto do udowodnienia

Reguta koniecznosci stwierdza, ze jezeli dowolne wyrazenie jest teza, to jest
analitycznie prawdziwe — jest prawdziwe wylacznie na mocy wystepujacych
w nim wyrazen. Faktycznie, analitycznie prawdziwe sg prawa logiki (sg one ak-
sjomatami S5) — sg prawdziwe wylacznie na podstawie znaczenie funktorow, bez
wzgledu na to, jaka warto$¢ przypisze si¢ zmiennym oraz analitycznie prawdzi-
we sg aksjomaty modalne S5 (zostaty wszak dowiedzione na podstawie definicji
ich wyrazen sktadowych), a analityczno$¢ dziedziczy si¢ ze wzgledu na regule
odrywania. Stad wszystkie tezy SS sg analitycznie prawdziwe.
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Dywan pokazuje, ze uzupehienie argumentu Lemmona o regule:

Fo-ool,. . ,.Fo—o>on

Fop—ooelv..ven

gdzie @, @,, ¢, s3 wyrazeniami niezawierajgcymi funktora ,,0”, a ,,i* ¢ oznacza,
ze wyrazenie @ nie jest tezg systemu S5, pozwala udowodnic, ze wszystkie wyra-
zenia, ktdre nie sg tezami, sg w tej interpretacji falszywe.

Tym samym zostato dowiedzione, ze przy przyjetej definicji analitycznosci,
S5 jest poprawng logika modalng dla funktora ,,jest prawdg analityczng”".

Warto przypomnie¢, ze C. I. Lewis, wprowadzajac funktor $cistej implikacji,
a za jego sprawg takze funktory modalne, kierowat si¢ potrzebg odrdznienia zdan,
ktorych warto$¢ zalezy od faktow, od tych zdan, ktore sg prawdziwe wyltacznie
na mocy ich formy logicznej (czyli znaczenia termindéw), niezaleznie od faktow.

Powyzsze rozwazania podejmujg niektore tylko zagadnienia zwigzane z in-
terpretacja funktoréw modalnych. Wydaje si¢, ze logika modalna nie tylko nie
pozwolita rozwigza¢ dawnych problemow dotyczacych poje¢ modalnych, ale
stworzyla problemy nowe, choéby te zwigzane z modalno$ciami iterowany-
mi. Natomiast przytoczone argumenty pokazuja, ze logika S5 moze by¢ uwaza-
na za logike konieczno$ci rozumianej jako analitycznosc.

Summary

Comments on the Interpretation of the Modal Connectives

Modal logic is intended to be the logic of modality, the logic of necessity and pos-
sibility. Modal notions are deeply problematic even without the appeal to modal logic.
Moreover, there are a number of modal logics and each of them formalize the logical rela-
tions between modal sentences in a different way. The objective of this paper is to present
main propositional normal modal calculus and consider selected problems concerning the
interpretation of the modal connectives in the propositional modal logic.

19 Dowdd przedstawiony na podstawie artykutu Lemmona Is There Only One Correct System of
Modal Logic, s. 35-37.
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Ks. Sebastian Kowal
Uniwersytet Szczecinski

Magia jako pragnienie czynienia zla

Wstep

Magia, jak definiuje jg KKK, jest praktykg poshugiwania si¢ tajemnymi sita-
mi w celu osiaggnigcia nadnaturalnej wladzy nad bliznim'. Dzialaniem magicz-
nym jest odwolywanie si¢ do sit tajemnych lub wprost do demonodow, zarowno
w celu shuzenia dobru osoby, jak tez jej szkodzeniu. Wedtug klasycznej teologii
tomistycznej ludzie nie majg wtadzy nad demonami®. Nie mogg im niczego roz-
kaza¢. Moga jedynie wej$¢ z nimi w relacje i dzigki ich mocy czynienia zta,
mogg szkodzi¢ innym ludziom. Szkodzenie innym jest owocem wspotpracy ze
ztym duchem.

Magia jest terminem bardzo szerokim i zawiera w sobie liczne formy cza-
réw, wrozbiarstwa (np. tarot), astrologii, guslarstwa, jasnowidztwa, chiroman-
¢ji, numerologii czy wahadlarstwa’. Zréznicowane migdzy soba, maja jeden cel:
wplywanie na zycie i losy cztowieka. Cho¢ niekiedy wydaja si¢ by¢ niewinng
zabawa, ktorg mozna traktowac¢ z przymruzeniem oka, to jednak czesto stajg si¢
przyczyna niepokojow wewngtrznych, a takze chorob fizycznych i psychicznych
o nieznanym pochodzeniu. Korzystanie z praktyk magicznych w wielu przypad-
kach prowadzi do uwiktania demonicznego, a nawet op¢tania.

Szczegolnie niebezpieczne, z punktu widzenia skutkow obecnosci demonicz-
nej, jest uprawianie czaré6w oraz astrologii*. Bez wzgledu na to, z jaka magia
czarodziejska mamy do czynienia — czarng (shuzy wyrzadzaniu innym krzywdy),
czy biala (jej celem jest osiggnigcie osobistej korzysci) — mozemy mie¢ moralng
pewnos¢, ze jej efektywnos$¢, nie opiera si¢ na zwigzku przyczynowo — skut-

! Por. KKK 2117.

Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, q. 96.

Por. T. Kaczmarek, Nota duszpasterska o zagrozeniach wiary ze strony ezoteryzmu/okultyzmu,
[w:] Przyczyny zniewolen demonicznych, A. Pecyna [red.], Magdalenka 2006, s. 69.

Por. M. Zembrzuski, List o korzystaniu z wyrokow gwiazd (De iudiciis astrorum) sw. Tomasza
z Akwinu, s. 3-4, http://katedra.uksw.edu.pl/publikacje/michal zembrzuski/zembrzuski list o
korzystaniu_z wyrokow_gwiazd tomasza z akwinu.pdf, (odczyt 10.11.2012).
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kowym. Innymi stowy: sita i skuteczno$¢ rzucanych zakle¢ nie wynika z oso-
bistej mocy maga, ale jest w linii prostej owocem dzialania demona, ktéoremu
6w czarownik poswiecit cate swoje zycie’. Mimo iz mozna mie¢ watpliwosci,
co do samego postugiwania si¢ zakleciami czy rzucaniem urokéw w celu szko-
dzenia innym, to do§wiadczenia r6znych kultur i religii pozostajg nieubtagane —
istnieje taka mozliwo$¢. Rozwdj techniczny i cywilizacyjny nie spowodowat
zaniku praktyk magicznych, bedacych przejawami zabobonu i ciemnoty®. Wrecz
przeciwnie, mozemy si¢ spotkac z coraz to nowymi zastgpami osob oferujacych
swoje ushugi magiczne w srodkach masowego przekazu’. Magia przezywa swoje
odrodzenie i nie jest — jak si¢ powszechnie mniema — domena sredniowiecza.

1. Rzucanie urokow

Wyrzadzanie zta drugiemu cztowiekowi definiowane jest w literaturze przed-
miotu jako maleficium — z tac. czyni¢ z1o®. Jest to specyficzny rodzaj magicznych
urokow, do ktorych potrzebna jest zauroczona rzecz materialna, nalezaca, lub nie,
do osoby, ktorej pragnie si¢ uczyni¢ zto. Wyrzadzenie zta dzieki maleficium nie
wynika jedynie z odprawionego przez maga demonicznego rytuatu, gdyz on sam
z siebie nie jest w stanie nikomu szkodzi¢. Jest ono raczej owocem dziatania
demona przyzywanego podczas magicznego obrzgdu, gdyz to on jest sprawcg
jego skutecznosci. Owocno$¢ maleficium warunkuje relacja pomigdzy demonem
a magiem, a efektywnos¢ dziatan czarownika wynika z hotdu sktadanego demo-
nowi, ktorego czci®. W literaturze mowi si¢ wprost, ze do wykonania skutecznego
maleficium potrzebne sg trzy osoby: sktadajacy zamowienie, mag oraz demon,
ktory konczy dzieto, powodujac nieszczescie ,,odbiorcy” maleficium'. Niezbed-
na jest rowniez $wiadoma intencja i pragnienie czynienia zta. W zalezno$ci od
rodzaju wyrzadzanego zta mozemy wyr6zni¢ rozne rodzaje maleficium:

— mitosne — stuzy do wzbudzania mitosci lub nienawi$ci pomiedzy dwie-

ma osobami,

— trujace — stuzy do zadawania fizycznego lub moralnego cierpienia, a takze

do stawiania r6znych zyciowych przeszkod osobie, ktorej chee si¢ zaszko-
dzié,

Por. R. Salvucci, Czary, zly urok, zwigzanie, [w:] Okultyzm i magia, s. 24.
Por. G. Jeanguenin, Szatan istnieje, Krakow 2007, s. 76.
Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czgstochowa 2005, s. 74.
Por. G. Jeanguenin, Szatan, s. 75.
Por. R. Salvucci, Czary, s. 30.
10 por, G. Jeanguenin, Szatan, s. 81.
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— zwigzania — ma na celu uniemozliwienie poruszania si¢ i dziatania osobie,
na ktora zostal rzucony urok; zwigzanie moze dotyczy¢ rowniez sfery psy-
chologicznej, jak i duchowej,

— transferu — dokonuje si¢ przez naktuwanie podobizn woskowych, a takze
przedmiotow nalezacych do ofiary, takich jak: fotografie, wlosy, strzgpy
odziezy, ktore ma na celu wywota¢ efekt poparzenia lub klucia w cie-
le ofiary,

— gnicia — dokonuje si¢ przez rytualne zakopanie przedmiotu przedstawiaja-
cego osobg, ktorej chee si¢ wyrzadzi¢ krzywdg; rozpadanie si¢ przedmiotu
zakopanego w ziemi skutkuje pojawieniem si¢ chorob, a w konsekwencji
$mierci u osoby, na ktora rzucono urok,

— opetania — powoduje bezposrednie zawladniecie ciata osoby przez demo-
na'l.

Maleficium wykonuje si¢ na zamowienie, w celu szkodzenia konkretnej
osobie w okreslonej dziedzinie zycia. By maleficium w ogoéle doszlo do skut-
ku, muszg zosta¢ spelnione okreslone warunki: zlozenie zamowienia, materialny
przedmiot majacy stuzy¢ do transferu zta, ktore chee si¢ wyrzadzi¢, zauroczenie
przedmiotu, oraz kontakt przedmiotu z ofiarg'?. Pierwszy etap polega na zwroce-
niu si¢ do maga z konkretng pro$ba o rodzaj uroku, jaki ma by¢ zadany wybrane;j
osobie. Prosi¢ mozna zaréwno o cierpienie fizyczne, jak i psychiczne, o zerwa-
nie wszelkich relacji emocjonalnych, jak i o sama $mier¢. Nie istniejg wlasciwie
zadne ograniczenia dotyczace rodzaju zta, ktére mozna zamowi¢ u maga. Nalezy
pamigtac, ze zamowienie jest odptatne — mag nie pracuje bezinteresownie'.

Drugim etapem jest zauroczenie przedmiotu, czy tez naladowanie przedmio-
tu, czasem pokarmu lub napoju, moca wyrzadzania ztego'. Ten obiekt w ter-
minologii przedmiotu nazywany jest fattura'’>. Mag preparuje go na specjalne,
bardzo szczegétowe zamdwienie, nie wykonuje uniwersalnych oczekujacych na
ro6zne okazje i potencjalnych klientow.

Sam proces zauroczenia przedmiotu ma charakter rytualny na wzor litur-
gii, przy czym nie oddaje si¢ czci i hotdu Bogu, ale ztym duchom. Moze trwa¢
on do$¢ dlugo, nawet pare godzin dziennie przez kilka dni, az przedmiot, niejako,
stanie si¢ nasycony negatywnie'®. Z teologicznego punktu widzenia szatan, jako
przeciwnik Boga, nie ma zadnego powodu, by speti¢ zto, ktoérego oczekuje od
1 por. G. Jeanguenin, Szatan, s. 77-79.

12 Por. R. Salvucci, Czary, s. 25.

13 por. G. Jeanguenin, Szatan, s. 81.

14 Por. R. Salvucci, Jasne stowa na temat ciemnej rzeczywistosci. Podstawy chrzescijariskiej walki
duchowej, Krakow 1998, s. 127.

15 Szczegotowe wyjasnienie tego terminu oznaczajacego ,,zty czyn magiczny” mozna znalezé, [w:]

A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakow 2009, s. 41-42.
16 por, R. Salvucci, Czary, s. 25.
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niego mag, a przez niego zamawiajgcy. On zwraca uwage na drugg strone cate-
go przedsigwzigcia, jakim jest sam akt maleficium. Chodzi mu wytacznie o sta-
nie si¢ boskim obiektem kultu. Dla demona adoracja jego osoby jest najwigksza
przyjemnoscia, gdyz stawiany jest przez swego czciciela w miejsce Stworcy'’.
Przygotowana fatture dostarcza si¢ do osoby, ktorej ma szkodzi¢, dotyczy to
oczywiscie maleficium wymagajacego bezposredniego kontaktu. W praktyce
przyjmuje si¢, ze im blizej osoby jest zakazony przedmiot, tym skuteczniej dzia-
fa'. Opinia ta jest powszechnie przyjmowana w literaturze, wigc trudno z nia
dyskutowa¢. Kwestig za$ niejasng i wielce problematyczng w wielu przypad-
kach pozostaje sposob, w jaki fattura dostaje si¢ do osoby, ktorej ma wyrzadzi¢
krzywde. Ten etap rzucania urokéw wydaje si¢ najbardziej tajemniczy i sprzecz-
ny z logicznym mysleniem przyczynowo-skutkowym. Chodzi o sposob, w jaki
,»zakazony” przedmiot moze dociera¢ do osoby, ktorej ma szkodzi¢, i jak na nig
oddziatuje. Oczywiscie moze zosta¢ zwyczajnie podtozony, dodany do pokar-
mu czy napoju, jesli ma by¢ spozyty. Problem pojawia si¢ wtedy, kiedy fattura
znajduje si¢ w poduszce, na ktorej $pi osoba majaca podlega¢ czarom, cho¢ nikt
jej tam nie wktadat, czy w zoladku, cho¢ sama osoba nigdy jej nie potkneta.
Doswiadczeni egzorcy$ci mawiaja, ze najbardziej wrazliwymi organami w czto-
wieku, ktore sa najczesciej atakowane, to wlasnie glowa oraz zotadek'. Jesli
nie istnieje zadne racjonalne wytlhumaczenie obecnosci fattury, to moze to ozna-
czac, ze zostala tam ona umiejscowiona dzieki dziataniu magicznemu. Magowie
w swojej praktyce bardzo czgsto postuguja si¢ materializacjg. Polega ona na na-
fadowaniu negatywnym przedmiotu, nast¢pnie sprawieniu, by zniknat i pojawit
si¢ w miejscu, gdzie ma szkodzi¢ osobie®. Racjonalnie jest to niewytlumaczalne,
jednak trudno dyskutowac z faktami i do§wiadczeniem osob na co dzien paraja-
cych si¢ postuga uwalniania.

2. Skutki rzucanych urokow

W zalezno$ci od sposobu, w jaki ma szkodzi¢ fattura, mozemy wyrdznic
roézne rodzaje maleficium. W pierwszym rzg¢dzie rzucenie tego typu uroku ma
stuzy¢ wywotaniu strachu. Moéwimy o tym wtedy, kiedy przedmiot magiczny
zostaje umieszczony tam, gdzie na pewno zostanie zauwazony przez osobe, na
ktora ma wptynaé?'. Jego obecno$¢ wywotuje wtedy obawe i paniczny lek oraz

17 Por. tamze, s. 30.

18 Por. R. Salvucci, Czary, s. 30.

19 Por. G. Bacik, Okultyzm, Krakow 2009, s. 42.

20 por. R. Salvucci, Czary, s. 32.

2! Por. R. Salvucci, Podrecznik egzorcysty, Krakéw 2009, s. 139.

124



STUDIA PARADYSKIE tom 22

$wiadomos¢, ze jest si¢ prze§ladowanym. Rzadko si¢ jednak zdarza, by wywota-
nie paniki byto pierwszym i ostatnim skutkiem, jaki ma spowodowac przygotowa-
na fattura. Najczesciej jest to tylko preludium do dalszych negatywnych zdarzen.

Inne rodzaje maleficium moga mie¢ na celu spowodowanie cierpienia psy-
chicznego i fizycznego, dolegliwosci majacych wyraz nie tylko w psychice ludz-
kiej, ale przede wszystkim w ciele. Odczuwane sg one jako bole gtowy i zoladka,
cho¢ nie tylko. Pierwsze z nich objawiajg si¢ trudnosciami z zas$nigciem, budze-
niem si¢ w nocy, koszmarnymi i niepokojacymi snami. Zjawiska te, w przypadku
dziatania maleficium, maja charakter staty i powtarzalny. Powoduja przez wiele
godzin rozbicie psychiczne i nieuzasadniony niczym strach*’. Tego typu objawy
moga mie¢ wiele réznych przyczyn, niekoniecznie o podtozu demonicznym, dla-
tego nalezy bardzo roztropnie rozezna¢ wszelkie fakty mogace mie¢ wptyw na
tego typu osobliwosci. Przede wszystkim nalezy szukaé przyczyn takich zjawisk
w $wiecie widzialnym, a nie pochopnie odwotywac si¢ do dzialania sit nadprzy-
rodzonych. Znamiennym jest fakt, ze wszystkie symptomy dotyczace odziaty-
wania zlego ducha na glow¢ majg miejsce podczas snu lub w nocy. Brak snu,
nieustanne poczucie bezsensu zycia i spowodowane tym cierpienia psychiczne,
prowadza, w niedtugim czasie, do rozpaczy, zmian w osobowosci, a takze utraty
wiary w Boga, czego konsekwencja moga by¢ proby samobdjcze majace na celu
przerwanie tancucha niekonczacych si¢ cierpien®.

W przypadku symptoméw zwigzanych z zotadkiem, maja one charak-
ter fizyczny. Objawiaja si¢ problemami trawiennymi, uczuciem zalegania ja-
kiego$ przedmiotu w brzuchu, jadlowstretem rozwijajacym si¢ w anoreksje,
czestymi omdleniami, a przede wszystkim niemoznoscig w zaden sposob pozby-
cia si¢ wrazenia petno$ci mimo licznych prob wymiotow?. Innym symptomem
jest nagta sktonno$¢ do objadania si¢ prowadzaca niekiedy do bulimii. Objawy,
jak tatwo zauwazy¢, sa bardzo skrajne i wszystkie dotycza kwestii pokarmo-
wych. Tak jak w przypadku objawdw psychicznych, tak i tutaj, konieczna jest
szczegblna rozwaga i roztropno$¢, by nie przypisywac zbyt tatwo tych fizycz-
nych symptoméw, mogacych mie¢ wiele przyczyn, dziataniu demonicznemu.
Potrzeba nie tylko specjalistycznej konsultacji lekarskiej, ale i duzego doswiad-
czenia duchowego osoby rozeznajacej ten problem. U 0s6b posiadajacych fatture
w zoladku dochodzi rowniez czgsto do dusznosci lub wrecz duszenia uniemoz-
liwiajacego normalne oddychanie. Powigzane jest ono z pojawiajacym si¢ row-
noczes$nie uczuciem trwogi i przerazenia, potegujacym si¢ i doprowadzajacym
do stanu bezradno$ci i pesymizmu. Niekiedy osoby te wpadaja w niekontrolo-
wany gniew 1 furi¢ bez Zzadnej zewngtrznej przyczyny, mogacej wyjasnic takie

22 por. R. Salvucci, Podrecznik, s. 158.
2 Por. G. Bacik, Okultyzm, s. 58.
24 Por. G. Jeanguenin, Szatan, s. 84.
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zachowanie. Objawy zwigzane z duszno$ciami i brakiem tchu, dotycza przede
wszystkim kobiet”. Powadd, dla ktorego tak jest, nie zostat dotychczas poznany.
W opinii niektorych jest to zwykly objaw histerii. Z tego typu tezg nie nalezy si¢
tak tatwo zgodzic.

Innym sposobem oddziatywania demonicznego jest uderzenie w najstabszy
punkt osoby, ktdra ma si¢ sta¢ ofiarg maleficium. Teza mowiaca, ze szatan ude-
rza w najwigksza stabos¢ cztowieka, by pograzy¢ go w grzechach $miertelnych,
jest znana w Kosciele od dawna. Temat ten podejmowali w swoim nauczaniu
juz pisarze starozytni, jak Ewagriusz z Pontu, Diadoch z Fotyki czy $w. Antoni
Pustelnik. Przestrzegali oni pragngcych i§¢ droga wiary o zagrozeniach ze stro-
ny demondw, jakie na nich czekaja®**. W pozniejszym czasie nauke dotyczaca
sposobow oddziatywania ztych duchow na cztowieka przedstawit szczegdtowo
$w. Ignacy Loyola w swoich pismach?’. Poréwnuje on migdzy innym dziatanie
demona, szukajacego najwiekszej duchowej czy moralnej stabosci w czlowieku,
do wodza na wojnie, ktory chcac zdoby¢ miasto, szuka w murze okalajgcym naj-
stabszego miejsca, by przypusci¢ atak®. Podobnie magowie, tworzgc zamdwiong
fatture, ukierunkowuja jej dziatania na najwigksza stabos¢ osoby, ktéra ma by¢
jej celem. Wymagana jest w tym przypadku wiedza na temat konkretnych sta-
bosci osoby poddawanej czarom. Nie musi ona dotyczy¢ poziomu duchowego
czy moralnego, ale takze zard6wno zdrowia fizycznego, jak i konkretnej utom-
nosci. Ludzka niedoskonalo$¢ jest wrgcz wymarzonym celem dziatania male-
ficium 1 w pewien sposoOb stanowi furtke, przez ktora zto z wigksza tatwoscia
moze wchodzi¢. W przypadku proby rozeznania obecnosci tego rodzaju fattury
sytuacja jest bardzo skomplikowana. Wynika z tego, ze dziatanie ztego ducha,
szukajacego najstabszego punktu osoby, moze by¢ efektem zarowno maleficium,
jak i z osobistego trwania w grzechach $miertelnych®. Zaré6wno jedna, jak i druga
przyczyna skutkuje realng obecnos$cia demoniczna.

Zdarza sig, ze nie mozna zaobserwowac zadnego z wyzej wspomnianych ob-
jawow, ale pojawiajg si¢ inne, jak utrata radosci z zycia, gwattowne zalamanie si¢
zdrowia, pojawiajace si¢ znienacka pragnienie $mierci, niespotykane dotychczas
wahania uczu¢ czy niepowodzenia w pracy zawodowej*. Oprocz sfery cielesnej
i emocjonalnej dziatanie demoniczne moze obejmowaé réwniez sfer¢ umystu
i woli. W tych przypadkach rozeznanie dobra przez umyst jest wrgcz niemozliwe,
a wola sktania si¢ ku temu, co zamiast rozwija¢, zaczyna niszczy¢, co chociazby

23 Por. R. Salvucci, Czary, s. 50.

26 Por. T. Spidlik, 1. Gargano, Duchowos¢ ojcéw greckich i wschodnich, Krakow 1997, s. 107.
7 Por. Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakow 1995.

28 por. tamze, p. 327, s. 149-150.

2 Por. G. Bacik, Okultyzm, s. 46.

30 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, Czgstochowa 2006, s. 86-87.
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wida¢ w przypadkach uwiktania w rézne niszczace natogi’'. Z pomoca w roze-
znawaniu mozliwej obecno$ci maleficium moze nam przyjs¢ ostatni symptom —
awersja wobec czynnos$ci i rzeczy $wictych?2,

Osoby dotknigte jakakolwiek forma maleficium odczuwaja ogromng niecheé
do wszystkiego co $wigte. Oddalaja si¢ stopniowo od praktyk duchowych, zaczy-
naja kontestowac prawdy wiary, w ktore dotychczas wierzyly. Fascynuja si¢ mu-
zyka czy literatura, ktore neguja wyznawang przez nich wiar¢. Posiadaja w sobie
permanentng nieche¢¢ do modlitwy*. Przebywanie w ko$ciele podczas celebracji
liturgicznych sprawia im wielka trudnos$¢, odczuwaja napady mdtosci, zmegcze-
nia, a niekiedy nawet omdlewaja*. Wstret do wszystkiego co $wicte, do $wigtych
Imion Boskich, do Matki Bozej czy do przedmiotow kultu jest, wedtug opinii
egzorcystow, najbardziej pewnym objawem obecnosci i dziatania demona®. O ile
w przypadku dolegliwosci, zwigzanych z psychikg czy bolami zoladka, mozna
mie¢ watpliwosci, co do ich pochodzenia, to w przypadku awersji wobec $wig-
tosci trudno jej przyczyn doszukiwaé si¢ w §wiecie widzialnym. Nieche¢ wo-
bec $wigtosci wystepuje zawsze w przypadku dziatania magicznego uroku, bez
wzgledu na to czy wystepuja objawy psychiczne czy fizyczne.

Kazdy przypadek rozeznawania maleficium wymaga posiadania doglebne;j
znajomosci tematu oraz do§wiadczenia, by zbyt pochopnie nie doszukiwac si¢ in-
gerencji demonicznej tam, gdzie jej faktycznie nie ma. Nie mozna poda¢ w spo-
sob jasny i precyzyjny wszystkich objawow towarzyszacych maleficium, gdyz sa
one uzaleznione od konkretnej sytuacji zyciowej osoby, jej zdrowia, inklinacji
duchowych, a przede wszystkim osobistych wyboréw moralnych. Bez medycz-
nej diagnozy, a nade wszystko duchowego rozeznania, nie ma mozliwosci wy-
dania jednoznacznie prawdziwej opinii 0 demonicznej naturze danego zjawiska,
ktéremu podlega konkretna osoba. Mowiac o sposobach rzucania urokéow nie
mozna poming¢ jeszcze innej formy, ktora nie wymaga przygotowywania fattu-
ry —nie wystepuje wigc w nich element materialny.

Literatura przedmiotu mowi nam o dwoch rodzajach takich czarow. Pierwszy
z nich nazywany jest ,,ztym okiem”, drugie dotyczy przeklenstw rzucanych sto-
wami*. W pierwszym przypadku méwimy o rzucaniu uroku na osob¢ samym tyl-
ko wzrokiem przez skierowanie spojrzenia w jej strong. Nie chodzi tutaj o zwykte
krzywe spojrzenia na kogos, ale o faktyczne wskazanie demonowi osoby, ktorej

31 Por. R. Pereira, Obszary dziatania i drogi wnikania zlych duchéw, [w:] Rozeznanie dziatania
ztego ducha, [br.], cz. 1, Magdalenka 2005, s. 15.

32 Por. G. Bacik, Okultyzm, s. 59.

33 Por. G. Bacik, Okultyzm, s. 61.

34 Por. G. Jeanguenin, Szatan, s. 84.

35 Por. tamze, s. 85.

36 Por. G. Amorth, Wyznania, s. 139.
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ma wyrzadzi¢ krzywde®’. Kwestiag otwartg pozostaje, w jaki sposdb odroznié
zwykle nieprzychylne spojrzenie od takiego, ktore naprawde moze skutkowac
demonicznym ne¢kaniem. Bardzo czesto osoba dotknigta ztem w ten sposob nie
jest w stanie wskaza¢ powodu i sprawcy swojego nieszczescia. Ze wzgledu na
ilo§¢ niewiadomych trudno jednoznacznie okresli¢, czy rzucenie uroku w kon-
kretnym przypadku miato miejsce, czy tez nie. Mozna przyjac, ze cho¢ taka sy-
tuacja jest prawdopodobna, nalezy w poszczegolnych przypadkach podchodzi¢
do niej z duzg rezerwa’®.

Innym rodzajem czaréw sa zlorzeczenia, czyli przeklenstwa — zyczenia zta
lub niepowodzenia w zyciu, kierowane w stron¢ konkretnej osoby lub 0sob jej
bliskich. Doswiadczenie uczy, ze stowa przeklenstwa bywaja sposobem na wska-
zanie osoby, ktorej demon ma wyrzadzi¢ krzywde. Szczegdlnie przykre nastep-
stwa maja przeklenstwa osob z najblizszej rodziny. Dotyczy przede wszystkim
zlorzeczen kierowanych przez rodzicoéw w strong swoich dzieci czy tez dziadkow
w strong wnukow. Wigkszy skutek odnosza przeklenstwa wypowiadane podczas
szczegblnych okolicznosciach rodzinnych, jak chociazby w dniu narodzin czy
$Slubu®.

3. Skutecznos¢ rzuconych urokow

Majac na uwadze to, co przedstawiono powyzej, nalezy zada¢ dwa pytania.
Po pierwsze: czy kazde maleficium, nawet bardzo starannie przygotowane i wy-
konane, jest skuteczne w swoim dzialaniu. Po drugie: czy istnieje jakakolwiek
mozliwo$¢ ochrony przed dziataniem demonicznym wywotanym rzuconym uro-
kiem?

Na pierwsze nalezy udzieli¢ odpowiedzi zdecydowanie negatywnej. Nawet
najdoktadniej odprawiony rytuat magiczny nie zapewnia powodzenia. Mag nie
moze w zaden sposob zagwarantowaé skuteczno$ci swojego dzialania osobie,
ktéra zamawia u niego rzucenie uroku. Praktyk sztuk magicznych nie musi by¢
prawdziwym sluga szatana, a tylko zwyktym oszustem lub naciggaczem. Po dru-
gie, demon w zaden sposob nie musi by¢ postuszny osobie ludzkiej. Jako ojciec
ktamstwa, peten ztosliwosci, moze 1 swoje stugi wyprowadza¢ na manowce. Nie
istniej zadna mozliwo$¢, by w jakikolwiek sposob przymusi¢ go do dziatania za-
planowanego przez czlowieka, chyba Ze bedzie ono zgodne z jego wola i zamia-
rami. To nie demon zostaje wykorzystany przez cztowieka do czynienia zla, ale
to cztowiek staje si¢ narzedziem w rekach demona. Przewrotno$¢ i inteligencja
37 Por. G. Bacik, Okultyzm, s. 49.

38 Por. G. Amorth, Wyznania, s. 141.
3 Por. tamze, s. 139
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ztego ducha odnosza zwycigstwo nad pragnieniem zta, ktoére chce uczyni¢ czto-
wiek. Z teologicznego punktu widzenia nie mozemy zapominac, ze dzialanie de-
mona, jego moc szkodzenia ludziom, jest ograniczona wolg Boga. Ze wzgledu
na dobro czlowieka, nie dopuszcza On do wyrzadzenia kazdego zla, na ktore
szatan mogltby mie¢ ochote®.

Inng kwestig pozostaje wplyw ztego ducha na samego maga oraz osobe za-
mawiajaca maleficium. W przypadku maga, bedacego caty czas w relacji z demo-
nem, adorujac go i czczac, mozna zywic przekonanie, ze bedzie mogt normalnie
funkcjonowa¢ w zyciu nie odnoszac bezposrednio i od razu skutkow swojej
dziatalno$ci. Diabet nie ma powodu, dla ktérego miataby go nekac i niepokoié
wiedzac, ze bedzie mogt go w przysztosci wykorzystac¢ do swoich celow. W zde-
cydowanie innej sytuacji znajduje si¢ osoba zamawiajgca rzucenie uroku. Nalezy
z duzym prawdopodobienstwem przypuszczaé, ze demon moze nie tylko nisz-
czy¢ osobe wskazang przez maga, ale i tg, ktora zamawia rzucenie uroku. Paktuje
ona z mocami ciemnosci pragnac, by speknity jej niepohamowane zadze. Moze
sta¢ si¢ ofiarg wlasnej ztosliwosci. Naiwnoscia byloby mysle¢, ze demon dzia-
fa bezinteresownie spelniajgc ludzkie pragnienia. Przyzwolenie ludzkiej woli na
czynienia zta daje mu tatwiejszy dostep do osoby pragnacej wykorzysta¢ jego
moc. Igranie ze ztym duchem, w celu pragnienia uczynienia jednostkowego zla,
jest niczym w stosunku do przewrotne;j inteligencji i checi szkodzenia demona.

Odpowiedz na drugie pytanie dotyczace mozliwos¢ obrony przed rzuconym
urokiem jest bardziej skomplikowana. Jak wspomniano wyzej, skuteczno$¢ dzia-
fania demonicznego jest ograniczona mocg Boga. Zalezy rowniez od woli ztego
ducha oraz stanu zycia wiary osoby. Skuteczno$¢ dziatania czaréw jest odwrotnie
proporcjonalna do religijno$ci osoby, ktérej majg dotkng¢. Prawdziwe zaangazo-
wanie duchowe w sprawy swojej wiary i Zycie nimi na co dzien jest najlepszym
sposobem na uniknigcie skutkow maleficium. Korzystanie z sakramentu pojedna-
nia, przyjmowanie Komunii §wigtej oraz osobista modlitwa, to najskuteczniejsze
sposoby na obrong przez skutkami rzuconych urokow. Przynalezno$¢ do grupy
modlitewnej i uczynki wykonane z mitosci do Boga takze mogg stanowi¢ ochro-
n¢ przed demonicznymi dziataniami*'. Zdarza si¢ w niektorych przypadkach, ze
pomimo prawdziwie glebokiego zycia wiary, osoba nosi w sobie skutki rzuco-
nego na nig uroku, ktérych w zaden sposob nie moze si¢ pozby¢. ,,Mysterium
iniquitatis” pozostaje tajemnica, na ktéra odpowiedzi nie udzielg nawet najskru-
pulatniejsze wywody teologiczne. Jedynie Bog w swoim mitosierdziu moze
z dziejacego si¢ zta wyciagnac¢ ostatecznie dobro.

40 por. G. Jeanguenin, Szatan, s. 85.
41 por. R. Salvucci, Czary, s. 38.
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Zakonczenie

Podsumowujac mozemy powiedzie¢, ze najwazniejsza sprawa w przypadku
podejrzenia o rzucenie uroku jest wlasciwe rozeznanie. Winno by¢ ono powierzo-
ne osobom posiadajagcym gruntowna znajomos$¢ zasadzek okultyzmu i doswiad-
czenie w odkrywaniu podstgpow ztego ducha. Nie nalezy réwniez zbyt tatwo
dawaé wiary osobom uwazajacym si¢ za obiekty dziatania czarow, przypisuja-
cym dziataniu magii r6zne niepowodzenia swojego zycia. Osobna kwestig jest
moralna ocena rzucania urokéw. Zaré6wno mag, jak i osoba zamawiajaca malefi-
cium, zwracajac si¢ w strone demona, popetniajg podwojne zto. Przede wszyst-
kim zwracaja si¢ o ,,pomoc” w rozwigzaniu swoich spraw w strong¢ ztego ducha,
uznajac go za wladnego zmieniac bieg loséw ludzkich. Dzieki szacunkowi i czci,
ktéra mu oddaja, maja nadziej¢ na wystuchanie swoich prosb. Tym samym po-
petniaja grzech idolatrii — na miejsce wszechmocnego Boga stawiaja demona. Po
drugie: zamierzone dzialanie magiczne ma na celu krzywdzenie osoby i z tego
powodu jest moralnie naganne. Bez wzgledu na rodzaj ustug, jakie preferuje i po-
leca mag, sa one w swoich zatozeniach szkodliwe i nie bedzie przesada posta-
wienie tezy, ze maja one nie tylko szkodzi¢, ale w konsekwencji doprowadzi¢ do
$mierci osoby, ktorej maja dotykac. Bardzo czesto nie jest to wprost deklarowane
przez czarownika. Prob usprawiedliwienia swojego dziatania niewiedza, przez
osoby zamawiajace uroki, nie nalezy traktowa¢ powaznie, gdyz sama intencja
szkodzenia drugiemu czlowiekowi jest moralnie naganna, a co dopiero powzi¢te
kroki w celu jej urzeczywistnienia. Nieswiadomos$¢ nie chroni zamawiajacych
maleficium przed konsekwencjami ingerowania w $wiat demondow. Czary sg i po-
zostang na zawsze sfera dzialania ztego ducha, ktory spetniajac ludzkie zadze
i udajac wszechmogacego, probuje podszywac si¢ pod samego Boga. Nic nie jest
w stanie usprawiedliwi¢ odwotywania si¢ do praktyk magicznych, nawet pra-
gnienie czynienia dobra, gdyz samg ich naturg nalezy oceni¢ negatywnie.

Summary

The magic of a desire to do evil

The practice of magic in all its forms is a very dangerous activity. Lack of knowledge
about magic rituals does not protect against the activities of demons. Witchcraft should
be evaluated negatively. Justifying his actions ignorance should not be taken seriously
because the same intent to harm another human being is morally reprehensible.
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O prawdziwosci norm post¢gpowania

Wstep

Wspolczesne problemy wystepujace w dziedzinie etyki i moralno$ci wigzg si¢
z zagadnieniem przyjecia badz tez odrzucenia etycznych i moralnych norm poste-
powania. Z kolei przyjecie badz odrzucenie norm zaleze¢ moze od tego, jakiego
rodzaju wypowiedziami lub wyrazeniami sg one w mniemaniu 0s6b, ktdre normy
te uznajg badz odrzucaja. Normy wystepujace w etyce lub moralnosci, a takze
w prawie, moga mie¢ posta¢ nakazow, zakazow lub pozwolen. Wydaje nam sig,
ze podejécie do norm, uznawanie je za wigzace, szacunek do nich, badz jego
brak, zaleze¢ moze w duzej mierze od tego, czy dana osoba traktuje normy jako
zdania w sensie logicznym, a wigc czy uznaje, ze moga by¢ one prawdziwe. Jesli
rozumny podmiot ma do czynienia z prawda, wowczas przyjmuje ja dokonujac
asercji tresci wyrazenia. Jesli w ten sam sposob miatby do czynienia z prawdziwa
normg, wowczas powinien, jako rozumny podmiot, przyjaé ja, a w konsekwencji
postapi¢ zgodnie z nig. W tym miejscu pojawia si¢ zagadnienie bedace gtdéwnym
problemem tej pracy, a streszczajgce si¢ w pytaniu: czy normy postepowania
(etyczne lub moralne) moga by¢ prawdziwe lub fatszywe, inaczej mowiac, czy
normy sg zdaniami w sensie logicznym. Dyskusja na ten temat toczy si¢ w nauce
od dawna, ale juz od poczatku lat 50-tych XX w., kiedy to doszto do publikacji
pionierskich dziet Georga Henryka von Wrighta i Jerzego Kalinowskiego doty-
czacych norm, dyskusja ta stala si¢ jeszcze bardziej intensywna.

Kazimierz Swirydowicz, w swojej ksiazce dotyczacej logiki modalnej, wy-
mienia dwa mozliwe podejs$cia do zagadnienia prawdziwosci norm. Po pierwsze,
mozna przyjacé intuicyjng relatywizacje norm do jakiegos$ ustalonego systemu
normatywnego i traktowanie wypowiedzi,,obowigzujace jest to, ze »P« (,,dozwo-
lone jest to, ze »P«”, ,,zakazane jest to, ze »P«”, itp.) jako zdan gloszacych, ze ja-
kis obowiazek ,,P” rzeczywiscie istnieje na mocy promulgowanego prawidtowo
przepisu prawnego, a jak wiadomo zdanie, w sensie logicznym, to wypowiedz,
ktéra moze by¢ prawdziwa. Slowo ,,zdanie” wystepuje w niniejszym artykule
w takim wlasnie sensie, czyli w znaczeniu zdania logicznego. Uznajac normy,
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za zdania logiczne, mozna natkngc¢ si¢ na problem polegajacy na tym, ze sama
norma, a wiec polecenie, nakaz, zakaz, itp. ,,wymyka si¢” niejako tresci zda-
nia, 1 zajmujemy si¢ tutaj raczej zdaniami o normach a nie normami sensu stric-
to. Takie podejscie prowadzi takze do wielu trudnosci, na przyktad zwigzanych
z wynikaniem norm, ktore to trudno$ci generujg nikomu niepotrzebne paradoksy
etyczne i moralne. Z drugiej strony mozna odmoéwi¢ prawdziwosci lub fatszywo-
$ci normom i po prostu traktowac je tylko jak zwyczajne zdania. W tym podejsciu
trafi si¢ predzej, czy pozniej na inny paradoks zwany dylematem Jorgensena.'
Dylemat ten polega na tym, zZe z jednej strony nie uznaje si¢ norm za zdania (jest
to konsekwencja odmowienia im prawdziwosci lub falszywosci), a z drugiej stro-
ny nie sposdb odmowi¢ argumentacji normatywnej miana wnioskowania (a jak
wiadomo definiowane jest ono wylacznie dla zdan). Wydaje si¢, ze nie istnieje
mozliwe rozwigzanie tego dylematu, poniewaz aby go unikna¢, nalezatoby albo
przedefiniowa¢ wnioskowanie i w zwigzku z tym zmieni¢ obecne w nauce intu-
icje zwigzane z tym pojgciem, albo odmowi¢ nazwy ,,wnioskowania” wniosko-
waniom normatywnym, co z kolei wydaje si¢ niezgodnym z powszechng intuicjg.
Oczywiscie dylemat znika zupetnie, jesli uzna si¢ zdania normatywne normy za
zwyczajne zdania, ktore moga by¢ prawdziwe lub fatszywe. Odzegnujemy si¢
w tym miejscu od tego drugiego podejscia, odmawiajacego sensownosci pyta-
nia o prawdziwos$¢ lub falszywos¢ norm. Problem prawdziwosci lub fatszywosci
norm ma bowiem wazne konotacje filozoficzne, o czym bgdziemy mogli przeko-
na¢ si¢ w $wietle ponizszych rozwazan. Przyjmujac zasadno$¢ pytania o to, czy
normy moga by¢ i istotnie sg prawdziwe lub falszywe, mozna odpowiedzie¢ na
nie twierdzaco lub przeczaco, postugujac si¢ ponizszg argumentacja.

Za mozliwo$cia przypisania normom wartosci prawdy lub fatszu moze prze-
mawia¢ argument czysto logiczny, a wigc fakt wystgpowania norm w ztozonych
wyrazeniach zdaniowych, zbudowanych za pomoca funktoréw prawdziwoscio-
wych. Funktory takie to wystepujace w dziedzinie logiki zdan spdjniki takie jak
peee 1.7 o Jub L7, jezeli L. to L7, ... wtedy 1 tylko wtedy, gdy ...”,
itp. Prawa logiki wyraznie wskazuja, ze wymienione tutaj spojniki logiczne faczg
proste zdania w zdania ztozone. Bez watpienia mozna sobie wyobrazi¢ sensow-
ne wyrazenie typu: ,,Jezeli Pan Bog jest Dawca Przykazan, to nie powinno si¢
kras¢”, itp. Co wigcej, uznajac za sensowne zdanie ztozone za pomoca funktorow
prawdziwo$ciowych winnis$my uznac jego komponenty za zdania. Po drugie, nor-
my moga wystepowac¢ we wnioskowaniach badz to jako przestanki i konkluzje,
badz to jako same konkluzje, co rowniez wskazywaloby na to, iz normy istotnie
sa zdaniami w sensie logicznym, a wigc moga by¢ prawdziwe lub falszywe.
Okazuje sie, ze przeciwko stanowisku uznajacego prawdziwos¢ lub fatszywosé

2

' K. Swirydowicz, Podstawy logiki modalnej, Poznan 2004, s. 115-116.
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norm réwniez mozna sformulowaé argumenty. Po pierwsze, wystapienia normy
jako konkluzji zwyczajnego wnioskowania zabrania zasada zwana gilotyng Hu-
me’a zakazujgca milczacego przechodzenia od faktow do powinnosci. Jesli stoi
si¢ na stanowisku utrzymujacym, ze normy moga wchodzi¢ w sktad wniosko-
wan normatywnych zaré6wno jako przestanka jak i konkluzja, to wowczas mozna
kontrargumentowac istnienie ich wartos$ci logicznej postulujac przyjecie istnienia
specyficznych schematoéw wnioskowan dla norm, dzieki ktérym normy dziedzi-
czg nie wartosci logiczne, ale jakie$ inne cechy. Dodatkowo mozna stwierdzi¢,
ze odrzucajac przypisywanie normom klasycznych wartosci logicznych (czyli
prawdy lub falszu) mozna by zastapi¢ je jakimi$ innymi specyficznymi ,,warto-
$ciami”, na przyktad ,,waznos$cia”, ,,obowiazywalnoscia”, itp. Wydaje sie, ze do
udzielenia odpowiedzi na pytanie o prawdziwo$¢ lub falszywo$¢ norm, nalezato-
by przeprowadzi¢ pewne filozoficzne i logiczne rozwazania.

Celem niniejszego artykutu nie jest udzielenie definitywnej odpowiedzi na
pytanie o prawdziwo$¢ norm postgpowania. Jest nim jedynie ukazanie pewnej
roznicy zdan na ten temat zachodzacej w pogladach filozoféw znanych z prowa-
dzenia rozwazan nad normami. Dodatkowo celem niniejszego artykutu jest od-
powiedz na pytanie: od czego zalezatoby uznanie prawdziwosci lub falszywosci
norm etycznych i moralnych postgpowania ludzkiego. Innymi stowy, ukazane
zostang filozoficzne i logiczne argumenty, jakie moga przemawiaé za przyzna-
niem normom statusu zdan logicznych a tym samym uznanie ich za wyrazenia,
ktére mogg by¢ prawdziwe.

Do osiagnigcia tego celu autor postuzyt si¢ metodg krytycznej analizy dostep-
nych materialow zrédlowych i opracowan. Wyniki tych badan sa zaprezentowa-
ne w postaci porownawczej i krytycznej analizy pogladow G. H. von Wrighta,
J. Kalinowskiego oraz L. Koja na temat prawdziwosci norm. Dwaj pierwsi au-
torzy naleza do klasykow logiki norm, za$ ten ostatni zostal wybrany z powodu
bliskosci czasowej jak i przestrzennej. Nalezat on do grona znanych filozofow
wspolczesnych zajmujacych sie ta tematyka i byt zwigzany ze srodowiskiem na-
ukowym Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

Praca podzielona jest na dwie zasadnicze czesSci. W pierwszej z nich przed-
stawione zostang filozoficzne poglady na temat prawdziwo$ci norm. Druga czes¢
zostanie poswigcona filozoficznej i logicznej argumentacji na temat prawdziwo-
$ci norm postgpowania.

1. Filozoficzne poglady na temat prawdziwosci norm

Filozoficznymi podstawami norm zajmowato si¢ dotychczas wiele wybit-
nych umystow, a wydaje si¢, ze nadal aktualny pozostaje problem ich warto$ci
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logicznej. Rzetelng rozprawe na ten temat przedstawial Jerzy Kalinowski, szcze-
golnie w swoich dzietach: Le probléme de la vérité en morele et en droit, Sur la
verité des normes* oraz Logika norm. Nie ma tu miejsca i potrzeby, aby analizy
polskiego logika powtarzac i przytaczac. PostanowiliS$my jednak nieco je wzbo-
gaci¢ przywotujac i analizujac poglady samego Jerzego Kalinowskiego. Zosta-
ng one zestawione i porownane z omowionymi na poczatek pogladami Georga
Henrika von Wrighta, uznawanego za tworce logiki deontycznej, a wigc logiki
opisujacej normy oraz z pogladami Leona Koja, ktory poswiecil sporo uwagi
istnieniu powinnosci. W innym miejscu opisane zostaly poglady klasyczne na
temat prawdziwo$ci norm’.

1.1. Poglady G. H. von Wrighta na temat prawdziwosci norm.

Na poczatek nalezy zaznaczy¢, ze G. H. von Wright prowadzi refleksje o nor-
mach w znaczeniu szerszym i wezszym. Normy w znaczeniu szerszym to dla
niego wszystkie zdania kierujgce dziataniem ludzkim (od zdan rozkazujacych po
informujace). Generalnie odmawia si¢ im posiadania wartosci logicznej. Normy
w sensie wezszym logik finski porownuje do regut gry. Pytajac jednak o warto$¢
logiczna norm w sensie wezszym, czyli preskrypcji czy tez bezposrednich naka-
706w, zakazoéw lub pozwolen, nalezatoby, wedtug von Wrighta, postawi¢ pytanie
0 to, czy reguly gry maja wartos¢ logiczng? Reguly sg definiensem gry (np. sza-
chy sg gra rozgrywang wedtug takich a takich regut). Wedtug von Wrighta, jesli
mozna mowi¢ o jakimkolwiek falszu w odniesieniu do regul, to jedynie moze
on wystgpi¢ w zdaniach o regutach. Natomiast same reguty nie moga by¢ fat-
szywe. Jesli regulg gry w szachy byltoby stwierdzenie, ze wieza porusza si¢ po
przekatnej, to wowczas wieza istotnie by si¢ tak poruszala. Zat6zmy jednak, ze
istnieje podrecznik do nauki gry w szachy, w ktérym zamieszczono regute glo-
szaca, ze wieza porusza si¢ po szachownicy po przekatnej. Wiadomo, ze prawi-
dtowe reguty szachowe sg powszechnie znane i dlatego nalezatoby powiedziec,
ze nie tyle regula ta jest falszywa, co po prostu na pewno nie mamy do czynienia
z podrecznikiem do nauki gry w szachy. Jesli tak, to mozna by spyta¢ von Wri-
ghta rowniez o to, co statoby si¢, gdyby w jednym podreczniku z regutami gry
wystapily dwie sprzeczne reguty? Von Wright odpowiedziatby wowczas, ze ow-
szem, reguly gry nie mogg by¢ falszywe, ale to, ze one nie mogg by¢ falszywe
wecale nie znaczy, ze muszg by¢ prawdziwe. Przyznanie prawdziwos$ci regutom
2 Artykut ten ukazat si¢ na tamach ,,La Rivista internazionale di filozofia del diritto”, 45 (1968),

s. 593-602.

3 Zostaty one opisane w artykule Niektore intuicje filozoficzne obecne logice norm, [w: ] ,,Lignum
Vitae” 12 (2011), s. 203-223.
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rodziloby, wedlug von Wrighta, kolejne aporie zwiazane z ich syntetycznoscia
badz analityczno$cia. Z tych to powodow Von Wright odmawia regutom praw-
dziwo$ci w ogole*.

Istnieja jednakze pewne specyficzne normy. Pierwsza ich grupe von Wright
okres$la mianem norm ,,anankastycznych”, co moglibySmy przettumaczy¢ na
»koniecznosciowe”. Do takich nalezy m.in. norma gtoszaca, ze ,,powinienem te-
raz wyj$¢ z domu na stacje” (poniewaz jesli nie wyjde teraz z domu, to nie zdgze
na pociag). Obok norm anankastycznych istniejg takze normy techniczne (np.:
»halezy wlaczy¢ urzadzenie do kontaktu™), ktore takze nie sg ani prawdziwe ani
falszywe same w sobie, cho¢ sa niejako wpisane w zdania posiadajace warto$¢
logiczna. Mowi si¢ wtedy o pewnym uwiklaniu norm w zdania (preskrypcja uwi-
ktana w deskrypcje). Oczywiscie, brak wartosci logicznej w normach nie stawia
zadnej przeszkody w tym, by mowi¢ o ich znaczeniu czy sensownosci. Stano-
wisko von Wrighta, dotyczace prawdziwos$ci norm (takze moralnych), mozna
scharakteryzowa¢ nastgpujacym przyktadem: Jezeli mowig, ze pozwalam komus
uzywa¢ mojego wiecznego piora i istotnie pozwalam gdzies w moim umysle,
to nie sg to zdarzenia niezalezne: wypowiadanym zdaniem po prostu wyrazam
normg, ktora wlasnie ustanowitem, a nie wypowiadam oddzielnego zdania, ktore
moze by¢ zgodne z norma lub nie (ergo moze by¢ prawdziwe lub fatszywe). Jesli
kto$ inny wypowiedziatby sie, ze ja pozwalam komu$ uzywa¢ mojego wieczne-
go piora, to wowczas nie wypowiedzialby normy (bo nie ma takiego prawa) ale
tylko zdanie o normie, a wigc mogtoby ono by¢ prawdziwe lub fatszywe. Zda-
nia o normach sg tzw. stwierdzeniami normatywnymi i jako takie moga mie¢
(i maja) wartos¢ logiczna. A wigc mozna zawsze wypowiedzie¢ zdanie o istnie-
jacej wczesniej normie, ale wowczas albo powtdrzymy po prostu oznajmienie
normy (jesli jestesmy do tego uprawnieni, co nazywa si¢ geniune legal senten-
ce’), albo oznajmimy zdanie o istnieniu normy, a wigc bedzie to zdanie o normie
(spurious legal sentence — innymi stowy normative statement). Istnienie normy
jest podstawa prawdziwosci stwierdzenia normatywnego (zdania o normie)°.

Wprowadzenie zaproponowanej przez von Wrighta nomenklatury rodzi pyta-
nie o realne istnienie normy. Przyjmowana przez nas definicja prawdy mowi, ze
jest ona zgodnosciag wypowiedzi z rzeczywistoscig. Jesliby istotnie normy miaty
by¢ prawdziwe lub fatszywe, musiatyby by¢ zgodne z jakims fragmentem rze-
czywistosci. Wzigwszy pod uwagge dla przyktadu normy (reguty) gry w szachy,
nalezy stwierdzi¢, ze one realnie istniejag na mocy istnienia tej gry, a gra jest
konstytuowana i definiowana przez normy, co powoduje swoiste btedne koto. Po-
szukujac odpowiedzi na pytanie o realne istnienie norm natrafia si¢ na odwotanie

4 G.H. von Wright, Norm and Action: A Logical Inquiry, Londyn 1963, s. 6-8.
5 Terminologie t¢ wprowadzit szwedzki filozof Ingemar Hedenius.
% G. H. von Wright, The Varieties of Goodness, Nowy Jork 1963, s. 159-161.
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do Kantowskiego ought entails can, co oznacza, ze jest (istnieje) co$ takiego
w nakazie, co implikuje, Ze podmiot nakazu moze go wykona¢. Pomimo przyj-
mowanej przez Kanta implikacji, wynikanie nie zachodzi mi¢dzy normg a mozli-
woscia, ale miedzy wyrazeniem normatywnym a zdaniem. Istniejgca preskrypcja
(pozwolenie lub nakaz), ktora nakazuje lub dozwala pewng rzecz, zaktada, ze
podmiot tej preskrypcji moze wykona¢ nakazang lub dozwolong rzecz. Prowadzi
to logika finskiego do wniosku, ze prawdziwa logika deontyczna (logika opisu-
jaca normy) powinna by¢ oparta na logice zdan, logice zmiany i logice dziatania.

Istnieje pewien klasyczny poglad filozoficzny gloszacy iz powinnosci, pozwo-
lenia i zakazy wywodzg si¢ z ocen. Zdania oceniajagce w paradygmacie von Wri-
ghta zawieratyby tres¢ odpowiadajacg na pytanie: w jaka gre dany podmiot gra.
Wskazywaloby to jednak na fakt istnienia gry przed zaistnieniem jej regul, co,
wedtug logika finskiego, jest niedopuszczalne. Tymczasem mozna méwic o istnie-
niu wielu gier i zdania estymatywne stuzytyby do wskazywania (wyboru) ktorej$
z nich. Problem filozoficzny, jaki w tym miejscu si¢ podnosi, dotyczy tego,
czy ktoras z gier jest w jaki§ sposob uprzywilejowana. Jesli odpowiedz na to
pytanie miataby by¢ twierdzaca, to wowczas relacje, jakie moglyby decydowac
o ewentualnej prawdziwosci lub falszywosci normy opieratyby na triadzie: gracz,
gra i jej reguly (a nie na parze: gra i jej reguly, w ktorej nie mozna moéwic o jej
zgodnosci lub jej braku, poniewaz sa to dwie strony jednej definicji). Problem
prawdziwo$ci norm wydaje si¢ jednak ciagle nie rozwigzany, poniewaz to wcze-
$niejszy wybor gry sprawia, ze podmiot w nig grajacy jest takim a nie innym gra-
czem.

Zdania oceniajace i ich warto$¢ stoja niejako u fundamentu zdan praktycz-
nych, w odrdéznieniu od zdan technicznych. Wedlug von Wrighta, wartosci sa
pierwotne i podstawowe w stosunku do norm (tu zgadza si¢ z Kalinowskim, ze
normy stuzg do realizacji warto$ci). Nalezy tutaj uwypukli¢ jeszcze inng grupe
koncepcji, mianowicie te prakseologiczne (bedace w relacji do ocen i norm). Do
tej grupy koncepcji nalezg pojecia sprawczos$ci, dziatania, aktywnosci, zachowa-
nia, wyboru, decyzji i wolnosci. Wedlug von Wrighta, deontologia i aksjologia
wymagaja prakseologii (nawet sg jej galeziami). Jesli wigc mowa o zdaniach
generowanych przez oceny to von Wright powiedzialby, ze sa to raczej zdania
praktyczne (a wigc normy w sensie ogdlnym) niz normy w sensie $cistym. Zdania
praktyczne bytyby ,,produkowane” ze zdan oceniajacych za pomoca specjalnych
wnioskowan praktycznych. Wystarczy, aby przynajmniej jedna przestanka takie-
go wnioskowania byta zdaniem praktycznym i juz w konkluzji pojawia si¢ zdanie
praktyczne’.

7 G. H. von Wright, An essay in deontic logic and the general teory of action, Acta Philosophica
Fennica, fasc XXI, Amsterdam 1968, s. 12.
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Konsekwencja myslenia w duchu Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu
(ten ostatni glosit zasade ens et bonum/pulchrum conventuntur) jest fakt pro-
porcjonalnosci ,,wartosci” dzieta/uczynku. Zdania moralne sg pewnego rodzaju
sadami praktycznymi, a dziela si¢ na: normy, oceny i polecenia moralne. A te
nazywaja si¢ moralnymi, bo ocena moralna przyporzadkowuje aktom ludzkim
warto$ci moralne. Norma zas$ jest moralna, kiedy zakazuje, nakazuje lub dozwa-
la wykonanie $wiadomej i wolnej czynnos$ci, ktora jako taka nabiera warto$ci
moralnych. W $wietle tych stwierdzen dziatanie ludzkie nie moze by¢ neutralne
moralnie, poniewaz zmierza do celu ostatecznego czlowieka. Wiedza jest mo-
ralna, jesli sktada si¢ z omowionych tu sadow moralnych. Tak samo terminy
moralne tworza sady moralne, a te z kolei wchodza w sktad sylogizméw (wnio-
skowan) moralnych®.

1.2. Poglady Jerzego Kalinowskiego na temat prawdziwosci norm

Ze wzgledu na ilo$¢ podmiotow i uczynkow, ktorych dotyczy, norma moral-
na moze by¢ jednostkowa, ogolna Iub szczegélna. Ze wzgledu na pochodzenie,
normy mozna podzieli¢ na autonomiczne (pochodzace od podmiotu) i hetero-
nomiczne (pochodzgce spoza podmiotu przez nalozenie). Normy autonomiczne
sg zawsze pojedyncze 1 majg okreslong strukture: ,,x powinien/moze/nie moze
czyni¢ a” (rodzi si¢ zatem podejrzenie o wypracowanie przez Kalinowskiego
oddzielnych systemow norm dla poszczegdlnych podmiotéw potaczonych jedy-
nie wspolnymi cechami gatunkowymi i lezacymi gdzie$ posrod nich korzeniami
swoistego ,,imperatywu” — czyli gtdéwnego aksjomatu logiki norm Kalinowskie-
go, gloszacego, ze ,kazdy x powinien by¢ jak najbardziej x”). Normy autono-
miczne opierajg si¢ na sumieniu (§wiadomosci moralnej). Jesli spojrze¢ od strony
dzialania, to moga by¢ to normy zarowno pojedyncze, szczegotowe lub ogodlne.
Normy moralne heteronomiczne nazywamy normami prawnymi.

Jak juz zostato wspomniane, normy anankastyczne u von Wrighta same w so-
bie sg pozbawione wartosci logicznej, niemniej jednak w jaki$ sposob wynikajg
ze zdan logicznych opisujacych procesy majace oparcie w Prawie Natury. Jerzy
Kalinowski rowniez poswigca sporo uwagi temu tematowi w swoich rozwaza-
niach, powotujac si¢ w nich na mysli $w. Tomasza. Jesli chodzi o prawo natural-
ne, to Akwinata nazywa je za Awicenng universale ante rem, czyli idea (a bardziej
przyczyna), ktora niejako zdefiniowala nature istniejac wezesniej w umysle Bo-
zym. W czasie stworzenia stala si¢ ona universale in re i jako pojecie, ktore jest
odczytane z natury, Tomasz nazywa je universale post rem. Przez §w. Augustyna

8 J. Kalinowski, Le probleme de la vérité en morele et en droit, Lyon 1967, s. 185-186.
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ta sama idea zostala nazwana wczesniej Prawem Wiecznym’. Mozna powiedziec,
ze to Prawo Wieczne to prawo ante naturam (gdzie natura jest traktowana jako
res). Pozytywne prawo stanowione to nie tylko inny rodzaj heteronomii, ale takze
inny rodzaj normy w sensie wlasciwym (jezykowym i logicznym). Prawo natu-
ralne za$ i Prawo Wieczne to pewna rzeczywistos¢, z ktéra dane normy moga
by¢ zgodne lub nie. Normy pozytywne ludzkie (stanowione) sg wnioskami sylo-
gizmow moralnych, w ktorych przestankach odnajdujemy zdania prawa natural-
nego. Norma moze by¢ wowczas zgodna z zamystem tworcy i na tej podstawie
mozna dopatrywaé si¢ prawdziwosci normy, poniewaz tworca zawsze nadaje
prawo naturalne temu, co tworzy.

To, co jest tutaj wazne dla pdzniejszych rozwazan, to podwdjny sens: szeroki
i ograniczony terminoéw ,,moralny” i ,,prawny” tak samo jak norma ,,moralna”
i,,prawna”, sens, ktory nalezy teraz sprecyzowac. Wszystkie normy zalezne od
dziatania moralnego, zarowno normy heteronomiczne jak i autonomiczne, sg nor-
mami moralnymi w sensie szerokim dlatego, ze one okreslaja dzialanie moralne
i je reguluja; ustawiaja je wzgledem celu ostatecznego i jemu wyznaczajg wila-
sciwe Srodki do jego osiagnigcia. Moralnos¢ w szerokim sensie jest stanowiona
przez prawo naturalne, prawo ludzkie i sumienie (jego nakazy), na ktore sktadaja
si¢ czeSciowo oceny moralne, ktore stojg u jego podstaw i z drugiej strony naka-
zy moralne, ktore z nich wynikaja. Nazwa ,,prawo moralne” w sensie szerszym
w catosci oznacza prawo naturalne i prawo ludzkie. Nie jest to typowy punkt wi-
dzenia w epoce, kiedy te dwa prawa (naturalne i stanowione) przeciwstawia si¢
sobie bardzo czgsto, albo wrecz kwestionuje pierwsze z nich. Natomiast prawo
moralne w sensie ograniczonym to prawo naturalne i reguly sumienia. Sktadajg
si¢ na nie normy majace autora, ale nie promulgowane explicite.'

Nie wydaje nam si¢, ze sady o wartosci utozsamiajg si¢ z sadami psycholo-
gicznymi (,,uwazam to i to dzialanie za dobre”), czy socjologicznymi (,,wigkszo$¢
uwaza to i to za dobre”). Sw. Tomasz stwierdza, ze akt istnienia jest pierwsza do-
skonato$cig (warto$cig) bytu, 1 jest otrzymany z zewnatrz. Odrézniamy natomiast
wartosci ontologiczne od moralnych. Te ostatnie realizujg si¢ przez dziatanie jako
osoby, jako substancji i jako istoty rozumniej i wolnej. Termin ,,warto$¢” jest ana-
logiczny, podobnie jak ,,istnienie”, poniewaz istnieje si¢ na swdj proporcjonalny
sposob. Warto$¢ mierzy si¢ wlasnie ,,iloscig” bytu''. Stoimy calkowicie na antypo-
dach doktryny Schelera, poniewaz uwazamy, ze aksjologia bytu jest jego ontolo-
gia (Max Scheler przeciwstawial natomiast jedno drugiemu). Dobro jest obiektem

° Tamze, s. 189-190.

100 podwojnym sensie wypowiedzi normatywnych méwi rowniez Luigi Ferrajoli, do ktorego po-
gladow odnosi si¢ J. Kalinowski, Sur la vérité des normes, ,,La Rivista internazionale di filozofia
del diritto” 45 (1968), s. 595.

1y, Kalinowski, Le probleme de la vérité en morele et en droit, s. 202.
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pozadania i milosci (jako stopniowalne wymaga uczu¢ stopniowanych). Pelnosé¢
ontyczna musi by¢ z natury pozadana przez stworzenie, ale cztowiek moze skiero-
wac swoja amor concupiscientiae w innym kierunku. Cel moralny (pehia), ktory
czlowiek obiera, moze by¢ wigc prawdziwy lub fatszywy.

Warto$ci moralne sg obiektywne, tak samo ich poznanie, dzieto intelektu: sady
moralne o warto$ci, zatem sady oceniajace ,,s3 prawdziwe i moga by¢ falszywe”,
wedlug wyrazenia Schelera. Warunki ich prawdziwosci sa te, ktore orzeka kla-
syczna definicja prawdy. Inaczej mowigc, zdanie ,,x jest dobry” jest prawdziwe
wtedy 1 tylko wtedy, gdy x jest dobry, a zdanie ,,x jest zty” jest prawdziwe wtedy
i tylko wtedy, gdy x jest zty.

1.3. Poglady Leona Koja na temat prawdziwos$ci norm

Ciekawe opracowanie norm (zwlaszcza tych opartych na zdaniach dotycza-
cych rzeczywisto$ci stanowiagcych deskrypcje praw natury — przyrody) opracowat
Leon Koj w dziele Powinnosci w nauce; Okreslenie i poznawalnos¢ powinno-
sci. Akcentuje tam powszechnie stosowane oceny w nauce (choéby porownaw-
cze, a takze te wedlug kryteriow pozanaukowych). Ossowska uwaza oceny za
zdania (niektorzy stwierdzaja, ze sa to zdania okreslajace aprobatg lub dezapro-
bate). Koj dowodzi, ze skoro oceny sa zdaniami, to sg prawdziwe, fatlszywe badz
mozliwe lub prawdopodobne. Wydaje nam sig¢, ze problem ten powstaje dlatego,
ze warto$ci umieszczane sg w dziedzinie aksjologii a nie, jak bylo w filozofii
klasycznej — w dziedzinie ontologii. W dziedzinie ontologii dane zdanie moze
by¢ prawdziwe lub falszywe, za§ w dziedzinie aksjologii mogg dochodzi¢ jesz-
cze inne okreslenia i z tej przyczyny Koj suponuje, ze aksjologia nie daje go-
towych rozwigzan problemu prawdziwosci lub falszywosci norm. Tymczasem
w naukach wystepuja nie tylko oceny, ale i, praktycznie rzecz biorgc — normy.
Sama logika nie moze by¢ wystarczajgcym narzedziem do opisu norm. Logika,
jako nauka, dgzy bowiem zawsze do stworzenia niesprzecznego systemu. Jesli
wigc za wzorzec korpusu norm przyjaé niesprzeczno$¢ systemu, to i tak trzeba si¢
odwolywac do dziedziny pozalogicznej, bo wtasnie tam ma swoja geneze ustale-
nie, ze niesprzecznos$¢ jest zaletg a nie wadg. Wydaje nam si¢, ze odpowiedz na
pytanie o pozalogiczng geneze prawdziwosci lub fatlszywos$ci norm lezy w natu-
rze, czyli czyms, co jest w jaki$ sposob pozadane. Przyktad badan prowadzonych
przez Galileusza czy choéby badan genetycznych pokazuje, jak bardzo jesteSmy
zalezni od tzw. wishfull thinking, czyli tego, co ustalg naukowcy w Swietle swo-
ich przewidywan. Koj definiuje w koncu oceny za pomocg pojecia akceptacji, co,
naszym zdaniem, prowadzi do btgdnego kota'>.

2, Koj, Powinnosci w nauce, t. 1: Okreslenie i poznawalnosé powinnosci, Lublin 1998, s. 7-9.
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Ocena, jak wiadomo, moze by¢ pozytywna, negatywna lub ambiwalentna,
a wszystkie te oceny lacza si¢ w jakis§ sposob z pozadaniem. Pozadanie natomiast
jest skorelowane z naszymi potrzebami. Ocena jest stuszna, jesli przewidywania
co do tego, ze oceniany przedmiot sprawdza si¢ w przysztosci. Dlatego tez oceny
mog3 i istotnie zmieniajg si¢ w czasie. Ocena jest niestuszna wtedy i tylko wtedy,
gdy oceniany, jako dobry, przedmiot w rzeczywistos$ci nie spetnia pragnien lub
spelnia pragnienia a nie zaspokaja potrzeby lub zaspokaja potrzebe nie bgdaca
prawdziwg potrzeba lub weryfikuje si¢ dopiero w pozniejszym czasie (zmienity
si¢ pragnienia i potrzeby). W tym miejscu nalezaloby postawi¢ pytanie o to, czy
istnieja wspolne wszystkim potrzeby i pragnienia, zeby w $wietle nich ocenia¢
wspolne wszystkim zachowania.

Jesli wezmiemy przyktadowe zdania estymatywne: ,.Ziuta jest krotkowi-
dzem” oraz ,,Zbior aksjomatow Geometrii Euklidesa nie jest niezalezny”, to je-
zeli sa one wypowiedziane przez fachowcow po dlugotrwalym badaniu, to nie
sg ocenami ale opisami, natomiast wypowiedziane w innych okoliczno$ciach
moga nabra¢ kwalifikacji ocen. Wynika stad jasno, ze nie ma konkretnej struktu-
ry gramatycznej, ktora §wiadczylaby o estymatywnym charakterze zdania. Aby
stworzy¢ taka strukture, nalezaloby do prostego zdania, opisujacego stan rzeczy
i reprezentowanego na przyktad przez zmienng ,,p”, doda¢ funktor oceniajacy
(np. D(p)) oraz pewna zalezno$¢ (czynniki, w swietle ktorych ocena wypada tak
anie inaczej, oznaczane przez ,,q”). Uzyskang w zwigzku z tym formute ,,D(p/q)”
nalezatoby czyta¢ jako: ,,dobre jest »p« w warunkach »q«”. Formula ta jest to
wyrazenie zdaniowe utworzone za pomocg funktora zdaniotworczego od dwoch
argumentow zdaniowych. Warto wiedzie¢, ze niemal identyczne formuty spotkaé
mozna w rozwazaniach von Wrighta, tyle, ze von Wright wstawitby tu jako argu-
menty tzw. ,,ze-zdania” (ktore tak naprawdg naleza do kategorii nazw, poniewaz
sg nie tyle opisami stanéw rzeczy co raczej nazwami opisOw stanow rzeczy). Za-
prezentowang wczesniej formule oceny nalezaloby u niego czytac: ,,dobre jest
to, ze »p«, w warunkach tego, ze »q«”. Leon Koj odczytywalby przytoczona tu
formule oceny jako ,,akceptuje si¢ wykonanie »p« w zachodzgcej potrzebie »q«”.
Zmienna ,,q” oznacza bowiem pragnienie, a jesli zachodzi ,,q”, to zaspokajane
jest ,,p”, a ,,p” oznacza potrzebe. Kluczem jest akceptacja przez podmiot stanu
rzeczy opisywanego przez wyrazenie reprezentowane tu przez zmienng ,,q”".
W przypadku uzycia formuly oceny, zaproponowanej przez L. Koja w dziedzinie
moralnej, nalezatoby odczyta¢ ja jako: ,,akceptowalny jest szacunek okazywany
rodzicom w pragnieniu szcze¢sliwego zycia rodzinnego”.

B Koj, tamze, s. 44, t. 1: Okreslenie i poznawalnos¢ powinnosci, Lublin 1998, s. 44.
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2. Proba filozoficznego i logicznego uzasadnienia prawdziwosci
norm

Przy okazji uzasadnienia prawdziwosci norm warto na wstgpie poruszy¢ kwe-
sti¢ waznosci norm. Jest to kolejna filozoficzna proba uzasadnienia ich prawdzi-
wosci. Jedna z mozliwo$ci rozumienia waznosci jest taka, Ze norma wazna to po
prostu norma istniejgca. Jest to rozumienie prezentowane przez G. H. von Wri-
ghta. Wazno$¢ normy moze réwniez oznaczac, ze akt (dzialanie) normotworcze
byto samo w sobie legalne. Jako to ostatnie rozumie ja tez sam von Wright (jest
to bliskie rozumieniu chrzescijanskiemu — norma jest moralna wowczas, gdy
jest legalna). Niemniej jednak wazno$¢ normy jest pojeciem paralelnym, nie tyle
wzgledem prawdziwosci normy ile wzgledem aktu jej promulgacji. Relatywnie
prawdziwa norma odnosi si¢ do innej, ktéra jest prawdziwa w sposob absolutny,
a w odroznieniu od niej relatywnie wazna norma nie musi si¢ odnosi¢ do jakiej$
normy waznej w sensie absolutnym (opierajacej swoja waznos¢ na jakims poza-
prawnym akcie). Wystarczajaca w tym miejscu jest wazno$¢ wzgledna. Norma
najwyzsza (zwana przez von Wrighta sovereign) nie musi si¢ odnosi¢ do nicze-
go innego jak tylko do autorytetu, ktory ja ustanowit. Jesli chcemy wprowadzi¢
pojecie systemu norm, to normy w systemie winny by¢ poukladane w tancuchy,
ktore koniec koncow odnosza si¢ do swojej normy najwyzszej. Postepowanie
niezgodne z norma wazna jest niesubordynacja, zas ustanawianie normy niewaz-
nej jest uzurpacja. Jesli na skutek uzurpacji lub innych proceséw tancuch norm
W systemie zostanie przerwany, to wowczas najwyzsza norma z tych, ktore po-
zostaly, jest norma najwyzsza (tzw. suwerenna). Jezeli ktos, wydajac norme, nie
tylko tamie zakaz wydawania norm bez autorytetu, ale jednocze$nie stawia si¢
w roli nowego autorytetu dla innych, wowczas jego akt jest nazywany rewolucyj-
nym (dotyczy to takze systemow wiedzy). Jesli dwa systemy norm maja wspol-
nych cztonkow, to znajduja si¢ w intersekcji, jesli nie — sa niezalezne. Konflikt
pomigdzy systemami norm jest krancowa postacia konfliktu woli. Wprowadza
si¢ tez czasem rozroznienie systemu i korpusu norm. System tym rdzni si¢ od
korpusu norm, ze zawiera tancuch autorytetow, za§ korpus opiera si¢ na jednym
autorytecie (jest to zbior norm przezen nadanych)!*.

Jerzy Kalinowski, w swojej Logice Norm, w dyskusji nad prawdziwo$cig
norm wspomina o tym, ze zagadnienie waznosci norm moze by¢ ,,miejscem”
dialogu miedzy pogladami uznajacymi wartos¢ logiczng norm a tymi, ktérzy jej
odmawiajg. U von Wrighta mamy dyskusj¢ nad waznosciag zasad, ktora opie-
ra si¢ na dyspozycji autorytetu do wydania zasady i na dyspozycji adresata

14 G. H. von Wright, Norm and Action: A Logical Inquiry, Routlege and Kegan Paul [wyd.], Lon-
dyn 1963, s. 200.
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(indywidualnego lub zbiorowego) do podlegania rozporzadzeniu w sprawie pew-
nej czynnosci (indywidualnej lub zbiorowej)'s. Wedlug Kalinowskiego, z kolei,
promulgacja normy jest warunkiem koniecznym, ale nie wystarczajacym do tego,
aby norma obowigzywata. Dodatkowym niezbednym komponentem jest sankcja.
Kiedy nastgpi promulgacja i do normy zostanie dotaczona sankcja (oczywiscie
majac na wzgledzie mozliwo$¢ wydania nakazu czy zakazu), wowczas powstaje
relacja normatywna mig¢dzy normodawca a podmiotem (czyli tym, na ktérego
natozona jest norma). Jest to jeden z kilku znanych sposobdéw rozumienia relacji
normatywnej. Mozna ja bowiem rozumie¢ jeszcze jako relacje¢ mi¢dzy norma
a dziataniem, ktore ona opisuje, jako relacj¢ migdzy normg a okazja do dziatania,
ktore ona opisuje czy wreszcie jako relacje miedzy podmiotem a dziataniem,
ktore ten ma, moze lub ktérego nie moze wykonac'®. Po zreferowaniu pewnych
filozoficznych pogladow, na temat prawdziwosci norm, przychodzi kolej na lo-
giczng czes¢ wywodu.

Wydaje nam sig¢, ze mozna pokaza¢ przynajmniej kilka sposobdw logicznego
uzasadnienia prawdziwo$ci norm, czyli mowiac jezykiem logiki spelniania for-
mut normatywnych. Przedstawione juz zostaty mozliwe uzasadnienia filozoficz-
ne (w réznych formach) prawdziwosci norm. W dalszej kolejnosci przyblizone
zostanie uzasadnienie logiczne norm. Opiera si¢ ono na zasadzie dziedziczenia
prawdziwosci i samo w sobie (bez tego filozoficznego) jest niewystarczalne.

Z punktu widzenia nauk formalnych rozumowanie, a wigc wnioskowanie,
jest sposobem uzasadnienia sagdow. Uzasadnienie racjonalne jest tozsame z ich
uprawomocnieniem (tzn. stwierdzeniem ich prawdziwosci). Odwotanie si¢ do
ocen jest takim wtasnie racjonalnym uzasadnieniem. Jesli za§ mowa o systemie
norm, ktéry miatby by¢ skonstruowany na wzor systemu dedukcyjnego, to po-
winien si¢ on opiera¢ o kilka aksjomatéw (norm przyjetych jako bezwzglednie
prawdziwe), z ktorych za pomocg regut wyprowadzi si¢ prawdziwe tezy. Jako
swoiste aksjomaty mozna zaproponowa¢ fundamentalne (pierwsze) oceny mo-
ralne. Aksjomaty w dzisiejszym pojeciu nie sg prawdziwe ani fatszywe, tylko
jakby ustanawiajace (zaleznie od konwencji, czy wrgcz woli tworcy rachunku),
natomiast my uwazamy, ze weryfikacja ocen moralnych pierwszych pozostaje
wiedzg realna i opiera si¢ na ich ewidencji czyli oczywistosci (sa zdroworoz-
sadkowe, intuicyjnie prawdziwe). Natomiast oczywisto$¢ moze by¢ empiryczna
lub analityczna (pierwsza potwierdzona przez doswiadczenie zmystowe, a druga
wynikajgca z samej analizy terminéw wchodzacych w sklad sadu). Sady empi-
rycznie oczywiste sg z konieczno$ci pojedyncze i s zakorzenione w wiedzy kon-
kretnej i natychmiastowej w zetknigciu z bytem. Sady analitycznie oczywiste sg

15 J. Kalinowski, Logika norm, Lublin 1972, s. 13-15; por. H. Castaneda, Un sistema general de
logika normativa, ,,Dianoia” 3 (1957), s. 303-333, tu s. 308.
16 3. Kalinowski, Sur la vérité des normes, s. 597.
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ogoblne (przyktadem takiego sadu, na jakim opiera si¢ Kalinowski, jest powinno$¢
x-a bycia x-em). Sady oczywiste empirycznie mogg z kolei by¢ egzystencjalne
lub orzecznikowe. A dlatego sady te sa zwane pierwszymi, ze nie sg konkluzjami
wczesniejszych wnioskowan.

Wedhig Kalinowskiego, pewne oceny moralne pierwsze sg oczywiste anali-
tycznie, dla przyktadu zdanie gltoszace, ze: ,,Kazdy cztowiek jest moralnie dobry
miarg czlowieczenstwa w nim rozwinigtego”. Oczywisto$¢ tego sadu jawi si¢
przed intelektem dlatego, ze moralne dobro jest definiowane jako pehia czto-
wieczenstwa. ,,Gilotyna Hume’a” zostaje odrzucona, poniewaz formalna defi-
nicja dobra zawiera w sobie element pozadania. Jesli pojawi si¢ w tym miejscu
pytanie o to, co jest pelnig czlowieczefistwa, to z pomocg przychodzi analogia
migdzy tworca ludzkim a Stworca. Pelnig jest zamiar Bozy wzgledem czlowie-
ka, jako Jego dzieta (pomijamy tu podziat tego doskonatego dzieta na porza-
dek natury i porzadek taski, to znaczy cztowiek nie jest dopeliony w momencie
urodzenia czy stworzenia). Przy czym natura czlowieka nie jest tutaj rozumiana
biologicznie, ale w sposob filozoficzny, jako rozumna i wolna'’. Wolno zatem
wnioskowagé, ze kazde dziatanie, ktore jest konsekwencja inklinacji naturalnych,
jest moralnie dobre — sad stwierdzajacy ten stan rzeczy jest rowniez analityczny.
Oceny moralne oczywiste nie sg czg¢scig wiedzy absolutnie pierwsza, poniewaz
zaktadajg calg filozofi¢. Istniejg rowniez oceny moralne oczywiste do§wiadczal-
nie. Do tego rodzaju doswiadczen stuzy rozsadek (on tez, wedlug Arystotele-
sa, wykonuje wnioskowania estymatywne). Stata sposobnos¢ do postgpowania
zgodnie z ,,wyrokami” rozsadku jest nazwana cnota'®.

Argumentujac w sposob logiczny, za uzasadnieniem prawdziwosci norm mo-
ralnych, nalezy wstepnie zaznaczy¢, jaka definicj¢ prawdy bierze si¢ pod uwage.
Definicja prawdy przyjmowana przez nas brzmi: ,,Zdanie «p» jest prawdziwe
wtedy i tylko wtedy, gdy p”'°. W $wietle tej definicji wypada najpierw zajaé si¢
prawdziwos$cia norm naturalnych. Kalinowski uwaza, ze nalezy zarzuci¢ podej-
$cie do prawa naturalnego od strony in natura hominis (w naturze ludzkiej), dla-
tego, ze ona nie jest ta, ktora oznacza prawo naturalne ante naturam (tzw. prawo
wieczne) oznajmione cztowiekowi w formie prawa naturalnego post naturam
(czyli prawa naturalnego w sensie wlasciwym). Lecz nalezy z drugiej strony
podja¢ rozwazanie dwoch innych modeli istnienia prawa naturalnego. Problem,
ktory pojawia si¢ w odniesieniu do zastosowania przytoczonej tu klasycznej

177, Kalinowski, Le probléme de la vérité en morele et en droit, s. 212-214.

18 J. Kalinowski, Sur la vérité des normes, s. 602.

19 Klasyczng definicje prawdy w prezentowanym tu ksztatcie sformutowat Alfred Tarski. Przytacza
ja Ludwik Borkowski [w:] Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin 1991, s. 369; por.
K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii; Teoria Poznania, Metafizyka, K¢ty—Warszawa
2004, s. 19.
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definicji prawdy do norm moralnych, da si¢ sformutowa¢ w pytaniu o to, czy nor-
my moralne w sensie ograniczonym, tak zwane naturalne, r6zne od regul sumie-
nia, moglyby by¢ podstawione za zmienng »p« w (klasycznej) definicji prawdy
podanej powyzej? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, odwotajmy si¢ do przyktadu:
»Norma: »kazdy czlowiek powinien szanowac¢ zycie ludzkie« jest prawdziwa
wtedy 1 tylko wtedy, gdy kazdy cztowiek powinien szanowaé zycie ludzkie”.
Czy to zdanie jest poprawne i prawdziwe? W konteks$cie wezesniejszych rozwa-
zan odpowiedz twierdzaca jest usprawiedliwiona. Poniewaz z przyczyny normy
ante naturam norma: ,kazdy cztowiek powinien szanowac ludzkie zycie” jest
zdaniem i to prawdziwym. Niemniej jednak jest to mozliwe dzigki prawu natural-
nemu post naturam. Twierdzenie o réznorakich i uzupetniajacych si¢ definicjach
prawdy, tak jak i twierdzenie o empirycznej weryfikacji jako kryterium prawdy,
lansowane przez empirystow prawnych, jest w innym miejscu poddane krytyce
przez Kalinowskiego®.

Obecnie nalezy zaja¢ si¢ zagadnieniem prawdziwosci norm moralnych
i etycznych, ktore, wedtug von Wrighta, nazwaliby$Smy normami w sensie ogra-
niczonym. Jesli normy prawne (takze te wchodzace w sktad prawa moralnego) sa
konkluzjami wnioskowan, w ktorych przestanka jest prawdziwe zdanie stwier-
dzajace stan rzeczy zachodzacy zgodnie z Prawem Natury, to dziedziczg praw-
dziwo$¢ mocg praw logiki. Normy prawne, jedynie stanowione przez cztowieka,
maja takze zrodto swojej prawdziwosci w prawie naturalnym dotyczacym zycia
spotecznego (jesli s ustanowione przez prawowita wiadzg i reguluja, zgodnie
z naturg ludzka, porzadek spoteczny). Na przyktadzie ruchu lewo- i prawostron-
nego obowigzujacego w réznych krajach mozna wyodrebni¢ forme i tre$¢ normy.
Prawo natury, dotyczgce naturalnych spolecznosci (za takie w filozofii klasycznej
uznaje si¢ rodzing i nardd), jest zrodlem formy norm, nie za$ ich tresci. Maja
z natury shuzy¢ porzadkowi, ale jaki to bedzie porzadek, to juz inna sprawa?'.

W dalszej kolejnosci nalezy zaja¢ si¢ prawdziwoscia regut sumienia (zasad
sumienia, regut moralnych). Mowa tutaj o regulach ustanowionych przez sam
podmiot (np. godziny codziennego wstawania). Jesli stuza one dopetnianiu na-
tury ludzkiej wedtug miary jej dobra, to nalezy ich przestrzegac i traktowac jako
prawdziwe (jako konkluzje wnioskowan). System regul dziatania ludzkiego
jest podobny do systemu dedukcyjnego. Mamy wigc sady pierwotne (swoiste
aksjomaty) oraz konkluzje wnioskowan (swoiste tezy), przy czym istniejq jesz-
cze prawa logiki na mocy ktorych je wyprowadzamy. Te nasze quasi-aksjoma-
ty sg oparte na oczywistos$ci analitycznej. Poniewaz normy moralne pierwotne
sg zdaniami ogoélnymi, to oczywisto$¢ empiryczna jest tu wykluczona. Normy

20 J. Kalinowski, Sur la vérité des normes, s. 600.
21 3 Kalinowski, Le probleme de la vérité en morele et en droit, Lyon 1967, s. 240-242.

144



STUDIA PARADYSKIE tom 22

moralne pierwotne nie moga by¢ inaczej oczywiste jak tylko analitycznie®?. Sa-
dem analitycznym bylby w tym przypadku sad gloszacy, ze ,kazdy cztowiek
powinien spelnia¢ dobro, a unika¢ zta” (zwany w literaturze synderezg). Wszyst-
kiego, co w praktyce glosi ten sad, mozemy dowiedziec si¢ z analizy definicji, ale
tutaj trzeba zaangazowac uprzednia filozofi¢. Jesli chodzi o sady moralne drugie,
to moga one by¢ usprawiedliwione na kilka sposobow. Po pierwsze, moga wy-
stepowac jako normy-wnioski we wnioskowaniach normatywnych. W systemach
logiki deontycznej najczesciej postugujemy si¢ tezami pomocniczymi. Bardzo
czesto sg to tezy rachunku zdan i predykatow, czyli ogolnie rachunku funkcji
propozycjonalnych. Oprocz tez potrzebne sa rowniez reguty, a wérod nich nalezy
wymieni¢ regute odrywania i regule dictum do omni (nie bgdziemy w tym miejscu
szczegotowo jej opisywac), oraz regule mowiaca, ze ten, ktory przyjmuje norme
,»X, powinien czyni¢ a”, automatycznie przyjmuje regule ,,x, nie powinien czy-
ni¢ niczego przeciwnego a”». Sylogizm normatywny jest analogiczny budowa
do sylogizmow I-szej figury Arystotelesa. W efekcie, dla stworzenia takiego sy-
logizmu, szukamy normy generalnej jako przestanki wigkszej, albo oceny lub
ewentualnie zdania teoretycznego jednostkowego, nadajacego sie na przestanke
mniejszg. Element powinno$ciowy pochodzi z regut sumienia (jesli dobro — to
nalezy czyni¢)*. Po drugie, normy moga wystgpowac jako normy-dopelnienia
(uzupeienia) i upowaznienie normatywne. Chodzi tutaj o normy, ktoére sa po
prostu naktadane przez wtadzg (a nie odnosza si¢ do prawa naturalnego czy regut
sumienia). Da si¢ je usprawiedliwi¢ i dowiedzie¢ si¢, czy s3 prawdziwe przez
sformulowanie ,,dowodu”, a wigc ciggu sylogizméw pochodzacych od prawa na-
turalnego lub jego bezposredniej konkluzji. Sg one prawdziwe na mocy okolicz-
nosci potwierdzajacych rozum i cel, jakim sg dobra ich autorow i wykonawcow?.

Podsumowujac wczesniejszy referat nalezy stwierdzi¢, ze droga argumen-
tacji w klasycznej logice norm przemawiajacych za ich prawdziwos$cig idzie
w pewnym, $ci$le okreslonym kierunku. Wyrazenia normatywne sa powszech-
nie uzywane w jezyku ludzkim i ich forma zdecydowanie bardziej przypomina
zdanie niz rozkaz. Jesli potraktowaé kazda wypowiedz oznajmujaca jako zdanie
w sensie szerokim, to normy zaliczaja si¢ do zdan praktycznych. Bez watpie-
nia normy wchodza w sktad sylogizméw normatywnych (czyli zachowuja si¢
w nich jak zdania). AbySmy mogli powiedzie¢, ze konkluzje wnioskowan norma-
tywnych dziedzicza prawdziwos$¢, ich przestankami musialyby by¢ zdania oczy-
wiste (analitycznie lub empirycznie). Sadem analitycznie oczywistym, wedtug

22 Tamze, s. 245.

23 3. Kalinowski, Théorie des propositions normatives, ,,Studia Logica” I (1953), s 147-182, tu
s. 152.

27, Kalinowski, Le probleme de la vérité en morele et en droit, s. 250.

2 Tamze, s. 254.
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Kalinowskiego, jest sad gloszacy, ze ,,kazdy czlowiek powinien czyni¢ kazde
dziatanie, ktore jest moralnie dobre”. Ta analityczna oczywistos¢ pochodzi z oczy-
wistosci zdania, ktéore mozna byloby okresli¢: ,.kazdy x wytwarzany (w szerszym
sensie, czyli ,,dzialany””) powinien by¢ najblizszy zamiarowi tworcy (sprawcy)”.
Blisko$¢ zamiaru tworcy mierzy si¢ warto$cig bytowa (ontyczng). Dobro moral-
ne jest integralng czg¢scia doskonaloséci ontycznej cztowieka. Cztowiek nie tylko
wytwarza dzieta zewngtrzne samemu sobie, ale takze partycypuje w autokreacji,
a wigc jako wytwor podlega ocenie (takze moralnej). Analogicznie podlegaja
ocenie jego dzieta (analogicznie wzgledem jego samego). Zatem w sylogizmie,
ktorego wigksza przestanka jest analitycznie oczywista (prawdziwa), mniejsza
jest estymatywna (a wigc prawdziwa na mocy adequatio rei et intellectum kon-
kluzja dziedziczy prawdziwo$¢ na mocy praw logiki).

Ogolnie nalezy stwierdzi¢, ze normy sg prawdziwe, jesli oceny sg prawdziwe,
do tego prawdziwe musi by¢ jakie$ zdanie ogdlne gloszace mniej wiecej to, ze to,
co zostato ocenione jako dobre, powinno by¢ czynione. Oceny za$ sg prawdziwe
o tyle, o ile ,,warto$ci” istnieja realnie jako wlasnosci bytow.

Z.aKkonczenie

Wydaje nam si¢, ze nie sposob przystapi¢ do omawiania dyskusji dotyczacej
tak waznego i filozoficznie doniostego problemu, jakim jest prawdziwos¢ norm
postepowania bez zajecia ktoregokolwiek ze stanowisk obecnych w tejze dys-
kusji. W duchu filozofii klasycznej, jak rowniez teologii katolickiej, na pytanie
o prawdziwo$¢ norm posterowania nalezalby odpowiedzie¢ twierdzaco. To wia-
$nie stanowisko przyswiecato autorowi niniejszego krotkiego artykutu. Uznajac
prawdziwo$¢ norm nie nalezy jednak pomija¢ dorobku sporej grupy myslicieli,
ktorzy nie traktujg norm jak zdan w sensie logicznym i na poparcie swoich tez
wysuwajg pewne rzeczowe argumenty, ktére moga by¢ przyczynkiem do prowa-
dzenia ciekawej, naukowej polemiki. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze praca o tych
rozmiarach jest zbyt szczupta, aby rosci¢ sobie pretensje do miana rzetelnego
opracowania calo$ci zadanego zagadnienia. Istnieje juz na ten temat bogata lite-
ratura. Niniejszy artykut jedynie sygnalizuje t¢ bogatg problematyke, pokazujac
jednoczesnie perspektywe dalszych mozliwych badan naukowych nad omawiang
tu kwestig.
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Summary

The truth of norms of human behavior

The aim of this article is to deal with the issue of the truth of the norms of human be-
havior. The subject has been problematic, in particular in domain of ethics and morality.
The science of the norms of behavior is different if it is assumed that these norms are
the prepositions, which means that they can be true or false. Many thinkers, particularly
those involved in deontic logic, had a different opinion on the issue-in-question. Some of
the views about the truth of the norms have been briefly presented. in this paper. In addi-
tion to this, philosophical and logical argumentation in favor of the truth of the norms has
been presented and exemplified here. Agreeing for the truth of the norms can bring very
important consequences in the field of ethics and morality.
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MaclIntyre’a podwazenie gilotyny Hume’a

Wstep

Celem niniejszego artykulu jest proba przedstawienia jednego ze sposobow
podwazania gilotyny Hume a, a wigc tezy, zgodnie z ktdrg przejscie od zdan orze-
kajacych do normatywnych, jakie ma miejsce na gruncie teorii moralnosci, jest
logicznie nieuprawomocnione i obarczone btedem.

W punkcie wyj$cia zostanie zaprezentowany sam problem funkcjonujacy po-
wszechnie pod mianem gilotyny czy tez brzytwy Hume a. Nastepnie szczegolo-
wo omoéwiona zostanie krytyka, jakg w stosunku do powyzszej tezy przedstawit
Maclntyre. W koncowej czesci artykulu umieszczone zostanie podsumowanie
dotychczasowych rozwazan.

1. Opis problemu

Powszechnie uwaza sie¢, ze David Hume byt pierwszym filozofem, ktory spro-
blematyzowat zagadnienie zasadnosci przej$cia od zdan orzekajacych do nor-
matywnych, jakie ma miejsce na gruncie etyki'. Mianowicie zauwazyt on, ze
w teorii moralno$ci mozna spotkac takie rozumowania, w ktérych przechodzi
si¢ od przestanek orzekajacych do normatywnego wniosku. Sytuacj¢ te prze-
stawil w swoim dziele Traktat o naturze ludzkiej. Czytamy tam: ,,W kazdym
systemie moralnos$ci, z jakim dotychczas si¢ spotkatem, stwierdzalem zawsze,
ze autor przez pewien czas idzie zwykla droga rozumowania, ustala istnienie
Boga albo robi spostrzezenie dotyczace spraw ludzkich; az nagle nieoczekiwa-
nie i ze zdziwieniem znajduj¢, iz zamiast zwyktych spojek, jakie znajduje si¢
w zdaniach, a mianowicie »jest« i »nie jest«, nie spotykam zadnego zdania, ktore
by nie bylo powigzane stowem »powinien« albo »nie powinien«. Ta zamiana

' Zob. Tadeusz Styczen, W sprawie przejscia od zdar orzekajgcych do powinnosciowych, ,,Rocz-
niki Filozoficzne” 14 (1966) z. 2, s. 65-80.
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jest niedostrzegalna, lecz niemniej ma wielka doniosto$¢. Wobec tego bowiem,
ze to »powinien« albo »nie powinien« jest wyrazem pewnego nowego stosunku
czy twierdzenia, przeto jest rzecza konieczng te zwroty zauwazyC i wyjasnic;
a jednoczesnie konieczne jest, izby wskazana zostala racja tego, co wydaje si¢
catkiem niezrozumiale, a mianowicie jak ten nowy stosunek moze by¢ wyde-
dukowany z innych stosunkow, ktore sa catkiem rozne od niego. Ale autorzy
zazwyczaj nie stosujg tego srodka ostroznosci; uwazam wigc, iz trzeba go zaleci¢
czytelnikom; i jestem przekonany, ze ta drobna uwaga moze poderwac wszelkie
potoczne systemy moralnosci [...]"2.

Hume uznal za logicznie nieuprawomocnione wszelkie rozumowania,
w ktorych we wniosku pojawia sig jaki$ termin nowy, niewystepujacy wczesniej
w zadnej z przestanek. Tym samym, zgodnie z klasyczng interpretacjg gilotyny?,
wedtug Hume’a, nie mozna wyprowadzi¢ powinnosci moralnej nie popetniajac
jednoczesnie btgdu logicznego, ani z deskryptywnej wiedzy psychologicznej,
ani tez z wiedzy antropologiczno-metafizycznej. Kazda podobna proba bowiem,
zgodnie z mys$la omawianego filozofa, niechybnie narazataby si¢ na zarzut popet-
niania btedu petitio principii w postaci blednego kota. Stad tez, w ujgciu Hume’a,
niemozliwg staje si¢ sprawa budowania etyki normatywnej wylacznie w oparciu
o opisowe przestanki psychologiczne czy tez filozoficzne*. Krytykuje on dgzenia
tych wszystkich myslicieli, ktérzy propagowali poglad, Ze moralno§¢ moze by¢
przedmiotem oczywistego dowodu’. Tym samym Hume, jako pierwszy, sproble-
matyzowal takze zagadnienie statusu metodologicznego etyki.

W ciagu wiekoéw pojawialy si¢ poglady popierajace jak i podwazajgce przy-
toczong powyzej tez¢ Hume’a. Niniejszy artykut ograniczy si¢ jedynie do przed-
stawienia jednego z takich pogladow.

2. Wyjsciowa hipoteza MaclIntyre

Maclntyre swoje rozwazania rozpoczyna od przedstawienia pewnej, skonstru-
owanej przezen sytuacji: ,,Wyobrazmy sobie, ze nauki przyrodnicze ucierpiaty
wskutek jakiej$ katastrofy. Opinia publiczna obcigza naukowcoOw za ciag naste-
pujacych po sobie kataklizméw w §rodowisku naturalnym. Szerzg si¢ zamieszki,

2 David Hume, Treatise on Human Nature, 111, 1,1; (wydanie polskie: D. Hume, Traktat o naturze

ludzkiej, Cz. Znamierowski [thum.]), Warszawa 2005, s. 547.

Por. Wiadystaw W. Skarbek, Teoria wartosci etycznych D. Hume a, Piotrkéw Trybunalski 2003,
s. 184-185.

Por. Kazimierz Krajewski, Etyka jako filozofia pierwsza. Doswiadczenie normatywnej mocy
prawdy zrodlem i podstawg etyki, Lublin 2006, s. 8.

Por. D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, s. 540.
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ptona laboratoria naukowe, fizycy padaja ofiara samosadow, niszczy sie ksigzki
i instrumenty badawcze. W koncu wiladze przejmuje silny ruch polityczny Nie-
ukow, ktory znosi nauczanie wiedzy przyrodniczej w szkotach i uniwersytetach,
zamykajac do wiezien i dokonujac egzekucji na pozostatych przy zyciu uczo-
nych. Pézniej jednak budzi si¢ z wolna reakcja przeciwko owemu destrukcyj-
nemu ruchowi i ludzie o$wieceni staraja si¢ odnowi¢ nauke, cho¢ w znacznej
mierze sami juz zapomnieli, czym ona byla. Zostaly im juz tylko fragmenty:
znajomo$¢ eksperymentow oderwana od jakiejkolwiek znajomosci kontekstu
teoretycznego, ktory nadawat im sens; czgsci teorii niezwigzanych ani z innymi
fragmentami teorii, ktore sg im znane, ani z eksperymentami; instrumenty, o kto-
rych przeznaczeniu juz zapomniano, kawalki rozdziatow ksiazek, pojedyncze
stronice artykutow, nie zawsze czytelne, bo nadszarpane i nadpalone. Niemniej
jednak wszystkie te fragmenty uzyskuja nowe zycie w zbiorze praktyk i dziatan,
ktorym ponownie nadaje si¢ z zapomnienia nazwy fizyki, chemii i biologii. Do-
ro$li tocza spory dotyczace zalet teorii wzglednosci, teorii ewolucji i teorii flogi-
stonu, chociaz majg o nich tylko bardzo fragmentaryczna wiedze. Dzieci ucza si¢
na pamig¢ zachowanej czesci tablicy okresowej pierwiastkow i recytuja glosno
niektore twierdzenia Euklidesa. Nikt, albo prawie nikt, nie uSwiadamia sobie, ze
ich czynno$ci nie sa nauka w zadnym sensie. Bo chociaz wszystko, co ci ludzie
czynig i mowia, jest zgodne z pewnymi regutami spojnosci i wzajemnej zgod-
nosci, to konteksty nadajace sens ich postgpowaniu zostaty juz utracone, by¢
moze na zawsze. [...] Ten wyimaginowany mozliwy $wiat jest bardzo podobny
do $wiatow wymyslonych przez niektorych pisarzy gatunku science-fiction. Byl-
by to §wiat, w ktérym jezyk nauk przyrodniczych, albo przynajmniej jego czesci,
nadal jest w uzyciu, ale dzieje si¢ to w sposob wysoce chaotyczny. Zauwazmy
bowiem, ze jezeli w tym wymys$lonym §wiecie miataby si¢ w ogdle pojawic filo-
zofia analityczna nigdy nie bytaby ona w stanie ujawnic faktu owego jezykowego
nieuporzadkowania. Techniki filozofii analitycznej sa przeciez w swojej istocie
deskryptywne i opisujg jezyk bedacy w uzyciu w danym czasie. [...] Zadnych
nieprawidlowosci nie potrafitaby rowniez wykry¢ fenomenologia czy egzysten-
cjalizm. [...] Zadanie dostarczenia bazy epistemologicznej dla tych kadtubowych
nauk przyrodniczych z fenomenologicznego punktu widzenia nie roznitoby si¢
od tego samego zadania w jego obecnym rozumieniu’®.

Maclntyre konstruuje ten wyimaginowany $wiat, aby przedstawic¢ hipoteze,
zgodnie z ktorg w $wiecie, w jakim obecnie zZyjemy, j¢zyk moralno$ci znajduje si¢
w stanie nieuporzadkowania, analogicznym do sytuacji, w jakiej znajduje si¢ je-
zyk nauk przyrodniczych we wspomnianym $wiecie. Jezeli hipoteza ta okazataby
si¢ prawdziwa, byloby to rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze w posiadaniu 0sob

5 Alasdair Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1996, s. 21-23.

151



Artykuly

zaangazowanych w dyskurs na terenie moralnosci znajduja si¢ ,,jedynie fragmen-
ty jakiego$ schematu pojeciowego, czesci oderwane od kontekstow, z ktorych
kiedys czerpaty swe znaczenie 7. Tym samym, pomimo statego postugiwania si¢
pojeciami charakterystycznymi dla moralnos$ci, w rzeczywistosci posiadaliby$Smy
jedynie jej pozory. MacIntyre zauwaza w tym miejscu, ze podobnie, jak w przy-
padku $wiata wyimaginowanego, rowniez w realnym $wiecie analiza filozoficzna
(zwlaszcza dominujace obecnie filozofia analityczna i fenomenologiczna) nie jest
w stanie wykry¢ panujacego nieporzadku w dziedzinie teorii i praktyki moral-
nej. Wynika to z faktu, o ktorym filozof wspominat wczesniej: techniki jakimi
postuguje sig¢ filozofia analityczna, majg charakter deskryptywny (a zatem opisu-
ja jedynie jezyk bedacy w uzyciu), zas fenomenologia postuguje si¢ strukturami
intencjonalnymi, identycznymi jak w $wiecie, w ktorym panowalby porzadek®.

Maclntyre zauwaza réwniez, ze zarOwno mieszkancy wyimaginowanego
przezen $wiata jak tez, mieszkancy realnego $wiata, nie sa $wiadomi zajscia
katastrofy, ktorej skutki sg przez nich odczuwane. Krytycy powyzszej hipotezy
mogliby w tym miejscu zarzuci¢, ze zdarzenie o tak doniostym znaczeniu nie mo-
globy zosta¢ wyparte przez pami¢¢ ludzka. Tym samym, jesli faktycznie doszto
w $wiecie realnym do katastrofy, ktora doprowadzila do nieporzadku w jezyku
i praktyce moralnej, wszyscy zdawaliby sobie z tego sprawe. Tymczasem na kar-
tach historii nie pojawit si¢ jak dotad zapis o takim zdarzeniu. W odpowiedzi na
taki zarzut Maclntyre rozszerza swojg hipoteze stwierdzajac, ze owa katastrofa
musiataby mie¢ specyficzny charakter. Mianowicie, byloby to zdarzenie lub ciag
zdarzen, ktore opinia publiczna nie uznataby za katastrofe jako taka. Nalezy wigc
szuka¢ nie krotkotrwatych i gwattownych zaburzen, ale raczej dtuzszego w cza-
sie i trudniej rozpoznawalnego procesu’.

Co ciekawe, filozof jest jak najbardziej swiadom kontrowersyjnosci swej teo-
rii. Jak sam zauwaza: ,,Jezeli ta hipoteza jest prawdziwa, to musi si¢ wydawac
nieprawdopodobna, poniewaz jednym ze sposobow jej wyrazenia jest wlasnie
stwierdzenie, ze znajdujemy si¢ w warunkach, ktérych niemal nikt sobie nie
uswiadamia, a przypuszczalnie nikt nie u§wiadamia ich sobie w catej pelni. Gdy-
by wigc moja hipoteza wydawata si¢ od razu prawdopodobna, z pewnoscig byta-
by falszywa. Jezeli natomiast samo gloszenie tej hipotezy stawia mnie w sytuacji
antagonistycznej, to jest to przynajmniej antagonizm bardzo odmienny od kon-
fliktow, w jakie angazuje si¢ na przyktad wspolczesny radykalizm "'°.

7 Zob. tamze, s. 23.

8 Zob. tamze, s. 23-24.
% Zob. tamze, s. 25.

10 Tamze s. 27.
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3. Uzasadnienie hipotezy — cechy wspolczesnych debat
moralnych jako skutek katastrofy na terenie moralnosci

Aby przedstawic¢ uzasadnienie dla tak $miatej hipotezy Maclntyre rozpoczyna
od charakterystyki wspotczesnych sporow toczonych na gruncie moralnosci. Jego
zdaniem, najbardziej charakterystyczng cecha wspolczesnych debat moralnych
jest to, ze wiekszo$¢ wypowiedzi shuzy przede wszystkim do wyrazania niezgody
na co$. Co wigcej, nie istnieje zaden racjonalny sposob, w jaki mozna by dojs¢
do moralnej zgody!'.

Filozof przedstawia trzy sposrod toczacych sie wspolczesnie dyskusji: wojny
sprawiedliwej, dopuszczalnos$ci aborcji, sprawiedliwosci spotecznej. Na tej pod-
stawie chce wskazac na cechy charakterystyczne dla sporéw moralnych. Pierwsza
ceche okresla mianem ,,pojeciowej niewspotmiernosci argumentow rywalizuja-
cych ze sobg”'?. Mianowicie, przestanki wystepujace w omawianych sporach
posiadaja taka specyfike, ze nie istnieje mozliwos¢ racjonalnego oszacowania
z punktu widzenia jednej wartosci drugiej'®. Kolejng cecha toczonych sporow jest
to, ze starajg si¢ one przybra¢ charakter bezosobowych debat. Przyktadem takiej
wypowiedzi jest zdanie: ,,Poniewaz to Twoj obowiazek sformutowane w odpo-
wiedzi na pytanie: Dlaczego mam czyni¢ x”!*?. Zdanie to przyjmuje istnienie
pewnych bezosobowych kryteriow. Maclntyre zauwaza rowniez, ze potaczenie
owych dwodch cech prowadzi do powstania specyficznej, paradoksalnej atmos-
fery. Biorac pod uwage pierwsza ceche nietrudno o wrazenie, ze wspotczesne
spory moralne stanowig $cieranie si¢ sprzecznych woli'®. Natomiast druga cecha,
poprzez postugiwanie si¢ wyrazeniami odwolujacymi si¢ do obiektywnych wzor-
cOw, zaprzecza pierwszej. Stad pojawia si¢ paradoks.

Trzecia cecha wspolczesnych sporéw polega, zdaniem Maclntyre, na tym, ze
pojeciowo niezgodne przestanki przeciwstawnych argumentéw maja réoznorod-
ne zrodla historyczne. Filozof zauwaza: ,,[...] wszystkie te rézne pojecia, ktore
sktadaja si¢ na nasz dyskurs moralny, pierwotnie wywodzg si¢ z wigkszych cato-
$ci teoretycznych i praktycznych, w ktorych odgrywaly okreslone role i funkcje
wyznaczone im przez konteksty i ktore teraz zostaly ich juz pozbawione. Po-
nadto pojecia, ktérymi postugujemy si¢ w niektorych przynajmniej przypadkach,
zmienity swoj charakter w ciagu ostatnich trzystu lat; uzywane przez nas terminy
warto$ciujace zmienity swoje znaczenie. Terminy takie jak: cnota, sprawiedli-
wos¢, poboznos¢, obowigzek, a nawet powinnos¢, w procesie przechodzenia od

11 7Zob. tamze, s. 29.
12 Tamze, s. 30.
13 Zob. tamze, s. 33.
14 Tamze, s. 35.
15 Zob. tamze, s. 35.
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roéznorodnosci kontekstow, z ktorych si¢ pierwotnie wywodzity, do naszej wspot-
czesnej kultury, staly si¢ czyms innym niz byty kiedys ™.

Maclntyre podkresla zwigzek trzech cech wspolczesnych dyskusji toczo-
nych na terenie moralno$ci ze swoja wstepng hipotezg. Jesli rzeczywiscie jezyk
moralnosci przeszedt swego rodzaju transformacj¢ ze stanu uporzagdkowania do
nietadu, znajduje to swoj wyraz w owych paradoksalnych cechach dyskusji mo-
ralnych'’.

4. Tradycyjny a oSwieceniowy schemat uzasadnienia moralnosci
- w poszukiwaniu Zrodla transformacji na gruncie teorii
i praktyki moralnej.

Po sformutowaniu wstepnej hipotezy i wskazaniu najbardziej charakterystycz-
nych cech wspodtczesnych debat moralnych (bedacych skutkiem przemian w teo-
rii i praktyce moralnej), Maclntyre podejmuje si¢ zadania okreslenia Zrodla owej
destrukcyjnej w swoich konsekwencjach transformacji.

Zdaniem Maclntyre’a, momentem przelomowym w teorii i praktyce mo-
ralnej bylo odejscie w w. XVIII od tradycyjnego sposobu uzasadnienia moral-
nosci. Schemat funkcjonujacy dotychczas miat zosta¢ zastgpiony projektem
o$wieceniowym!®,

Maclntyre tak opisuje tradycyjny sposob uzasadnienia twierdzen moralnych:
Byl to schemat, ktory zawieral elementy kultury klasycznej i teistycznej. Jego
podstawowg strukture poddal w swoim czasie analizie Arystoteles w Etyce niko-
machejskiej. W ramach tego teleologicznego schematu zachodzi fundamentalna
rozbieznos¢ pomiegdzy czlowiekiem-jakim-on-faktycznie-jest a czlowiekiem-
jakim-moglby-sig-on-stac-gdyby-zrealizowal-swoja-istote. Etyka jest nauka,
ktora ma umozliwia¢ ludziom zrozumienie, w jaki sposéb moga oni dokonac
przejscia z pierwszego stanu do drugiego™".

W epoce o$wiecenia odrzucono pojecie czlowieka, ktory zrealizowat swoj
cel. Bylo to konsekwencja odrzucenia teologii katolickiej i protestanckiej, a tak-
ze filozoficznego odrzucenia arystotelizmu. A zatem pozostaty dwa elementy:
poglad na natur¢ ludzka oraz zasady moralne. Co ciekawe, nastgpita rowniez
zmiana roli, jakg mialy spetnia¢ te ostatnie. Pierwotnie bowiem zasady moral-
ne wywodzity si¢ ze schematu, w ktéorym prowadzily do doskonalenia natury

16 Tamze, s. 37.
17 Zob. tamze, s. 37.
18 70b. tamze, s. 111.
19 Tamze, s. 111.
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ludzkiej. Obecnie natura ludzka nie jest zwigzana tak silnie z nakazami moralno-
$ci. Zanikl bowiem cel, cata struktura teleologiczna. Maclntyre tak opisuje zaist-
nialg sytuacje: ,,Schemat moralny [...] miat strukturg zawierajaca trzy elementy:
nieuformowang nature ludzka, pojecie cztowieka-ktory-zrealizowat-swoj-tniog
oraz moralne nakazy umozliwiajace mu przejscie od jednego stanu do drugie-
go. Lacznym efektem §wieckiego odrzucenia teologii protestanckiej i katolickiej,
wraz z naukowym 1i filozoficznym odrzuceniem arystotelizmu, miata by¢ jednak
eliminacja pojecia czlowieka-ktory-juz-swoj-tnAoc-osiagnat. Ze wzgledu na to,
ze caly sens etyki — teoretycznej jak i praktycznej — polega na tym, aby umoz-
liwi¢ cztowiekowi przejscie od jego obecnego stanu do jego prawdziwego celu,
eliminacja pojecia natury ludzkiej a wraz z nim odrzucenie wszelkiego pojecia
Aog sprawia, ze schemat ten sklada si¢ juz w rezultacie tylko z dwoch pozo-
statych elementow, ktorych wzajemna relacja staje si¢ zupetie niezrozumiata.
Z jednej strony mamy pewne tre$ci moralne, zbior wskazan pozbawionych ich
teleologicznego kontekstu. Z drugiej strony mamy okre$lony punkt widzenia na
nieuformowang natur¢ ludzka™?°.

5. Skutki niepowodzenia oSwieceniowego projektu
uzasadnienia moralnosci.

Zdaniem Maclntyre, ,,problemy nowoczesnej teorii moralnosci sg wigc
w oczywisty sposob produktem upadku projektu oswieceniowego. Z jedne;j stro-
ny jednostkowy podmiot moralny, uwolniony od hierarchii i teleologii, pojmuje
siebie samego jako istot¢ obdarzong suwerennym autorytetem moralnym, i tak
jest tez pojmowany przez filozofow moralnosci. Z drugiej strony odziedziczo-
ne — cho¢ zarazem w pewnym stopniu przeksztatcone — reguty moralnosci musza
uzyska¢ nowy status, poniewaz zostaly pozbawione swojego dawnego, teleolo-
gicznego charakteru oraz jeszcze dawniejszego charakteru kategorycznego, ktory
wynikat stad, Ze uznawano je za sformutowania prawa wywodzacego si¢ osta-
tecznie od Boga. Jezeli takim zasadom nie mozna nada¢ nowego statusu, dzigki
ktoremu powotywanie si¢ na nie nositoby cechy racjonalnosci, to istotnie powo-
tywanie si¢ na nie bedzie wydawalo si¢ jedynie instrumentem jednostkowych
pozadan i woli. Stad tez napotykamy wotanie o to, aby je uzasadni¢ albo poprzez
wypracowanie nowej teleologii, albo poprzez przypisanie im nowego katego-
rycznego statusu’?'.

20 Tamze, s. 115.
2l Tamze, s. 128.

155



Artykuly

ZaKkonczenie

Z poczynionych rozwazan wynika, ze o$wieceniowy projekt uzasadnie-
nia moralnos$ci stanowi umykajacy uwadze moment przejscia od stanu tadu
do stanu nietadu w teorii i praktyce moralnej. Sytuacja ta jest analogiczna do
obrazu $wiata po katastrofie, jaki MacIntyre sformutowat na poczatku swoich
rozwazan. W rezultacie gilotyna Hume’a nie stanowi problemu logicznej za-
sadnosci przejsScia od zdan orzekajacych do normatywnych w rozumowaniach
teorii moralnosci, ale wynika z wykluczenia z troéjcy obecnych dotychczas pojec
(nieuformowany cztowiek, wskazania moralne, cztowiek, ktory osiggnal swoj
cel) odniesienia do celu.

W istocie, jesli sam cel zostanie pominigty, to rozumowania przeprowadzane
na terenie teorii moralno$ci mogg si¢ wydawac obarczone jakim$ btgdem (ktory
Hume omowit w Traktacie o naturze ludzkiej). Jednakze, jak dowodzi Maclnty-
re, blad 6w znika w momencie uzmystowienia sobie konieczno$ci odniesienia
do celu. Nie istnieje zatem logiczna przepa$¢ pomiedzy zdaniami orzekajacymi
a normatywnymi w rozumowaniach przeprowadzanych na terenie etyki. Zdania
orzekajace wskazuja na czlowieka-ktory-nie-zrealizowat-swojego-celu, zdania
normatywne za$§ ukazuja, w jaki sposob mialaby si¢ dokona¢ realizacja owe-
go celu.

A zatem, MaclIntyre’a koncepcja transformacji, jaka miata si¢ dokona¢ w teo-
rii i praktyce moralnej, pokazuje, ze problem gilotyny Hume’a stanowi w rzeczy-
wisto$ci pseudo problem, wynikajacy jedynie z odrzucenia odniesienia do celu,
a nie z btgdu logicznego popetionego w rozumowaniach moralnych.
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Summary

MaclIntyre’s undermining of Hume’s guillotine

A purpose of the article is showing one of the ways of negation Hume’s guillotine.
Hume’s guillotine says: One cannot derive an ,,ought” from an ,,is”. This thesis comes
from a famous passage in Hume’s Treatise of human nature.

Alasdair Maclntyre argues that Hume is not making the strong claim of an unbridge-
able gap but rather insisting that the relationship should be explained. This article is pre-
senting his argumentation.
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Andrzej Sobieraj
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Czas w mysSli i filozofii Abrahama Joshua Heschela

Wstep

Obraz $wiata, ktory codziennie podbija nasze umysty, zdaje si¢ jednostronnie
zawgzad calg rzeczywistos¢ do tego, co materialne i empirycznie weryfikowalne.
W tym i takim postrzeganiu za priorytet — a wrecz zasadg wszelkiego istnienia
oraz jego rozumienia — cztowiek przyjmuje to, co pojmowalne i wytlumaczalne,
co lezy w zasiegu jego zmystow i percepcji. Konsekwencja tego jest niebezpiecz-
ne sptycenie owej rzeczywistosci do warto$ci wylacznie przestrzenno-material-
nej, a w konsekwencji do wartosci iloSciowych z wyrazng strata dla wymiaru
jako$ciowego i duchowego. W okowach tego trendu znalazlo si¢ réwniez ro-
zumienie czasu i jego znaczenia dla ludzkiej egzystencji. Czas jest dzi§ niemal
wylgcznie materializowany, a doktadniej: przeliczany na wymierne warto$ci ma-
terialne, na przyczyny badz skutki. Czgsto tez jest marginalizowany i traktowany
jako zewnetrzny — cho¢ konieczny — przywar istnienia. Z drugiej strony, uwazany
jest za wroga tego istnienia, z ktorym ze wszech miar nalezy walczy¢. By¢ moze
dlatego od wiekdéw do czasu podchodzi si¢ z pogarda lub negacjg!. Czy jest to
wlasciwe postrzeganie czasu? Czy czas (i jego rozumienie) rzeczywiscie moz-
na zamyka¢ jedynie w materialistyczno-przyrodniczej koncepcji postrzegania
rzeczywistosci? Czy moze jednak czas ma znaczenie glgbsze, dotyczy bowiem
duchowej strony istnienia cztowieka i $wiata — jest tajemnica taczacg ducha z ma-
terig, doczesno$¢ z wiecznoscia a nauke z wiarg?

W sposdb wyjatkowy nad tym problem pochyla si¢ Abraham Joshua Heschel,
zydowski filozof religii, w catej tworczosci pozostajacy w duchu judaizmu i Bi-
blii2. W swoich refleksjach podejmuje kwestie czasu jako istotnego elementu Bo-

' Por. A. J. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu, Krakow 2007, s. 259.
A. Huxley, The Perennial Philisophy, New York 1945, s. 189.

2 Wydaje sie, iz Heschel — przynajmniej w pewnym ogdlnym zakresie — miesci si¢ w nurcie tzw. fi-
lozofii zydowskiej, ktorej istotna cecha jest interpretowanie tradycji biblijnej i rabinistycznej
w uniwersalnych kategoriach filozofii, a dla ktorej podstawa najwazniejszg jest Biblia. Zarazem
interpretowanie wszelkiej rzeczywistosci dokonuje si¢ w duchu przekazu biblijnego i tradycji,
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zego stworzenia, czyli istotnego narzgdzia w realizacji Bozej woli i wolnosci,
zamystu 1 milo$ci, majacego zarazem znaczenie nie tylko z poziomu relacji do
przestrzeni/materii, ale rowniez — i przede wszystkim — majacego znaczenie dla
cztowieka i czlowieczych odniesien duchowo-transcendentnych, dla celu i sensu
ludzkiej egzystencji oraz jej kondycji. Jego filozofia czasu w gtéwnej mierze od-
nosi si¢ do tego, co jest sensem, zrodtem i celem bytu w ogdle, a co on sam okresla
mianem tego, co ,,nie wystowione”. A Tym, ktéry mowi przez to, co ,,niewysto-
wione” jest ostatecznie Bog-Stworca®. Czas pomyslany przez tego filozofa nale-
zy do sfery tajemnicy* faczacej misterium Stworcy i stworzenia. Jest miejscem,
na ktorym obok ilosci objawia si¢ jako$¢ tego $wiata, obok materii objawia sig
jego duch, a wraz z tym ich sens oraz przeznaczenie, ktorym jest wiecznos$c.

Pamigtajac o specyfice judaistycznego zycia i myS$lenia, o tym, Ze mozna je
wlasciwie rozumie¢ jedynie w kategoriach modelu dialektycznego, zawierajace-
go wlasnosci przeciwne albo kontrastowe, musimy by¢ przygotowani na takie
tez — niejednokrotnie biegunowe — rozumienie i przedstawianie przez Abraha-
ma J. Heschela czasu, a wraz z nim i wieczno$ci’. Aczkolwiek, mimo tego, jest
to analiza do$¢ spojna i konsekwentna w swojej logice do tego stopnia, ze ob-
raz i rozumienie znaczenia czasu moga na wielu ptaszczyznach zosta¢ podjete,
a nawet zaakceptowane przez mysl i teologie chrzescijanska®. Moga wrecz staé
si¢ wspolnym or¢zem w dialogu/polemice z nader materialistycznymi i racjona-
listycznymi kierunkami we wspolczesnej mysli i filozofii europejskiej tudziez
Swiatowej, orgzem pozwalajacym na przebicie si¢ do ludzkiego zycia §wiadomo-
$ci wlasnej duchowosci 1 pozamaterialnej jako$ci/kondycji stworzenia.

1. Czas a przestrzen

Heschel nie godzi si¢ na postrzeganie, rozumienie i analizowanie ludzkiej eg-
zystencji oraz rzeczywistosci $wiata jedynie przez pryzmat materii i przestrzeni,
tak jak to w duzej mierze czyni wspotczesna nauka. Zwraca uwage, ze jest jesz-
cze inny wymiar, na ktory wskazuje cho¢by Biblia, a ktérym jest czas. Ma on dla
ludzkiego zycia znaczenie co najmniej rOwne znaczeniu przestrzeni; posiada

por. D. H .Frank, Czym jest filozofia Zydowska?, [w:] D. H. Frank, O. Leaman [red.], Historia
filozofii zydowskiej, Krakow 2009, s. 13-14.
3 A.J. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, Krakow 2008, s. 141 71.
Na temat rozumienia i definiowania pojecia ,,tajemnica” zob. A. J. Heschel, Bdg szukajqcy czto-
wieka, s. 77-82.
Por. tamze, s. 423.
Naturalnie, w gtéwnej mierze chodzi tu o ogdlna intencje i kierunek rozumienia oraz postrzega-
nia czasu. Ze wzgledu na roéznice w plaszczyznie filozoficznej i dogmatycznej mysl chrzescijan-
ska w wielu miejscach zasadniczo odbiega od idei Heschela.
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wlasng doniostos¢ i suwerennos¢’. Nie ma tu jednak mowy o przeciwstawieniu
Biblii nauce. Nie zajmujg si¢ one bowiem tym samym problemem. Nauka pyta
o0 przyczyny $wiata i mechanizmy jego konstrukcji — o jego naturg. Tymczasem,
omawiane w Biblii stworzenie jest ideg, ktora wykracza poza przyczynowosc;
mowi o tym, jak to si¢ dzieje, ze przyczynowos¢ w ogodle istnieje. Tym samym
Biblia nie tyle objasnia $wiat w kategoriach zaczerpnigtych od natury, ile na-
wigzuje do tego, co uczynito nature mozliwa — do aktu wolnosci i woli Boga®.
Wskazuje na sposob rozumienia $wiata z Jego punktu widzenia. Nie traktuje
o istnieniu jako istnieniu, ale jako stworzeniu. Jej tres¢ odnosi si¢ zatem nie
do ontologii czy metafizyki, ale do historii, a tym samym bardziej do czasu
niz do przestrzeni’. Naturalnie, niedopuszczalne jest zarzucenie badan nad prze-
strzenig, a nawet przeciwstawienie czasu przestrzeni. Wszak wola Boza istnieje
w czasie i przestrzeni'®. Lekcewazenie przestrzeni i dobrodziejstw rzeczy prze-
strzeni byloby lekcewazeniem dzieta stworzenia, w ktérym czas i przestrzen
sg ze sobg wzajemnie zwigzane!!. Ostatecznie Heschelowi chodzi o przyzna-
nie czasowi warto$ci priorytetowej, fundamentalnego znaczenia dla czlowieka
i $wiata w perspektywie Bozej wolnosci i Bozej woli, w perspektywie istnienia
ijego sensu'?.

Filozof — skadinad z zalem — zauwaza, iz fundamentalnym zatozeniem czlo-
wieka jest poglad, zgodnie z ktorym obiektywna rzeczywisto$¢ jest fizyczna/
przestrzenna, a wszystkie zjawiska niematerialne albo sg nie-rzeczywistoscia,
albo mozna je sprowadzi¢ do zjawisk materialnych i wyjasni¢ w kategoriach
fizycznych®®. W tym, swoistym krolestwie przestrzeni, wladz¢ sprawuje wy-
obraznia — bogowie muszg mie¢ widzialne wizerunki, stawiane sg pomniki, ktore
otacza si¢ czcig. Wszyscy skladaja hotd sztandarom i flagom narodowym, sank-
tuariom i pomnikom. Dla cztowieka doby wspoélczesnej wszystko wydaje si¢
by¢ wymierne i redukowalne do liczby. Wartoscig jest wylacznie to, co przynosi

7 A.T. Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspélczesnego czlowieka, Krakow 2009, s. 29.

8 Zdaniem Heschela, celem nauki jest badanie faktow i proceséow natury, celem za$ religii jest
zrozumienie natury w odniesieniu do woli Boga: udzielenie odpowiedzi na pytanie, ktore nie jest
stawiane przez cztowieka oraz zaspokojenie potrzeby cztowieka, ktory ngka Boga. A. J. Heschel,
Bog szukajqcy cztowieka, s. 24.

° Tamze, s. 24.

19 Tamze, s. 330.

1A J. Heschel, Szabat, s. 28.

12 Koniecznie nalezy zauwazy¢, iz sa pewne wyjatki, kiedy Heschel kladzie bardzo duzy akcent
na miejsce/przestrzen, a wreez je sakralizuje — 1 jest to ziemia Izraela, ,,gdzie przestrzen jest
wymiarem czasu”, A. J. Heschel, Israel: An Echo of Eternity, New York 1967, s. 120. Jest to
zwigzane z traumatycznymi do§wiadczeniami I wojny $wiatowej i Szoah. S. Krajewski, Zydzi,
Jjudaizm, Polska, Warszawa 1997, s. 115.

13 A. J. Heschel, Bdg szukajgcy czlowieka, s. 181.
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wymierng, materialng korzy$¢', co materialnie istnieje w przestrzeni'>. A nawet
wiecej, dla wielu tylko §wiat przestrzeni oznacza istnienie. W tej perspektywie
rzecz staje si¢ kategoria, ktora ciazy nad umystami, tyranizujgc ludzkie mysli. To
z kolei czyni cztowieka slepym na wszelka rzeczywisto$¢, ktora nie daje si¢ iden-
tyfikowac¢ jako rzecz, jako niezbity fakt. Dlatego rowniez czas, jakze niemate-
rialny, jawi si¢ cztowiekowi jako nierzeczowy i niesubstancjalny, a ostatecznie
nierzeczywisty's. W najlepszym wypadku czas jest rozumiany jako $rodek do
pomiarow, jako relacja migdzy wydarzeniami, nie za$ sfera istnienia'’. Stad tez
wspolczesny cztowiek doskonale wie, co robi¢ z przestrzenia, nie wie jednak, co
czyni€ z czasem — wyjawszy czynienie go podleglym przestrzeni'®.

Tymczasem, ,,sercem istnienia” jest czas'®. To on jest prawdziwym krole-
stwem istnienia, prawdziwg przestrzenig istnienia®, w ktorej odkrywamy to, co
autentycznie cenne®'. Oto juz, bedaca zapisem zdarzen historycznych, Biblia —
fundament dla Heschelowskiej interpretacji rzeczywistosci — bardziej troszczy
si¢ 0 czas niz o przestrzen. Widzi ona §wiat w wymiarze czasu?. Mowi o stwo-
rzeniu w czasie, sama za$ Ksiega Rodzaju mowi raczej o dniach niz o miejscach
stworzenia®. Wskazuje przy okazji, iz gtdwne tresci wiary Izraela znajduja si¢
wlasnie w krolestwie czasu: Zydzi pamietaja i uroczyscie obchodza dzien wyjécia
z Egiptu oraz dzien, kiedy nardd Izraela stat pod Gora Synaj**. Dlatego judaizm
jest religig historii, religia czasu. Boga Izraela nie odnajdziemy przede wszystkim
w prawach natury. Przemawiat On poprzez zdarzenia w historii®®. Czas, poza
tym, jest rowniez dominujgca cechg myslenia profetycznego: ,,Dzien Pana” jest
dla prorokoéw wazniejszy niz ,,dom Pana”?.

Na tym tle zydowski filozof apeluje ,,0” 1 wskazuje ,,na” konieczno$¢ specjal-
nej $wiadomosci znaczenia czasu, jego nadrzednego znaczenia w stosunku do

14 Tamze, s. 48.

15 Por. A. J. Heschel, Prositem o cud. Antologia duchowej mgdrosci, Poznan 2001, s. 125-126.

1% A.J. Heschel, Szabat, s. 25-26.

17 Tamze, s. 150-151.

18 Tamze, s. 27.

19 Tamze, s. 23.

20 Zgodnie ze wspomniang biegunowoscig mysli judaistycznej, istnieje w niej rowniez inne,
przeciwne dla centralnego stawiania czasu spojrzenie, a ktorego przedstawicielem jest Aryeh
Kaplan. Dla niego kamieniem wegielnym stworzenia jest materia/przestrzen, swoiste miejsce
uswigcone, por. A. Kaplan, Jerusalem, the Eye of the Universe, New York 1976, s. 81.

2l Por. A. T Heschel, Pariska jest ziemia. Wewnetrzny $wiat Zyda w Europie Wschodniej, Krakow
2010, s. 13.

2 A. J. Heschel, Szabat, s. 29.

2 Tamze, s. 150.

24 Tamze, s. 32.

25 A. 1. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, s. 254.

26 A. 1. Heschel, Szabat, s. 151. Por. S. Krajewski, Zydzi, judaizm, Polska, s. 113.
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przestrzeni. Po pierwsze dlatego, Ze istnienie nigdy nie jest wytlumaczalne samo
przez sig, a tylko poprzez czas. Mozemy odczuwac czas bez przestrzeni, nigdy
jednak nie potrafimy odczuwaé przestrzeni bez czasu. Swiat przestrzeni jest zale-
dwie czgscia zycia, a czas jest calg reszta: ,,rzeczy sa brzegiem — podréz odbywa
si¢ w czasie””. Czas jest tym, co nigdy nie wygasa, jest jak ,,wiecznie plonacy
krzak™® — to §wiat przestrzeni przetacza si¢ przez nieskonczony obszar czasu.
Dla zwyktego umystu istotg czasu jest przelotno$¢, tymczasowos¢. W rzeczywi-
stosci to §wiat przestrzeni daje poczucie oraz doswiadczenie przelotnosci, nie-
trwato$ci i tymczasowosci. To czas, poza przestrzenia i niezalezny od niej, jest
wieczny. Poniewaz rzeczy ging w obrebie czasu, a sam czas si¢ nie zmienia, dla-
tego nie powinno si¢ méwic o uplywie czasu, lecz o uptywie czy przechodzeniu
przestrzeni przez czas: to nie czas umiera, to ludzkie cialo umiera. W zwigzku
z tym, tymczasowos¢ jest atrybutem $wiata przestrzeni, rzeczy przestrzeni. Poza
przestrzenig czas nie dzielitby si¢ na przeszto$¢, terazniejszos¢ i przysztosc?®.

Po drugie, w logicznej ciggtosci z powyzszym, czas jest poza zasiggiem ludz-
kim 1 poza ludzkg wtadzg. Jest zarazem blisko i daleko, tkwi w kazdym doswiad-
czeniu i przekracza wszelkie doswiadczenie, jest inno$cig — tajemnica unoszaca
si¢ ponad wszelkimi kategoriami. Kazdy cztowiek i wszelka przestrzenna/mate-
rialna rzeczywisto$¢ bierze udziat w procesji przez jego krolestwo, ktore nigdy
si¢ nie konczy. Kazdy wiec czlowiek zajmuje jaka$ czgs¢ przestrzeni. Nikt i nic
jednak nie posiada czasu tak, jak posiada si¢ przestrzen®®. Kazda chwila nale-
zy tak do jednego cztowieka jak do wszystkich ludzi: ludzie dzielg czas, posia-
dajg za$ przestrzen. Na skutek posiadania przestrzeni ludzie stajg si¢ rywalami,
takze w odniesieniu do innych bytow materialnych. Natomiast na skutek zycia
w czasie ludzie sa wspotczesni wszystkim innym bytom. Stad tylko w obrebie
czasu istnieje prawdziwa solidarnos$¢ i wspolnos¢ wszystkich bytow?'. Stad row-
niez fundamentalny postulat Heschela: cztowiek powinien ,,podbijaé przestrzen
i uswigcaé czas™,

Jednoczesnie nasza $wiadomosc¢ czasu zalezy od zasady, ktora jest niezalezna
od czasu. Czlowiek jest §wiadomy czasu, mierzac go, wypowiadajac minuty, go-
dziny, dni. Ale po to, by mierzy¢ czas, musi mie¢ zasad¢ pomiaru, ktora z zatoze-
nia jest/powinna by¢ stata. Sam czas w swojej cigglosci polega na zasadzie, ktora

27 A .J. Heschel, Szabat, s. 151.

28 Tamze, s. 156.

2 Tamze, s. 152-153.

30 Heschel podtrzymuje swojg teze takze w obliczu innej, mowigcej, Ze ,,istnie¢ to posiada¢ czas”.
Ale —uzasadnia — czy cztowiek moze posiadac i czy rzeczywiscie posiada czas? Rzecz w tym, ze
nie moze on posiadac¢ czasu, chwil, w ktdorych zyje, skoro to, co bezczasowe w jego czasowosci,
nie jest na pewno jego prywatna wlasnoscia. A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 45-46.

31 A.J. Heschel, Szabat, s. 154-155.

32 Tamze, s. 159.
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jest niezalezna od czasu, gdyz z samego czasu nie moglaby ptyna¢ niezmienno$¢.
Potok czasu plynie przez ,,lad bezczasowy” (no time’s land)**. Owym ladem bez-
czasowym jest wiecznosc, ktora — nie utozsamiajgc si¢ z Bogiem —nalezy do Boga
jako Stworcy. Tylko Bog jest niezalezny od czasu i tylko On jest Panem wiecz-
nosci**. Ostatecznie wigc czas naleze¢ moze tylko do Stworcy, bytu pierwszego
i odwiecznego, przed-czasowego i poza-czasowego, do Boga®. Jest narzedziem
Boga. Jest procesem stwarzania, a rzeczy przestrzeni sg rezultatem stworzenia:
kiedy patrzymy na przestrzen, widzimy skutki stworzenia, kiedy odczuwamy czas,
styszymy proces stwarzania*®. W tym znaczeniu czas manifestuje (lub jest mani-
festacja) i wskazuje na to, co przewyzsza wszelki porzadek natury i madrosci tego
$wiata, to, co jest nawet poza samym czasem — tajemnice ostatecznego pytania®’.

2. Czas a Bog

Jednak czas jest nie tylko srodkiem w procesie stwarzania. Abraham Joshua
Heschel, rozwijajac swoje refleksje nad czasem, uwaza, iz bedac manifestacja tego,
co przewyzsza wszelki porzadek natury, ma on nierbwnie mocniejsze znaczenie
dla $wiata, a przede wszystkim dla cztowieka. Stawia czas w o wiele glebszej per-
spektywie od zatozen, dla ktérych jest on zaledwie sposobem bycia istoty $mier-
telnej (i to ze wszystkimi tego konsekwencjami), a wigc zamykajacych problem
czasu jedynie w przestrzeni rozwazan o sposobach istnienia ludzkiej egzystencji*®.
Stawia go rowniez w glebszej perspektywie, niz jako narzg¢dzie i przestrzen pro-
cesu stworzenia. Wedhug jego mysli, czas nalezy rozwazaé takze w kategoriach
pytan o tajemnicg obecnosci Boga posrod owego (swojego) stworzenia.

a. Czas jako miejsce obecnosci Boga

Idea obecnosci Boga we wszech§wiecie budzi duzy entuzjazm, lecz ra-
czej rozumiana jest tak, jakby oznaczala Jego obecno$¢ w przestrzeni,

33 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 172.

3 Jest to poniekad paralelne do wypowiedzi Franza Rosenzweiga: Czas i godzina — tylko przed
Bogiem sa one bezsilne, F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998, s. 433.

35 Whbrew pozorom, koreluje to z 0gdlng wyktadnig Talmudu, dla ktorego czas w odniesieniu do
Boga nie znaczy nic. Jako Stworca, z koniecznosci jest pierwszy, centralny i ostatni w czasie, bo
jest jego Panem i zasada, por. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk
rabinow dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 1995, s. 44.

36 A.J. Heschel, Szabat, s. 157.

37 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 92.

38 Por. E. Levinas, Bég, Smierc i czas, Krakow 2008, s. 53-54. M. Heidegger, Bycie i czas, Warsza-
wa 1994.
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w przyrodzie. Tak, jak gdyby byt On rzecza a nie Duchem?®. Filozof odrzuca
taki, na wskro$ materialistyczny, model poszukiwania Bozej obecnosci. Czy-
ni to zardbwno przy pomocy logiki potaczonej z ontologiczng koncepcja Ab-
solutu: skoro Bog jest wszedzie (wszechobecny), to nie moze by¢ po prostu
gdzies®. To ,,gdzies”, jako forma umiejscowienia, zawsze musiatoby prowa-
dzi¢ do urzeczowienia Boga. Owe urzeczowienie byloby za$ bezposrednia
droga do Jego negacji. Niejako w odpowiedzi na ten problem stwierdza, ze
Bog jest wszedzie, albo nie ma Go nigdzie. Jest Ojcem wszystkich, albo nie
jest niczyim, troszczy si¢ o wszystkich, albo o nic si¢ nie troszczy*'. Z dru-
giej strony Heschel nawiazuje do biblijnego Boga Izraela, ktory przeciez nie
jest Bogiem rzeczy i w rzeczy, nie ma jednego miejsca (przestrzeni), z kto-
rym zwigzana jest Jego obecno$¢. Bog nie jest i nie moze by¢ umiejscowiony
w rzeczy: ,,Czy jednak naprawdg zamieszka Bog na ziemi? Przeciez niebo
i niebiosa najwyzsze nie moga Ci¢ objac, a tym mniej ta §wiatynia, ktorg zbu-
dowatem” (1 Krl 8, 27)*. Jest bowiem Bogiem objawiajacym si¢ i uobecnia-
jacym w wydarzeniach dokonujacych si¢ w historii*’, ktora jest opisem czasu.
Obie perspektywy wskazuja, iz to w wymiarze czasu cztowiek spotyka Boga
i staje si¢ Swiadomy tego, iz kazda chwila jest aktem stworzenia, otwarciem
nowych drog do ostatecznych spetnien. Czas jest obecnoscig Boga w §wiecie
przestrzeni. Aczkolwiek czas nie jest Bogiem, ani Bog nie jest czasem i nie
jest czasem ograniczony. Bog nie jest czg¢$cig zadnego ani przestrzennego, ani
czasowego ciagu*. Czas jest obecnoscig Boga, ktory z kolei jest ontologiczna
zasada i zrédlem jednosci. Stad to w obrebie czasu cztowiek jest zdolny od-
czuwacé jedno$¢ wszystkich bytow. Konsekwencja obecnosci Boga w czasie
jest §wiadomos¢ tego, iz obecna (kazda) chwila istnieje, poniewaz obecny jest
Bog*. Czas, bedac obecnoscia Boga w $wiecie przestrzeni, jest zarazem Jego
darem dla tego $wiata przestrzeni*.

Skoro jednak czas nie jest Bogiem, ani Bog nie jest czasem, a mimo to czas
jest miejscem obecnosci Boga w stworzeniu i wobec niego, potrzebne jest swo-
iste medium tgczace owe dwie rzeczywistosci, jakas kategorialna jako$¢, w ktorej
moga si¢ one spotkac i wythumaczy¢ wobec swoich ontologicznych réznic.

39 A. J. Heschel, Szabat, s. 24-25.

40 Tamze, s. 134.

4 Tamze, s. 196.

42 A. I. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga. Szkice o modlitwie i symbolach, Krakow 2008, s. 165.
43 A. 1. Heschel, Szabat, s. 30.

4 Por. A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 98.

45 A. J. Heschel, Szabat, s. 157.

46 Tamze, s. 158.
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b. Czas jako wieczno$¢ w przebraniu

Nie ma cztowieka, ktorego cho¢ przez chwile nie poruszato to, co wieczne®’.
Otoz, istniejg chwile, w ktorych niebo i ziemia tgczg si¢ pocatunkiem, w ktorych
nad horyzontem tego, co wiadome, unosi si¢ zastona, odkrywajac wizje tego, co
wieczne w czasie®®. Jedng z takich chwil byt/jest Izrael oraz jego do$wiadczenie.
Osiagnigciem Izraela byto do§wiadczenie historii, $wiata czasu, a doktadniej cza-
su jako obecnosci Boga. Dlatego judaizm glosi, ze czas jest niezmiernie istotny.
Cho¢ nieuchwytny, pozostaje brzemienny w ziarna wiecznos$ci: rzeczy, ktore si¢
zdarzaja w czasie (w historii), majg znaczenie dla Boga i losow cztowieka®.

Heschel jest przekonany, iz czas jest niewiele mniejszy od wiecznosci, ze
czas 1 wieczno$C sg ze sobg organicznie zwigzane. Historia za$ jest dramatem,
w ktérym udziat biorg cztowiek (to, co kruche, skonczone i czasowe) i Bog (to,
co wieczne). W jej zdarzeniach stycha¢ zar6wno glos Boga, jak i Jego milcze-
nie®. Poza tym istniejg zdarzenia, ktore nigdy nie ulegajg przesztosci. Historie
Swietg mozna okresli¢ jako probe pokonania granicy dzielgcej przeszios¢ i teraz-
niejszo$¢, jako probe zobaczenia przesztosci w terazniejszosci’!. Z drugiej strony
stwierdza, ze to, co czyni Bog, zdarza si¢ tak w czasie, jak i w wieczno$ci®.
Dlaczego czas jest niewiele mniejszy od wiecznosci? Dlaczego w czasie moz-
na ustysze¢ glos i milczenie wiecznego Boga? Dlaczego i co oznacza, ze czas
jest brzemienny w ziarna wieczno$ci? Wreszcie, co to znaczy, ze s3 wydarzenia,
ktore nigdy nie ulegajg przesztosci? Heschel przyznaje, ze dzigki stowom Bi-
blii odkrywa site nieskonczonej tesknoty za odczuwaniem wiecznos$ci w czasie>.
Dlatego czas jest dla niego wieczno$cig w przebraniu. Dzi¢ki temu, cho¢ nie ma
takiej jakoSci w przestrzeni, ktéra miataby cokolwiek wspolnego z istota Boga,
to jednak wilasnie w czasie mozna znalez¢ do Niego podobienstwo™. Dla wielu
ludzi czas jest nieuchwytny i czgsto niezrozumiaty, dla ludzi potaczonych z Bo-
giem czas jest zamaskowang wiecznoscig. Owa wieczno$¢ jest zrédtem czasu,
a tajemnicg bytu jest wieczno$¢ w obrgbie czasu®. Stad wazna jest kazda chwi-
la, kazde jej tchnienie. Duch Boga odstania si¢ w pewnych mgnieniach czasu.
Trzeba zaiste najpierw zosta¢ onie§mielonym przez cud czasu, aby by¢ gotowym
przyjmowac obecno$¢ wiecznosci, obecnos¢ w tej (i kazdej) chwili. Nalezy zy¢

47 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 71.

48 A.I. Heschel, Bg szukajgcy czlowieka, s. 176.
4 Tamze, s. 260.

0 Tamze, s. 261.

31 Tamze, s. 266.

52 Tamze, s. 269.

3 Tamze, s. 316.

>4 A.J. Heschel, Szabat, s. 43.

55 Tamze, s. 158.
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i dziata¢ tak, jak gdyby los catego czasu zalezat od pojedynczej chwili*®. Wiasnie
poprzez czas czlowiek moze dazy¢ do jednos$ci/spotkania z Bogiem. I wlasnie
w tajemnicy czasu odkrywamy, ze w obrebie naszego zadziwienia $wiat i ,,Ja” s
jednym w bycie w wiecznosci’’. Tym samym, zauwaza Heschel, wieczno$¢ jest
innym stowem oznaczajacym jedno$¢. W niej przesztos¢ i przysztos$¢ nie sg od-
dzielone; tutaj jest wszedzie, a teraz trwa na zawsze. Skadinad przeciwienstwem
wiecznosci jest rozproszenie, nie za§ czas. Wieczno$¢ nie zaczyna si¢, gdy czas
dobiega konca. Czas jest wiecznoscig zlamang w przestrzeni, jak promien Swiatta
ztamany w wodzie®®, wiecznoscia, ktora jest pamigcig Boga®.

3. Architektura czasu

Czas w koncepcji Abrahama J.Heschela przyjmuje znaczenie centralne. Jest
miejscem, na ktorym — z woli Stworcy — dzieja si¢ wszystkie sprawy cztowieka
i $wiata z Bogiem. W $wietle tej prawdy, jest on rzeczywisto$cig istotng dla du-
chowo — egzystencjalnej kondycji cztowieka, jak i spetnienia jego powotania do
wieczno$ci. Zarazem wymaga tez — tuz po u§wiadomieniu sobie jego znaczenia —
wyjatkowego podejscia i traktowania, a nawet swego rodzaju kreowania i organi-
zowania. Czas jest tym miejscem w zyciu cztowieka, na ktorym musi on rozpocza¢
budowe mostu prowadzacego z serca do Boga®. Stad judaizm i zydowskie Zycie
religijne skoncentrowane sa przede wszystkim wokotl czasu. To zydowski rytuat,
zydowskie zycie wokot liturgii, staje si¢ architekturg czasu, czyli umiejetnosci
ksztaltowania czasu w sposob znaczacy: sztuka znaczacych form w czasie. Wigk-
szo$§¢ wymogow judaizmu — zauwaza filozof — takich jak: szabat, $wieta nowiu, rok
szabatowy i rok jubileuszowy, uzaleznionych jest od konkretnej pory dnia lub roku
(wieczor, poranek i poludnie przynosza wezwanie do modlitwy). Takze nadzieja
mesjanska jest oczekiwaniem konkretnego dnia, kresu wszystkich dni. Judaizm
w ten sposob uczy przywigzania do swigtosci w czasie, przywigzania do $wigtych
wydarzen. Pokazuje, jak stara¢ si¢ u§wigcac¢ sanktuaria wylaniajace si¢ z czasu®'.

Wobec tego, czas jest dla Heschela swoistym darem, ktory nie tylko nalezy
wykorzystywac, ale i wokot ktorego trzeba orientowaé swoje zycie. Czas ma
by¢ dla cztowieka centralng droga rozwoju, droga wspinania i osiggania szczytu,
droga do wiecznosci i jednos$ci w Bogu.

36 Tamze, s. 127.

7 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 40.

8 Tamze, s. 95-96.

39 Tamze, s. 108.

% Por. A. J. Heschel, Parniska jest ziemia, s. 129.

81 A. J. Heschel, Prositem o cud, s. 53. A. J. Heschel, Szabat, s. 31-32.
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a. Czas jako droga SwietoSci

Jednym z fundamentalnych zadan czlowieka jest uswigcanie czasu, budowa-
nie duchowej drogi prowadzacej przez krélestwo czasu do Boga i Jego wieczno-
$ci. Inaczej mowiac, celem cztowieka, jego egzystencji i jego zycia duchowego,
nie jest zapelnianie przestrzeni, lecz zwracanie si¢ ku §wigtym chwilom oraz
przeksztatcanie darowanego czasu w wieczno$¢. Owej wiecznosci dostepuja bo-
wiem ci, ktorzy swdj czas wypeiniaja duchem a nie ci, ktérzy wymieniajg go na
przestrzen, i ktérzy swoje zycie koncentruja wylgcznie wokot przestrzeni®?. Dla-
tego na tej drodze stawiane maja by¢ patace ksztaltowane i budowane w duszy.
Chodzi o wielo$¢ duchowej treSci w codziennej egzystencji®, o swigtos$¢ uczyn-
koéw, z nauki i modlitwy, troski i bojazni oraz o doskonato$¢ mitosci. Chodzi osta-
tecznie o umiejetnos¢ ksztaltowania i wznoszenia budowli, ktorych dostrzec nie
moze nikt, précz Boga. Jedyna, a przynajmniej najpewniejszg droga, jest umiejet-
nos¢ zycia bardziej w czasie niz w przestrzeni tak, aby dusza ludzka byta zawsze
w drodze, a tajemnica serca nie miata pokrewienstwa z rzeczami®. Naturalnie,
taka droga kreowania $wigtoSci w czasie wymaga zupelnie innej wrazliwosci
niz budowanie katedry w przestrzeni®. Niestety, cztowieka doby wspotczesnej
bardziej interesuje krolestwo przestrzeni, bardziej ,,mie¢” niz ,,by¢”, bardziej
,bra¢” niz .. kocha¢”. Azeby zdoby¢ w nim moc, cztowiek rezygnuje z wszelkich
aspiracji w krélestwie czasu. A to wlasnie w krdlestwie czasu celem jest ,,by¢”
a nie ,,mie¢”, nie ,,posiadac”, lecz ,,dawac”, nie ,,panowac”, lecz ,,uczestniczyc¢”,
nie ,,podbijac”, lecz ,,wspdtbrzmie¢”. Dlatego tez u§wiecanie czasu moze mieé
miejsce tam, gdzie sam czas — a nie przestrzen — staje si¢ dla cztowieka §wiado-
ma droga do (i wyborem) §wigtosci, gdzie czas, jako chwila, staje si¢ kazdym tu
i teraz a zarazem wszystkim, co kieruje ,,ku” i przybliza ,,do” zjednoczenia z Bo-
giem. Tylko w czasie mozemy odnalez¢ podobienstwo do Boga i tylko w czasie
mozemy odnalez¢ Jego obecno$¢®’.

Cztowiek musi sobie u§wiadamiaé, ze sens zycia nie istnieje tylko w wiecz-
nosci, ale przede wszystkim w czasie, w kazdej — otrzymanej poprzez akt stwo-
rzenia — chwili®®. Stowo kadosz ($wiety), jedno najbardziej wyrdznionych stow
w Biblii, uzyte zostalo po raz pierwszy w Ksigdze Rodzaju, przy koncu historii
stworzenia. Niezmiernie wazny jest tu fakt, ze odnosi si¢ wlasnie do czasu:

62 Tamze, s. 28 i 82.

93 Por. A. J. Heschel, Panska jest ziemia, s. 8-9.

%4 Tamze, s. 14.

% Por. S. Heschel, Wstep, [w:] A. J. Heschel, Szabat, s. 16.
6 A.J. Heschel, Szabat, s. 23.

7 Por. S. Heschel, Wstep, s. 17.

%8 A. I. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, s. 260.
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,,1 pobtogostawit Bog dzien siddmy i uswigcit go”. Dla Biblii zatem pierwszg jest
$wigto$¢ w czasie. Kiedy bowiem historia rozpoczeta swoj bieg, na $wiecie byla
tylko jedna $wigtos¢, swigtos¢ w czasie. Ona pojawila si¢ najpierw, nastgpnie
$wigtos¢ cztowieka, a na koncu $wigtos¢ przestrzeni. Czas byl poswiecony przez
Boga, za$ przestrzen i miejsca przez Mojzesza (por. Lb 7, 1)®.

W tak ujetej perspektywie postrzegania i rozumienia czasu, kazda chwila,
kazda godzina modlitwy i oddawania czci Bogu sg zaré6wno zalaznig jak i doj-
rzalym owocem traktowania darowanego czasu, a wszystkie inne chwile/godziny
sg jak drogi do niej prowadzace™. Taki czas jest miejscem, na ktorym cztowiek
mysli o Bogu, miejscem pominigcia wlasnego ,,ego”, kiedy czlowiek szczgsli-
wie nalezy do porzadku Bozej woli’!. Taki czas staje si¢ codzienng, prosta droga
$wigtosci, a poprzez to, droga do wiecznos$ci. Droga czasu upragnionego, czasu
taski (por. 1z 49, 8; 2 Kor 6, 2; Ps 69, 14). Uswieconym cztowiekiem jest ten, kto
wie, jak uswigcac czas’.

b. Chwila — dyferencyjny charakter czasu
(hierarchia chwili w obrebie czasu)

Wazna, podejmowang i rozwazang przez Heschela, charakterystyka czasu jest
jego zréznicowanie co do znaczenia, tudziez rangi, a ktore najlepiej uwidocznio-
ne jest poprzez podziat na poszczegdlne elementy sktadowe, zwane chwilami. Za
zydowskga tradycjg filozof zaktada, iz istnieje hierarchia chwil w obrgbie czasu.
To znaczy, ze nie wszystkie sekundy, minuty i godziny, nie wszystkie dni a tym
bardziej lata, sg jednakowe. A to znaczy, ze kazda z nich moze by¢ z réznych
wzgledow bardziej, badz mniej wyjatkowa. Dlatego cztowiek moze si¢ modli¢
do Boga w ten sam sposob we wszystkich miejscach, lecz Bog nie méwi do czto-
wieka w ten sam sposob w kazdym czasie: ,,Synaj nie zdarza si¢ kazdego dnia,
a prorokowanie nie jest ciagglym procesem. Sg czasy, kiedy ludzie powotywani sg
na prorokow, i czasy, kiedy glos prorokowania cichnie”.

Naturalnie, czlowiekowi, ktory zaprawiony jest w poszukiwaniu wyjasnien
wszystkiego, jako przejawu ogolnego prawa, kazdego zjawiska, jako przyktadu
typu, cigzko jest uwierzy¢ w to, co wyjatkowe i absolutnie jedyne/niepowtarzalne.

%" A.T. Heschel, Szabat, s. 32-33. Por. Hebrajsko — polski Stary Testament. Ksiega Rodzaju, wyda-
nie interlinearne z kodami gramatycznymi, transkrypcjq oraz indeksem rdzeni, Anna Kusmirek
[przet. i oprac.], Warszawa 2000, s. 7.

70" A.J.Heschel, Czlowick szukajgcy Boga, s. 110.
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Trudno uwierzy¢, aby zdarzenie, ktore nie zdarza si¢ caly czas, albo od czasu do
czasu, moglo wydarzy¢ si¢ ten jeden raz w pewnym czasie. W nauce jest rzecza
oczywista, ze procesy, ktore w przestrzeni miaty miejsce raz, mogg si¢ powtarzac
wielokrotnie. Czlowiek nie potrafi zrozumie¢, iz w sferze czasu niektore zdarze-
nia nie powtarzajg si¢ raz za razem. Takim przyktadem jest objawienie, ktore nie
wydarza si¢ nieustannie, lecz w szczeg6lnym czasie, w wyjatkowych momentach
czasu. Dlatego, jesli ludzie nie naucza si¢ doceniac i rozréznia¢ chwil czasu, tak
jak czynia to w przypadku rzeczywisto$ci przestrzenne;j, jesli nie stang si¢ wrazli-
wi na wyjatkowos¢ poszczegdlnych zdarzen, wowczas objawienie bedzie dla nich
niezrozumiale, o ile nie absurdalne. Tymczasem wyjatkowos¢ jest kategoria, ktora
bardziej nalezy do sfery czasu niz przestrzeni: dwa kamienie, dwie rzeczy w prze-
strzeni mogg by¢ podobne, dwie godziny w zyciu czlowieka lub dwa wieki w ludz-
kiej historii nigdy nie sg podobne. Cokolwiek zdarzylo si¢ raz, nigdy nie zdarzy si¢
ponownie w tym samym sensie™. Owe wyjatkowe kategorie sg konieczne dla zro-
zumienia historii, poniewaz tego, co jednostkowe/wyjatkowe, nie mozemy pojac
w kategoriach og6lnych. Kategoria ogdlnosci/powszechnosci jest bowiem kluczem
do wiedzy w $wiecie przestrzeni, za$§ kategoria jednostkowosci/wyjatkowosci jest
kluczem do zrozumienia $wiata czasu”. Jednakowoz, lekcewazenie Swiata czasu
i nie§wiadomos¢ glebi/wyjatkowosci zdarzen prowadzi do twierdzenia, ze historia
sama si¢ powiela. Abraham J. Heschel zauwaza, niejako w opozycji do mentalnosci
czlowieka doby wspolczesnej, iz ze wzgledu na glebokie poczucie oraz swiado-
mos¢ rangi czasu cztowiek biblijny byt zdolny rozumie¢, ze na Synaju doswiadczyt
zdarzenia nieporownywalnego w ludzkiej historii (por. Pwt 4, 32-34)76,

Rola czasu jest uwarunkowana ludzka sytuacja i Boza wola. Z jednej strony
wola Boza jest wieczna, przewyzszajaca wszystkie chwile, wszystkie zdarzenia,
wlaczajac w to akty objawienia. Znaczenie czasu/kazdej chwili zalezy wiec od
tego, co dokonuje si¢ w czasie w odniesieniu do Bozej woli”’. Z drugiej strony
cztowiek nie jest taki sam w kazdym czasie i w kazdej sytuacji. Jedynie w pew-
nych momentach staje si¢ $wiadom rozdzierajacej serce niepojetnosci $wiata,
w ktorym zyje i1 ktorego nie zna. Wowczas popada w zdziwienie i pyta: jakie
jest jego miejsce w posrodku ogromu czasu i przestrzeni? Jakie jest jego zada-
nie i jaka jest jego sytuacja?’® Najglebsze wejrzenie wylania si¢ z chwil niewy-
stlowionego poruszenia, chwil zdziwienia, bojazni, uwielbienia, strachu, drzenia
i absolutnego zdumienia; ze $wiadomosci majestatu. Wlasnie u szczytu takich
chwil czlowiek osigga pewnos¢ (lub catkiem ja traci), ze Zycie ma sens, ze czas

" Tamze, s. 255-256.
75 Tamze, s. 258.
76 Tamze, s. 256.
77 Tamze, s. 272.
78 Tamze, s. 164.
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to co$§ wigcej niz przemijanie, ze poza catym stworzeniem jest Kto$ (lub nie), kto
si¢ o nie troszczy™. Laska Boga jednak nie we wszystkich chwilach udziela czto-
wiekowi najwyzszych btogostawienstw. Blyski wejrzen przychodza i podazaja
dalej, przenikaja i wycofujq sie, zblizaja i oddalaja. Bezposrednia pewno$¢, ktora
uzyskuje w chwilach wejrzen, traci intensywnos¢, kiedy owe chwile mijaja®.

Przedstawiona charakterystyka, uwzgledniajaca hierarchi¢ chwil w obrgbie
czasu, juz w swoim zatozeniu dopuszcza, obok chwil wyjatkowych bo podnio-
stych, chwile trudne i cigzkie, pelne cierpienia i dramatu, zwatpienia, niezrozu-
mienia i buntu. Dopuszcza mowe i myslenie o czasie jako miejscu bez-nadziei
1 bez-sensu.

c. Drogi i bezdroza czasu

Odwotujac si¢ do stow Izajasza: ,,Czemuz, o Panie, dozwalasz nam bladzi¢
z dala od Twoich drég, tak iz serce nasze staje si¢ nieczute na bojazn przed Toba?”’
(Iz 63, 17), Heschel przywotuje pytanie: ,,Dlaczego, pytamy czg¢sto w naszych
modlitwach, odnalezienie Ciebie obwarowate$ takimi trudnos$ciami? Dlaczego
musimy do$wiadczy¢ tyle bolu i cierpienia, nim uda nam si¢ uchwyci¢ chociazby
przebtysk Twojej obecnos$ci”®? Przy pomocy takich pytan wskazuje posrednio
na to, ze w rozwazaniach nad architekturg czasu musi by¢ rowniez miejsce na
pytanie o czas niedobry, o czas zly, peten niepokoju i niepewnosci, pytan i braku
bezposredniej odpowiedzi, czas proby a nawet rozpaczy.

Filozof zauwaza, iz w pierwszej kolejnosci taki czas dotyka czlowie-
ka pozbawionego wiary i proroctwa, stabego duchem, cho¢ czesto silnego
w przestrzeni. Cztowiek przestrzeni, w pewnym sensie, wlasnie ze wzgledu na
nig — $§wiadomie badz nie — odrzuca Boga, cho¢ wydaje mu sig, ze w cierpieniu
lub w czasie proby to Bog go opuszcza albo odrzuca. A Zadnej przeciez ludz-
kiej biedy nie odczuwa si¢ bardziej i mocniej, niz sytuacji opuszczenia przez
Boga. Nic nie jest tak straszne jak zosta¢ przez Niego odrzuconym. Takie zy-
cie wszak staje sie horrorem?®?. Czas staje si¢ wowczas ciemnym niszczycielem,
czasem bez-nadziei i zwiastunem utraty wszystkiego (calej przestrzeni). Zycie
natomiast przemienia sie¢ w wyscig z czasem®®. Na tym tle historia, jako klamra
zamykajgca relacje czasu do ludzkiej egzystencji®, staje sie pozbawionym sensu,

” Tamze, s. 166.

80 Tamze, s. 167.

81 A. J. Heschel, Prositem o cud, s. 33.

82 Por. A. J. Heschel, Czlowiek szukajgcy Boga, s. 50.

83 Por. A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 169.

8 Por. A. Sobieraj, Szoah — Misterium iniquitatis. Préba teologicznej interpretacji Szoah w $wietle
teologii wspoiczesnej, Wroctaw 2008, s. 7.
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monotonnym powtarzaniem cyklu nienawisci, rozlewu krwi i (tylko) chwilowych
rozejmow®. Jest to konsekwencja cztowieka zyjacego syndromem cywilizacji
przestrzeni, profanujgcego czas poprzez stawienie wspanialosci tejze ucywilizo-
wanej przestrzeni i wykorzystujacego czas tylko po to, aby pozyskac przestrzen,
by ,,mie¢ wiecej”. Taki cztowiek nie wie, nie chce wiedzie¢, badz wiedzie¢ nie
moze, ze potgga osiggana w Swiecie przestrzeni konczy si¢ nagle (i zatamuje) na
linii granicznej czasu, ze wobec czasu przestrzen/materia staje si¢ marnoscia.
Czas staje si¢ niedobry dla tego, kto zaprzedat si¢ w niewolg rzeczy, kto zyje
jedynie pragnieniem ujarzmienia i wykorzystania sit przyrody®¢.

Heschel, kontynuujac ten watek, zauwaza, iz cztowiek cierpi rowniez z po-
wodu gleboko zakorzenionego strachu przed czasem, ktory jawi si¢ jako ,,ztosli-
wy 1 zdradliwy potwor”, a cofajac si¢ przed stawieniem czota czasowi, ucieka
pod ostong rzeczy przestrzeni; rado$¢ posiadania traktujac jako odtrutke na gro-
z¢ czasu, ktora powoli, cho¢ coraz bardziej intensywnie, przeradza si¢ w strach
przed nieuchronng $Smiercia®’. Na przeciwnym biegunie stawia cztowieka wiary,
dla ktorego czas jest droga i miejscem do$wiadczenia obecnosci Boga. Nigdy
nie zyje on na prozno, nie cierpi z powodu strachu przed btagdzeniem po bezdro-
zach czasu. Z perspektywy posiadanej przesztosci (ktorej zrodlem jest Bog i Jego
wola) nie boi si¢ o przyszto$¢, o to, co przyjdzie (tym, co przyjdzie bedzie bowiem
Bog i Jego wieczno$¢). Cztowiek czasu i ducha uwiktany jest w histori¢ przekra-
czajacg zyski i chwate wszelkich imperiow i wszelkiej przestrzeni — wszelkiego
,mie¢”. Wie i czuje, ze zostal wezwany do nastawienia zegara wiecznej historii*®,
jako jednos$ci z Bogiem, ze zostal wezwany by ,,by¢”.

Ostatecznie Heschel przyznaje, Zze czas jest jak pustynia odznaczajaca si¢
wielkoscig, ale nie pigknem. Jego dziwna straszliwa sita zawsze budzi strach, ale
rzadko kiedy rozwesela. Nigdy jednak tam, gdzie jest wiara i duch, czas nie moze
by¢ bezdrozem, nie moze by¢ przestrzenia bez-nadziei i bez-sensu. Ta straszliwa
sita czasu bowiem, od samego poczatku stworzenia, przemieniana jest i u§wigca-
na przez Szabat®.

4. Szabat — palac budowany w czasie

Swoja filozofi¢ czasu Heschel koncentruje/buduje wokoét Szabatu — siodd-
mego dnia stworzenia, z ktorym wiaza si¢ trzy boskie czyny: odpoczynek,

85 A. J. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka, s. 260.
86 A.J. Heschel, Szabat, s. 23-24 1 76.

87 Tamze, s. 27.

88 Por. A. J. Heschel, Parniska jest ziemia, s. 144.
8 A.J. Heschel, Szabat, s. 50.
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blogostawienstwo i uswigcenie (por. Rdz 2, 2-3). Mozemy nawet powiedzie¢, iz
Szabat jest korona tej filozofii. Istota Szabatu jest bowiem catkowicie oddzielona
od $wiata przestrzeni, a jego sensem jest uswiecenie czasu: przez szes¢ dni w ty-
godniu Zydzi zyja w tyranii rzeczy przestrzeni, dnia si6dmego — w Szabat — sta-
raja si¢ sprostac¢ swigtosci w czasie. To dzien powotania do uczestnictwa w tym,
co wieczne®. To dzien troski o ziarno wiecznosci posiane w sercach ludzi, ktorzy
swoje r¢ce oddali $wiatu, ale swoje dusze oddali Temu, ktory jest Wieczny i ktory
jest zrodtem/zasada wieczno$ci®'.

Filozof przypomina, ze dla umystowos$ci biblijnej Szabat jest dniem odpo-
czynku i powstrzymania si¢ od pracy, ale nie w celu odzyskania utracone;j sity
i zdolnos$ci do wykonywania codziennych czynnosci. Jest to dzien stuzacy zy-
ciu®®. Nie jest wigc czasem ,,puszczania fajerwerkdéw” tudziez ,fikania koziot-
kow”, ale sposobnoscig do naprawiania ,,ztachmanionego” i poranionego zycia.
W czasie Szabatu czlowiek stara si¢ zapanowaé nad wiasnym ,ja” i zdoby¢
przyjazng oraz zbawienng przestrzen prawdziwej wolnosci w $wiecie — z natury
zniewalajacej — przestrzeni. To dzief, w ktérym rezygnuje si¢ z uzywania na-
rzedzi, ktore tak tatwo przemieniaja si¢ w orgz zniszczenia, dzien zawieszenia
broni w okrutnej walce czlowieka o przetrwanie. W Szabat odsuwane sg na bok
wszelkie konflikty osobiste i spoleczne. To czas pokoju miedzy ludzmi, ale takze
miedzy czlowiekiem a przyrodg. Czas oderwania si¢ od tego, co wulgarne, od
zewngtrznych przyzwyczajen i zobowigzan, dzien rezygnacji z oddawania czci
bozkom cywilizacji. To exodus od napigc i stresow, wyzwolenie cztowieka z jego
ponizenia®. Dlatego tez jest dniem gromadzenia raczej a nie trwonienia cza-
su, bedacym zarazem najwigkszym i najbardziej drogocennym prezentem, jaki
ludzkos¢ otrzymata ze skarbca Boga®. Na burzliwym oceanie czasu i udreki jest
wyspa spokoju i dniem przylgnigcia do ducha. Dniem odnajdywania harmonii
ze Swigtoscig ukryta w czasie, a zarazem dniem poszukiwania obecnej w nim
wieczno$ci. W Szabat cztowiek koncentruje si¢ na cudzie stworzenia, a nie na
jego owocach, na stworzeniu $wiata, a nie na stworzonym §wiecie®.

Szabat ma znaczenie zarowno dla cztowieka jak i dla Boga. Zwiazany jest
relacja z Bogiem i z cztowiekiem, bedac znakiem przymierza zawartego migdzy
nimi*. Dlatego Szabat, jako siddmy dzien, jest drogowskazem i centrum zycia
duchowego judaizmu — to patac budowany w czasie. Jednak, zanim 6w palac

9% Tamze, s. 34.

' A. J. Heschel, Prositem o cud, s. 51.

2 A. J. Heschel, Szabat, s. 40.
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bedzie (z)budowany, najpierw — na pierwszym etapie — jest swego rodzaju ko-
palnia, w ktorej mozna znalez¢ szlachetny metal ducha jako material budulcowy
patacu w czasie. Budowany jest on z duszy, radosci i pows$ciagliwosci. To swego
rodzaju koncepcja ducha mito$ci w formie czasu. W tej perspektywie Szabat —
jako $wigto$¢ w czasie’” — to wymiar, w ktorym to, co ludzkie, staje si¢ bliskie
temu, co boskie, w ktorym czlowiek stara si¢ upodobnic¢ do tego, co boskie®®. Mi-
fos¢ Szabatu to mito$¢ cztowieka do tego, co on ma wspdlnego z Bogiem, a sam
Szabat przedstawia nie istot¢ Boga, ale Jego obecno$¢, Jego zwigzek z czlowie-
kiem — jest otwarto$cia obecno$ci Boga w tym $wiecie na dusze czlowieka®. Tym
samym Szabat jest przypomnieniem/wzorem dwoch §wiatow: tego §wiata i §wia-
ta przyszlego. Totez jest wlasnie rado$cia, §wigtoscia i odpoczynkiem; radosc¢
jest czescig tego $wiata; Swigtos¢ i odpoczynek naleza do $wiata przysztego'®.
Skoro natomiast jest czgscig $wiata przyszitego, to znaczy, ze ma istotny, wrecz
organiczny zwiazek z wiecznos$cig. Dla Heschela Szabat i wiecznos¢ sg tym sa-
mym'’!. Jest on doczesnym przyktadem i znakiem §wiata przysztego/wiecznego,
zdrojem wiecznosci, studnia, z ktdrej niebiosa czy tez zycie w $wiecie przysztym
czerpig swoj poczatek!%2, Wszystko to buduje u niego przekonanie, iz bez Szaba-
tu $wiat znatby tylko samego siebie lub Boga znieksztalconego w rzecz. Byltby
$wiatem bez wizji okna na wiecznos$¢, otwierajacego si¢ w czasie'®.

5. Zycie a wieczno$¢ na horyzoncie czasu

Abraham J. Heschel swoja filozofi¢ czasu, zard6wno w istocie, jak i w konstruk-
cji, niemalze organicznie wigze z duchem Biblii i tradycja judaizmu. Staja si¢ one
dla niego niejako plaszczyzng interpretacji, jej fundamentem i punktem odniesie-
nia. Na poziomie filozofii zatem laczy 6w fundamentalny egzystencjat istnienia
bytu (czas jest istotng cecha istnienia) z Bytem Pierwszym — Stworca, zrodtem
i celem wszystkiego, co istnieje od poczatku oraz z Jego Objawieniem. Ujmuje,
tym samym, czas jako wazny element Bozej ekonomii, jak i ludzkiej egzysten-
cji. To bowiem na linii czasu cztowiek moze do§wiadczy¢ wlasnego jestestwa,
sensu i przeznaczenia. Moze pytac o siebie i poszukiwaé odpowiedzi, zy¢ i roz-
wijac si¢ jako istota o strukturze biologicznej, ale tez ksztaltowac¢ swoja kondycje

97 A. 1. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, s. 517.
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duchowo-moralng. Moze tez spotka¢ oraz doswiadczy¢ Bozej obecnosci i dzieta,
mito$ci i mitosierdzia. Doswiadczy¢ siebie samego jako Boze stworzenie, ale tez
i podmiot zbawienia. Ostatecznie mozemy powiedzie¢, iz zycie cztowieka (i ist-
nienie przestrzeni), jako dar, dokonuje si¢ w innym darze, ktérym jest sam czas.

Jednoczesnie Heschel, w typowy dla judaistycznej biegunowos$ci sposob,
ukazuje z jednej strony czas jako jedna z najmarniejszych i najmniej zauwazal-
nych rzeczy. Jest on zaledwie nastgpstwem gingcych chwil, czyms, czego nikt
nie potrafi i nie moze zatrzymac, albowiem przeszto§¢ mingta na zawsze, to, co
ma nadejs$¢, jest poza zasiggiem, a terazniejszo$¢ odlatuje, zanim mozna jg spo-
strzec'™. Czlowiek i stworzenie w ten sposob zlapani sa w $miertelny strumien
czasu, ktory nie pozwala ani przebywa¢ w terazniejszosci, ani powrécic¢ do ja-
kiej§ chwili przesztosci. Jedyna perspektywa, przed ktora staje, to perspektywa
przerwania istnienia, bycia wyrzuconym poza strumien'®. Z drugiej jednak stro-
ny czas, to co§ wiecej, albowiem ma Scisty zwiazek z wieczno$cig i trwaniem
w niej (cigglym istnieniem). Tajemnica istnienia nie konczy si¢ wszakze wraz
Z przerwaniem jego istnienia w $wiecie przestrzeni — nie konczy si¢ $miercig.
Spoczywa w relacji migdzy czasowoscia a trwatoscig. Droga do tego, co trwale,
nie lezy po drugiej stronie Zycia, nie zaczyna si¢ tam, gdzie urywa/konczy si¢
czas. To, co trwale, nie zaczyna si¢ poza czasem, lecz w granicach czasu, w obrg-
bie chwili, w obrebie tego, co konkretne. Czas mozna rozpatrywac zar6wno pod
wzgledem czasowosci jak i wieczno$ci. Jest on granicg wiecznosci, a jednocze-
$nie jest wiecznoscig uksztalttowang w ,,0zdobne fredzle!%. Stad tez kazda chwi-
la, kazdy dzien naszego zycia, jest raczej przedstawicielem wiecznos$ci niz czyms$
przelotnym. Cztowiek musi zy¢, jak gdyby los calego czasu zalezat catkowicie
od pojedynczej chwili. Kazda chwila jest zatem na miar¢ wieczno$ci, a kazdy
dzien moze by¢ wart tysigca lat. O ile w obrgbie czasowo$ci moment nie ma nic,
co jest mu rownoczesne, o tyle w obrebie wiecznosci kazdy moment moze staé
si¢ rownoczesny Bogu'”.

Analiza Heschelowskiej filozofii czasu wykazuje, iz w niektorych miejscach
moze ona budzi¢ kontrowersje, a nawet ostre sprzeciwy ze strony mysli chrzesci-
janskiej, a tym bardziej wspotczesnych filozofii i nauk o podtozu matematyczno-
-przyrodniczym. Wynika to z wielu, wszakze obiektywnych, przyczyn, punktow
odniesienia, sposobow myslenia, uzytych metod i srodkow. Ale nie mozna przejs$¢
obok niej obojetnie. Pokazuje ona (bowiem) alternatywe dla czysto empiryczne-
go 1 zamknigtego w materii pojmowania rzeczywistosci, ktora przeciez wciaz
nie osiagnela statutu ostatecznego i jedynego autorytetu. Ukazuje problem czasu

104 A J. Heschel, Czlowiek nie jest sam, s. 171.
1OSTamZe, s. 171.
106 Tamze, s. 175.
97 Tamze, s. 175.
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jako rzeczywisto$¢, ktora dla ludzkosci i $wiata przybiera znaczenie z gota gleb-
sze 1 mocniejsze, jako wektor skierowany ku transcendencji i duchowi, wcale nie
odrzucajac stworzonej przestrzeni. Wrecz przeciwnie, Heschel pokazuje zarow-
no wyjatkowe znaczenie czasu, jak i rownoczes$nie jego istotny i nierozerwalny
zwigzek z przestrzenig. Czas jest dla niego Bozym darem danym cztowiekowi
i $wiatu przestrzeni, niezbednym nie tylko do istnienia, ale takze do spotkania
swego Stworcy i Jego wieczno$ci. Jest echem, znakiem i wzorem wiecznos$ci
przywotujacej cate stworzenie, a przede wszystkim cztowieka ku sobie. Plasz-
czyzna, na ktoérej cztowiek moze odnalezé droge uswigcenia jako fundament
zjednoczenia z Bogiem Stworcg. Na tym tle okazuje sig, ze jego filozofia czasu
moze sta¢ si¢ dla chrzescijanstwa zrodlem, a przynajmniej polem dla wlasnych
poszukiwan i rozwazan. Moze sta¢ si¢ istotnym miejscem dialogu $wiata i teolo-
gii chrzescijanskiej, nie tylko z judaizmem, ale takze ze wspodtczesnymi naukami
$cistymi oraz r6znymi nurtami filozofii. Moze wreszcie sta¢ si¢ takze motywem
do poglebienia i rozszerzenia duchowo — transcendujgcego rozumienia i postrze-
gania rzeczywistosci wiary 1 religii.

Summary

Time according to Abraham Joshua Heschel’s
thought and philosophy

Time as irreducible reality of existence is contemporarily analyzed mainly from the
perspective of mathematics and biology science. Yet one may enquire whether or not it is
the only possible way of interpretation. Can time be defined beyond materialistic concept,
let’s say in the context of metaphysical questions? Has the time its transcendent refer-
ence? Jewish philosopher of religion Abraham Joshua Heschel who in all his works con-
centrated on Judaism and Bible deals with the problem of time in a very unique manner.
In his reflections he treats the concept of time as a crucial element of God’s creation so to
speak as a fundamental tool in realization of God’s will and freedom, divine intention and
love. Significant not only on the level of relation to space and matter, but also and first
of all — meaningful to human being and human spiritual and transcendent references, to
purpose and sense of human existence and its condition. His time philosophy is mainly
related to the sense, the source and the general aim of one’s being, what he calls himself
,unspoken”. The one who speaks via what is ,,unspoken” is eventually God — the Creator.
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