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A R T Y K U L Y

Ks. Janusz Bujak
Szczecin

Marcina Lutra koncepcja ,,niewolnej woli”
w Swietle doktryny Kosciola katolickiego

Wprowadzenie

W ciagu ostatnich prawie 500 lat pojawito si¢ wiele interpretacji teologii Marcina
Lutra. Od czasow oswiecenia i pojawienia si¢ w tonie protestantyzmu ruchu piety-
stycznego, luteranie coraz bardziej oddalaja si¢ od nauczania swego zatozyciela, i to
nie tylko w takich kwestiach jak sakramentologia czy mariologia, ale rowniez gdy
chodzi o tak fundamentalne prawdy jak stworzenie cztowieka i grzech pierworod-
ny, znaczenie odkupienczej $mierci Chrystusa czy zmartwychwstania ciat. Niektorzy
teologowie protestanccy odchodza nawet od tradycyjnej wiary w Trojce Swieta, trak-
tujac ja albo jako trzy sposoby istnienia, jak uwazat Karl Barth, albo zupelie negujac
mozliwo$¢ mowienia o Bogu jako o osobie, jak chciat H. Braun'. Jednak doktryna
0 ,,niewolnej woli” pozostaje niewzruszonym dogmatem teologii luteranskiej.

W ostatnich dziesigcioleciach powstaja wcigz nowe o$rodki naukowe, w kto-
rych bada si¢ mys$l Marcina Lutra i jej wptyw na teologig¢ i filozofi¢ europejska, za-
réwno w srodowisku luteranskim jak i katolickim. W obszarze teologii luteranskie;j
warto wymieni¢ finska Lutherforschung z siedzibag w Helsinkach, z jej najwybit-
niejszymi przedstawicielami Tuomo Mannermaa i Risto Saarinen®. Do najbardziej

! Por. J. Stohr, Lutherlob und Lutherliigen — ein Jubildum?, ,,Theologisches” 09-10 (2011), s. 495
1497; A. A. Napiorkowski, Bogactwo taski a nedza grzesznika. Zréznicowany konsensus teo-
logii katolickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiggniety w dialogu ekumenicznym, Kra-
kow 2000, s. 36-38.

2 Por. J. Bujak, Usprawiedliwienie przez wiare i przebéstwienie w dialogu teologicznym pomiedzy
Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim Finlandii i Patriarchatem Moskiewskim, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 1 (2008), s. 75-89; M. J. Mclnroy, Rechtfertigung als Theosis. Zur neueren Diskussi-
on iiber die Lutherdeutung der Finnischen Schule, ,,Catholica“ 1 (2012), s. 1-18.
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znanych teologow katolickich zajmujgcych si¢ osoba i teologia Marcina Lutra na-
lezy z pewnoscig Otto Hermann Pesch, ktory w 1982 1 2004 r. opublikowat Hinfiih-
rung zu Luther (wydanie polskie pt. Zrozumie¢ Lutra, Poznan 2008)*.

Wsrod katolickich osrodkow teologicznych zajmujacych sig teologia Marcina
Lutra warto wymieni¢ niemiecki instytut Gustav-Sieverth-Akademie z Theobal-
dem Beerem i Alamg von Stockenhausen na czele, ktérzy wiele miejsca w swo-
ich studiach poswiecaja idei ,,niewolnej woli”, ktérg sam Marcin Luter uznat za
najbardziej rewolucyjna sposrod swoich tez'. Luter przedstawil swoje rozumie-
nie kwestii wolnej, a wlasciwie ,,niewolnej woli” w broszurze De Servo Arbitrio
z grudnia 1525 r., ktora byta odpowiedzig na dzieto De Libero Arbitrio Erazma
z Rotterdamu z r. 1524, w ktorej niderlandzki humanista bronit tezy o wolnosci
woli cztowieka’. Teza o braku wolnej woli jest fundamentem nowe;j teologii Lu-
tra, z niej bowiem wynika doktryna usprawiedliwienia jedynie przez wiarg, od
ktorej, wedtug Lutra, zalezy trwatos¢ lub upadek Kosciota, jak rowniez naucza-
nie o osobie i dziele Chrystusa®.

1. Marcin Luter o niewolnej woli czlowieka

Theobald Beer podkresla, ze teologie mozna okresli¢ jak rodzaj jego auto-
biografii, wyptywa ona bowiem z jego osobistych do$wiadczen, wewngtrznego
rozdarcia i przeciwienstwa, ktore w sobie nosit’. Dotyczy to rowniez, a nawet
przede wszystkim, nauczania o niewolnej woli czlowieka. Jak zauwaza Alma
von Stockhausen, Luter byt wdzigczny Erazmowi z Rotterdamu, Ze ten, jako

3 Na temat stanu badan niemieckich katolickich teologéw nad Lutrem por. J. Heinz, Martin Lu-
ther and his theology in german catholic interpretation before and after Vatican II, Andrews
University Seminary Studies, Season 1988, Vol. 26, No. 3, s. 253-265, dost¢pny takze na stronie
http://www.auss.info/auss_publication_file.php?pub_id=783&journal=1&type=pdf.

Wigcej informacji na temat Akademii znajdziemy na stronie http://www.siewerth-akademie.de/.
Por. M. Luter, O niewolnej woli, http://www.luter.pl/files/pdf/ONiewolnejWoli.pdf.

Por. J. Stohr, Lutherlob und Lutherliigen — ein Jubildum?, s. 497.

Por. Th. Beer, Luthers Theologie — eine Autobiographie, Weilheim-Bierbronnen 1995, s. 5
1 9-10. Wspotczesni historycy, rowniez protestanccy, stwierdzaja, ze wokot osoby Marcina Lu-
tra narosto wiele legend. Np. istnieja mocne dowody na to, ze niemiecki reformator wstapil do
zakonu augustianéw nie z powodu mistycznego przezycia podczas burzy w Stotternheim, ale
szukajac azylu po zabdjstwie kolegi ze studiow dokonanym w pojedynku. Rowniez stawne wy-
darzenie przybicia 95 tez do drzwi katedry w Wittenberdze 31 pazdziernika 1517 r. wigkszo$¢
historykéw uznaje dzi$ za legende wymyslona przez Melanchtona juz po $mierci Lutra, por.
J. Stohr, Lutherlob und Lutherliigen — ein Jubildum?, s. 496; D. Emme, Marcina Lutra droga
do klasztoru, Komorow 2011, 78-79; krytyczne stanowisko wobec badan Th. Beer’a znajdzie-
my w pracy habilitacyjnej ewangelickiego teologa Uwe Rieske-Braun, Duellum mirabile. Stu-
dien zum Kampfmotiv in Martin Luthers Theologie, Gottingen 1999, s. 63—64.

ESIENC NV N
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jeden z nielicznych, jesli nie jedyny, zrozumiat, Ze istot¢ jego nauczania nie sta-
nowi ani prymat papieza, ani ogien czy§¢cowy czy odpusty, ale pragnienie wyka-
zania, ze nauka o wolnej woli jest ktamstwem®.

Luter twierdzil, ze wolno$¢ woli przynalezy jedynie do Boga, nie do czlowieka.
Aby dwie wole — boska i ludzka — mogly istnie¢ obok siebie bez konfliktu, trzeba by
uznaé, ze Bog jest Mitoscia, ktora w unizeniu siebie samego umozliwia drugiemu
stanowienie o sobie samym. Jesli jednak Bog jest ,,zimna wszechmoca” (kalte All-
wille), jak twierdzit Luter, wolnos¢ woli jest niemozliwa. Bog, twierdzil niemiecki
reformator, dziata kiedy chce i jak chce, bez przyczyny ani powodu, poniewaz do
Jego natury przynalezy wszechmoc. Taki Bog w swojej wolnosci narzuca czlowie-
kowi konieczno$¢’. Bog, aby byt Bogiem a nie bozkiem, musi swoja wolg prze-
widywac i spetniac to, co postanowil, a w ten sposob podporzadkowuje On sobie
wolng wolg cztowieka czy wrecez niszezy ja jak uderzeniem pioruna'®. Woli Boga,
ktoéra w pewien sposob jest tozsama z Bozg moca, nic nie moze si¢ przeciwstawic.

Wszechmoc Boga wydaje sie polega¢ na Jego wylacznym panowaniu i na-
rzucaniu swoich decyzji wszystkim stworzeniom, traktowanym jako postuszni
i bezwolni studzy. Luter poroéwnuje wole czlowieka do stugi, ktéry bedac pod-
dany woli swojego pana nie moze by¢ przeciez nazwany wolnym. W jeszcze
wigkszym stopniu dotyczy to cztowieka lub aniota, ktorzy znajduja si¢ pod wia-
dza Boga. Wola przystuguje jedynie Bogu i nikomu innemu, poniewaz tylko On,
i nikt inny, czyni to, co zechce na niebie i na ziemi (por. Ps 115, 3). Jesli by przy-
pisa¢ wolng wole cztowiekowi, oznaczatoby to przypisanie mu samej boskosci,
co byloby bluznierstwem najwickszym ze wszystkich, twierdzit Luter.

Argumentacja Lutra jest do przyjecia pod warunkiem uznania, ze wszechmoc
Boga jest tozsama z Jego istota, ktorej Bog z nikim nie dzieli. Wiemy jednak,
ze Bog swoja wszechmoc okazuje przez dzielenie si¢ z innymi bytami swoja
doskonatoscia, do Jego istoty nalezy rezygnujaca z siebie mitos¢, dlatego wizja
Lutra nie ma podstaw w Pismie Swietym, podkresla A. von Stockenhausen. Jesli
Luter zamienia ogatacajaca siebie samg mito$¢ Boga na §lepa samowolg, wpa-
da on z koniecznosci w putapke mitu, ktory mowi, ze silniejszy musi osiggaé
przewage przez podeptanie stabszego. A przeciez objawit nam si¢ Bog, ktory

8 Por. M. Luter, O niewolnej woli, nr 786: ,,Nastepnie tak i to u Ciebie bardzo pochwalam i o$wiad-
czam, ze jedynie ty poza wszystkimi innymi uchwycile$ rzecz sama, to jest istot¢ sprawy, a nie
nuzysz mnie tymi obcymi mi tematami: o papiestwie, o czy$écu, o odpustach, i innymi podob-
nymi bredniami [...]. Ty jeden i jedyny dostrzegles zasadniczy punkt zagadnienia i do same-
go gardta mi skoczytes, za co w glebi duszy sktadam ci dzigki. W tym bowiem zagadnieniu
(tzn. kwestia niewolnej woli) che¢tniej sie poruszam, o ile czas i sprzyjajace okolicznosci na to
pozwalaja”; A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch. Von Luther zu Hegel, Weilheim-
Bierbronnen 1990, s. 11.

% Por. M. Luter, O niewolnej woli, nr 614-619.

1 Por. tamze, nr 615, 698, 767.
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nie chciat i nie musiat strzec swego bostwa jak zlodziej, ale ktory stat si¢ raczej
naszym bratem, podkresla A. von Stockenhausen''.

Rzeczywiscie, obraz Boga, jaki nosit w sobie Luter nie pochodzit z metafizyki
greckiej czy $redniowiecznej ani z Pisma Swietego ale z mitow, w ktorych nie-
ograniczona wladza Boga przejawia si¢ w podporzadkowaniu sobie czlowieka.
Natomiast Chrystus ukazat nam Boga, ktory rezygnuje z wlasnej natury i bierze
na siebie ci¢zar niesiony przez czlowieka.

Jesli zatem, jak twierdzi Luter, Bog nie moze znie$¢, by czlowiek miat wol-
ng wole, czy jest mozliwe moralne dziatanie czlowieka? Idac za Lutrem, nalezy
stwierdzi¢ ze Bog, ktory sam sprawuje absolutng wiadzg i z nikim si¢ nia nie dzie-
li, czyni z cztowieka bezwolng istote, ktora slepo wykonuje boskie przykazania.
Z tego wzgledu ludzkie czyny nie moga podlega¢ ocenie moralnej, nie ma tez
mowy o wspOlpracy cztowieka z Bogiem. Jest to mozliwe jedynie wtedy, gdy uzna-
my, ze Bog jest zapominajaca o sobie mitoscia, ktora pragnie by¢ przy i z ludzmi.

Teza Lutra o absolutnej wladzy Boga i niewolnej woli cztowieka nieuchron-
nie prowadzi do wniosku sformutowanego przez niemieckiego reformatora, ze
to Bog i tylko On jest zrodlem zaréwno dobra jak i zta, poniewaz to Bog czyni
wszystko we wszystkich'?! To On i tylko On popycha wole ludzka do dziatania,
zarowno w dobrym jak i w ztym, co wyklucza wszelkie wspotdziatanie czto-
wieka 1 odpowiedzialno$¢ za swoje czyny'. Luter podkresla, ze Bog, poniewaz
dziata we wszystkim i we wszystkich, dziata rowniez w szatanie i w ludziach
bezboznych. W ten sposdb w petni ujawnia si¢ cata beznadziejnos¢ luterskiej wi-
zji Boga, ktory pozwala jedynie na istnienie zniewolonej woli swoich stworzen,
stwierdza von Stockenhausen'*.

Aby zobrazowac, jak bardzo wola cztowieka jest ,,niewolna”, Luter poroéwnuje
jado,jucznego zwierzecia™: jesli siedzi na nim Bog, chee ono tego, czego chee Bog,
jesli szatan — chce ono tego, co nakazuje mu szatan. Nie od czlowieka zalezy, czy
jest poddany jednemu lub drugiemu jezdzcowi, ale to sami jezdzcy walcza o nie-
go. Cztowiek pozostaje biernym przedmiotem walki Boga z szatanem o niego'”.

1 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 11-13.

12 Por. M. Luter, O niewolnej woli, nr 705-707.

13 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 13; tezom Lutra na temat niewolnej
woli cztowieka zaprzeczaja uchwaty Soboru Konstantynopolitanskiego I1I ktory orzekt, ze przez
uni¢ hipostatyczna w Chrystusie nie nastapito wchtonigcie i usunigcie woli ludzkiej przez wolg
boska, ale tak, jak istnieja dwie natury — boska i ludzka — w jednej Osobie Logosu, tak rowniez
dwie wole — boska i ludzka, harmonijnie ze sobg wspotdziataja w jednej Osobie Wceielonego
Syna Bozego, por. Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1 (325-787), A. Baron, H. Pietras
[red.], Krakéw 2001, s. 317-323. To orzeczenie wskazuje na wolnos$¢ woli kazdego cztowieka.

4 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 14; A. von Stockenhausen, Die Inkarna-
tion des Logos — Der Angelpunkt der Denkgeschichte, Weilheim-Bierbronnen 2007, s. 208-210.

15 Por. M. Luter, O niewolnej woli, nr 635: , Tak tedy wola ludzka jest postawiona w posrodku,
jak pociggowe bydle: gdy dosigdzie go Bog, to chce on i idzie tam, jak i dokad chce Bog, jak

10
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Luter twierdzit rowniez, ze nigdzie w PiSmie $wigtym nie ma mowy o wol-
nej woli cztowieka. Poniewaz cztowiek nigdy jej nie posiadal, zatem nie zostata
ona utracona przez grzech pierworodny. ,,Niewolna wola” przynalezy bowiem
do natury czlowieka, poniewaz zadne stworzenie nie moze by¢ wolne wobec
wszechmogacego Boga.

Jak zatem rozumie¢ pojawienie si¢ zla, upadek pierwszych ludzi, jesli od po-
czatku ich wola nie byta wolna, pyta Luter? Z Ksiegi Rodzaju wynika, ze Bog
stworzyt cztowieka na swoj obraz i podobienstwo, ,,aby panowat nad rybami
morskimi”. Zatem cztowiek dziata zgodnie z wtasng wola jedynie w odniesie-
niu do stworzen nizszych od siebie, natomiast jest niewolny w tym, co dotyczy
przykazan Boga. Przykazania, ktore dal Bog, nie domagaja si¢ wolnej woli czto-
wieka, ale odwrotnie: maja na celu jedynie przypominanie czlowiekowi o jego
niemocy i niemozliwosci ich zachowania. Pierwszy cztowiek upadt w momencie,
gdy opuscita go taska. Bog pozwolil na to by nam pokaza¢, ze nasza wola nie
moze nic bez nieustannego wsparcia faska Boza'c.

To oznacza, ze Bog pozwala nam grzeszy¢, poniewaz wie On, ze bez wsparcia
taskg nasza wola nie moze tego, czego pragnie. Dlaczego jednak to czyni? Lu-
ter odpowiada, Ze jest to zwigzane z wolnym dziataniem Boga, ktore jest nieprze-
niknione, bez przyczyny i bez powodu. Bég jest bowiem Stworcg i dobra i zla,
ktore nalezy wyprowadzi¢ z Jego wlasnej natury. Bog nie jest Bogiem dobrym,
ale groznym Bogiem, ktory czyni cztowieka niewolnikiem grzechu i sprawia, ze
grzech przynalezy do istoty cztowieka'’”. To z Jego winy zgrzeszyt Adam, przez
Niego zdradzit Judasz, poniewaz nie zalezato to od ich woli, nie mogli wybrac.
Poniewaz nasza wola jest calkowicie bezwolna, gdy my dziatamy, dziata przez
nas Bog. Dotyczy to rowniez zta, dlatego Bog jest zrodlem rowniez zta'®! Z tego

powiada Psalm (73, w. 22): »Statem sie jak bydle« — i — »jam zawsze z Toba«. Jesli za$ dosiadzie
go szatan, to chce ono i idzie tam, jak i dokad chce szatan, i nie od jego woli zalezy, czy ma biec
do jednego czy drugiego jezdzca lub tego czy tamtego oszukac, lecz sami jezdzcy spieraja sie
z sobg o to, by je dosta¢ i posiadac”; A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 13—14;
J. Stohr, Lutherlob und Lutherliigen — ein Jubildum?, s. 498.
Por. F. Melanchton, Wyznanie augsburskie, [w:] Ksiggi Wyznaniowe Kosciola luteranskiego,
Bielsko-Biata 2003, s. 147; F. Melanchton, Obrona Wyznania augsburskiego, [w:] Ksiegi Wyzna-
niowe Kosciola luteranskiego, Bielsko-Biata 2003, s. 273-274; A. von Stockhausen, Der Geist
im Widerspruch, s. 15; wigcej na temat skutkow grzechu pierworodnego w teologii protestanc-
kiej por. J. Bujak, Czlowiek jako imago Dei. Wokot antropologicznych tresci dokumentow dialo-
gow doktrynalnych, Szczecin 2007, s. 63—-64, 73-95.
Por. A. von Stockenhausen, Die Inkarnation des Logos, s. 209.
Por. Por. M. Luter, O niewolnej woli, nr 715-716: ,Jezeli Bég wiedziat naprzod, ze Judasz
bedzie zdrajca, to Judasz zostal zdrajca z koniecznosci i nie bylo w rece Judasza albo in-
nego stworzenia to, by uczyni¢ inaczej lub zmieni¢ wolg, nawet jezeli uczynit to chcaco,
nie przymuszony, lecz chcenie to byto dzielem Boga, ktore On uruchomit swoja wszech-
moca, tak jak i wszystko inne”; Wyznanie augsburskie, [w:] Ksiggi Wyznaniowe Kosciola

11
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powodu Bog dla Lutra jest wrogiem, przeciwnikiem, ktory przychodzi, aby nas
zabija¢ Prawem. Pokona¢ Boga moze jednak tylko Bog, tzn. Chrystus.

2. Usprawiedliwienie, czyli przeniesienie grzechu z czlowieka
na Chrystusa

Marcin Luter pytal, jak grzeszny czlowiek moze znalez¢ Boga mitosiernego,
taskawego? Odpowiedz na to pytanie jest wedlug niego nastepujaca: czlowiek
znajdzie taske Boga nie poprzez pelnienie dobrych uczynkow, nie przez wlasng
sprawiedliwos$¢, ktorej nie ma, ale dzigki samej wierze w sprawiedliwo$¢ Chry-
stusa, ktora zostaje mu przypisana. Luter twierdzit, ze wynika to z listu $w. Pawla
do Rzymian 3, 23-25 gdzie czytamy: ,,Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni
sa chwaty Bozej, a dostgpuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez od-
kupienie ktore jest w Chrystusie Jezusie”. Artykut o usprawiedliwieniu jedynie
przez wiar¢ uwazany jest w protestantyzmie za articulus stantis vel cadentis Ec-
clesiae (prawda, od ktorej zalezy trwanie lub upadek Kosciota)'.

Jednak nawet po usprawiedliwieniu cztowiek pozostaje simul iustus et pec-
cator —jednoczes$nie grzesznikiem i sprawiedliwym, bowiem tak jak istnieje po-
dwojna sprawiedliwo$¢ (Chrystusa i nasza), tak rowniez istnieje podwdjna wina,
tzn. wina grzechu pierworodnego i grzechy osobiste. Obie te rzeczywistosci
istnieja jednocze$nie w jednym podmiocie, bowiem sprawiedliwo$¢ Chrystusa
jest nam jedynie przypisana®. Taka koncepcja wynika z odrzucenia przez Lutra
nauki Kosciota katolickiego o skutkach sakramentu chrztu swietego, do ktérych
nalezy przede wszystkim usunigcie i zmycie grzechu pierworodnego po ktérym
w czlowieku pozostaje pozadliwos$¢, tzn. naturalna stabos¢ natury. Wedtug Lutra
»~radykalny grzech”, grzech pierworodny, nie jest usuwany przez chrzest, ponie-
waz przez upadek Adama natura ludzka zostata tak gteboko wypaczona, ze zto
catkowicie ja przenika. Zatem ,,grzech natury”, grzech pierworodny, w sposob
substancjalny trwa w cztowieku rowniez po chrzcie §w. i jest obecny w kazdym
jego uczynku®'. W takim razie grzech przynalezy do istoty cztowieka, nie do

luteranskiego, Bielsko-Biata 2003, s. 147; A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch,
s. 16.

19 Por. J. Bujak, ,, Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21). Wprowadzenie do zagadnier ekumenicz-
nych, Szczecin 2009, s. 89-90.

20 Por. M. Luther, Schrifien, Predigten, Disputationen 1518/19, Weimarer Ausgabe t. 2, Wei-
mar 1884, s. 143—152.

21 Por. M. Luther, Romervorlesung, Weimarer Ausgabe t. 56, Weimar 1938, s. 270: Bog, ,,Qui nos
simul peccatores et non-peccatores habet. Simul manet peccatum et non manet”; A. von Stock-
hausen, Der Geist im Widerspruch, s. 17-18.
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jego przypadtosci, jest ,,czym$”, a nie brakiem dobra. Zgodnie z tg idea, w jedne;j
z dyskusji z 1544 r. okres$la on natur¢ cztowieka jako ,.tajno, kal”, stad tez wszyst-
ko, co cztowiek czyni, rowniez dobre czyny, sg zawsze grzeszne, poniewaz pod-
miotem dziatania jest grzeszna natura.

W cztowieku po chrzcie istnieja zatem dwie przeciwstawne sobie rzeczy-
wistosci: grzech i faska, ktora jedynie usprawiedliwia. Jest to sprzecznos¢, kto-
rej nie mozna wyjasni¢ na mocy logiki arystotelesowskiej, podkresla Luter, ale
»chrystologicznie”, przez odwotlanie si¢ do wszechmocy Boga, dla ktorej wszyst-
ko jest mozliwe, rowniez wzbudzenie z martwych do zycia®. Usprawiedliwienie
przez taske, ,,utaskawienie”, wyklucza zatem wszelkie wspotdziatanie cztowie-
ka. Wszechmoc Boga nie potrzebuje wspotudziatu czlowieka, tym bardziej, ze od
skazonej ludzkiej natury nie nalezy go oczekiwac. Usprawiedliwienie dane jest
nam tylko przez wiarg, a nie przez nasze uczynki. Jest to iustitia passiva, uspra-
wiedliwienie bierne, ktore czlowiek otrzymuje i akceptuje z zaufaniem. Owo
przebaczenie 1 zbawienie zostalo nam obiecane i wystuzone przez Chrystusa
w Jego $mierci. Jedyna rzecz, ktorg cztowiek powinien uczyni¢ by mie¢ udziat
w sprawiedliwosci, madrosci i dobroci Chrystusa, to uwierzy¢*.

Owo przejscie grzesznika do stanu usprawiedliwienia dokonuje si¢ poprzez
»~cudowng wymiang¢”, ktora polega na tym, ze ja — grzesznik otrzymuj¢ spra-
wiedliwo$¢ Chrystus, a Chrystus otrzymuje moje grzechy. Dlatego mozemy
mowic: Ty, Chrystusie, jestes moja sprawiedliwoscia, ale ja jestem Twoim grze-
chem — uczyt Luter®.

Dzigki tej ,,radosnej przemianie”, Chrystus staje si¢ ,,jedynym grzesznikiem”
a my jestesmy usprawiedliwieni przez przyje¢cie Stowa zbawienia. Jednak zmiana
ta nie polega na ,,substancjalnej” przemianie cztowieka, ale na usunigciu osoby
ludzkiej (aufferri), w miejsce ktorej wchodzi forma Stowa, chociaz grzech pozo-
staje. Nie cztowiekowi, jako podmiotowi, zostaje zabrany grzech, dzigki czemu
jako oczyszczony z niego mogtby wejs¢ w relacje z Chrystusem, lecz przeciw-
nie: w miejsce osoby ludzkiej wehodzi Logos. Cztowiek jest bowiem tylko ciatem,

22 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 17-18. Luter na okre§lenie grzechu uzy-
wa stowa Perseitdt, co oznacza, ze jest on samodzielnie istniejaca substancja, nie za$ brakiem
dobra, jak uczyli scholastycy; Ch. Schonborn, Bog zestal Syna swego. Chrystologia, Poznan
2002, s. 309. Luter odrzuca ,,mysl o rzeczywistej wspotpracy cztowieka z Bogiem, a tym samym
takze, i to przede wszystkim, ideg jakiejkolwiek ewentualnej zastugi ze strony cztowieka. Cate
wydarzenie zbawcze znajduje si¢ wyltacznie po stronie Boga, a zbawcze wydarzenie Chrystusa
dotyczy najpierw Boga”.

23 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 21-22.

24 Por. J. Vercruysse, Alle origini del dibattito sulla giustificazione, ,,Credere oggi” 22 (2002) z. 4,
s. 52-53; A. A. Napiorkowski, Bogactwo taski a nedza grzesznika, s. 34-98, gdzie Autor stresz-
cza protestanckie rozumienie usprawiedliwienia przez wiarg¢ w dziele K. Bartha Dogmaty-
ka koscielna.

25 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 22.
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surowg materig (rohe Materie), ktoéra pod wptywem dzialania Boga zamienia si¢
w co innego. To nie ja si¢ zmieniam pod wptywem taski, ale jestem uformowa-
ny jak surowy materiat przez ,,obca sprawiedliwo$¢” (iustitia aliena), ktorg jest
Chrystus. Ten stan, wedtug Lutra, mozna wyrazi¢ tylko na sposob paradoksu: zyje
a jednoczes$nie nie zyje, jestem martwy i nie jestem, jestem grzesznikiem i nim nie
jestem, obowigzuje mnie Prawo i nie jestem od niego wolny. Jest ono podobne do
zdania ze §w. Pawla: ,,zyj¢ ja, juz nie ja, zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 20), ale
Luter nadaje mu zupetnie nowy, sprzeczny z jego pierwotnym znaczeniem sens,
odnoszac te stowa do rzeczywistosci grzechu i faski w cztowieku. Laska to ,,nowa
natura”, ale jest ona ,,obca sprawiedliwoscig”, ktéra nie ma zadnej relacji do
grzesznej natury cztowieka w sensie jej przemiany. Jako zewnetrzna taska, chroni
ona jedynie cztowieka przed gniewem Boga. Poniewaz nie istnieje zaden ,,punkt
zaczepienia” dla taski w grzesznej naturze ludzkiej, dziata ona od zewnatrz. Dla-
tego gdy przychodzi taska w momencie chrztu, moge powiedzie¢, ze juz nie ja
zyje, ale obca, zewnetrzna faska zastgpita mnie samego. Ze mnie zostata tylko
grzeszna natura, ciato. Dlatego Luter mogt twierdzi¢, Ze jeden i ten sam czlo-
wiek jest jednoczesnie sprawiedliwy i grzeszny, dobry i zly (simul iustus et pecca-
tor), jako ze istnieje w nim ,,stary cztowiek”, grzesznik, i ,,nowy cztowiek”, czyli
Chrystus. Nowej duchowej naturze cztowieka odpowiada taska, starej, grzesznej
naturze za$ — cialo. Poniewaz jednak ,,duch” czlowieka zgadza si¢ z ,.ciatem”,
nalezy go utozsami¢ z ,,ciatem buntu”. Dlatego tez duch Chrystusa, taska, musi
zastgpi¢ ducha ludzkiego, wej$¢ w jego miejsce, nie majac przy tym nic wspolne-
go z ludzka naturg. Duchowe sily cztowieka: pamig¢¢, rozum, wola, w tym samym
momencie podlegaja grzechowi, tak ze taska musi dziata¢ ,,per contrarium”, czyli
poza nami i bez nas.

W teologii Lutra cialo nie jest widziane jako narzg¢dzie, przez ktére duch moze
otrzyma¢ taske Chrystusa. Boski Duch dziata raczej mimo i przeciw naturze.
Duch i materia, taska Boza i grzeszna natura cztowieka stanowig w cztowieku
dwie wrogie sobie zasady dziatania. Duch Chrystusa jest skuteczny jedynie wo-
bec niepostuszenstwa ciata.

Chrystologiczna antropologia Lutra prowadzi do usunigcia ludzkiej podmio-
towosci 1 zastgpienia jej boska Osoba Syna Bozego. Luter twierdzit, ze w czlo-
wieku wierzacym w miejsce tego, co stanowi o ludzkiej osobie, wszedl Bog,
a duch ludzki, obezwladniony przez grzech, wykonuje juz tylko zewngtrzne
czynnosci. Cztowiek moze jeszcze budowa¢ domy i petnic urzedy, ale jego wol-
nos$ci podlegaja jedynie rzeczy, ktore sa ponizej niego: $wiat widzialny, material-
ny. To, co dotyczy zbawienia, wiecznosci, decyduje si¢ na poziomie taski?.

26 Por. F. Melanchton, Obrona Wyznania augsburskiego, [w:] Ksiegi Wyznaniowe Kosciola lute-
ranskiego, Bielsko-Biata 2003, 274: ,Nie odbieramy za$ ludzkiej woli jej wolnosci. Wola ludz-
ka ma wolno$¢ przy uczynkach i w sprawach, jakie ma do wyboru, jakie sa uchwytne samym
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Paradoksalnie, mimo ze czlowiek wierzacy jest jedno z Chrystusem, ktory
w nim zyje jako osoba, to jednoczenie pozostaje on grzesznikiem. Przeciwien-
stwa nie zostaja zniesione, taska nie zwyciezy w cztowieku grzechu, nie uleczy
zranionej natury, ktorg z tego powodu nalezy odrzuci¢ jako obca.

Luter odrzuca skruche jako $rodek do uleczenia grzesznej natury i nawro-
cenia grzesznika. Jego teologia nie ukazuje nam mito$ci Boga, ktory szuka
zagubionego syna by przyprowadzi¢ go do ojcowskiego domu, nie mowi
o wydaniu si¢ Chrystusa za nasze grzechy, ale tylko o procesie usprawiedli-
wienia, w ktorym taska zwycig¢za natur¢. Bog nie mituje grzesznika i nie umie-
ra za niego, Bog miluje tylko siebie i swoja sprawiedliwo$¢. Historia mito$ci
pomiedzy Ja i Ty, Bogiem i cztowiekiem, zostaje zastapiona przeciwienstwem
faski i natury, ,,pojedynkiem” Boga z samym soba, aby si¢ sam ze sobg mogt
pojednac?’.

Nauczanie Lutra i jego skutki wywotaty reakcje Kosciota Rzymsko-Katolic-
kiego w postaci Soboru Trydenckiego, ktory podczas VI sesji, w 1547 r., opraco-
wat dekret o usprawiedliwieniu®®. Jak zauwaza Vercruysse, przed Soborem staneto
bardzo trudne zadanie, musiat on bowiem unikng¢ dwoch pulapek: pelagianizmu
lub semi-pelagianizmu i luteranizmu. Dlatego w dekrecie, w oparciu o dokumen-
ty Kosciota z pierwszego tysiaclecia, wydane przeciw pelagianom, najpierw zo-
stato potwierdzone, ze czlowiek jest usprawiedliwiony tylko z wiary. Nastepnie
Sobor zajat stanowisko wobec nauczania Lutra i orzekt, ze usprawiedliwienie
rzeczywiscie przemienia cztowieka wewngtrznie, nie jest mu jedynie ,,przypi-
sane” w sposob zewnetrzny. Dekret soborowy potwierdza absolutne pierwszen-
stwo taski w dziele zbawienia a zarazem wolno$¢ cztowieka, ktory ma mozno$¢
wspotpracowac dla swojego zbawienia. Usprawiedliwienie, wedtug Soboru Try-
denckiego, to proces ztozony, ktory obejmuje nie tylko odpuszczenie grzechow,
ale zarazem u$wiecenie i odnowienie cztowieka wewngtrznego. Czlowiek moze
i powinien przygotowac si¢ na przyjecie usprawiedliwienia dzigki tasce uprze-
dzajacej, ktora umozliwia t¢ wspotprace. Jak podkresla Vercruysse, w rezultacie
prac ojcow soborowych powstat bardzo zrownowazony dokument, ktory ukazuje

rozumem. Moze w jaki$ sposob dokonaé pewnej sprawiedliwosci §wieckiej, czyli sprawiedliwo-
$ci z uczynkow, moze mowic¢ o Bogu, okaza¢ Bogu pewna czes¢ zewnetrznym uczynkiem, moze
by¢ postuszna wladzy, rodzicom, moze przy zewnetrznym uczynku powstrzymac z wyboru swo-
ja reke od zabdjstwa, powstrzymac si¢ od cudzotdstwa, od kradziezy. A poniewaz po upadku
Adama pozostat w naturze ludzkiej rozum i osad w sprawach podlegtych zmystom, pozostata
tez mozliwo$¢ wyboru tych spraw i wolnos¢, i mozliwos¢ dopetnienia zewngtrznej swieckiej
sprawiedliwosci. Te sprawy bowiem nazywa Pismo $w. sprawiedliwos$cia cielesng, ktorg bez
Ducha Swictego sprawuje natura cielesna, to jest rozum sam w sobie”.

27 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 22-26.

28 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV (1511-1870), A. Baron, H. Pietras [red.], Kra-
kow 2005, s. 288-319.

15



Ks. Janusz Bujak

dzieto taski w $§wietle Tradycji, potwierdza jedynosc¢ Jezusa Chrystusa i rol¢ wiary,
bez negowania wolnej wspotpracy i odpowiedzialnosci osoby ludzkiej®.

3. Chrystus — najwi¢kszy grzesznik

Kim byt zatem dla Marcina Lutra Chrystus? Byt przede wszystkim Tym, kto-
ry broni nas przed gniewem Ojca. Jest to Chrystus ,,dla mnie”, ,,pro me”, nie
»In se”’, w sobie samym.

Chrystologia weimarskiego reformatora to swoiscie pojeta soteriologia®.
W metaforycznym (tropologicznym) jezyku Lutra zostaje wyrazona prawda, ze
na Chrystusa zostaty przeniesione nasze grzechy. Celem Wcielenia nie bylo za-
wigzanie naj$cislejszej, nie do rozerwania, jednos$ci ze stworzeniem, ale tylko
i wylacznie dokonanie ,,przedziwnej wymiany”, wzigcie na siebie naszych grze-
chow i stanie si¢ Grzechem. Dla Lutra Wcielenie nie jest cudem zjednoczenia
Stworcy ze stworzeniem, Nieskonczonosci ze skonczonos$cig, Niewidzialnego
z widzialnym, nie jest ukazaniem si¢ naszym oczom Milosci. Luter podkresla ke-
noz¢ Boga, rozumie Wcielenie jako wydarzenie zjednoczenia przeciwnosci: bo-
skiej wszechmocy i ludzkiego grzechu®'.

Luter, podobnie jak Ariusz a odwrotnie niz biskup Atanazy z Aleksandrii,
odrzucat termin homousios (wspotistotny) obecny w wyznaniu wiary Soboru
Nicejskiego z 325 r., twierdzac, Ze jest to termin ,,$§wiatowy”, niebiblijny, kto-
ry sprzeciwia sie ,,czystosci Pisma Swietego” (sinceritas scripturae)®. Mimo
odrzucenia homousios, sam Luter tworzyt nowe terminy, niemajace zrodla ani
w Biblii ani w nauce Ojcow Kosciota czy scholastykow lub tez nadawat nowe
znaczenie tradycyjnym definicjom®. Np. twierdzil, ze Chrystus, podobnie jak

2 Por. J. Vercruysse, Alle origini del dibattito sulla giustificazione, s. 66-67; A. A. Napiorkowski,
Bogactwo taski a nedza grzesznika, s. 100-175, gdzie przedstawione zostalo katolickie rozumie-
nie usprawiedliwienia przez wiar¢ na podstawie podr¢cznikéw dwoch wyktadowcow Uniwersy-
tetu Gregorianskiego w Rzymie: Maurizio Flicka i Zoltana Alszeghy.

30 por. M. Luter, Werke, t. 30, Weimar 1910, s. 112: ,,Non quaero, quomodo Christus sit deus et
homo et illac naturae iungit potuerint, deus enim plus potest quam omnes cogitationes nostrae”.

31 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 27.

32 Por. Th. Beer, A. von Stockhausen [red.], Vigilius von Thapsus, Die Disputation zwischen Arius
und Athanasius. Luther s erste Klosterlektiire. Ein Beitrag zur Lutherforschung, Weilheim-Bier-
bronnen 1999, s. 16.

33 Por. tamze, s. 17-20, gdzie jak przyktad stowotworstwa ze strony Lutra podane sg dwa terminy
uzywane przez niego na okreslenie Jezusa Chrystusa: ,,deus incarnatus” i ,,humanus deus”.
Autorzy opracowania podkreslaja rowniez, ze twierdzenie, iz Luter zachowal terminologi¢
dogmatéw Kosciota pierwszego tysiagclecia jest falszywe, jako ze np. w pismie z 1520 r.
O wolnosci chrzescijanskiej (De libertate christiana) uczy, ze okreslenia Chrystusa pochodzace
z listow apostolskich, takie jak ,,postaé Boza” (forma Dei), ,posta¢ shugi” (forma Servi),
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my, zostal stworzony ,,na obraz Boga”, ,,ad imaginem Dei”, czyli jest stworze-
niem, ktoremu zostata dodana boska natura! Uwazal, ze wskazuja na to stowa
z Prologu $w. Jana: ,,Bogiem byto Stowo”. Luter komentuje ten tekst mowiac, ze
Jan nie mowi: ,,Syn byt Stowem”. Réwniez na sposob arianski rozumie on stowa
Psalmu 110, 3: ,,Przed jutrzenka Ciebie zrodzitem” jako: uczynitem. Jednak ani
Filip Melanchton ani Andreas Osiander nie p6jda za Lutrem w tej interpretacji,
pozostajac w tej kwestii wierni Tradycji Kosciota.

Luter pojmuje Chrystusa nie jako Osobe Boska, ale w perspektywie Jego
dzieta zbawienia, ktore ma do wykonania, a wigc na sposob funkcjonalny. Nie
pyta: kim jest Chrystus sam w sobie? Uwaza, ze sg to pytania dobre dla scholasty-
kow 1 filozofow, ktorymi gardzit, ale interesuje go pytanie, kim jest Chrystus dla
mnie? Uznaje on, ze zbawcze dzieto mialo swdj poczatek nie w momencie Po-
czecia w fonie Maryi, ale dopiero w chwili chrztu w Jordanie, gdy przyjat On na
siebie nasze grzechy a raczej stat si¢ Grzechem, poniewaz ludzka natura jest sie-
dliskiem zta**. Wedtug niego, juz prorocy zapowiadali, iz Mesjasz, dla zbawie-
nia ludzi, stanie si¢ najwigkszym bandyta, bluznierca, ztodziejem, niszczycielem
$wigtyni, poniewaz nie bedzie dziatal w swojej wlasnej osobie, ale w skazonej,
oddanej diablu naturze®. Aby nas zbawi¢, Chrystus musi sam sta¢ si¢ Ztem*.
Tylko w ten sposob $ciggnie na siebie gniew Ojca i odsunie go od ludzi*’. Ludz-
ka grzeszna natura przyjeta przez Chrystusa stala si¢ ,,przyneta” dla Lewiatana,

,,Sposob zycia” (habitus), ,,podobny ludziom” (similitudo hominum) zostaly przekrgcone i Zle
zrozumiane przez kolejne pokolenia chrzeécijan jako odnoszace si¢ do dwoch natur w Chrystu-
sie. Forma Dei (posta¢ Boza) nalezy rozumie¢ jako formae Dei (gesty, czyny Boga). Na kole-
jnych stronach ksiazki jej Autorzy podaja jeszcze inne przyklady zmian, jakich Luter dokonat
gdy chodzi o rozumienie formut zawartych w Pismie Swietym lub w orzeczeniach dogmaty-
cznych, m.in. ,,wiara apprehensywna”, cztowiek rozumiany w catosci jako ciato, teza o byciu
jednoczesnie sprawiedliwym i grzesznikiem. Th. Beer i A. von Stockhausen podkreslaja, ze Lu-
ter twierdzil, iz glosi ,,czysta Ewangelie”, jednak jego komentarze do dzieta Wigiliusza z Tap-
sus wskazuja to, ze teologia przez niego rozwijana nie miata z Ewangelia nic wspolnego (s. 19).
Por. M. Luter, Kazanie z 1 kwietnia 1540, [w:] Werke, tom 49, Weimar 1913, 5.120; A. von Stock-
hausen, Die Inkarnation des Logos, s. 210-211; A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch,
s. 27-28; Por. Th. Beer, A. von Stockhausen [red.], Vigilius von Thapsus, Die Disputation zwi-
schen Arius und Athanasius, s. 21 1 25-27.

35 Por. M. Luter, Werke, t. 40 TII, Weimar 1930, s. 745, w. 1-2, gdzie, wyjasniajac 53 rozdziat
Ksiggi Izajasza tak pisze: ,,Solus Filius Dei est peccator, sceleratus, reus mortis, sub potestate
Diaboli et inferni et praeter ipsum nemo alius. Ergo non iam in nos ipsos intueamur et consi-
deremus peccata”; Ch. Schonborn, Bdg zestal Syna swego, s. 299, gdzie czytamy, ze wedhug
Lutra, na podstawie 2 Kor 5, 21 (B6g uczynit Go grzechem) i Ga 3, 13 (Chrystus stal si¢ za
nas przeklenstwem), nalezy powiedzie¢, ze ,,Bog odrzucit faktycznie Chrystusa, zmiazdzyt Go
rzeczywiscie z catg powaga w swoim gniewie”.

36 Por. A. von Stockhausen, Die Inkarnation des Logos, s. 211-212.

37 Por. M. Luter, Werke, t. 5, Weimar 1892, s. 271: Chrystus ,,portans in seipso iram patris pro no-
bis”; A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 29.
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czyli szatana. Szatan potknat przynete, ale zostat pokonany przez ,haczyk™, na
ktorym byta zawieszona przyneta, tzn. przez natur¢ boska, przez ktoéra Chrystus
pokonat Lewiatana, starozytnego smoka, czyli diabla. Zatem natura ludzka byta
»polem bitwy” na ktorym spotkali si¢ Bog i szatan, ale zbawienia dokonata tylko
boska natura Chrystusa. Zbawienie dokonato si¢ bez nas i poza nami. Natura
ludzka nie zostata przemieniona przez Chrystusa, pozostala, jak przedtem, sub-
stancja grzechu®.

Zatem, wedtug Lutra, cztowieczenstwo Chrystusa nie byto $wigte, ale przeciw-
nie, byto poddane piektu i szatanowi. Postugujac si¢ argumentem z komunikacji
przymiotow wynikajacych z dogmatu chalcedonskiego twierdzi, ze w Chrystusie
mamy zjednoczenie bostwa i piekta: bostwa w naturze boskiej i piekta w naturze
ludzkiej. Zatem w jednej Boskiej Osobie potaczyly si¢ dwa najwigksze prze-
ciwienstwa®. Z tego powodu w samym Chrystusie toczy si¢ walka, pojedynek
dwoch gigantow: z jednej strony jest Chrystus, ktory przyjat grzeszna nature
ludzka, ktora zastuguje na kare i potgpienie, Chrystus ,,w postaci stugi”, z drugiej
za$ strony Chrystus — Syn Bozy, catkowicie $wigty i1 bez grzechu. W Chrystusie
odzwierciedla si¢ to samo napigcie, paradoksalnos¢ i sprzecznos¢, co w cztowie-
ku: réwniez On jest zarazem $wigty i grzeszny, zyje i umart, walczy w sobie prze-
ciw grzechowi. JesteSmy zbawieni nie dzigki $wigtosci Chrystusa, przez Jego
zbawcze dzieto i mito$¢ do nas, ale dzigki walce z grzechem, ktora toczy On sam
w sobie. Chrystus, ktory na mocy urzedu Mesjasza stal si¢ grzechem, walczy
z Chrystusem, ktory jest sprawiedliwym Synem Bozym, i zostaje przez Niego
pokonany. Luter bowiem nie uznaje unii hipostatycznej w sensie dogmatu chalce-
donskiego, ale jako zwykte zlozenie z dwoch natur sobie przeciwnych: ludzkiej,
czyli grzesznej, 1 boskiej, czyli $wigtej, ktore walcza ze soba w jednej Osobie
Syna Bozego*. Odkupienie jest wiec ,,wewnatrzboskim dramatem”, w ktorym
,,BOg zwycigza Boga” dla naszego dobra, zauwaza kard. Ch. Schonborn*'.

3 Por. A. von Stockhausen, Der Geist im Widerspruch, s. 30-32.

3 Por. Th. Beer, A. von Stockhausen [red.], Vigilius von Thapsus, Die Disputation zwischen Arius
und Athanasius, s. 20; M. Luter, Werke, t. 43, Weimar 1912, s. 580: ,,Deus, qui creavit omnia, et
est super omnia, est summus et infimus, ut oporteat nos dicere: Ille homo, qui flagris caesus, qui
sub morte, sub ira Dei, sub peccato et omni genere malorum, denique sub inferno est infimus,
est summus Deus. Quare? Quia eadem est persona. Duplex enim est natura, sed persona non est
divisa. Utrunque igitur verum est, summa divinitas est infima creatura, serva facta omnium ho-
minum, imo ipsi Diabolo subiecta”.

Por. Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego, s. 308-309: ,[...] usprawiedliwienie nie jest wyda-
rzeniem, w ktorym czlowiek staje si¢ z grzesznika sprawiedliwym, przemieniajac si¢ catkowicie
wewngtrznie, ale jest tylko zmiang w samym Bogu [...]. Cate wydarzenie zbawcze znajduje si¢
wylacznie po stronie Boga, a zbawcze dzieto Chrystusa dotyczy najpierw Boga”.

41 por, tamze, s. 309.
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Marcina Lutra koncepcja ,, niewolnej woli” w swietle doktryny Kosciola katolickiego

Z.akonczenie

Th. Beer i A. von Stockhausen zauwazaja, ze po $mierci Marcina Lutra Filip
Melanchton dokonat korekty mys$li Ojca Reformacji. Przede wszystkim moc-
niej uwypuklil on autorytet Ojcow Kosciota, czego dowodem jest jego dzieto
na temat Soboru w Nicei wydawane dwukrotnie, w r. 1550 i 1561%. Melanch-
ton zignorowal rowniez najwazniejsza teze w teologii Lutra o podwojnym
usprawiedliwieniu, aktywnym i pasywnym (iustitia activa et passiva). Takze
inne wypowiedzi Lutra dotyczace chrystologii lub trynitologii zostaty pominie-
te lub otwarcie uznane za arianskie. Melanchton powrocit do takze do terminu
homousios, ktory Luter odrzucit by uzasadni¢ swoja teze o ,,walce gigantow”
w Chrystusie.

Z komentarzy Lutra do dzieta Wigiliusza z Tapsus, Augustyna, Piotra Lom-
barda i innych teologow wynika, ze zrédtem jego teologii nie byta mysl katolic-
ka, ale neoplatonsko-plotynska (Theologia Deutsch), neoplatonsko-pitagorejska
(Pseudo-Hermes-Trismegistos) i gnostyczno-mitologiczna (Lewiatan schwy-
tany na przynete natury ludzkiej). Te zrodta bierze pod uwage niewielu badaczy
mysli Lutra®. Dotyczy to rowniez srodowiska teologicznego w Polsce, w kto-
rym my$l Marcina Lutra jest mato znana, co wynika przede wszystkim z braku
dostepu do jego tworczosci w jezyku polskim. W Polsce mamy przettumaczo-
nych zaledwie kilka fundamentalnych tekstow dotyczacych luteranskiej refor-
macji, jak np. Ksiegi Wyznaniowe Kosciota luteranskiego, Bielsko-Biata 2003,
z ktorych kilka jest dostepnych on-line pod adresem http://www.luter.pl/index.
php?D=5%.

Zblizajace si¢ piecsetlecie reformacji zacheca do glebszego poznania mysli
niemieckiego teologa i wplywu, jaki wywart i wcigz wywiera na mysl filozoficz-
ng i teologiczng, zwlaszcza, gdy chodzi o fundamentalng tezg o ,,niewolnej woli”
cztowieka, ktora stoi u podstaw zardwno antropologii jak i teologii i chrystologii
weimarskiego reformatora.

42 Por. Th. Beer, A. von Stockhausen [red.], Vigilius von Thapsus, Die Disputation zwischen Arius
und Athanasius, s. 28; szeroki wykaz tematow waznych dla Lutra a skorygowanych przez Mel-
anchtona znajdziemy u Th. Beer, Luthers Theologie — eine Autobiographie, s. 13-25.

43 Por. Th. Beer, A. von Stockhausen [red.], Vigilius von Thapsus, Die Disputation zwischen Arius
und Athanasius, s. 29.

# Najwazniejsze wydanie dziet Marcina Lutra, tzw. Weimarskie, rozpoczete w roku 1883, liczy
juz 127 tomoéw i ponad 80.00 tysigcy stron, dostgpne on-line na stronie http://www.luther-
dansk.dk/WA/D.%20Martin%20Luthers%20Werke,%20Weimarer%20Ausgabe%20-%20WA.
htm oraz http://luther.chadwyck.com/. Thumaczenia wybranych dziet Lutra na jezyk angielski
znajdziemy na stronie http://www.iclnet.org/pub/resources/text/wittenberg/wittenberg-luther.
html#sw-cclib.
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Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie pogladow Marcina Lutra na temat ,,niewolnej woli”
i wptywu, jakie wywarty 1 wcigz wywieraja one na mysl filozoficzna i teologiczng kultury
Europy i Stanow Zjednoczonych. Teza o ,,niewolnej woli” czlowieka, wyjasniona w bro-
szurze De Servo Arbitrio z grudnia 1525 r., stoi u podstaw zar6wno antropologii jak i teo-
logii i chrystologii weimarskiego reformatora. Zgodnie z tg idea, cztowiek jest zbawiony
jedynie przez wiare (sola fides) i niemozliwa jest jakakolwiek wspotpraca woli ludzkiej
z taska Boza, jako Ze natura cztowieka po grzechu pierworodnym jest catkowicie zepsuta,
grzeszna. Na poglady Marcina Lutra musiat zareagowa¢ Sobor Trydencki ktory podkre-
slil, ze rzeczywiscie jesteSmy usprawiedliwieni jedynie przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa,
jednak nie dzieje si¢ to bez wspolpracy i odpowiedzialnosci osoby ludzkiej z taska Boza.

Srowa KLuczowE: Marcin Luter, wolna wola, niewolna wola, usprawiedliwienie przez wiare.

Summary

Martin Luther’s concept of ,,non-free will” in the light
of the doctrine of the Catholic Church

The aim of the article is to show Luther’s view on the “bondage of the will” and its
impact on the theological and philosophical thoughts they have had in Europe and the
United States. The thesis of “the bondage of the will” explained in a booklet De Servo
Arbitrio from December, 1525 is a base for not only anthropology but also theology and
christology of the weimarsky reformer. According to this idea a person is redeemed only
through faith (sola fides) and any human will’s cooperation with God’s grace is impos-
sible because the human’s nature is totally decayed and sinful since the original sin. The
Council of Trent was a reaction to Martin Luther’s ideas. It emphasized that we are in fact
excused through the faith in Jesus, yet it happens with our responsibility and coopera-
tion with God’s grace.

Keyworps: Martin Luther, free will, non-free will, justification by faith.
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Acedia i sposoby jej zwalczania
w ujeciu Jana Klimaka

Wstep

Nazwa acedia wywodzi si¢ od greckiego stowa akédia, oznaczajacego we-
wnetrzng obojetnos¢ i zaniedbanie troski o podtrzymanie whasnego istnienial. Juz
od starozytno$ci utozsamiana byta z melancholig, pewnym marazmem i brakiem
woli zycia. Takg apati¢ kojarzono tez z depresja, czy tez z duchowa gnusnoscia
1 ogblnym zniecheceniem do zycia®.

Ten ucigzliwy stan dla organizmu ludzkiego objawia si¢ smutkiem, ogélnym
przygnebieniem, zanikiem motywacji do jakiegokolwiek dzialania czy zaan-
gazowania si¢ w biezace sprawy. Takie zniechg¢cenie do Zycia przybiera forme
wyczerpania nie tylko duchowego, ale i fizycznego, gdyz wewngtrzna gnusnosc¢
paralizuje wszelkg aktywnos¢ i przyczynia si¢ do odczuwania catkowitej obo-
jetnosci na bodzce zewngtrzne oraz wszelkiego rodzaju pobudki wewnetrzne.
Na dtuzsza mete prowadzi ona do odczuwania duchowej pustki, a w skrajnych
przypadkach do rozpaczy czy nawet samobdjstwa.

Acedia, jako stan duchowego marazmu, objawia si¢ nie tylko zwatpieniem
w sens egzystencji i brakiem celu, ale takze zanikiem wszelkiej woli, prowadza-
cym do wyniszczenia psychiki oraz rujnujacym cialo. Powoduje ona zwolnienie
rytmu serca i spowolnienie metabolizmu, co si¢ dzieje na skutek zmniejszenia
ilo$ci przyjmowanych pokarmow i zaprzestania aktywnosci fizyczne;.

Acedia czesto dotyka ludzi, ktorzy stracili nadzieje, to znaczy wypalili
si¢ duchowo 1 nie moga znalez¢ pocieszenia nawet w tym, w co dotychczas

! Na temat acedii najwiecej pisat Ewagriusz z Pontu, zob. G. Bunge, Acedia — duchowa depresja,
Krakow 2007; G. Bunge, Ewagriusz z Pontu — mistrz Zycia duchowego, ZrMon 19, Krakow 2007,
Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1, ZrMon 18, Krakoéw 2007; Ewagriusz z Pontu, Pisma
ascetyczne, t. 2, ZtMon 36, Krakow 2005; L. Misiarczyk, Acedia wedlug Ewagriusza z Pontu,
»Studia Ptockie” 32 (2004), s. 63—84; L. Misiarczyk, Osiem ,,logismoi” w pismach Ewagriusza
z Pontu, Krakow 2007.

2 Zob. A. Kepinski, Melancholia, Krakow 2001, s. 285-286.
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wierzyli. Cierpiacy na ,,chorobg¢” acedii nie umiejg skoncentrowa¢ swoich mysli
na jednym celu, czgsto pozostaja rozkojarzeni i tym samym nie zaznajg spokoju.

Ludzie podatni na taka apati¢ zdaja si¢ by¢ ciagle senni, ,,bujaja w obtokach”,
Zyja marzeniami, nie potrafig znalez¢ si¢ w terazniejszosci, to znaczy tu na da-
nym miejscu i teraz w odpowiednim czasie, a zbyt dlugo rozpamigtuja swoja
przesztos¢ lub tez za bardzo wybiegaja w przysztos¢, a zaniedbujg to, co teraz
powinni zrobic.

Chrzescijanscy pisarze, nie tylko starozytni, acedi¢ uwazali za jedna z najcigz-
szych wad utozsamiang ogo6lnie z lenistwem i niezdolno$cig do pracy nad soba.
Zwracali uwage, ze najczesciej dotykata ona ludzi probujacych w samotnos$ci
osiggna¢ cnoty duchowe, a wiec pustelnikow pozbawionych kontaktow z ludzmi
czy tez hezychastow pragnacych zdoby¢ duchowy spokoj.

Stan acedii opisywali zwlaszcza wschodni pisarze ascetyczni, szczegdlnie
Ewagriusz z Pontu (1 399) i Jan Klimak (1 649)°. Zgodnie z ich obserwacjami,
niewytrwali mnisi przesiadujacy zbyt dlugo w zamknigtej celi bez kontaktu z oto-
czeniem, szybko odczuwali niekorzystne skutki takiego stanu. Nie mogac zna-
lez¢ sobie miejsca oraz odpowiedniej pozycji ciata, zazwyczaj dtugo stali przy
oknie wypatrujac kogos, kto mogtby ich odwiedzi¢. Z checig nawet zapraszali
innych, by podja¢ z nimi prozng rozmowe i w ten sposob zagluszy¢ w sobie umy-
stowa pustke. Owladnigci demonem acedii z niecierpliwoscia oczekiwali pory na
positek oraz jakis pobudzen ptynacych ze $wiata zewngtrznego. Jesli odczuwali
znaczy brak wrazen, ktorymi mogliby pobudzi¢ zmysly, to wowczas opuszczali
swoja cele, gdyz na dluzszg metg¢ wytrzymanie w izolacji stawato si¢ dla nich nie-
mozliwe.

Niektorzy co prawda zostawali w celi, ale nadal nie mogli uwolni¢ si¢ od ,,de-
mona potudnia”, mieli poczucie, ze czas niemilosiernie si¢ dtuzy, a pragneli by
szybciej 1 przyjemniej im uptynat. Dlatego tez zabierali si¢ oni za czytanie Biblii,
lecz po pewnym czasie ulegali znudzeniu, wertowali nerwowo kartki, a w kon-
cu zaczynali ziewac¢ i robili si¢ senni. Tak ospali i zniecheceni do wszystkiego,
zamiast pobudzi¢ si¢ troche¢ fizycznie ulegali swojej stabosci 1 ktadli si¢ nawet
spa¢. Ich drzemka nie byta jednak spokojna, bo wielu z nich nie mogto si¢ odpo-
wiednio utozy¢ na twardej ziemi, a niemozno$¢ zaznania nalezytego odpoczynku
wywolywala u nich irytacje. Ci za$, ktorzy tatwo ulegali emocjom stawali si¢
ptaczliwi 1 odczuwali wewngtrzny gniew w stosunku do innych i do siebie sa-
mych, ztorzeczyli nawet Bogu obwiniajac go za ten przygnebiajacy stan. Nie
umiejac w prawidlowy sposob si¢ modli¢, nie osiagali tym samym duchowych
celow, jakie sobie pierwotnie zatozyli*.

3 Na temat $w. Jana Klimka zob. Vita Joannis, PG 88, 596-608.
4 Stan acedii jakiemu podlegali asceci zostal opisany przez Ewagriusza z Pontu, zob. Ewagriusz
z Pontu, Pisma ascetycze, [w:] tenze Scholia in Psalmos, PG 12, 1054—-1686. W gtéwnej czesci
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Wielokrotnie stabi psychiczne mnisi odczuwali znieche¢cenie do przebywania
w jednym miejscu, a szczegodlnie nie znosili miejsca, w ktorym akurat mieszkali,
co oznacza ze przezywali tzw. ,horror loci”. Towarzyszyla im takze nienawis¢
do wszelkich czynnosci, ktore w danej chwili mieli wykona¢, co §wiadczy, iz
nie wykorzystywali w nalezyty sposob swojego czasu. Nie umieli oni znalez¢
si¢ w terazniejszosci, lecz albo za bardzo rozpamigtywali to co bylo, lub tez ze
zniecierpliwieniem oczekiwali tego, co bedzie. Przerywali wigc swoja prace i nie
tylko nie widzieli sensu jej kontynuowania, lecz takze najchg¢tniej nie robili by
niczego. Tym samym wpadali w btedne koto, bo nie podejmujac zadnych czyn-
nosci szybko ulegali nudzie.

Istniaty rézne sposoby radzenia sobie z ucigzliwym staniem acedii. Mnisi
w zaleznosci od osobistych predyspozycji podejmowali wyprobowane metody,
dzigki ktérym mogli utrzymac stan petnej duchowej gotowosci i stale si¢ we-
wnetrznie kontrolowali. Juz starozytni mnisi zawsze podkreslali wielka wage
wlasnego wysitku w zmaganiu si¢ z pokusami, dzigki ktoremu uzyskiwali du-
chowa korzysé’.

Trzeba pamigtaé, ze pod wptywem acedii, mnisi odczuwali najpierw osta-
bienie cielesne, a dopiero potem doprowadzalo ich to do duchowego ma-
razmu. Stad tez asceci za swoj obowigzek uwazali w pierwszej kolejnosci
oczyszczenie swojego ciala od namig¢tnosci i zatroskania i tylko w ten sposob
mogli nast¢pnie zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, a ty samym uwolni¢ si¢ od smut-
kow i rozpaczy®.

Doswiadczeni Ojcowie pustyni stosowali rozne sposoby, by nie popas¢ w ma-
razm, a w szczegolnosci wytezali swoja uwage, wzmacniali gorliwo$¢ w wyko-
nywaniu wszelkich czynnosci, co utatwialo im kontemplacje Boga. Podejmujac
jednostajna, spokojng prace i ciagla medytacje, uczyli si¢ pewnej statej dyspozy-
cji 1 odpedzali od siebie niechciane mysli.

1. Objawy acedii u wspolczesnego czlowieka
i metody jej zwalczania

Stan acedii byt nie tylko udziatem starozytnych anachoretow przesiaduja-
cych z dala od ludzi. Czgsto i dzisiaj doskwiera on ludziom, Zzyjacym wcigz
w ciggtym hatasie i w otoczeniu réznych wrazen plynacych ze $wiata oraz

artykutu za gtowne zrédlo postuzyto dzieto Jana Klimaka ,,Drabina raju”, w ktorym autor row-
niez w podobny sposob opisuje mnichow ulegajacych acedii.

5 Johannes Climacus, Scala paradisi 13, 12, PG (Patrologiae cursus completus. Series Graeca) 88,
860 C. (tk. pol. [w:] Swicty Jan Klimak, Drabina raju, W. Polanowski [thum.], Kety 2011).

6 Tamze, 3, 1, PG 88, 653 B-C.
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osobom nie umiejacym znalez¢ sobie wlasciwego sensu zycia. Mozna nawet
powiedzie¢, ze acedia czg¢$ciej dotyka wspotczesnych ludzi, szczegdlnie tych,
ktorzy sa ciagle zaniepokojeni i o co$ nieustannie si¢ troszcza. To wywotuje
u nich pewne wewngtrzne wzburzenie, a dlugotrwaty stres rodzi nieuzasadnio-
ne leki, ktore z czasem doprowadzajg do bezsilnosci i rozpaczy. Taki niepoko-
jacy stan duchowy, wplywajacy takze na kondycje cielesng i ogdlne zdrowie
psychiczne jak i fizyczne, nie trwa jednak ciagle przez cale zycie, a pojawia
si¢ tylko w okreslonych etapach ludzkiej egzystencji. Towarzyszy on pewnemu
stopniu rozwoju ludzkiej osobowosci i wystepuje przewaznie w okresie kiedy
cztowiek przewartosciowuje wszelkie pojecia, ktore dotychczas ksztaltowaty
jego psychike.

Z tatwos$cia mozna poznac osoby cierpigce na acedi¢. Przewaznie sa one
zbytnio pobudzone od samego rana, co wskazuje takze posrednio na ich nie-
cierpliwg nature. Poprzez taka nadpobudliwos¢ szybko traca one sily, a po
paru godzinach odczuwaja juz deficyt energii, ktora przeciez powinna im
starczy¢ do konca dnia. Tym bardziej, jesli osoby te posiadajg ubogie Zycie
duchowe, to w miar¢ uplywu czasu zaczynajg si¢ nudzi¢, a nie mogac proz-
nie zapetni¢ sobie czasu, wyszukuja coraz to nowsze wrazenia wzrokowe,
dzwickowe czy tez smakowe pobudzajace ich zmysly i w ten sposob sztucz-
nie podtrzymujg aktywno$¢ zarowno duchowg jak i cielesng. Oczywiscie,
po pewnym czasie osoby takie odczuwaja niedobor tych wrazen, co nieraz
wywoluje u nich znuzenie, a w skrajnych wypadkach smutek lub nawet roz-
pacz. Mozemy w tym zachowaniu dopatrzy¢ si¢ pewnego rodzaju depresji
prowadzacej nieraz do neurastenii. Nerwica ta, w zaleznosci od osobowosci,
u niektorych przejawia si¢ nieco inaczej. Jedni w wyniku znudzenia zamy-
kaja si¢ w sobie i obwiniajg w myslach innych ludzi za sytuacje, w ktorej si¢
znalezli. Jeszcze inni na site poszukuja towarzystwa, szukajac pretekstu do
proznych rozmow, czy tez zartow. Wydaje im sig, ze czas ciggnie si¢ niemi-
losiernie dtugo, dlatego staraja si¢ sobie go bezmyslnie zapetié, a wiedzac,
zZe w gwarze czy tez w gronie przyjaznych sobie 0sob szybciej im przeminie,
usilnie poszukuja towarzystwa.

Gdyby ludzie mieli wigksza znajomos$¢ praw, jakimi kieruje si¢ chronobiolo-
gia, to z pewnoscig umieliby tez opedzi¢ od siebie acedi¢. Poznaliby wowczas,
ze doskonatym $rodkiem umozliwiajgcym jej zwalczanie, jest jednostajna lekka
praca r¢czna, duchowa lektura oraz nieustanna modlitwa umozliwiajaca utrzy-
manie statej dyspozycji wewngtrznej i gotowosci do podjecia aktywnosci. Dla-
tego tez osoby wyciszone i skupione na sobie, niezaleznie od uptywu czasu sa
w stanie nieustannie mys$lami przebywa¢ z Bogiem, utrzymujac tym samym po-
gode duchowg. Oczywiscie ci, ktérzy wykazuja dobre rozeznanie znajomosci
ludzkiej psychiki oraz opierajg si¢ na osobistym do$§wiadczeniu wiedza, ze aby
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unikng¢ marazmu i melancholii, nalezy w ciaggu dnia naprzemiennie podejmo-
wac rdzne czynnosci i nie skupia¢ si¢ zbyt dlugo na jednym obiekcie zaintere-
sowan.

Podobnie asceci juz od starozytnosci zdawali sobie sprawe, ze w pewnych
godzinach nalezy pos$wigci¢ si¢ czytaniu pokrzepiajacych duchowo tekstow,
w innych za$ nauce pamigciowej, w jeszcze innych modlitwie czy tez pracy fi-
zycznej. Takie naprzemienne podejmowanie roznej aktywnosci pozwalato im
zachowa¢ rownowage duchowo-cielesna, wplywajaca takze na zdrowie psy-
chiczne. A trzeba przeciez pamietac, ze acedia to choroba duszy, ktora jednak swe
podstawy ma w ciele. Odkryli to juz anachoreci egipskiej pustyni, ktorzy poprzez
to, co materialne i cielesne, leczyli to co duchowe. Oznacza to, ze podejmowali
nieskomplikowane, jednostajne czynnosci, np. zajmowali si¢ rekodzietem, dzigki
ktéremu mogli ciggle podejmowac myslna modlitwe, a nieskomplikowana ak-
tywno$¢ nie powodowata u nich rozproszenia. Istotne jest takze to, ze przy oka-
zji zapewniali oni sobie utrzymanie i dzigki temu uniezalezniali si¢ od pomocy
innych, tym samym minimalizowali kontakty z ludZzmi, ktoére utrudniaty im we-
wnetrzne skupienie 1 refleksje.

2. Acedia w uje¢ciu Jana Klimaka
2.1 Milczenie a wielomownosé

Jan Klimak, uwazany za ojca hezychazmu, pisarz ascetyczny piszacy po
grecku zauwazyl, ze acedia czgsto atakowata osoby gadatliwie, nie radzace sobie
z wada wielomownosci’. Wielokrotnie bowiem zdarzalo si¢, ze asceci przytlo-
czeni przez natlok préznych mysli, objawiali to na zewnatrz w niepotrzebnych
stowach, plotkach i zbytecznych zartach. W rzeczywisto$ci jednak zmagali si¢
oni z duchowg pustka i sztucznie szukali sposobow jej wypelnienia.

Tymczasem asceci posiadajacy dobre rozeznanie w tej kwestii, §wiadomie
podejmowali milczenie, zdajgc sobie sprawe, ze tylko w ten sposob uchronia
si¢ przed znuzeniem i rozpacza. Za istotne uznali oni bowiem, aby praktykowaé
nie tylko milczenie jezyka, ale takze milczenie duszy, polegajace na powstrzy-
mywaniu si¢ nawet od myslnego wyrazania swojej woli 1 poleganiu na pomo-
cy Boga.

7 Tamze, 13, 1, PG 88, 857 D: ,,Et hic surculus unus est ex loquacitatis ramis uti supra docuimus,
et ex nepotibus primus, acedia inquam”.
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2.2. Wizyty gosci i poszukiwanie towarzystwa

Objawem acedii jest ogdlne znudzenie w ciggu dnia, nasilajace si¢ zwlaszcza
w niektorych porach, najbardziej niekorzystnych dla organizmu. Podobnie do-
tyczyto to znudzonych ascetow, przesiadujacych samotnie we wiasnych celach,
ktorzy na tyle nie wiedzieli co ze sobg zrobi¢, ze z checig czekali na wizyte
gosci z zewnatrz, lub tez nawet sami szukali pretekstu, by odwiedzi¢ innych mni-
chéw rzekomo w celu ich duchowego pocieszenia. Anachoreci tacy, nie zdawa-
li sobie jednak sprawy, ze sami potrzebuja duchowej pomocy, a czujgc ogolne
ostabienie poszukiwali pobudzen z otaczajacej ich rzeczywistosci. Co prawda,
odwiedzali oni innych ascetow, ale robili to tylko po to, aby si¢ nie nudzi¢ i za-
petnié sobie proznie czas przebywajac w towarzystwie®.

Z blednego zatozenia wychodzili ci, co sadzili, ze aby moc zabi¢ nude¢ nalezy
poswieci¢ si¢ przyjemnym czynno$ciom, a zwlaszcza wielomdéwnosci. Nieswia-
domie nawet oddawali si¢ oni wowczas blazenskim wyghupom, a poniewaz nad-
miar wrazen z czasem stawal si¢ dla nich niewystarczajacy, szybko odczuwali
skutki acedii. Stawali si¢ oni woéwczas senni, a podczas modlitwy tatwo ulega-
li rozproszeniu. Brakowato im tez zapatu i gorliwosci, dlatego nie mogli zmu-
si¢ sie do czuwania i wewnetrznej aktywnosci’. By¢ moze wynikato to z faktu,
ze ci, ktorzy czesto poswigcali dlugi czas rozmowom, tracili zbyt duzo energii
w krotkim czasie i dostarczali sobie za duzo pobudek zmystowych. Po pewnym
za$ czasie odczuwali deficyt energii i wewnetrznej sity, co subiektywnie wywo-
lywato u nich odczucie znudzenia. Nie dos¢, ze pragneli oni zawsze sprawiac
przyjemnos$¢ swojemu ciatu, to rownocze$nie zaciemniali umyst niepotrzebnymi
wyobrazeniami wynikajagcymi z przywigzania do §wiata.

Zupelnie inaczej sprawa wygladata z osobami praktykujacymi swiadome mil-
czenie, ktore wlasnie dzicki temu mogty kontrolowaé¢ swoje mysli, a tym samym
podja¢ prawdziwa modlitwe. Hezychasci zreszta, tylko i wytacznie w milczeniu,
mogli rozwazaé swoja $mier¢ oraz oczekiwaé przysziej kary za swoje grzechy.
Powstrzymujac za$ swoj jezyk odczuwali oni rownoczesnie zamilowanie do zdo-
bywania duchowej wiedzy'® oraz uzyskiwali oswiecenie od Boga''.

8 Tamze, 6, PG 88, 860 B: ,,Acedia gaudet frequentia hospitum, et monet anachoretam ut operae
pretium faciat quo possit eleemosynas largiri: hortatur ut aegri strenue, in memoriat revocando
illud Christi »Infirmus eram et venistis ad me«; rogat ut ad desperabundos et pusillanimes, cum
ipsa sit pusillanimis”.

% Tamze, 11, 2, PG 88, 852 B: , Loquacitas est ignorantiae argumentum, fenestra obstrectiationis,
scurrilium nugamentorum magistra, ministra mendacii, compunctionis abstersio, auctrix et con-
ciliatrix ignaviae, somni nuntia, meditationis ditractio, custodiae cordis abolitio, fervoris divini
frigidarium et gelicidium, orationis languor seu potius extinction”.

10 Tamze, 11, 3, PG 88, 852 B.
! Tamze, 11, 5, PG 88, 852 C.
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Trzeba podkresli¢, ze jesli mnisi pomimo swej ascezy nadal pozostawali wie-
loméwni, to $wiadczyto o tym, Ze nie opanowali jeszcze swoich przyzwyczajen,
dlatego tez tatwiej ulegali innym namigtno$ciom cielesnym np. oddajgc si¢ ob-
zarstwu. Stad tez liczni asceci narzucali sobie post, po to wiasnie, aby ujarzmic
swoj jezyk'?. Zwlaszcza asceci rozmyslajacy o $mierci i ptaczacy nad wlasna
staboscia cenili sobie powsciagliwos¢ w stowach!®, wiedzac ze wlasnie dzigki
takiej wstrzemiezliwosci zachowaja duchowe dary. Oczywiscie i hezychasci nie-
kiedy wychodzili do ludzi, ale rownocze$nie nieustannie si¢ pilnowali, aby nie
oddawac si¢ gadulstwu, poprzez ktore mogli utraci¢ dotychczas zdobyte cnoty'.

Anachoreci odczuwajacy niedosyt wrazen zmystowych i cierpigcy na acedig
poszukiwali towarzystwa innych, usilnie oczekujac wizyt gosci z zewnatrz lub
tez sami z wilasnej inicjatywy spieszac na spotkanie z ludzmi. Natomiast praw-
dziwi hezychas$ci postgpowali wrecz odwrotnie i zawsze starali si¢ ucieka¢ od
ludzkich zbiorowisk'?, a robili to tylko dlatego, ze pragneli przebywa¢ sam na
sam z Bogiem!¢ oraz chcieli unikngé rozproszenia uwagi, aby moc si¢ skupié
jedynie na modlitwie'”.

Mnisi, ktorych paralizowata apatia, pod$wiadomie zreszta oczekiwali po-
cieszenia od innych osob. Natomiast asceci prawdziwie pokutujacy, wcale nie
pragneli ulzenia sobie w cierpieniu'®, a po uswiadomieniu sobie wlasnych win,
szczerze plakali nad soba, co zmuszato ich do wigkszej wstrzemig¢zliwosci 1 mil-
czenia. Mieli oni bowiem swiadomo$¢ tego, ze nie uzyskaja daru tez przebywa-
jac w gwarnym towarzystwie i oddajac si¢ proznym rozmowom?.

Praktyka milczenia miata wazne znaczenie z tego wzgledu, ze ogdlnie uczy-
fa powsciagliwosci 1 ujarzmiania odruchéw ciata. Hezychasci zdani tylko 1 wy-
facznie na siebie samych, mogli przeciez niekiedy odczuwaé zwatpienie w sens
ponoszonych wysitkow ascetycznych i dlatego, aby uchroni¢ si¢ przed takim
zniechgceniem, tym usilniej pobudzali si¢ do trudu. Uspakajali swe naturalne
sktonnosci i negatywne emocje, a szczegdlnie gniew?', co mozliwe stato si¢ do-
piero przy narzuceniu sobie milczenia ust, jak i mys$li*.

12 Tamze, 11, 8, PG 88, 852 C-D.

13 Tamze, 11, 9, PG 88, 852 D: ,,Qui excessum vitae semper sollicite meditatur, linguam iam trun-
cavit. Qui verum animae luctum sibi comparavit a fabulis inanibus tanquam ab igne refugit”.

14 Tamze, 27/B, 50, PG 88, 1109 D.

15 Tamze, 11, 11, PG 88, 852 D.

16 Tamze, 27/A, 27, PG 88, 1100 D.

17 Tamze, 27/B, 56, PG 88, 1112 B.

18 Tamze, 7, 3, PG 88, 801 D-804 A.

19 Tamze, 7, 4, PG 88, 804 A.

20 Tamze, 7, 5, PG 88, 804 A.

2l Tamze, 8, 2, PG 88, 828 C.

22 Tamze, 8, 4, PG 88, 828 C.
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2.3. Wrazenia dzwiekowe i che¢ podejmowania rozmow

Asceci poddajacy si¢ acedii, stale poszukiwali wrazen dzwigkowych i bodz-
cow plynacych ze $wiata, podtrzymujac w sposdb sztucznie swoja aktywnosé
wewnetrzng i zewngtrzng. Tymcezasem ludzie dazacy do stanu hezychii zawsze
unikali hatasu, niemniej jednak z drugiej strony rdwnoczes$nie pozostawali oni
takze uodpornieni na gwar z otaczajacej ich rzeczywistosci i nie ulegali juz roz-
proszeniu, pomimo oddziatywania niekorzystnych czynnikdw?.

Przeciez hezychasci nieraz wychodzili ze swych cel 1 kontaktowali si¢ z przy-
padkowo napotkanymi osobami, chociaz starali si¢ unika¢ podejmowania z nimi
rozmow, bo to mogtoby ich pobudzi¢ emocjonalnie. Oni za§ zawsze pragneli po-
zosta¢ duchowo niewzruszeni i w miar¢ mozliwosci uczyli si¢ niegniewliwosci?.

2.4. Aktywnos$¢ umystowa oraz czuwanie duchowe
jako metoda na sennos¢ i brak gorliwosci

Jan Klimak zauwazyl, ze mnisi ulegajacy acedii pozostawali ostabieni du-
chowo 1 oci¢zali umystowo, a to sprawiato, ze robili si¢ niedbali i niewytrwali
w swojej ascezie®. Zaniedbujgc swoj duchowy rozwoj, stawali sie rowniez nie-
wrazliwi, co zwigzane bylo z utratg ich pierwotnej gorliwos$ci®®.

Asceciulegajacy acedii tracili rowniez wszystkie cnoty, ktore wezesniej w sobie
wypracowali, co byto dla nich réwnoznaczne ze $miercig duchowa?’. Zreszta wade
acedii uwazali zawsze za najgorsza z wszystkich wad dlatego, ze pod jej wpltywem
stawali sie duchowo gnusni oraz nie pobudzali do wysitku wtasnego umystu?.

Zgodnie z obserwacja poczyniong przez Jana Klimaka, asceci zmagajacy si¢
z acedig czesto stawali si¢ senni, tyle ze w znacznym stopniu wynikalo to takze
z ich usposobienia i trybu zycia, np. diety. Przyktadowo niektérzy ulegali zmo-
zeniu z przejedzenia, znowu inni odczuwali ostabienie pod wptywem zbyt skraj-
nego postu®.

2 Tamze, 27/A, 5, PG 88, 1097 B.

24 Tamze, 27/ A, 5, PG 88, 1097 B.

25 Tamze, 13, 2, PG 88, 860 A: ,,Acedia est animi remissio mentis enervatio, neglectus religiosae
excercitationis, odium professionis, laudatrix rerum saecularium, quae non verecundatur Deum
ipsum calumniari, quod sit durus et inimitis. Languida est in sacra psalmodia, ad preces infima,
ferrea ad ministerial, impigra ad labores, ficta ad parendum”.

26 Tamze, 18, 2, PG 88, 932 B.

27 Tamze, 13, 9, PG 88, 860 C: ,,Ceteris vittts singula singulas virtutes enervant; acedia vero reli-
gioso mortem affert generalem”.

28 Tamze, 13, 10, PG 88, 860 C.

2 Tamze, 19, 1, PG 88, 937 A.
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Wydaje si¢, ze hezychasci przebywajacy w samotnosci mieli wigksze trud-
nosci, by powstrzymac si¢ przed snem. Natomiast mnisi Zyjacy we wspolnocie,
a wigc ¢wiczacy si¢ w postuszenstwie bezwzglednie starali si¢ zwalczaé przy-
zwyczajenie do zbyt dtugiego spania. Wiedzieli bowiem, ze nadmierny sen spo-
woduje u nich ospatos¢ i otgpienie duchowe. Tym usilniej wigc zmuszali si¢ do
czuwania, co utatwiato im potem ujarzmia¢ zmysty?’, kontrolowac¢ swoje mysli
i odsuwac od siebie senne wyobrazenia®!.

Gorliwi mnisi zdawali sobie sprawe z istotnego znaczenia wysitku umystowe-
go, stad tez ¢wiczyli pamie¢. Nie pozwalali sobie oni na dhugi sen, gdyz sadzili,
ze wplynie on na proces zapominania, a rownoczesnie byli przekonani, ze prak-
tykujac czuwanie oczyszczaja pamigé*.

Zupehie inaczej postepowali leniwi asceci, ktorzy nie zalowali sobie dtu-
giego snu i w ten sposoéb marnowali wiele czasu®’, zamiast przeznaczy¢ go na
pozyteczne czynnosci. Niedoswiadczeni duchowo mnisi nie umieli bowiem jesz-
cze zmusi¢ si¢ do wewngtrznej aktywnosci, pobudke znajdowali jedynie w towa-
rzystwie i tylko wtedy z fatwoscia przychodzito im czuwanie, natomiast szybko
stawali si¢ ospali podczas modlitwy?**. Oznacza to, ze glos innych os6b dziatat na
nich stymulujaco, a jesli pozostawali sami ze swoimi mys$lami, wowczas nie mo-
gli zmobilizowac¢ si¢ do wewnetrznego wysitku, co wynikato takze z ich stabosci
oraz braku silnej woli.

Z powyzszego wynika, ze niedbali mnisi z latwo$cig oraz checia odda-
wali si¢ wielomowstwu, ale gdy przychodzila pora, aby zaja¢ si¢ czyta-
niem duchowej lektury, to stawali si¢ senni**. Szczegolnie dotyczylo to osob
o sktonnosciach ekstrawertycznych i nie umiejacych skupi¢ si¢ na swoim zy-
ciu wewngtrznym.

Niewytrwalym ascetom bardziej zreszta zalezato na doczesnych sprawach
i przez to wydawalo im sig, ze nie osiagng duchowych celow. Szczegolnie ci, kto-
rzy juz na samym poczatku za bardzo przecenili wlasne mozliwosci, po jakims$
czasie us$wiadamiali sobie, ze nie podotaja zadaniu, jakie przed nimi stoi. Co
prawda widzieli oni wilasne stabo$ci, niemniej jednak obwiniali za to Boga, nie
chcac si¢ przyzna¢ do wlasnego lenistwa i braku gorliwosci*.

30 Tamze, 20, 4, PG 88, 940 D.

31 Tamze, 20, 5, PG 88, 940 D.

32 Tamze, 20, 9, PG 88, 941 A.

3 Tamze, 20, 11, PG 88, 941 A.
34 Tamze, 20, 12, PG 88, 941 A.
35 Tamze, 20, 13, PG 88, 941 A-B.
36 Tamze, 13, 2, PG 88, 860 A.
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2.5. Wplyw uplywajacego czasu na ,,demona potudnia”

Z obserwacji wynika, ze wielu ludzi zazwyczaj jest bardziej zdolnych po-
dejmowac wigksza aktywnos¢ w godzinach rannych, natomiast w miar¢ uptywu
czasu traca swojg energi¢ i zapat do podejmowania jakichkolwiek czynnosci. Po-
dobnie byto z ascetami zyjacymi na pustkowiach, ktérzy bez towarzystwa in-
nych mnichow tracili z czasem mobilizacj¢ do kontynuowania ascezy. Zazwyczaj
w potowie dnia’” odczuwali oni zmeczenie i zastanawiali sie nad sensem wla-
snego trudu. Pora seksty stawala si¢ najbardziej niebezpieczna dla ich zycia du-
chowego, bo wlasnie wtedy asceci sktonni byli w najwickszym stopniu ulegaé
pokusom, a ostabieni duchowo tracili pierwotny entuzjazm.

Stad tez mnisi usilnie dgzacy do doskonatosci duchowe;j starali si¢ zachowac
czujnos¢ wlasnie w potowie dnia, poniewaz o tej porze mogli ulec licznym na-
mietno$ciom a zwlaszcza acedii, co odrywalo ich od praktykowania hezychii®.
To witasnie w potudnie, kiedy stonce znajdowato si¢ w zenicie, asceci odczuwali
najwigksze oslabienie w ciggu dnia i stawali si¢ otepiali. Poniewaz nie musieli juz
wtedy zalatwia¢ koniecznych spraw ani podejmowac jaki$s waznych czynnosci,
przez to subiektywne wydawato im sig¢, ze czas si¢ dtuzy. Odczuwali wowczas
nie tylko znudzenie, ale i zniecierpliwienie, tak jakby na co$ czekali. Najbardziej
niewytrwali sposréd nich przerywali nawet swoja asceze i nie dazyli juz w spo-
koju do hezychii, lecz opuszczali swoje zaciszne lokum i udawali si¢ na spotka-
nia z ludzmi*. Z tego wynika, ze niektorzy wiasnie pod wptywem zbyt dtugiej
ciszy odczuwali irytacje, kazdy spokojny dzien wydawat im si¢ monotonny, a oni
tymczasem poszukiwali urozmaicen w zyciu.

Podkresli¢ nalezy, ze anachoreci poddawali si¢ acedii zwtaszcza latem w samo
potudnie, kiedy doskwierat im najwickszy upat. Pod jego wptywem asceci nieraz
oddawali si¢ drzemce, a poniewaz wiedzieli, ze trudno jest otrzasna¢ si¢ z takiej
ospatos$ci, dlatego tez zmuszeni byli pobudzac¢ si¢ poprzez r¢czng prace, aby nie
ulec zbytniemu znuzeniu®.

2.6. Lenistwo a praca re¢czna

Z reguly asceci pod wptywem duchowego lenistwa nie wykazywali zapatu do
podjecia takze recznej pracy, poniewaz brakowato im postuszenstwa*'. Niekiedy

37 Tamze, 1, 5, PG 88, 860 A: ,,Medicos acgros mane invisit: acedia religiosos sub meridiem”.
3% Tamze, 27/B, 31, PG 88, 1105 C.

3 Tamze, 27/A, 19, PG 88, 1100 A.

40 Tamze, 27/B, 48, PG 88, 1109 C.

41 Tamze, 13, 2, PG 88, 860 A.
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nawet odczuwali oni silng nieche¢ do takiego wysitku, a woleli raczej, aby to inni
ich utrzymywali*.

Istniaty jednak pewne metody pozwalajace uwolni¢ si¢ od duchowe;j apatii
za pomocg np. fizycznego pobudzenia. Niektorzy, po to wlasnie zachowywali
bezwzgledne postuszenstwo i podejmowali fizyczng prace, aby moc zajac czyms
rece 1 uchronié si¢ w ten sposob przed duchowym marazmem®.

Oczywiscie trzeba podkresli¢, ze praca dla anachoretow, nie byta wartoscig
samg w sobie a jedynie srodkiem do osiagni¢cia wzniostych celow. Pustelnicy,
tylko wtedy, kiedy odczuwali duchowe i cielesne ostabienie pod wptywem wy-
sokiej temperatury powietrza oraz dusznos$ci, podejmowali aktywnos¢ fizyczna,
aby dodac¢ sobie energii*. Natomiast, gdy wykazywali zdolnos$¢ do podjgcia mo-
dlitwy bez zadnego pobudzenia, to wowczas nie przerywali sobie medytacji nie-
potrzebnymi zajeciami, ktore przeciez powodowaty rozproszenie.

2.7. Wplyw acedii na modlitwe

Wielokrotnie niewyéwiczeni mnisi, ktorzy popadali w duchowy marazm, nie
mogli spokojnie si¢ modli¢ ani odmawia¢ psalmow®, a jesli juz je $piewali, to czyni-
li to z opieszatodcig*®. Asceci rozpraszajacy sie pod wptywem niestosownych mysli,
nie byli w stanie podjac¢ czystej modlitwy*’ i przerywali swoj duchowy obowigzek
po to, aby zaja¢ sie innymi sprawami, ktore wydawaty im sie bardziej pilne*. Zanie-
dbywali wiec odmawianie godzin kanonicznych, poniewaz mieli glowe zaprzatnieta
wieloma troskami, ciaggle btadzili my$lami i tym samym ulegali licznym pokusom®.

Niewytrwali asceci poddawali si¢ nawet acedii niezaleznie od pory odma-
wiania oficjum, przyktadowo podczas primy, tercji czy seksty odczuwali tez bole
cielesne oraz gtdd, a dopiero w porze nony, kiedy mogli si¢ posili¢, nabierali
wigcej sit. Niemniej jednak gdy zndéw przystepowali do modlitwy, to ponownie
odczuwali obcigzenie ciata oraz senno$¢, zaczynali wiec ziewaé i nie byli juz
w stanie wypowiada¢ stow*’. By¢é moze asceci nie umieli skupi¢ si¢ umystowo,
co wynikato z przejedzenia lub tez z powodu psychicznego nastawienia.

42 Tamze, 6, PG 88, 860 B.

4 Tamze, 13, 3, PG 88, 860 A: ,,Vir obediens nescit quid sit ignavia, per actiones externas men-
tem perficit”.

4 Tamze, 27 B, 48, PG 88, 1109 C.

4 Tamze, 13, 11, PG 88, 860 C.

4 Tamze, 13, 2, PG 88, 860 A.

4T Tamze, 28, 22, PG 88, 1132 D-1133 B.

* Tamze, 13, 7, PG 88, 860 B-C.

49 Tamze, 28, 22, PG 88, 1132 D-1133 B.

30 Tamze, 13, 8, PG 88, 860 C.
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Asceci przebywajacy w celi niekiedy odczuwali na tyle zmegczenie, Ze pragne-
li przybra¢ wygodniejszg pozycje ciata podczas wykonywania psalmodii. Stawali
sie¢ nadwrazliwi na dzwieki dobywajace si¢ z zewnatrz celi, co zachecato ich do
tego, aby opusci¢ swoje zacisze lokum. Ulegali wigc oni rozproszeniu, tym bar-
dziej jesli skupiali si¢ na hatasie wytworzonym przez $wieckich ludzi'.

Zgodnie z koncepcjg Jan Klimaka gorliwi mnisi za gtowny or¢z przeciwko
acedii zawsze stosowali modlitwe, dzigki ktorej jednoczyli si¢ z Bogiem, uzy-
skiwali przebaczenie grzechow oraz stawali si¢ wolni od pokus i wewnetrznego
rozdarcia. Dzigki tej wewngtrznej aktywnosci, uzyskiwali duchowa rado$¢ oraz
o$wiecenie umystu. Odczuwali takze nadziej¢, wobec czego chronili si¢ od roz-
paczy i smutku, ktory sparalizowaltby ich dziatanie®.

Dzigki modlitwie w jakim$ stopniu uwalniali si¢ od namigtnosci i osiaga-
li stan beznamigtnos$ci®. Oddalajac od siebie ziemskie troski, tym samym nie
ulegali oni juz gniewowi i nie odczuwali wewngtrznego cierpienia z powodu
namig¢tnych mysli*.

Asceci stosowali r6zne metody, aby wytrwa¢ mocno na modlitwie, nie od-
czuwajac przy tym znudzenia, m. in. starali si¢ nie przyjmowac zbyt wygodnej
postawy, przyczyniajacej si¢ do braku czujnosci. Nie chcieli bowiem czu¢ si¢ za
bardzo zrelaksowani, bo przez to mogliby szybciej zasypia¢, dlatego pobudzali
si¢ oni poprzez wysitek ciala i naprezenie migéni, to znaczy przyjmowali odpo-
wiednig pozycj¢ np. wyciagajac do gory rece™.

Aby uwolni¢ si¢ od niestosownych my$li mnisi stosowali bardzo r6zne srodki
zaradcze, takie jak np. naprzemienne wykonywanie pracy r¢cznej i psalmodii*®.
Niekiedy jednak ze wzgledu na swoja stabo$¢ nie mogli oni utrzymaé aktywno-
$ci podczas odmawiania psalmow i odczuwali potrzebe podjecia recznej pracy,
dzigki ktorej dodawali sobie energii’’. Tylko ze wzgledu na stabo$¢ cielesng
pozwalali sobie na prace, jesli jednak byli zdolni zmobilizowac¢ si¢ do duchowe;j
czujnosci bez zadnego zewnetrznego pobudzenia, woéwczas powstrzymywali si¢
od wszelkich recznych zaje¢ mogacych spowodowac u nich rozproszenie du-
chowe.

31 Tamze, 13, 13, PG 88, 860 C-D. , [...] Observa et deprehendes ab illa, insistentes pedibus oppug-
nari, sedentes ut in cellae parietes inclinent et circumspiciant invitari, et strepitum sonitumque
pedibus excitant”.

32 Tamze, 28, 1, PG 88, 1117 B.

33 Tamze. 28, 27, PG 88, 1133 D.

3% Tamze, 28, 30, PG 88, 1136.

55 Tamze, 29, 5, PG 88, 1148 C.

36 Tamze, 13,15, PG 88, 861 A.

37 Tamze, 20, 15, PG 88, 841 B..
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2.8. Podatnos$¢ na acedie w zaleznos$ci od sposobu Zycia

Istotny jest fakt, ze wtasnie mnisi przebywajacy we wspdlnocie cenobitycz-
nej, rzadko kiedy byli atakowani przez acedi¢, co wynikato z faktu, ze zawsze
przebywali z innymi braémi i praktycznie nigdy nie siedzieli w samotno$ci. Bo
tak naprawde tylko asceci pozostawieni sami ze swoimi myslami mogli odczu-
wacé niestabilno$¢ w swoim zyciu duchowym. Dlatego to przede wszystkim hezy-
chasci przebywajacy w zupelnym odosobnieniu, nieraz zamknigci w celi, musieli
nieustannie walczy¢ z tg3 wada oraz podejmowac wysitki, by pokonaé¢ wlasne
stabosci i oddali¢ pokusy®®. Natomiast mnisi zyjagcy w cenobium ogdlnie tatwiej
zwalczali lenistwo, poniewaz otrzymywali pobudzanie do aktywnosci od innych
wspotbraci®.

Cenobici byli w pewien sposob chronieni przed apatig ze wzgledu na to, ze
praktykowali zasade postuszenstwa®, dzieki ktorej bezwolnie i natychmiastowo
spehiali polecenia przelozonego, a to nie pozostawialo im czasu na zastanawia-
nie si¢ nad sobg i swoim postgpowaniem. Musieli si¢ takze liczy¢ z potrzebami
innych braci, z ktérymi mieszkali pod jednym dachem, dzigki temu zbyt wiele
nie mysleli o sobie i mogli skutecznie odrzucaé niepotrzebne mysli wzburzajace
ich umysty.

Postusznicy, jak nazywano mnichow mieszkajacych w cenobium, bezwzgled-
nie ufali swojemu ojcu duchowemu, stawali si¢ wolni od acedii dzieki temu, ze
natychmiastowo wypetniali polecenia swego przetozonego i w pokorze wyrze-
kali si¢ wtasnej woli. Z tego tez powodu nie odpowiadali juz za wlasne czyny,
lecz odpowiedzialno$¢ spadata na ich duchowego kierownika®!. Ogoélnie cenobici
zyjacy we wspodlnocie, praktykujacy ubostwo i postuszenstwo, znajdowali si¢
w nieco lepszej sytuacji od hezychastéw i tatwiej im byto uwolni¢ si¢ od najgor-
szych namigtno$ci®.

Hezychasci za$ za wazniejsze od praktyki postuszenstwa uwazali zdobycie
hezychii, czyli stanu bezwzglednego pokoju i niewzruszono$ci wobec czynni-
koéw zewnetrznych. Poniewaz cel ten starali si¢ oni 0siggna¢ niejednokrotnie bez
pomocy ze strony innych ludzi, dlatego tez narazali swa dusze¢ na liczne niebez-
pieczenstwa. Niemalze codziennie zmuszeni byli oni podejmowacé walke z ace-
dia®, a zdarzalo sie nieraz, ze czynili to do konca zycia.

38 Tamze, 13, 4, PG 88, 860 A.

39 Tamze, 27 B, 34 PG 88, 1105 D.

% Tamze, 13, 15, PG 88, 680.

1 Tamze, 4, 3, PG 88, 680 A: ,,Obedientia es tanimi in morte securitas, sepultura voluntatis, exci-
tatio humilitatis”.

%2 Tamze, 27 B, 58, PG 88, 111 2C.

9 Tamze, 13, 15, PG 88, 680.
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Wazny jest rowniez fakt, iz szczeg6lnie podatni na wptyw acedii pozostawali
ludzie niewrazliwi duchowo oraz ostabieni pod wptywem np. upatu, a wiec od-
czuwajacy ocigzato$¢ zardéwno psychiczng jak i fizyczna®.

W zalezno$ci od sposobu zycia, mnisi borykali si¢ z réznego rodzajami na-
mie¢tno$ciami. Hezychasci przede wszystkim musieli zmagac¢ si¢ z takimi wada-
mi jak: acedia, pr6znos¢, pycha, smutek, gniew. Natomiast cenobici praktykujacy
postuszenstwo rzadko im ulegali, a raczej walczyli z takimi wadami jak obzar-
stwo, nieczystos¢ i chciwos¢®.

2.9. Stabilitas loci (stalo$¢ miejsca) a zmiana miejsca zamieszkania

Latwo mozna bylo pozna¢ tych, co stracili poczatkowg gorliwo$é, gdyz cze-
sto zmieniali miejsce przebywania, nigdzie nie mogac osiggnaé skupienia®.
Dlatego tez Jan Klimak podkresla, aby mnisi pragnacy zdoby¢ hezychie, czy-
li spokdj duszy, nie tylko praktykowali milczenie, ale takze zachowywali sta-
1o$¢ miejsca. Zreszta rozsadni asceci zawsze zdawali sobie dobrze sprawe, ze
nieustanne zmienianie miejsca zamieszkania i wtdczegostwo powoduje zbytnig
aktywnos$¢ fizyczng utrudniajaca skupienie duchowe. Z kolei ci, co uwielbiali
wedréwki 1 poszukiwali nowych wrazen z pewnoscig szybko ulegali swoim na-
mietnosciom®’. By¢ moze takie ciggte podrdze byly objawem ich znudzenia zy-
ciem ascetycznym prowadzonym na jednym miejscu. Zresztg ci, ktorzy popadali
w duchowy marazm, czgsto stawali si¢ nadpobudliwi ruchowo i1 nigdy nie mogli
zazna¢ spokoju i to niezaleznie od tego gdzie si¢ znajdowali.

2.10. Uwolnienie si¢ od doczesnych spraw, rozwazanie Smierci i zal
za grzechy

Ci, ktorzy wykazywali zbytnie pobudzenie psychiczne i fizyczne, niezaleznie
od miejsca zamieszkania, nie umieli skoncentrowaé si¢ na swoim zyciu ducho-
wym, a to tez popychato ich do cigglych wedrowek. Majac umyst zaprzatnigty
wieloma sprawami nie poznawali doktadnie swoich stabosci, co byto roéwno-
znaczne, iz nie mogli podejmowac zalu za grzechy. W ten sposéb zaniedbywali

6 Tamze, 13, 15, PG 88, 861 A.

65 Tamze, 27 B, 42, PG 88, 1109 A.

6 Tamze, 13, 15, PG 88, 860.

7 Tamze, 11, 10, PG 88, 852 D: ,,Qui sollitudinem amat, iam os observavit. Qui extra cellam va-
gari, ab hoc ipso loquacitatis vitio extra cellam propellitur”.
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oni wlasne powolanie i nie byli juz w stanie rozwazac przyszlego Sadu eschato-
logicznego®®.

Tymczasem zgodnie z tym, co proponowat Jan Klimak, asceci zyskiwali
zdolno$¢ odpedzania od siebie acedii m. in. poprzez praktyke ptaczu i zalu za
winy. Wowczas tacy mnisi byli w stanie poznawa¢ swoje namigtnosci oraz stale
siebie kontrolowac®. Pozostajac wytrwali w swojej ascezie pomimo upadkow,
nie poddawali si¢ oni zwatpieniu, lecz zawsze posiadali nadziej¢ na zycie wiecz-
nie i nieustannie rozwazali swoja $mier¢’’. Uswiadamiali oni bowiem sobie, ze
w przyszlosci stang przed Sadem Bozym, a to mobilizowato ich do wigkszej czuj-
nosci i sprawialo, ze nie stawali si¢ juz ospali podczas odmawiania psalmodii’.
Nie zaniedbywali wigec swoich obowigzkow, poniewaz zawsze mieli przed soba
wizj¢ kary, jaka grozitaby im za lenistwo i brak wytrwatosci.

Jesli ci, ktorzy zdecydowali si¢ podjac zycie monastyczne, nadal pozostawali
podatni na wptyw acedii, to oznaczalo, iz tak naprawde niezupetnie wyzwolili si¢
od wigzow $wiata. Wida¢ wykazywali oni jeszcze przywigzanie do spraw docze-
snych oraz do ludzi, z ktoérymi dotychczas si¢ spotykali, a tym samym odczuwali
sktonnos¢ do poszukiwania ré6znych pobudzen plynacych z otaczajacej ich rze-
czywistosci.

Tymczasem asceci nieustannie zatujacy swoich grzechdéw i uswiadamiajacy
sobie karg, jaka czeka ich z powodu zaniedbania, nigdy nie przywigzywali si¢ do
ziemskich rzeczy, 1 odrzucali od siebie troski o majatek czy rodzing’.

Uwolnienie si¢ od doczesnych spraw stawato si¢ dla nich warunkiem niezbed-
nym, aby podja¢ refleksj¢ nad $miercig. Zdarzato si¢ bowiem nieraz, iz ludzie,
ktorzy za bardzo zaprzatali sobie glowe przyziemnymi rzeczami, szybko rezy-
gnowali z obranej drogi ascetycznej i wracali do $wieckiego zycia”. Co prawda,
wyrzekali si¢ oni $§wiata i opuszczali swoje dotychczasowe miejsce zamieszkania,
nie wykazywali jednak do$¢ znacznej sity, aby wytrwa¢ w swoim postanowieniu
i czesto odczuwali tgsknote za bliskimi czy rodzing, pragnac powrotu do swojego
wezesniejszego domu, szybko wigc odczuwali beznadziejno$é swojej sytuacji’™.

Acedia zresztg $ciSle zwigzana byla ze smutkiem, ktory wynikat z faktu
utraty tego, co si¢ kochato i1 do czego wykazywalo si¢ przywigzanie. Zdawali
sobie z tego dobrze sprawe hezychasci, ktoérzy pragnac uwolni¢ si¢ od smutku,
musieli w pierwszym rzg¢dzie wyrzec si¢ materialnego $wiata oraz zabiegania

% Tamze, 13, 15, PG 88, 860-861 A.

% Tamze, 13, 13, PG 88, 860 D: ,,Qui luget animam suam, ber est ab acedia”.
70 Tamze, 13, 15, PG 88, 861 A.

"I Tamze, 7, 21, PG 88, 805 B.

2 Tamze, 3, 1, PG 88, 653 B-C.

3 Tamze, 2, 2, PG 88, 653 D.

4 Tamze, 2, 3, PG 88, 656 A.
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o doczesne rzeczy, jakie juz bezpowrotnie utracili”. Dlatego tez powstrzymy-
wali si¢ oni od sentymentalnego wspominania swojego przesztego zycia, a uta-
twiali sobie to dzigki rozwazaniu przysztej kary’®. Tylko prowadzac zycie na
wygnaniu, czyli w oddaleniu i bez przywiazania do réznych oséb mogli osig-
gna¢ prawdziwa skruche¢”’. Gdy juz ja zdobyli, tatwiej im byto osadzaé swoje
winy, ale z drugiej strony nie popadali oni z tego powodu w rozpacz, lecz po-
siadali nadziej¢ i z ufnoscia oczekiwali nagrody duchowej™ za podejmowany
trud, bo wiasnie dzigki tej cnocie stawali si¢ gorliwi w mitosci oraz nie ulegali
rozpaczy”. Od nadziei zreszta uzalezniali swoje wysitki ascetyczne, a ci zas$,
ktorzy jej nie mieli z tatwos$cig popadali w stan zwatpienia i odczuwali bezsens
podejmowanego trudu.

Wazne jest to, ze rozwazanie $mierci obowigzywato wszystkich mnichow,
niezaleznie od tego, jaki tryb zycia prowadzili. Cenobici mieszkajacy we wspol-
nocie monastycznej dzigki tej praktyce mogli zmusi¢ si¢ do wigkszej pracy nad
sobg i z checig przyjmowali ponizenia. Rowniez asceci Zyjacy w samotno$ci
i zdobywajacy hezychie¢ dzigki pamigci o $mierci nie odczuwali juz wewnetrzne-
go niepokoju, nieustannie kontrolowali swoje mysli i trwali na modlitwie®.

Latwo mozna byto pozna¢ tych, co nieustannie mieli przed oczami swoje
odejscie od tego $wiata, bo tylko oni w sposob rzeczywisty nie przywiazywali
si¢ do niego, a wyrzekajac si¢ wlasnej woli, tym samym odsuwali od siebie na-
migtnosci®'. Oczekujac $mierci w kazdej godzinie swego zycia nie skupiali oni
uwagi na przyziemnych myslach®, a nawet zapominali o potrzebach wlasnego
ciata i fatwiej im byto podjac post™.

2.11. Uleganie namie¢tnosciom a kontrola mysli

Wielokrotnie ludzie znudzeni Zyciem, nie mogac zapetni¢ sobie czasu, odda-
wali si¢ obzarstwu, gdyz wydawato im si¢, ze odczuwajg gtéd pomimo tego, ze
tak naprawde byli nasyceni®. Pod wptywem nudy poszukiwali oni przyjemnych
wrazen, stad tez czesto posilali si¢ jedzeniem. W wyniku dziatania acedii czuli

5 Tamze, 2, 4, PG 88, 656 C.

76 Tamze, 2, 10, PG 88, 657 B.

"7 Tamze, 3, 22, PG 88, 668 C.

8 Tamze, 5, 1 PG 88, 764 B.

7 Tamze, 30, 30, PG 88, 1157 D-1160 A.
80 Tamze, 6, 4, PG 88, 793 C.

81 Tamze, 6, 6, PG 88, 793 C.

82 Tamze, 6, 7, PG 88, 793 D.

8 Tamze, 6, 12, PG 88, 796 A-B.

8 Tamze, 14, 2, PG 88, 864 C.
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oni oslabienie cielesne i1 senno$¢, dlatego tatwiej mogli ulec innym pokusom,
np. rozwigztosci®.

Asceci bluznigcy w myslach przeciwko Bogu, nawet nie byli w stanie wyznac
tego grzechu swemu kierownikowi duchowemu. Czgsto z tego powodu popadali
w rozpacz, co $wiadczylo o tym, Ze nie posiadali nadziei*.

Anachoreci wielokrotnie odczuwali duchowe lenistwo i pragneli zaprzestaé
podejmowania wysitku ascetycznego we wiasnej celi. Niemniej jednak mogli
zmusi¢ si¢ do aktywnosci i pokonywali gnusnosé, tyle ze poprzez dopuszczenie
do siebie innych namigtnosci, np. préznosci®’. Oznacza to, ze zwalczali w sobie
pewne wady za pomocg innych wad, ktorym ulegali.

Asceci w ciggu catego dnia musieli zmagac¢ si¢ z roznymi pokusami, ktore
zmienialy si¢ w zaleznos$ci od panujacej godziny, co zwigzane jest zapewne tak-
ze z rytmem biologicznym czlowieka i jego fizjologicznymi potrzebami. Ranem
anachoreci zazwyczaj odczuwali proznos¢ i pozadliwos$¢, w potudnie zmagali
si¢ z wadami acedii, smutku oraz gniewu, wieczorem za$ odczuwali pragnienie
oddawania si¢ obzarstwu®,

Zgodnie z obserwacja poczyniong przez Jana Klimaka, tylko ci, ktory juz do-
szli do stanu hezychii, mogli na tyle kontrolowac swoje mysli, ze nie dopuszczali
do siebie pokus¥. Doswiadczeni asceci wiedzieli, ze acedia jest stanem zmien-
nym, dlatego zawsze zmuszali si¢ do czujnosci, zdajac sobie sprawe, ze duchowa
apatia moze dopas¢ ich w kazdej chwili®.

Z.akonczenie

Acedia, jako stan znuzenia i duchowego przygnegbienia, juz od starozytnosci
kojarzona byla z apatig i smutkiem. Takie ogolne wyczerpanie cielesne i ducho-
we nie tylko dotykato anachoretoéw, przesiadujacych na pustelniach z dala od
ludzi, ale takze i dzisiaj towarzyszy ono kazdemu cztowiekowi w pewnych okre-
sach jego zycia.

Oczywiscie $§wieccy ludzie, prowadzacy dos¢ aktywna egzystencje i ma-
jacy kontakt z réznego rodzaju pobudkami, w mniejszym stopniu odczuwaja
ucigzliwos¢ codziennego znudzenia, poniewaz moga szybko odreagowaé stres
za pomocg licznych $rodkow, do ktorych posiadaja staty dostep. W przypadku

85 Tamze, 27 B, 49, PG 88, 1109 D.
86 Tamze, 23, 38, PG 88, 976 B.

87 Tamze, 27 B, 44, PG 88, 1109 B.
8 Tamze, 27 B 57, PG 88, 1112 C.

8 Tamze, 27 A, 3, PG 88, 1097 B.

% Tamze, 27 B, 45, PG 88, 1109 B.
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jednak ascetow pozbawionych kontaktu z zewngetrznym $wiatem i nie mogacych
liczy¢ na pomoc ze strony innych ludzi, stan depresji stat si¢ bardzo ucigzli-
wym problemem, z ktérym zmagali si¢ nieraz do konca zycia. Asceci bowiem
nie mieli dostgpu nie tylko do rozrywek, ale takze ograniczali wptyw zwyktych
bodzcow ptynacych z otaczajacej ich rzeczywistosci. W ten sposob nie mogli
oni pozwoli¢ sobie nawet na mysIng ucieczke z zamknietego duchowego $wiata,
w ktorym zyli.

Acedia przede wszystkim dotyka osoby samotne, nie majace dla kogo zy¢
i komu si¢ poswieci¢. Tymczasem prawdziwi asceci, chociaz zyli w oddaleniu
od siedzib ludzkich, zdawali sobie dobrze sprawe, ze aby uchroni¢ si¢ przed du-
chowa pustka, musza mie¢ przed soba jakis gtéwny cel do osiggniecia, stad tez
catkowicie poswigcali si¢ oni Bogu i wszelkie swoje starania podejmowali z my-
$la o Stworcy.

Ludzie $wieccy posiadajacy rodziny i przyjaciol, codziennie zatroskani i wy-
konujacy liczne obowigzki oraz borykajacy si¢ z r6znymi problemami z pewno-
$cig w mniejszym stopniu zastanawiajg si¢ nad stanem swojego zycia duchowego,
ale tez rownoczesnie rzadziej dopada ich duchowa apatia. Niemniej jednak osia-
gajac juz swoj z gory zamierzony cel, zaprzestaja oni wykonywania dotychcza-
sowych czynno$ci i zatrzymujg si¢ w biegu swojego zycia. To daje im mozliwo$¢
glebszego zastanowienia si¢ nad soba i uswiadomienia sobie marnos$ci wtasnych
staran. Nie majac przed sobg juz zadnych zadan do wykonania odczuwaja su-
biektywne wrazenie pustki oraz zaczynaja watpi¢ w sens wlasnego wysitku.

Tym bardziej wigc anachoreci przesiadujacy w zupelnej samotnosci, bez kon-
taktu z ludzmi posiadali mndéstwo czasu na zastanowienie si¢ nad sobg i celem
wlasnej egzystencji. Zbyt dlugo jednak rozwazajac stan swojej psychiki, popada-
li oni nieraz w obted lub rdéznego rodzaju psychozy, z ktorych wyzwoli¢ si¢ mogli
tylko z pomoca Boga.

Cztowiek ulegajacy negatywnym namigtno$ciom, zwlaszcza nienawisci,
z pewnoscig odczuwac bedzie acedig, czyli duchowy marazm. Jego wewnetrzny
gniew wynika z faktu, Ze nie moze znie$¢ obecnej sytuacji, w jakiej si¢ znajduje,
a pragnie czego$, co tak naprawde znajduje si¢ poza zasiggiem jego mozliwosci
1 w rzeczywistosci jest nieosiggalne. Cztowiek taki odczuwa niech¢¢ do wszel-
kich czynnosci, ktore na co dzien wykonuje, a przy tym towarzyszy mu ciggte na-
pigcie i stres. Jest on zawsze nienasycony zyciem i poszukuje wigkszych wrazen.

Rowniez anachoreci zbyt dtugo przebywajacy na bezludziu we wtasnych ce-
lach wyszukiwali sobie pewnych urozmaicen w swoim do$¢ monotonnym zyciu,
pragneli, by ich kto$ odwiedzit i umilit im spedzanie czasu. Asceci poddajacy
si¢ acedii byli ciagle niezadowoleni ze swojej pracy i chcieli zajac si¢ zupetie
czyms$ innym, nie wykazywali tez wytrwatosci w ascezie, a pragneli opuscic¢ za-
ciszng cele, ktora przeciez stanowila miejsce ich walki duchowe;j.
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Cztowiek zreszta od wiekow posiada tendencj¢ do ciaglego wyszukiwania
sobie r6znych bodzcoéw mobilizujacych go do dzialania oraz wzbudzania w sobie
zainteresowan pozwalajacych mu znalez¢ sens w zyciu. W ten sposob angazuje
on swoj umyst i cialo, co stymuluje jego rozwdj. Zapehiajac sobie czas, unika
znuzenia i pragnie dozna¢ wewngtrznego zaspokojenia, co nigdy w sposob peiny
mu si¢ nie udaje. Stad tez cztowiek przez cate zycie podejmuje rozne starania
i otwiera si¢ na pobudki ptynace z zewngtrznego $wiata, chcac odczu¢ wielu
doznan zmystowych. Problem pojawia si¢ wtedy, kiedy cztowiek wykazuje nad-
pobudliwosc¢ i posiada niespokojng nature, a wowczas nigdy nie jest on usatys-
fakcjonowany i po pewnym czasie odczuwa duchowg pustke.

Podobnie i asceci odrzucajgcy prostote zycia, na site poszukiwali réznorod-
nych doznan, dzigki ktorym chcieli unikna¢ nudy, a nie znajdujac dostatecznego
pobudzenia i mobilizacji do wewngtrznego wysitku, przerywali oni swojg asceze.
W sposob kompulsywny poszukiwali oni towarzystwa, aby zagluszy¢ wewnetrz-
ny bol i odczuwanie bezsensu istnienia. Zdarzato si¢ nawet, ze niewytrwali asce-
ci, nie akceptujac wlasnego losu, opuszczali zaciszng swoja cele w poszukiwaniu
nowego miejsca zamieszkania.

Asceci dlugo przebywajacy w samotnosci we wilasnych celach z checig ocze-
kiwali wizyt gosci, po to, aby si¢ nie nudzi¢. Niemniej jednak przebywanie w to-
warzystwie w gruncie rzeczy odciagato ich od rozwazania duchowych spraw?".
Stad tez do§wiadczeni asceci wiedzieli, ze aby mdoc w spokoju odda¢ si¢ modli-
twie nalezy ograniczy¢ kontakt z odwiedzajacymi ich ludzmi®?. Wéwczas sku-
piali si¢ oni na swoim zyciu wewnetrznym i oddalali od siebie pokusy ptynace ze
$wiata, a ulatwiali to sobie poprzez praktyke milczenia i umartwiania zmystow®.

Doswiadczeni asceci zauwazyli rowniez, ze walczy¢ z acedia mozna pro-
wadzac proste zycie, zajmujac si¢ pracg fizyczna na miar¢ wtasnych mozliwo-
$ci. Lekarstwem na acedi¢ okazywato si¢ dla nich cierpliwe znoszenie swojej
sytuacji zyciowej™, wytrwalo$¢ w codziennym trudzie oraz akceptacja siebie
wraz ze wszystkimi stabosciami.

Obserwujac zachowania ludzkie zauwaza sie, ze ci, ktdrzy cierpia na chorobe
acedii sa petni wewnetrznego niepokoju, nie angazujg si¢ dobrze w wykonywane
czynnosci lub tez zbyt intensywnie si¢ aktywizuja i traktuja prace, jako ucieczke
od rzeczywisto$ci. Tacy ludzie wykazuja skrupulatno$¢ i daza do ideatu, a wi-
dzac, ze jest on dla nich nieosiagalny, szybko tracg pierwotng gorliwo$¢ i nie
zmuszajg si¢ do dalszego wysitku. Réwniez starozytni asceci, ktorzy stawiali so-
bie na samym poczatku osiagnigcie zbyt wzniostych celéw, szybko uswiadamiali

°l Tamze, 27 B, 63, PG 88, 1112 C.
2 Tamze, 27 B 65, PG 88, 1112 D-1113 D.
% Tamze, 27 A, 18, PG 88, 1100 A.
% Tamze, 29, 10, PG 88, 1149 A-B.
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sobie swoje stabosci i brak realnych mozliwosci spetnienia swoich postanowien.
To wywolywalo u nich irytacje¢ i nienawis¢ do siebie, jak i do innych ludzi, kto-
rych obwiniali o swdj zly stan psychiczny i fizyczny. Nie widzac sensu kontynu-
owania rozpoczetej ascezy, coraz mniej si¢ do niej przyktadali, a w koncu stawali
si¢ duchowo nieczuli, to znaczy nie odczuwali juz bojazni przed Bogiem oraz nie
bali si¢ przysztego Sadu wiecznego.

Tymczasem hezychasci z prawdziwego powolania, jako skuteczny $rodek
przeciwko acedii stawali wtasnie praktyke zalu za grzechy, rozwazania przy-
szkej kary® i statej pamigci o $mierci, co pozwolito im mobilizowa¢ si¢ do wigk-
szej gorliwosci.

Ojcowie Pustyni zdawali sobie dobrze sprawe, iz walka z acedig dokony-
wala si¢ przewaznie w trakcie modlitwy, czyli bezposredniego spotkania z Bo-
giem. Zauwazy¢ mozna, ze ci, co ulegali duchowej apatii mieli trudno$ci ze
skupieniem mys$li, natomiast osoby podejmujace wysitek nieustannej gorliwej
modlitwy®®, nie ulegaty rozproszeniu®”’ i pozostawaty niezachwiane w obliczu
pokus®®. W ten sposéb asceci osiggali stan beznamigtnosci®, w ktorym kontro-
lowali wszelkie doznania zmystowe, a duchowo rozwazali Boga'®. Nie odczu-
wali juz oni wtedy duchowego zniechgcenia i mogli bez przeszkod oddac sig
kontemplacji'®'.

Wida¢ wigc, ze przeciwienstwem acedii byla dla nich apatheia, czyli
stan wewngtrznego spokoju 1 rownowagi $wiadczacej o nieuleganiu juz namigt-
nosciom. Stawal si¢ on osiggalny tylko po uwolnieniu si¢ od trosk doczesnych
i przy podejmowaniu ciagtej aktywnosci duchowe;j'?%.

Streszczenie

Artykul opisuje na podstawie dzieta Jana Klimaka ,,Drabina do raju” czym jest
stan acedii i jakie s3 metody jego zwalczania oraz sposoby oddalania od siebie namiet-
nos$ci. Acedia juz od starozytnosci utozsamiana bylta z apatia i ogdlnym zniecheceniem
do zycia.

Mnisi, ktorzy odczuwali taki marazm tracili rowniez wszelka nadzieje na zbawie-
nie i nie kontynuowali wysitkdw ascetycznych, lecz proéznie trwonili czas oddajac si¢

% Tamze, 69, PG 88, 1113 C.

% Tamze, 27 A, 17, PG 88, 1100 A.
97 Tamze, 28, 59, PG 88, 1140 A.
% Tamze, 28, 47, PG 88, 1137 A-B.
% Tamze, 28, 2, PG 88, 1148 B.

190 Tamze, 29, 3, PG 88, 1148 B.

101 Tamze, 29, 5, PG 88, 1148 C.

102 Tamze, 27 B, 46, PG 88, 1109.
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rozmowom z ro6znymi ludzmi. Tacy asceci stawali si¢ bardzo pobudzeni i gadatliwi oraz
nienaturalnie poszukiwali sobie towarzystwa.

Zniechgceni pustelnicy nie skupiali si¢ na modlitwie, a nawet odczuwali wewnegtrznie
gniew, obwiniajac innych oraz Boga za stan, w ktorym si¢ znalezli. Tracili oni pierwotna
gorliwo$¢ 1 stawali si¢ niedbali w swojej praktyce ascetycznej. Najwigksze ostabienie
w ciagu dnia atakowalo ich okolo szostej godziny dnia, a wowczas ogarniat ich tzw. de-
mon potudnia, ktory pobudzat ich do ucieczki z wtasnej celi i zmiany miejsca zamieszka-
nia oraz doprowadzat do ulegania innym namigtno$ciom.

Jan Klimak podaje rozne metody walki z acedig. Do nich zalicza praktyke milcze-
nia, unikanie czestego towarzystwa gosci, czuwanie oraz ciagla aktywnos¢ umystowa
i duchowa, naprzemienne wykonywanie pracy recznej i modlitwy, trwato$¢ w jednym
miejscu, a takze rozwazanie $Smierci i zal za grzechy.

Srowa KLUCZOWE: acedia, namigtnosci, asceza, milczenie, rozwazanie §mierci, sSamotnosc.

Summary

Acedia and ways to combat it in terms of John Climacus

This paper describes the basis of the work of John Climacus’ “Ladder of Paradise”,
what is the state of acedia and what are the methods to combat it and how to move away
from each other passions. Acedia has since ancient times been equated with apathy and
general apathy towards life. The monks, who felt such apathy also lost all hope of salva-
tion and ascetic efforts continued but vain squandered time indulging in conversations
with different people. These ascetics became very excited and talkative and unnatural
looking for the company.

Discouraged hermits not focused on prayer, and even feel anger internally blaming
others and God for the state in which they find themselves. They lost the impetus and
become lax in their practice ascetic. The biggest weakness in the day attacked them about
the sixth hour of the day, and then seized them so. demon of the south, which spurred
them to escape from his cell and change of residence and drove to yield to other pas-
sions. John Climacus provides various methods to combat acedia. These include above
all the practice of silence, avoiding the frequent association guests, ensuring a continuous
activity and mental and spiritual, stagger the manual labor and prayer, persistence in one
place as well as the consideration of death and sorrow for sin.

KEyworbs: acedia, passion, asceticism, silence, thoughtfully death, loneliness.

41






Studia Paradyskie, t. 23,2013, s. 4357

Marianna Farnicka, ks. Tomasz Salatka
Zielona Gora, Gorzow Wlkp.

Rytualy religijne w zyciu mlodziezy

Wstep

Okres studiow dla mtodych ludzi to czas rozwoju zainteresowan i realizacji
pasji na réznych ptaszczyznach zycia. Stuzy temu zdobywana wiedza na aka-
demickich wyktadach i ¢wiczeniach, spotkania, start w rolach pracownika czy
partnera. W tym czasie dokonuje si¢ rozszerzenie, a czasem nawet zmiana grupy
réwiesniczej na inng. W okresie tym mozna zauwazy¢ takze zmiang relacji ro-
dzinnych. Mtodziez powyzej 18. r. zycia staje si¢ bardziej niezalezna i korzy-
sta z mozliwosci podejmowania niezaleznych decyzji'. Na tym etapie zycia,
wartos$ci rodzinne, spoteczne czy religijne poddawane sg weryfikacji i mozna
zauwazyc¢, ktore z nich staja si¢ wazne na poczatku dorostego zycia. Ze wzgle-
du na wielo$¢ zmian, etap zycia zwany wczesng dorostoscia® lub stajaca sig
dorostoscia?®, obok duzej ilosci ,,nowego”, niesie rowniez z sobg powroty do
sprawdzonych juz w zyciu schematéw i wzorcoOw zaczerpnigtych z wcze$niej-
szych doswiadczen rodzinnych o réwiesniczych.

Ze wzgledu na wspomniane zmiany, okres wczesnej dorostosci jawi si¢ jako
wlasciwy, aby zapyta¢ o kwestie przezywanych rytualow religijnych w zyciu
mtodych ludzi.

1. Zalozenia badawcze

Celem przedstawionych badan bylo poszukiwanie odpowiedzi na pytanie,
jaka role w zyciu mtodego cztowieka w wieku ok. 20 lat odgrywaja rytuaty reli-
gijne zwigzane z waznymi momentami zycia jak: narodziny, $mier¢, rozpoczgcie

' H. Bee, Rozwdj spoleczny i rozwdj osobowosci we wezesnym okresie dorostosci, [w:] tenze,
Psychologia rozwoju cztowieka, Poznan 2004, s. 432-473.

2 E. Gurba, Wezesna dorostosé, [w:] B. Harwas—Napierata, I. Trempata [red.], Psychologia rozwo-
Jju czlowieka, Warszawa 2000, t. 2, s. 202—233.

3 1. 1. Armnett, Emerging adulthood In Europe: a response to Bynner, ,,Journal of Youth Studies”
(2006) nr 9, s. 111-123.
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nowego etapu zycia, rozpoczecie dorostosci. W tym kontek$cie zwrocono uwage
szczegoblnie na rytualy zwigzane z zyciem Kosciota katolickiego, takie jak: nabo-
zenstwa, modlitwy, chodzenie do ko$ciota i sakramenty.

Pytania te sg interesujace nie tylko ze wzgledu na czas rozwojowy badanych —
wkraczanie we wczesng dorostosé? lub — jak chea niektorzy — w etap stawania si¢
dorostym (emerging adult)’, ale takze ze wzgledu na zakonczenie pewnego etapu
edukacji religijnej. Na tym etapie osoba jest juz poza systemowym procesem
katechizacji w szkole podstawowej, gimnazjum i szkotach ponadgimnazjalnych,
a zatem powinna charakteryzowac si¢ juz dojrzata i poglebiong religijnoscia i re-
fleksja, w zakresie rytualow i obrzedow religijnych.

Pytania postawione w badaniu i odpowiedzi na nie sg interesujace rowniez
ze wzgledu na zauwazane zjawisko ,,wyprowadzania si¢” mtodych ludzi z tego
domu, ktéremu na imig ,,Ko$ciol” oraz z calej przestrzeni rytualnej Kosciota®.
Problem braku uczestnictwa w obrzedach sakralnych jest tematem wielu na-
rad i programow duszpasterskich, w ktorych probuje si¢ poszuka¢ odpowiedzi,
dlaczego mlodziez po osiagnieciu dorostosci i zmianie miejsca zamieszkania
czesto odchodzi od Kosciota i jego obrzgdowosci. To ,,wyprowadzenie” jest po-
wszechnie zauwazane 1 nie mozna go thumaczy¢ jedynie kryzysem demogra-
ficznym. Jest to problem o tyle wazny, ze po wyjatkowym pontyfikacie bt. Jana
Pawta II wiele 0sob w mocno zagubionej religijnie Europie spoglada z nadzieja
na Polske, jako na miejsce, gdzie praktykowana religijno$¢ moze si¢ zacho-
wac. Te nadziej¢ wyrazit José Casanova w artykule pt. ,,Katolicka Polska w post
chrzescijanskiej Europie™, gdzie ukazat Polske, jako kraj, w ktorym mozna po-
faczy¢ wysoki wzrost gospodarczy z gteboka religijnoscia. Niniejszy artykut ma
wigc na celu zreferowanie badan wskazujacych na obecno$¢ rytuatow religij-
nych w zyciu wspotczesnych mlodych ludzi i przypisywane tym rytuatom zna-
czenia.

W opracowaniu tym przyjeto, ze zrodlem rytuatow jest ich funkcja ochronna,
symboliczna (bytowania z sacrum) i integrujaca®. Przyjeto takze, ze pewne ry-
tualy sg przejawem uczestnictwa w grupie (w tym wypadku grupie wierzacych),
albowiem grupa majaca poczucie tozsamo$ci ma potrzeby podtrzymania, umoc-
nienia przekonan i uczu¢ tworzacych jej jednos$¢ poprzez spotkania czy rytuaty.
Uczestnictwo w rytuatach i ich spetnianie jest poswiadczeniem wspdlnych war-
tosci i wiary’. W badaniach wzigto pod uwage rytualy wskazane przez wspotcze-

4 H. Bee, Psychologia, s. 432-473.

5 1. 1. Arnett, Emerging, s. 111-123.

6 K. Pawlina, Religijnos¢ polskiej mlodziezy, ,,Wychowawca” (2002) nr 11, s. 5-8.

7 J. Casanova, Katolicka Polska w post chrzescijariskiej Europie, ,Wiez” (2004) nr 5, s. 51-65.
8 J. Maisonneuve, Rytualy dawne i wspélczesne, Gdansk 1995, s. 12—13.

o Tamze, s. 14-15.
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snych mtodych dorostych zwigzane z waznymi wydarzeniami zyciowymi, takimi
jak: narodzenie, $mier¢, osiagnigcie dorostosci, rozpoczecie nowego zycia. Sg
to zatem typowe rytualy przejscia zwigzane z sytuacjami, ktore wychodza poza
codzienne rutyny i przyzwyczajenia. Ponadto zadano pytanie o ich znaczenie
w zyciu. Uzyskane odpowiedzi miaty wskaza¢, jakie miejsca zajmuja rytuaty
religijne w zyciu mtodych XXI w.

2. Grupa badana

W artykule zaprezentowano wyniki badan przeprowadzonych w kwietniu
2010 r. na grupie 109 studentow Uniwersytetu Zielonogorskiego w wieku 19-20
lat. Badani odpowiadali na pytanie: ,,Jakie rytuaty taczysz z wydarzeniami ta-
kimi jak: narodziny, $mier¢, rozpoczgcie nowego zycia?”. Nastepnie uczestni-
kéw badania proszono o oceng znaczenia podanych rytualow w skali od 1 do
10. Na skali tej 1 oznaczat rytuat mato istotny w zyciu, a 10 oznaczato — to jest
bardzo wazne w moim zyciu. Badanie przeprowadzono anonimowo w formie
ankiety pisemne;j.

3. Mapa obrzedow

Analiza zebranego materiatu jakosciowego pozwolita na stworzenie mapy
rytuatow kojarzonych z kluczowymi wydarzeniami zyciowymi (por. tab.
1). W pierwszej kolumnie (kolumna ,,Wydarzenie”) umieszczono nazwy prze-
tomowych wydarzen w zyciu mtodego cztowieka, takie jak: narodziny, uzy-
skanie dorosto$ci, $mier¢, rozpoczecie nowego zycia. Tabela zawierata w tej
kolumnie takze jedng komorke wolna, pozostawiona dla badanego z mysla o in-
nych waznych wydarzeniach zyciowych, ktore chciatby wpisa¢. Osoby badane
w wolnej rubryce dopisywaly jednak nie tyle inne rytuaty, co raczej inne znane
im nazwy wymienionych juz wyzej wydarzen rytualnych, ktorych to nazw nie
mogli umiesci¢ przy podanych wydarzeniach. W drugiej kolumnie (kolumna
»Nazwa”) badanych proszono o nazwanie obrzedu, rytuatu oraz o krotka jego
charakterystyke (kolumna ,,Specyfika”). Osoby ankietowane miaty poda¢, co
wchodzi w sktad tego obrzedu, jaki jest jego charakter albo, jakie emocje si¢
przezywa w zwiazku z tym rytuatem. Przedstawiona ponizej tabela powstata
w wyniku natozenia wszystkich odpowiedzi. Zostaly wybrane te, ktore powta-
rzaty si¢ najczesciej i byty specyficzne dla badanej grupy (powyzej 70% takich
samych odpowiedzi).
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Tabela 1. Kategorie, rytuaty i ich specyfika

nowego zycia

prowadzka/rozpoczecie
studiow, nowy zwiazek,
inicjacja seksualna, prawo
jazdy, $lub, pierwsza praca

Wydarzenie Nazwa Specyfika

Narodziny Chrzciny, pepkowe Nadawanie imienia/ §wigtowanie/ra-

dziecka dos¢, zero radosci/odwiedziny w domu
z prezentami dla malucha, pepkowe

Smieré¢ kogos Pogrzeb/stypa Smutek/Msza $w. w kosciele, na

z rodziny cmentarzu, wspomnienie o tej 0so-
bie/zatoba/przygngbienie/spotkanie
rodziny

Rozpoczecie I komunia $w., bierzmo- | Blogostawienstwo w domu, Msza §w.

dorostosci wanie, $lub w kosciele/ wesele/ oczepiny/rodzina,
znajomi/przysigga i obraczki/ radosé/
przyjecie/ picie alkoholu/zabawa/
prezenty/ zyczenia

Rozpoczecie I komunia $w., prze- Zmiana, gratulacje, nadzieja

Inne

Wielkanoc, Zestanie
Ducha Swictego, Boze
Narodzenie, chrzest,
bierzmowanie, pierwsza
Komunia, §lub, pogrzeb

Cotygodniowe pojscie do kosciota,
Swigta religijne/spedzanie czasu z ro-
dzing/uczestnictwo i spacer/ modli-
twy/chodzenie do kosciota/bardzo
uroczysty positek, spotkanie w duzym
kregu rodzinnym/obiady $wigteczne/
niedzielne i $wigteczne msze/spotka-
nie z biskupem/ otrzymywanie task/
tradycja/prezenty

Analizujac uzyskane dane, nalezy zwroci¢ uwage na to, ze do poszczego6l-
nych wydarzen z zycia cztowieka badani przypisywali rézne rytuaty i na roz-
nym poziomie je charakteryzowali, opisujac mniej lub bardziej doktadnie ich
tre$¢ 1 znaczenie. Z badan wynika takze, ze rytuaty Swieckie przeplataja sig¢
z religijnymi. Na podstawie prezentowanej tabeli mozna zauwazy¢, ze w kaz-
dej kategorii wydarzen znajduje si¢ obrzed koscielny'’. Oznacza to, ze rytuaty
ko$cielne sg bardzo mocno obecne w mentalno$ci badanych, albowiem ksztat-
tujg one sposob przezywania zycia duchowego przynajmniej w jego formie ze-

wnetrznej.

10 pojecia , koscielny” i ,religijny” w odniesieniu do obrzedu czy rytualu w niniejszej pracy uzy-

wane sg zamiennie.
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Analiza kolumny ,,Specyfika” moze prowadzi¢ do postawienia hipotezy, ze
opis tych wydarzen, jako rytu'' w jego formie zewnetrznej jest doktadny i wy-
czerpujacy. Szczegolnie bardzo dokladnie opisywany jest §lub oraz te rytuaty,
ktore sg zwigzane z jakas$ forma przejs$cia (do dorostosci, do nowego zycia). Bar-
dzo ciekawe i interesujace jest to, ze badani wskazujg na wage | komunii §w. oraz
sakramentu bierzmowania jako przejscia do dorostosci. Mozna zatem zauwazyc¢,
ze duza czestotliwos¢ (58%, czyli 14 wydarzen o charakterze sakramentalnym
na wszystkie 24 podane obrzedy) wystepowania sakramentow wskazuje, ze sa
to wydarzenia zwigzane z waznymi przetlomami w Zyciu osobistym, jak tez maja
zwiazek z zyciem Kosciola w sensie zewnetrznym.

Analiza tre§ciowa badan wydaje si¢ jednak wskazywac, ze przezycia mtodych
0s6b, ktore opisuja poszczegbdlne obrzedy nie sg jednoznaczne z ich znaczeniem
pierwotnym. Rytuaty religijne w sensie pierwotnym w Kosciele katolickim sta-
wiaty w centrum Jezusa Chrystusa — Osobg realna, historyczng i obecna. I jezeli
za paradygmat rytualnosci chrzescijanskiej wezmiemy relacje Osoba — osoba'?,
to w obszarze tej relacji zauwazy¢ mozna ogromny kryzys, poniewaz nikt z ba-
danych nie ujmuje tej relacji w ten sposob. W zadnej wypowiedzi nie ma odnie-
sienia do relacji osobowej w sensie ,,ja — Ty”. Brak tego odniesienia prowadzi
do utraty znaczenia rytu oraz przeorientowania relacji, ktére obecnie funkcjo-
nuja w zawezonej przestrzeni osoba — osoba lub wydarzenie — osoba. W takim
wymiarze cata rytualno$¢ zostata pozbawiona swojego pierwotnego znaczenia,
o ktorym pisat Jean Maisonneuve'’.

" Stowo ,,ryt” ma bogate znaczenie i wiele mozliwosci interpretacji. Dlatego wybralismy jego
okreslenie za ,,Leksykonem liturgii”, ktory mowi, ze oznacza on powtarzalng czynnos¢, ktora
konstytuuje kazda religi¢ i ktory zostat nadany przez bostwo. Jest zachowaniem interpersonal-
nym i ze swej natury nastawionym na wspolnote. Jego funkcja jest komunikacja z Bogiem,
reinterpretacja przesztosci, terazniejszosci i przyszlosci. Paul Ricoeur mowi, ze ryt jest mowa,
gdzie stowo jako takie ma charakter akompaniujacy. Por. B. Nadolski, Rytuat, [w:] tenze, Leksy-
kon liturgii, Poznan 2006, s. 1333-1334.

Cz. Bartnik, Wcielenie, jako podstawa teologii historii u Leona Wielkiego, ,,Roczniki Teolog-
iczno-Kanoniczne” (1960) nr 7, s. 21-51; E. Mazza, La porta teologica del termine ,, mistero”,
»~Rivista Liturgica” (1987) nr 74, s. 330.

Jean Maisonneuve, opisujac rytualy dawne i wspolczesne, przypisuje im trzy wazne funk-
cje: a) panowania nad zmiennos$cig i strachem, b) obcowania z nadprzyrodzonym lub z pewny-
mi tajemnymi i idealnymi formami czy warto$ciami, ¢) funkcj¢ komunikacyjng i regulacyjna
realizowang poprzez poswiadczenie i wzmocnienie wigzi spotecznej. Pierwsza funkcja doty-
czy przede wszystkim obrzedow przejscia, czyli wszystkich takich wydarzen, ktore istotnie cos
W naszym zyciu zmieniaja (m. in. inicjacja, $lub, przeprowadzka). Liczne praktyki wyrazaja
symboliczne panowanie nad czasem i przestrzenia, zmniejszajac ich nieuchronnos$¢ i zmiennos¢.
Druga funkcja, pierwotnie bedaca zrédtem wszystkich rytuatdw, dzis rowniez pozostaje wazna,
przy czym sacrum bywa zastgpowane przez wartosci lub jakie$ idealy. Trzecia funkcja — jak
podkresla autor — ,,jest mniej u§wiadomiona od poprzednich, lecz wyrazna dla kazdego obser-
watora: kazda spoleczno$¢ (duza lub ograniczona), kazda grupa majaca poczucie tozsamosci
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Taka zamiana, jakkolwiek z zewnatrz mozliwa i czgsto nie bardzo widoczna,
W wymiarze wewng¢trznym powoduje ogromng niestabilnos¢ i zagubienie. Czto-
wiek sam z siebie doswiadcza ogromnej zmiennos$ci i poszukuje tego, co state,
aby mogt si¢ odnalez¢ we wspotczesnym $wiecie. Dlatego poszukuje tego, na
czym bedzie mdgt si¢ oprze¢, jakiego$ bytu, ktory by go przekroczyt i jednocze-
$nie uzupehit. Kiedy w miejsce ,,Osoby” stawia si¢ ,,0sobg” lub ,,wydarzenie”, to
wowczas, mimo najszczerszych checi, relacje nie bedg satysfakcjonujace. 1 jak-
kolwiek w poczatkowej fazie przezywania rytuatdw mogg si¢ one nawet wyda-
wac prostsze, to jednak w ostatecznosci nie mozna w nich znalez¢ tego, czego
w nich sie poszukuje. Zmiane¢ t¢ wida¢ w zwigkszajacej sie¢ konkurencyjnosci
innych wydarzen pojawiajacych si¢ w badaniach rytualow religijnych, ktore to
wydarzenia nabieraja charakteru rytuatu z zycia codziennego, przejmujac jed-
noczes$nie znaczenie religijne rytuatow pierwotnych. Wyglada to tak, jakby po-
szczegoblne ryty koscielne stracily pierwotne znaczenie, a jednocze$nie otrzymaty
nowe, ktore jednak nie posiada cech rytualnosci pierwotnej i staje si¢ w ten spo-
sob praktyka bez wewnetrznego osadzenia. Jednoczes$nie widaé, ze wewnetrzne
znaczenie poszczegolnych obrzedow religijnych zostalo przejete przez inne ryty
z obszaru $wieckiego, takie jak: odwiedziny rodzinne, spacer, uroczysty positek,
prezenty, picie alkoholu, wspotzycie seksualne. Ta $wiecka przestrzen zycia pod-
jeta probe zaspokojenia duchowych potrzeb cztowieka, ale z natury swej nie jest
i nie bedzie w stanie tego zrealizowac. To, co duchowe w cztowieku, moze zosta¢
tylko nakarmione tym, co daje Duch — Osoba, a nie to, co daje natura, cho¢by
i najszlachetniejsza.

Pomimo tej zmiany, mozna jednak zauwazy¢, ze rytuaty koscielne stanowig
bardzo wazny element zycia codziennego mtodego pokolenia, co nie znaczy, ze
tak pozostanie, na co wskazuje ks. Krzysztof Pawlina w swoim artykule o religij-
nosci polskiej mtodziezy'.

4. Waznos$¢ wskazanych rytualow rodzinnych

W przeprowadzonych badaniach uzyskano takze materiat umozliwiajacy oce-
n¢ waznosci danego rytuatu na skali od 1 do 10. Uzyskane $rednie prezentowane
s w tabeli nr 2. Srednie arytmetyczne badanych rytuatéw wynosily od 8, 25 do
4, 8 (doktadne uzyskane s$rednie i ich odchylenia standardowe podano w tabeli
nr 2).

dowodzi potrzeby podtrzymania, umocnienia przekonan i uczu¢ tworzacych jej jednos¢. To
moze zaistnie¢ tylko dzigki spotkaniom, zgromadzeniom, gdzie jednostki poswiadczaja wspdlne
wartosci. Por. J. Maisonneuve, Rytuaty, s. 20—45.

14 K. Pawlina, Religijnosé, s. 5-8.
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Tabela 2. Wazno$¢ rytuatow (N = 109)

Sytuacja rytualna Srednia Odchylenie standardowe
Stub 9,0000 0,96077
Pogrzeb 7,86 3,85
Chrzest 7,82 2,09
Urodziny 7,1 2,53
Pierwsza Komunia 7,76 2,193
Cotygodniowe obrzedy religijne 7,46 2,07
Bierzmowanie 6,743 2,73
Wielkanoc 6,58 1,88
Boze Narodzenie 6,56 1,39
Rocznice wydarzen rodzinnych (rocznice
Slubu, émier};i) yen 6,28 1,39

Uzyskane wyniki $wiadcza o do§¢ wysokiej waznosci podanych rytu-
atow wsrod osob badanych. Najwyzej oceniali oni znaczenie $lubu, pogrzebu,
chrztu, I komunii §w. i urodzin. Kolejna grupa rytuatow, to zwyczaje i zacho-
wania zwigzane ze specyficznymi wydarzeniami rodzinnymi: np., coniedzielna
msza §w., rocznice wydarzen rodzinnych, Boze Narodzenie, Wielkanoc. Zasta-
nawiajace jest miejsce bierzmowania i jego znaczenie, poniewaz uzyskato ono
$rednig istotnosci 6,74, czyli najnizsza z wielkich rytualow. Wartym podkresle-
nia jest takze to, ze bierzmowanie wedtug deklaracji badanych posiada wazno$¢
nizsza niz cotygodniowe msze $w. Uzyskany obraz moze §wiadczy¢ o tym, ze
bierzmowanie w §wiadomosci mtodych ludzi nie jest rytuatem przejscia (I1I funk-
cja wg J. Maisonneuve’a), a raczej rytualem wypetienia lub dopeknienia. Po-
dobnie staje si¢ z cotygodniowymi mszami $w., ktore przez to staja si¢ rutyna
wypeltniajaca rzeczywistos¢ i podtrzymujaca dotychczasowe wybory (111 funkcja
rytuatéw wg J. Maisonneuve’a).

5. Podsumowanie i wnioski

Wyniki badan wskazaly na istotny zwiazek waznych wydarzen zyciowych
z rytuatami religijnymi wsrdéd mtodych ludzi. Pomimo ich istnienia i przezywania
poszukuja oni jednak nowych zwyczajow i zachowan, takich jak pierwsza jazda
samochodem, pierwszy seks czy pierwszy papieros, ktore staja si¢ rowne zacho-
waniem zwigzanym z celebrowaniem I komunii §w. czy bierzmowania. Pytanie,
dlaczego przezywane rytualy koscielne nie wystarczaja mtodym ludziom, staje
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si¢ wazne, szczegolnie w konteks$cie refleksji nad odniesieniem mtodziezy do
religii 1 jej rytualnosci w jej wymiarze emocjonalnym, a nie tylko poznawczym.

Uzyskane wyniki zgodne sg z sugestia J. Bossarda i E. Bolla , ktorzy zapoczat-
kowali badania rytuatow, ze szczegdlnym uwzglednieniem rytuatéw rodzinnych,
wskazuja, ze jesteSmy $wiadkami zmian w zakresie praktykowania rytuatow'’.
Do najwazniejszych zmian zaliczyli oni przeniesienie praktyk rytualnych z ob-
szaru sacrum na obszar §wiecki (nawet rytual religijny, taki jak Boze Narodze-
nie, ,,przeniost sie¢ do domu” — ma niejednokrotnie charakter bardziej rodzinny
niz religijny) oraz przesunigcie praktyk rytualnych z duzych grup do matych (ze
spoteczenstwa do rodziny).

Dlatego w tym konteks$cie trzeba zapytac si¢ o powod odejscia mtodych lu-
dzi od rytualow koscielnych i poszukac ich przyczyn. Jak si¢ wydaje, mtodziez
nie zrezygnowata z rytualow religijnych, a wlasciwie z tresci tychze rytuatow,
a raczej zaczela jej szuka¢ w innych przestrzeniach zycia, ktore ze swej natury
nie mogg dac tego, czego szukaja mtodzi ludzie. Idee i wartosci, ktore ,,wcisnety
si¢” w miejsce sacrum nie s3 w stanie zaspokoi¢ pragnien zwigzanych z potrzeba
transcendencji i przekroczenia siebie. To powoduje, ze w tej, jakkolwiek dos¢
stabilnej przestrzeni obecno$ci sacrum w zyciu mtodego cztowieka zaczyna si¢
wkrada¢ zmiennos¢ i niestabilnos¢. Cztowiek spragniony i nieusatysfakcjonowa-
ny wyrusza w podréz w celu poszukiwania tego, co stale i najwazniejsze. Dlate-
go wracamy w tej dziedzinie zycia do czasow przed-abrahamowych i do religii
naturalnych, gdzie cztowiek zaczyna dopiero rozpoznawac i analizowa¢ $wiat,
szukajac religijnosci i odrzucajac dotychczasowy sposob myslenia. I dlatego dzi$
mlodziez szuka do$wiadczenia emocji i sensu sacrum w tym, co zwigzane z Zy-
ciem naturalnym i codziennym: pierwszy papieros, pierwszy samochod, pierw-
sza praca, pierwszy seks itp. Do tego wszystkiego jest jej tak zwyczajnie blizej
i jednoczes$nie majac doswiadczenie znudzenia zyciem znanych im rytuatow re-
ligijnych.

Jedng z odpowiedzi na pytanie o powody takiego stanu rzeczy znajdujemy
w zauwazonym zjawisku utraty znaczenia jako pierwotnej przestrzeni doswiad-
czenia (opis specyfiki rytuatu w tabeli 1) w opisywanych rytuatach. Przeciez to
wlasnie w przestrzeni rytualnej inicjacji realizowanej przez ryty chrztu sw., I ko-
munii $w. czy bierzmowania, ludzie doznawali nadprzyrodzonej mocy i tajem-
niczego klimatu obrzedow, po ktérym cztowiek doswiadczywszy transcendencji
reinterpretowat samego siebie i $wiat. Zabranie klimatu transcendencji, ktory
wigze si¢ z przezywaniem i nastepujacej po nim przemianie dziatania moze wig-
zac si¢ ze zjawiskiem ze$wiecczenia. W tej perspektywie zjawisko poszukiwania
doswiadczenia i doswiadczania nadprzyrodzonego w rytualnosci $wieckiej bez

15 J. Bossard, E. Boll, Ritual in family living, Philadelphial950.
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odniesienia do sacrum moze wynikac z praktyki wprowadzania i opracowywania
rytualow religijnych w znacznej mierze na poziomie poznawczym, nie ktadac
nalezytego nacisku na samo przezycie i jego konsekwencje, czyli innej jakosci
zycia po owym do$wiadczeniu. Swietnym przyktadem w wymiarze widzialnym
jest ($lub) sakrament matzenstwa. Po nim juz ani Zona ani maz nie sg juz pan-
ng ani kawalerem i nigdy nie bedg. Nalezy pamigtac¢, ze w okresie poszukiwan,
budowania wlasnej tozsamosci oraz w kryzysach'® cztowiek ma naturalng po-
trzebe doswiadczenia czego$, co go przekracza w sensie fizycznym i duchowym,
dlatego witasnie — jesli tego nie doznaje, w naszym przypadku, w przestrzeni
rytualow religijnych — zaczyna szuka¢ sam w obszarze, ktory jest mu i jego 1o-
wiesnikom dostepny.

Badania te wpisujg si¢ w nurt podkreslajacy role pierwotnych rytuatow i ich
réznice od czynnosci zrutynizowanych'”.Wskazuja one, ze rytuaty jawia si¢ cig-
gle jako istotne elementy zycia zarowno rodzinnego, jak i indywidualnego. Taki
obraz wynikow stwarza bardzo konkretne perspektywy pracy, ktoéra powinna
obejmowac zadania zwigzane z poglebieniem refleksji nad zyciem rytualnym
i wyprowadzenia go z przestrzeni czynnosci zrutynizowanych. Na proces tej za-
miany przejscia z rytualow religijnych na rzecz rutyny oraz odwrotnie wskazy-
wali B. Fiese i Ch. A. Kline'®, a takze W. Zagorska'’. W. Zagorska wskazywata
nawet, ze zaczynamy zy¢ w $wiecie wykreowanym kulturowo i medialnie. Ozna-
cza to, ze mlodziez nie begdzie poszukiwa¢ zrodetl przezy¢ w §wiecie wartosci
i wydarzen rodzinnych, a skupia¢ si¢ bedzie na tym, co w danej chwili jest do-
stepne w przestrzeni medialnej 1 kulturowe;.

16 V. Turner, Od rytuatu do teatru, Warszawa 2005.
17 Probujac podjaé realng refleksje nad relacja rutyny do rytu nalezy zwrocié uwage na znaczenie
tych pojec. Stowy ,,rutyna”, jak podaje Stownik Jezyka Polskiego ma dwa znaczenia: 1) biegtos$¢
nabyta przez dtuga praktyke 2) postgpowanie, wykonywanie jaki$ czynnosci wedtug utartych
schematow. Por. Stownik jezyka polskiego, S. Dubisz [red.], Warszawa 2003, s. 884. Pojecie
,Iytu” analizowalismy wyzej w przypisie nr 11. Wida¢ w tych poréwnaniach, ze ryt, jako taki,
jest zdecydowanie bogatszy w tres¢ 1 zawsze odnosi cztowicka do transcendencji, z ktorej osta-
tecznie si¢ wywodzi, ktorej pozwala do§wiadczy¢, i do ktdrej prowadzi za pomocg gestu i stowa.
Zawsze ma glgbokie znaczenie interpersonalne w odniesieniu do bostwa. Rutyna to powtarzanie
zewngtrznych czynnosci bez odniesienia do glebi i jakkolwiek w czynnosciach ze sfery profa-
num jest konieczna, to dla sfery sacrum, z ktdra zawsze zwigzany jest ryt, jest nie do zniesienia.
Te dwie rzeczywistosci na polu kultu religijnego si¢ wzajemnie wykluczaja, a zrutynizowanie
rytéw powoduje, iz traca swoja pierwotna moc czynienia nowym. Por. F. Blachnicki, Formacja
animatorow zgromadzenia liturgicznego, [w:] Biuletyn Odnowy Liturgii, vol. II, ,,Collectanca
Theologica” (1975) nr 45, fasc. II, s. 99—102.
B. Fiese, Ch. A. Kline, Development of the family ritual questionnaire: Initialreliability and
validation studies, vol.6, ,Journal of Family Psychology” (1993), s. 290-299.
19 W. Zagérska, Kategoria symbolicznego przekraczania siebie a narracja mityczna, [w:] E. Dryll,
A. Cierpka [red.], Narracja. Koncepcje i badania psychologiczne, Warszawa 2004, s. 57-70.
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Pierwszym wnioskiem wyciggnigtym z badan jest implikacja koniecznosci
powrotu do zaakcentowania przestrzeni emocjonalnej w rytuatach religijnych, co
utatwi dowartosciowanie doswiadczenia i rezygnacj¢ z nadmiernego akcentu po-
fozonego na rozumienie. Trzeba na nowo uswiadomic sobie, ze rytualy sg przede
wszystkim do przezywania i przezycia. Przeintelektualizowanie przestrzeni rytu-
alnej prowadzi do jej usmiercenia. Takie patrzenie moze wytyczy¢ zupelnie nowe
kierunki duszpasterskie, ktore beda w stanie w sposob istotny wydoby¢ z zycia
Kosciota to, co stuzy wiasciwemu podejsciu do kwestii obecnosci rytuatow reli-
gijnych w zyciu mtodego cztowieka.

Uzyskane wyniki badan wskazuja na ogromne znaczenie [ komunii §w. dla
mlodego cztowieka jako etapu przejScia w nowy sposob zycia. Opisy 1 przy-
porzadkowanie I komunii $w. jako przej$cia do dorostosci wskazuje na wage
tego przezycia. Zatem dziecko czy osoba, ktéra przyjmuje I komuni¢ §w. ma
juz poczucie pewnej dorostosci. Wartym podkreslenia jest fakt, ze ta warstwa
znaczeniowa i strukturalna jest zrozumiata i widoczna dla osob badanych, na-
tomiast potem konsekwencje tego wydarzenia nie sg spotecznie egzekwowane
w rodzinie i wspolnocie. To tak, jakby rytual nie zadziatat i sacrum nie zaist-
nialo. Dodatkowg trudno$¢ stanowi sakrament bierzmowania przezywany jako
ostatni w procesie inicjacji dorostego chrzescijanskiego zycia. W pierwotnym
Kosciele sakrament bierzmowania byt celebrowany przed I komunig $w.%, przez
co to wydarzenie stawalo si¢ naturalnym szczytem relacji ,,Ja — Bog” i jego pet-
nig. Caly bowiem proces inicjacji zycia chrzescijanskiego zmierzat do komunii
z Bogiem w Eucharystii. Bylo to tez spotecznie egzekwowane tak mocno, ze
I komunia $w. byta przepustka do dojrzatosci chrzeécijanskiej. Dlatego zasadnym
jest postulat, aby witasnie w klimacie I komunii $w. budowa¢ wlasciwa relacje
cztowieka 1 jego rodziny do Boga w sposob dojrzaty, czyli naznaczony total-
noscig ze strony cztowieka, poniewaz Bog w Jezusie Chrystusie juz oddat sig
cztowiekowi caty?'. Powinno si¢ to tworzy¢ przez wiasciwa edukacje religijna
i dawanie mozliwosci doswiadczenia nadprzyrodzono$ci wlasnie przez rytuaty
religijne. Takie podej$cie daje mozliwo$¢, aby na nowo powroci¢ do traktowania
tego wydarzenia jako wejscia w dorosto$¢ egzekwowana, na miar¢ mozliwos$ci
tych, ktorzy je przezywaja.

Kolejna obserwacja wynikajaca z przeprowadzonych badan jest znaczenie co-
tygodniowych rytow w zyciu mtodych ludzi. Okazuje si¢, ze przekazany styl zy-
cia poprzez tradycje rodzinne lub ryt/zwyczaj, nawet bez warstwy emocjonalne;j,

20 Por. V. Saxer, Lesrites de Iinitiationchrétiennedu Ile au Viesiécle: Esquissehistorique et signifi-
cation d’apres leurs princip aux témoins, Spoleto 1988

2! Por. C. Silva-Tarouca, S. Leonis Magni, Epistulae contra Eutychis haeresim. Ad Leonem Au-
gustum imperatore, Roma 1934; C. Silva-Tarouca, S. Leonis Magni, Epistulae ad Pulcheriam
Augustam imperatrice, Roma 1934.
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ktora gwarantuje przemiang zycia, jest wazny w rozumieniu badanych. Cotygo-
dniowe zwyczaje utrzymuja pewien rytm zycia, ale takze podkreslaja waznos¢
wczesniejszych przezy¢. Sg one zatem istotne i nalezy je pielegnowac i dbaé, aby
systematyczny udziat we Mszy §w. nie skonczyt si¢ w wraz z momentem bierz-
mowania. Mozna wskaza¢ tu na rol¢ duszpasterstwa akademickiego, ktore dziata
w tym zakresie, tworzac grupy mtodziezy skupionej wokot Eucharystii.
Wspotczesnie poszukuje sig, zwlaszcza w edukacji religijnej, sposobow przy-
wrocenia prawdziwego znaczenia rytuatom religijnym. Joyce Miller i Ursula
McKenna wskazuja na kwesti¢ praktykowania religijnego przez nauczycieli*.
Z kolei Thorsten Knauth i Anna Kors w swoim studium referujacym spojrzenie
mtlodziezy w Europie na temat religijnosci wskazujg na role kontekstu i klima-
tu, jaki tworzony jest wokot wydarzen religijnych i ich znaczenia®. Kontekst
ten jest tworzony oczywiscie przez ludzi z zewnatrz, ale i pochodzacych z sa-
mych wspdlnot religijnych. Dotyczy on realnego zycia, a nie opinii wyrazanych
na jego temat. Zatem zycie duchowe jest integralng cze¢$cia realnego $wiata i nie
mozna pomija¢ go w edukacji, tym bardziej religijnej. Podobnie o potrzebie war-
tosci dodanej do zycia i przejawiajacej si¢ w rytuatach religijnych pisza Tur-
ner 1 Zagorska. Paul Vermeer poszukuje rozwigzania problemu relacji mtodziezy
do rytuatoéw religijnych, wskazujac na obecng tendencje powrotu do ksztatcenia
nastolatkow w szkotach religijnych*.Tendencja ta sygnalizuje proces poszuki-
wania prawdziwego znaczenia rytualow religijnych nie tylko w $wiecie mtodych
Polakow, ale takze innych wspotczesnych im mtodych ludzi w calej Europie.
Wyniki badan wskazuja, iz rytualy religijne pelnig wazng rol¢ w zyciu mto-
dych dorostych. Znaja oni je 1 wskazuja na ich istotng wage w zyciu, ale jedno-
cze$nie wida¢, ze problemem staje si¢ rozumienie ich znaczenia oraz potrzeba
praktykowania ich w codziennosci. Nalezy wigc wskaza¢ w tym momencie na
bardzo wazna role rytuatow religijnych w odniesieniu do sfer sacrum i profa-
num zycia mlodego cztowieka. Jesli bowiem rytual zachowuje swoje prawdzi-
we znaczenie, sa one nieodzowne, aby mtody cztowiek wszedt w doroste zycie
W sposob wlasciwy, poniewaz wilasnie dobrze przezyte rytuaty religijne w konse-
kwencji przemieniajg zycie, zapewniajg poczucie bezpieczenstwa, dajg poczucie
sensu zycia i blisko$¢ z grupa, w ktorej dany rytuat zaistniat. Wyniki badan wska-
zywaly, ze specyficzng ,,szczepionka psychologiczng”, pomagajaca w wejsciu
22 1. Miller, U. McKenna, Religion and religious education: comparing and contrasting pupils’
and teachers’views in an English school, ,British Journal of Religious Education” (2011) nr 2,
s. 173-187.
23 Knauth T., A. Kors, European Comparison: Religion in School, [w:] T. Knauth, D.-P. Jozsa,
G. Bertram-Troost, J. Ipgrave, Encountering Religious Pluralism in School and Society, Miin-
ster-Berlin 2008, s. 397405

24 P. Vermeer, Are Dutch Youths Trading in Religion for Spirituality?, [w:] K. Tirri [red.], Religion,
Spirituality & Identity, Bern 2006, s. 103—118.
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w dorostos¢, sa wlasnie rytuaty religijne i nalezatoby dbac o ich godne przezywa-
nie w $wiecie zagrozonym wszechogarniajgcym lgkiem (spowodowanym bieda,
kryzysem, chorobami itp.)*.

Nalezy tez zatrzymac si¢ nad inng hipoteza wylaniajaca si¢ z badan. Mozna
zauwazy¢, ze wierni rozumiejg i celebruja warstwe zewngtrzng rytuatow, pozba-
wiajac je istotnej tresci. W konsekwencji, prawdziwych doznan i zmian oczeku-
ja w zwigzku z innymi celebrowanymi wydarzeniami (zwigzanymi zwlaszcza
z przechodzeniem do dorostosci 1 rozpoczynaniem nowego zycia). Pojawialy si¢
w tym wydarzeniu i [ Komunia $w. i bierzmowanie, ale nie pojawit si¢ sakrament
pokuty i pojednania. Hipoteza ta wskazywataby na to, ze mtodzi dorosli sg swia-
domi znanych rytuatow, ale jest to podej$cie mocno wybiodrcze i odbiegajace od
nauki Kosciola dotyczacej rytuatow przejscia do nowosci zycia. Widaé tu wy-
raznie przestrzen do edukacji dla dziatania rodzicow, katechetoéw czy animato-
réw r6znych ruchow, ktorzy moga pokazac¢ wlasciwy sens i znaczenie wszystkich
rytualow przejscia oferowanych w Kosciele.

Innym problemem jest to, ze te rytuaty s traktowane réwniez jako jedna
z wielu form zabawy takich jak np. imieniny, urodziny. Podejscie to wynika
z tego, ze przezywane do$wiadczenia w czasie ich celebracji nie wyksztalcity
innej $wiadomosci tych rytuatow poza swiadomoscia profanum.

I wreszcie kluczowy postulat dla powrotu do wilasciwej skutecznosci rytual-
nosci religijnej. Trzeba powrdcic¢ do relacji osobowych w rytualnosci, czyli przy-
wrocic jej wewnetrzng dynamike, ktora stoi u fundamentu wlasciwie przezywane;j
rytualno$ci. W rytach na nowo muszg si¢ spotyka¢ osoby w wewnetrznym dia-
logu, gdzie cztowiek bedzie obdarowany tym, co tylko relacja Osoba — Bog moze
jej ofiarowac. Domaga si¢ to rowniez autentycznego §wiadectwa tych wszystkich
0s0b, ktore w tych rytach uczestnicza. Sami musza by¢ przekonani i doswiadczaé
tego, ze sg one skuteczne w ich zyciu i realnie na to zycie wplywaja. Jakkolwiek
$wiadectwo ludzi jest wtorne do obecnos$ci sacrum, to jednak cztowiek, stajac
wobec drugiego cztowieka, staje si¢ takze przedstawicielem i reprezentantem
Tego, ktory jest obecny pod postacig znakéw w przestrzeni rytualnej Kosciota.
Dla odnowy rytéw sami chrzescijanie powinni stac si¢ przestrzenig rytualng dla
mlodziezy, w ktorej to przestrzeni bedg oni mogli doswiadczy¢ tego nadzwyczaj-
nego spotkania.

25 A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé, Warszawa 2001, s. 3-49.
26 E. Mazza, L'uso di ,,sacramentum” nella lettera 10, 96 di Plinio il Giovane, ,Ephemerides Li-
turgicae” (1999) nr 13, s. 466—480.
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Streszczenie

Doswiadczenia Ko$ciola w obszarze pracy duszpasterskiej z mtodzieza wskazuja na
duzy poziom rezygnacji mlodego pokolenia z réznego rodzaju praktyk religijnych: po-
czawszy od modlitwy indywidualnej a skonczywszy na zyciu sakramentalnym. Auto-
rzy artykutlu postawili pytanie o miejsce i role praktyk koscielnych w zyciu mtodziezy
ze szczegblnym uwzglgdnieniem sakramentéw. Material badawczy stanowita ankieta
skierowana do 109 studentow Uniwersytetu Zielonogorskiego. Po przeanalizowaniu da-
nych mozna postawi¢ tezg, ze mtodziez potrzebuje przestrzeni rytualnej, aby popraw-
nie funkcjonowa¢ w spoleczenstwie, szuka tej przestrzeni na rozne sposoby i w ré6znych
miejscach. Funkcje rytualow religijnych ze sfery sacrum przejmuje wiele wydarzen
o charakterze rytualnym pochodzacych z przestrzeni profanum. Autorzy artykutu postu-
luja, by przywréci¢ rytuatom religijnym ich pierwotne znaczenie, ktore czgsto zostato
utracone w procesie przejmowania przez nie znaczen pozareligijnych.

Srowa KLUCZOWE: rytual, mtodziez, sakramenty, sacrum, profanum.

Summary

Religious rituals in youth lives

The experience of the Church gained during its pastoral work with youth presents that
young people very often abandon different religious practices, starting with individual
prayer and ending with their sacramental life. The authors of the essay enquired about the
place and role of religious practice in lives of young people. They emphasized the sacra-
ments. The research material was a questionnaire addressed to 109 students at University
of Zielona Gora. After analyzing the data it can be assumed that young people need some
kind of ritual space to exist in a proper way in the society, but they look for the space
in different ways and in different places. The SACRUM aspect of religious meetings is
often taken by some ritual events with PROFANUM provenience. The authors suggest
that the religious rituals should be restored with their original meaning, which often has
been lost in the acquisition process of its non-religious meanings.

KEyworbs: ritual, youth, sacraments, sacrum, profanum.
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Ks. Marcin Ferdynus
Lublin

Przedluzanie ludzkiego zycia
O mozliwosci biologicznej nieSmiertelnosci

Wprowadzenie

Marzenie o nie$miertelnosci towarzyszy ludzkosci od zarania dziejow. Wy-
starczy spojrze¢ na mityczne poczatki, poczynajac od Asklepiosa, ktérego nazy-
wano patronem albo bogiem medycyny. Przez wiele lat ksztalcit si¢ on u centaura
Chejrona, siejacego ziota lecznicze w Tesalii. To dzigki Chejronowi nabrat Askle-
pios biegtosci w sztuce lekarskiej, dzigki ktorej mogt nie tylko zapobiegaé cho-
robom trawigcym ludzki organizm, ale rowniez ,,wskrzesza¢” martwych ludzi do
zycia. Nie spodobalo si¢ to zatroskanemu o swoje krolestwo Hadesowi, dlatego
pierwszego boga medycyny pochtongt ogien zeusowego piorunal.

Mimo nauczki jakiej doznal Asklepios, nie zaniechano marzen ani tez nie zre-
zygnowano z dazen majacych na celu przedtuzanie ludzkiego zycia. W czasach
Oswiecenia ideg nie$miertelnosci interesowali si¢ Bacon i Kartezjusz:. Pdzniej,
tj. na przetomie XIX i XX w., che¢ przedtuzania zycia jeszcze bardziej przybrata na
sile. Rosyjski mikrobiolog, Ilja Miecznikow, zachgcat do spozywania sfermento-
wanego lub zsiadlego mleka oraz do picia jogurtow na wzor ludzi zamieszkujacych
Europe potudniowo-wschodnig 1 potudniowa Rosje¢, ktorzy dozywali tam niemal
stu lat’. Inni probowali przeszczepia¢ mezczyznom jadra koztow, aby zaszczepic
w nich dlugowieczno$¢?. Po dzi§ dzien trwaja poszukiwania kamienia filozoficzne-
go (elixir vitae), ktory pomogiby wydhuzy¢ zycie oraz zachowaé wieczng mtodosé?.

Istnieje bowiem opinia, wedtug ktorej $mierc jest postrzegana jako tymczaso-
wa utomno$¢ ludzkiego bytu; mozna ja pokona¢ doktadnie tak samo, jak stato si¢

! Por. A. Szczeklik, Katharsis. O uzdrowicielskiej mocy natury i sztuki, Krakow 2009, s. 31-32.

2 Por. R. Descartes, Czlowiek. Opis ciala ludzkiego, Warszawa 1989, s. 79-80; L. Hayflick, Jak
i dlaczego sig starzejemy, Warszawa 1998, s. 180—181.

3 Por. L. Hayflick, Jak i dlaczego sie starzejemy, s. 249.

4 Por. T. Pasierski, Medycyna a przediuzanie zycia, [w:] B. Chyrowicz [red.], Przedluzanie Zycia
Jjako problem moralny, Lublin 2008, s. 32.

5 Por. A. Szczeklik, Medycyna regeneracyjna a mit wiecznej mlodosci, Nauka” 2 (2004), s. 7.
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to z wieloma chorobami. Jesli $mier¢ nie jest naturalna, to nie jest takze koniecz-
na, a wigc zywi $mierci mogg unika¢, a zmartych mozna przywraca¢ do zycia.
Ta optymistyczna wizja stanowi przedmiot zainteresowan wspolczesnych nauk
biomedycznych. Z tego tytutu dazenie do nieSmiertelnosci stato si¢ wspotczesnie
jednym z priorytetowych zadan. Jesli jednak $mierci nie da si¢ zupetnie wyeli-
minowac, wowczas nalezy je maksymalnie przedtuzac®. Sprobujmy przyjrzec si¢
poczynaniom wspoélczesnej biomedycyny, ktdére majg na celu osiggniecie biolo-
gicznej niesmiertelnosci.

1. Mozliwos¢ biologicznej nieSmiertelnosci

Argumenty probujace uzasadni¢ hipoteze o biologicznej nie$miertelnosci
dziela si¢ zasadniczo na spekulatywne (pojeciowe) i empiryczne (techniczne)’.
Pierwsze odwoluja si¢ do braku koniecznego zwigzku migdzy zyciem a $miercig;
mozna przeciez bezsprzecznie pomysle¢ o organizmie, ktory bedzie trwat wiecz-
nie, nie umrze. Jesli $mier¢ nie jest cecha definicyjna gatunku Homo sapiens, to
mozemy ja uznac¢ za anomali¢ mozliwa do usunigcia®. Co wigcej, rowniez nie-
odwracalno$¢ nie musi wcale uchodzi¢ za konieczng ceche¢ $mierci, bowiem nie
wyklucza ona zajscia procesu odwrotnego. Jesliby uwzgledni¢ postepy wspot-
czesnej medycyny, zdolnej do manipulowania momentem §mierci, wowczas nie-
odwracalno$¢ zgonu staje si¢ zalezna od $§rodkow technicznych. Nalezy w tym
miejscu doda¢ réwniez i to, ze czas $mierci nie jest catkowicie zdeterminowany,
bowiem nawet w przypadku osob terminalnie chorych, zgon nie musi przeciez
nastgpi¢ w okreslonym dniu, ale znacznie pdzniej, dzigki sztucznemu podtrzy-
mywaniu lub przedluzaniu zycia’. Sugeruje to, ze $mier¢ mozna, jesli nawet nie
pokonaé¢, to przynajmniej znacznie op6zni¢'’. W takim razie wysoce prawdopo-
dobne wydaje si¢ rowniez przedtuzanie zycia w nieskonczono$¢, zwazywszy na
mozliwosci techniczne jakimi obecnie dysponuje i bedzie w najblizszym czasie
dysponowata wspodtczesna medycyna.

Druga grupa argumentoéw na rzecz biologicznej niesmiertelnosci posiada cha-
rakter empiryczny. Chodzi tutaj o wykazanie, Ze starzenie si¢ organizmow nie jest

6 Por. I. Zieminski, Zycie wieczne, Przyczynek do eschatologii filozoficznej, Poznan-Krakow 2013,
s. 117-118.

7 Por. 1. Zieminski, Metafizyka smierci, Krakow 2010, s. 151.

8 Por. 1. Zieminski, Zycie wieczne, s. 118.

% Por. M. Ferdynus, ,, Kilka uwag” w dyskusji na temat rezygnacji z uporczywej terapii, ,,Studia
Paradyskie” 22 (2012), s. 51-67.

19 Por. M. R. Rose, Immortalist Fictions and Strategies, [w:] M. More, N. Vita-More [red.], The
Transhumanist Reader. Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology, and
Philosophy of the Human Future, Oxford 2013, s. 203-204.
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ani powszechne, ani konieczne, poniewaz istniejg pewne gatunki, ktore, jak si¢
wydaje, procesowi starzenia nie podlegaja''. Kierujac si¢ taka intuicja, biolodzy
ewolucyjni wypracowali pewne metody (np. op6znianie reprodukcji) odraczajace
starzenie si¢ u niektorych gatunkéw zwierzat (np. owady, niektore gryzonie)'2.
Michael Rose, w wyniku selektywnej hodowli, uzyskat lini¢ stworzen Methuse-
lah flies, zyjaca dhuzej niz osobniki tego samego gatunku'’. Cho¢ eksperyment
na muszkach owocowych nie zatrzymat zupehie starzenia, to jednak przyczynit
si¢ do znacznego spowolnienia samego procesu jak i do zredukowania poziomu
$miertelnosci'*. Eksperyment ten dowiodt — zdaniem M. Rose’a — Ze naturalna se-
lekcja jest ostatecznym kontrolerem procesu starzenia, a nie tylko jakim$ odtam-
kiem biochemii. Co wigcej, starzenie si¢, jego zdaniem, jest opcjonalng cecha
zycia, moze by¢ spowalniane lub odraczane w czasie. Wydaje si¢ wigc, ze dlugosc¢
zycia jest catkowicie modyfikowalna'>. Nie mamy jednak pewnosci, czy ekspery-
menty przeprowadzone na zwierzgtach bedzie mozna odzwierciedli¢ u ludzi przez
modyfikacje dlugowiecznosci. Nie mozna jednak tego zupetie wykluczy¢.
Najwicksze nadzieje na niesSmiertelno$¢ wigzg si¢ z postepem wspolczesnej
medycyny, ktora, eliminujac kolejne choroby, wydluza czas trwania ludzkiego
zycia na ziemi. Wysitki wspotczesnej medycyny koncentruja si¢ glownie na
trzech kierunkach dziatan'®: (1) czyni si¢ starania, aby umozliwi¢ przezycie jak
najwigkszej liczbie 0séb poprzez wyeliminowanie przyczyn $mierci wsrod lu-
dzi mtodych i znajdujacych si¢ w wieku $rednim, (2) czyni si¢ starania w celu
przedluzenia zycia osobom starszym (zmniejszenie czgstotliwosci 1 nasilanie si¢
chorob; zastepowanie zniszczonych komorek, tkanek i organdw w miare uptywu
lat), (3) czyni si¢ starania w celu ztagodzenia lub opoznienia skutkow starze-
nia si¢. Ponadto w wielu osrodkach badawczych na catym $wiecie prowadzi si¢
eksperymenty gldwnie na myszach, muszkach owocowych i nicieniach w celu
wydtuzenia zaréwno $redniej jak i maksymalnej dtugosci zycia tych zwie-
rzat. Naukowcy w swoich badaniach wykorzystuja restrykcje kaloryczne, mani-
pulacje genetyczne, terapie hormonalne a takze podejmuja dziatania, ktore maja

" Por. M. R. Rose, The Metabiology of Life Extension, [w:] S. G. Post, R. H. Binstock [red.], The
Fountain of Youth. Cultural, Scientific, and Ethical Perspectives on a Biomedical Goal, Oxford
2004, s. 163.

12 Por. G. Barazzetti, Looking for the Fountain of Youth. Scientific, Ethical, and Social Issues in the
Extension of Human Lifespan, [w:] J. Savulescu [red.], Enhancing Human Capacities, Oxford
2011, s. 336-337.

13 Por. L. Temkin, Is Living Longer Living Better?, [w:] J. Savulescu [red.], Enhancing Human Ca-
pacities, s. 351.

14 Por. M. R. Rose, The Metabiology of Life Extension, [w:] S. G. Post, R. H. Binstock [red.], The
Fountain of Youth. Cultural, Scientific, and Ethical Perspectives on a Biomedical Goal, s. 173.

15 Por. L. Temkin, Is Living Longer Living Better?, s. 351.

16 Por. Beyond Therapy. Biotechnology and the Pursuit of Happiness. A Report by the President’s
Council on Bioethics, New York 2003, s. 165.
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na celu zapobiegac uszkodzeniom oksydacyjnym oraz skracaniu si¢ telomerow'’.
Niemal wszystkie eksperymenty maja jeden zasadniczy cel — pokona¢ $mier¢,
osiggajac biologiczna niesmiertelnosc.

2. Wspolczesne metody przedluzania zycia

Metody, ktore miatyby zagwarantowaé zycie wieczne ,tu i teraz” sa bardzo
rozne, poczynajac od najbardziej praktycznych, az po skomplikowane zabiegi me-
dyczne. Zastosowanie tych metod miatoby na celu nie tylko wydluzenie $redniej,
czy tez maksymalnej dtugosci ludzkiego zycia, ale rowniez spowolnienie lub na-
wet odwrocenie procesow starzenia w taki sposob, aby dlugie zycie byto roéwniez
zyciem o dobrej jako$ci. Spdjrzmy zatem z jakimi dziataniami wiagze si¢, przy-
najmniej dla niektorych, optymistyczna wizja dluzszego zycia w dobrej kondyc;ji.

2.1. Czynniki behawioralne: zdrowy i aktywny styl zycia

Jednym z pomystow na osiggnigcie biologicznej niesmiertelnosci jest zdrowy
i aktywny styl zycia. Istnieje bowiem wiele badan sugerujacych, ze odpowied-
nia dieta oraz fizyczny wysilek znacznie wplywaja na sprawne funkcjonowanie
cztowieka nawet do poznej staroéci's. Mowigc o zdrowym stylu zycia, mamy
na mysli spozywanie takich surowcow, ktore zawieraja jak najmniej substancji
postarzajacych (cukier, tluszcze), sa bogate w substancje odmladzajace (owo-
ce, warzywa) oraz w witaminy (szczegélnie witamina C i E). Ryby i czerwone
wino — jak przekonuje wybitny znawca proceséw starzenia Tom Kirkwood — po-
winny figurowa¢ na pierwszym miejscu listy naszych zakupow'.

Ostatnie badania sugeruja, ze na dlugowieczno$¢ wptywa pozytywnie nie
tylko spozywanie odpowiedniej zywnosci, ale rOwniez ograniczenia kaloryczne,
ktore spowalniajg proces starzenia. Za przyktad moze stuzy¢ eksperyment, ktory
przeprowadzono w jednym z doméw opieki w Hiszpanii, gdzie pacjenci, ktorym
zmniejszono spozycie kalorii 0 35 procent, znacznie rzadziej wykazywali potrze-
be korzystania z ambulatorium. Wérdd tych, ktdrzy uczestniczyli w tym ekspe-
rymencie odnotowano rowniez nieznaczny spadek $miertelnosci w poréwnaniu
z innymi pacjentami nie biorgcymi udziatu w tym projekcie®.

'7 Tamze, s. 173-181.

18 Por. J. Stessman, R. Hammerman-Rozenberg, A. Cohen, E. Ein-Mor, J. M. Jacobs, Physi-
cal Activity, Function, and Longevity Among the Very Old, “American Medical Association”
169 (2009) 16, s. 1476.

19 Por. T. Kirkwood, Czas naszego zycia. Co wiemy o starzeniu sie czlowieka, Kielce 2005, s. 270.
20 Por. G. Barazzetti, Looking for the Fountain of Youth, s. 339.
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Istotng role w przedluzaniu zycia odgrywa réwniez aktywny jego styl w co-
dziennosci. Cwiczenia fizyczne korzystnie wpltywaja na rozwéj mieéni, funk-
cjonowanie ukladu sercowo-krazeniowego, zwigkszaja wydajno$¢ ptuc oraz
przeciwdzialaja procesowi starzenia’'. Ponadto systematyczna aktywno$¢ fi-
zyczna zmniejsza ryzyko wystgpienia chorob wiencowych serca, udaru mézgu,
nowotworow, osteoporozy, cukrzycy, depresji, otytosci, nadci$nienia tetniczego,
a takze poprawia ogodlne funkcjonowanie organizmu i jako$¢ zycia??. Sport nie
jest zarezerwowany wylacznie dla osob znajdujacych si¢ w mtodym czy $red-
nim wieku. Badania przeprowadzone przez naukowcow sugeruja, ze wsrod ludzi
starszych, nie tylko kontynuowanie, ale rdéwniez zainicjowanie aktywnosci fi-
zycznej zwigzane jest z lepszym funkcjonowaniem organizmu, poprawa ogdlne;j
kondycji oraz dluzszym zyciem?. Nie brakuje rowniez glosoéw, wedle ktorych
kontynuowanie zycia seksualnego w podesztym wieku przynosi wymierne ko-
rzysci fizyczne i psychiczne®. Niewatpliwe zdrowy styl zycia, a wigc unikanie
nadmiernego spozywania alkoholu, substancji tytoniowych, utrzymywanie wy-
sokiego poziomu aktywnosci fizycznej, konsumpcja owocow i warzyw, istotnie
wplywa na poprawe ogdlnego stanu zdrowia opdzniajac wystgpienie niespraw-
nosci od kilku do kilkunastu lat®.

2.2. Klonowanie i wykorzystanie komorek macierzystych

Niektorzy uczeni twierdza, ze w przyszlosci bedzie mozliwa ciggta rege-
neracja organizmu dzigki komorkom macierzystym. Zgodnie z definicja, ko-
moérki macierzyste majg zdolno$¢ do samoodnawiania oraz rdéznicowania si¢
w komorki potomne*. Zaréwno z praktycznego, jak i z etycznego punktu wi-
dzenia — zdaniem Wtodzimierza Galewicza — najwigksza range posiadajg ma-
cierzyste komorki pluripotencjalne (pluripotent stem cells — PSC), w obrgbie

21 por. T. Kirkwood, Czas naszego zycia, s. 271-272.

22 Por. L. Alford, What Men Should Know about the Impact of Physical Activity on their Health,
,»The International Journal of Clinical Practice” 64 (2010) 13, s. 1731.

2 Por. J. Stessman, R. Hammerman-Rozenberg, A. Cohen, E. Ein-Mor, J. M. Jacobs, Physical Ac-
tivity, Function, and Longevity Among the Very Old, s. 1482; J. Woodcock, O. H Franco, N. Or-
sini, [. Roberts, Non-vigorous Physical Activity and All-cause Mortality: Systematic Review and
Meta-analysis of Cohort Studies, ,,International Journal of Epidemiology” 40 (2011), s. 136.

24 Por. T. Kirkwood, Czas naszego zycia, s. 272.

25 Por. B. J. Willcox, Q. He, R. Chen, Midlife Risk Factors and Healthy Survival in Men, ,,Ameri-
can Medical Association” 296 (2006)19, s. 2343, 2349; L. B. Yates, L. Djoussé, T. Kurth,
J. E. Buring, J. M. Gaziano, Exceptional Longevity in Men. Modifiable Factors Associated with
Survival and Function to Age 90 Years, ,,Archives of Internal Medicine”, 168 (2008) 3, s. 288.

26 Por. M. Z. Ratajczak, M. Kucia, Komérki macierzyste — wyzwanie XXI wieku?, ,,Postepy Biolo-
gii Komorki” 32 (2005), Suplement 23, s. 11.
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ktorych wyroznia si¢?’: (1) komorki macierzyste linii piciowej (embrionic germ
cells — EGC), (2) zarodkowe komorki macierzyste (embrionic stem cells — ESC),
(3) indukowane pluripotencjalne komorki macierzyste (induced pluripotent stem
cells — iPSC). Komorki PSC pozyskuje si¢ zwykle z tkanek martwych plodow,
nadliczbowych zarodkow, ktore nie zostaly wykorzystane w celu prokreacyj-
nym podczas zaptodnienia in vitro. Innym sposobem pozyskiwania komorek
macierzystych jest tzw. klonowanie ,,terapeutyczne”, ktore polega na pobraniu
jader z kilku komoérek somatycznych i przeniesieniu ich do niezaptodnionych ko-
morek jajowych pozbawionych wlasnego jadra. Nastepnie z powstatych blasto-
cyst usuwa si¢ mas¢ komorkowa i pozyskuje w ten sposéb embrionalne komorki
macierzyste, ktore odznaczajg si¢ duzg plastycznoscia i moga przeksztalcic sig
w kazdy rodzaj komorek tkanek i narzadéw. Niebawem komorki macierzyste
beda wykorzystywane jako materiat do transplantacji, stanowiac co$ na wzor ar-
senatu potencjalnych ,,cze$ci zamiennych”?.

Doniesienia naukowe ostatnich lat pokazuja, ze istnieje alternatywa w po-
zyskiwaniu komorek macierzystych. Somatyczne komorki macierzyste mozna
reprogramowac bez pomocy oocytu*. Dokonal tego Japonczyk Shinya Yama-
naki. Od dorostej osoby pobrat on dojrzate komorki i wprowadzit do nich cztery
geny, tzw. czynniki transkrypcyjne (wirusy). Geny te przeksztatcity owe komorki
w ludzkie komorki macierzyste (induced Pluripotent Stem Cells — iPSC). Do-
rosta komoérka cofneta sic do najwcze$niejszego okresu swojego istnienia®.
Prawdopodobnie w niedalekiej przysztosci nie trzeba bedzie sigga¢ do komorek
macierzystych pozyskiwanych z ludzkich komorek rozrodczych lub zarodkow,
unikajgc tym samym aporii moralnych. Jesli zabiegi te stang si¢ powszechne,
wowczas biologiczna niesmiertelnos¢ bedzie mogtla stac sie rzeczywistoscia, co
najmniej jako ciagle przedtuzanie zycia®'.

2.3. Transplantacje

Medycyna transplantacyjna niesie ze sobg nadziej¢ na przedhuzanie Zycia
w nieskonczonos¢. Jesli ciato stanowi odnawialng maszyne, to wlasciwie mozna

27 Por. W. Galewicz, Status ludzkiego zarodka a etyka badar biomedycznych, Krakow 2013,
s. 229-230.

28 Por. B. Chyrowicz, Klonowanie, [w:] A. Maryniarczyk [red.], Powszechna Encyklopedia Filozo-
fii, t. 5, Lublin 2004, s. 658.

2 Por. J. Yu, Induced Pluripotent Stem Cell Lines Derived from Human Somatic Cells, http://www.
gs.washingt on.edu/news/Yu.pdf, (10.04.2012).

30 Por. A. Szczeklik, Niesmiertelnosé. Prometejski sen medycyny, Krakow 2012, s. 127-128.

31 Por. I. Zieminski, Zycie wieczne, s. 127.
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by wymieni¢ kazdy organ bez naruszenia identycznosci osobowej*?. Znane sa
przeciez przypadki transplantacji okresowej, kiedy pacjentom przeszczepiano
narzad innej osoby, lecz tylko na czas potrzebny do regeneracji wtasnego or-
ganu. Jesli zatem cztowiek moglby by¢ sztucznie podtrzymywany przy zyciu
podczas regeneracji czy tez leczenia chorego narzadu, wowczas pobieranie or-
ganow od dawcow nie byloby potrzebne. Nie tylko o narzady organiczne w tym
miejscu chodzi. Transplantacje wigzatyby si¢ rOwniez z umieszczaniem w orga-
nizmie artefaktéw, czyli narzadow sztucznych. W miar¢ zuzycia mogtyby one
by¢ wymieniane, umozliwiajac tym samym dluzsze zycie, a moze nawet bio-
logiczng niesmiertelno$¢*. Prognozy sg nazbyt optymistyczne, szczegolnie gdy
mowa o przeszczepach komorkowych, dzigki ktorym bedzie mozna leczy¢ cho-
roby krwi, cukrzycy, choroby neurodegeneracyjne, niedokrwienia migsnia ser-
cowego, ale takze chorych z poprzecznym uszkodzeniem rdzenia kregowego*.
Najbardziej atrakcyjng idea wydaje si¢ by¢ przeszczepianie czesci lub nawet
catego mozgu, ktory uchodzi za organ centralny, kontrolujacy procesy biolo-
giczne i $wiadome. Warunkiem biologicznej nie$miertelnosci cztowieka bytaby
zatem nie$miertelno$¢ mozgu®. Cho¢ do tej pory nie udato si¢ odnie$¢ sukcesu
w kwestii przeszczepu tego narzadu, to jednak nie mozna wykluczy¢, ze w miarg
postepoéw w dziedzinie nauk biomedycznych zaktadany cel nie zostanie w przy-
szto$ci osiggnigty.

2.4. Krionika

Krionika to kolejna metoda, ktéra wspotczesnie budzi coraz wigksze nadzie-
je na osiagnigcie biologicznej niesmiertelnosci. Polegataby ona na zamrazaniu
umierajacych ludzi w ciektym azocie, aby przechowac ich cialo do czasu, kie-
dy beda dostepne lekarstwa i skuteczne terapie (technologie), ktore pozwolag lu-
dziom zy¢ dalej*®. Z racji finansowych, krionika jest obecnie dostepna tylko dla
nielicznej grupy ludzi. Chociaz doktadne dane nie sg publikowane, zabiegowi
zamrozenia poddato sie do tej pory kilkaset 0sob na catym $wiecie®’.

32 Por. I. Zieminski, Metafizyka Smierci, s. 152.

33 Por. I. Zieminski, Zycie wieczne, s. 125.

3 Por. W. Rowinski, Etyczno-obyczajowe aspekty przeszczepiania narzqdéw. Czy i w jakim stopniu
wolno nam dostosowywac zasady etyczne dla zaspokojenia potrzeb pacjentow oczekujgcych na
przeszczepianie narzqdu?, [w]: B. Chyrowicz [red.], Transplantacje: spor o dar, Lublin 2011,
s. 42-43.

35 Por. I. Zieminski, Zycie wieczne, s. 130.

36 Por. L. Hayflick, Jak i dlaczego sie starzejemy, s. 276.

37 Por. J. Stradowski, M. Jamkowski, Zgnily powiew wiecznosci, [w:] J. Stradowski [red.], Nowe
terapie. Przysztos¢ medycyny, Warszawa 2011, s. 78.
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Krionika zmienia nasze pojmowanie $mierci. Krionicy zaproponowali nowe
kryterium $mierci, tzw. ,,informacj¢ — teoretyczne kryterium”. Wedtug tego kryte-
rium martwymi nie sg ci, ktorzy osiagneli kres swojego zycia, ani tez ci, ktorych
biochemiczna sfera organizmu zostata uszkodzona. Martwym jest ten, zdaniem
krionikow, kto doznat tak wielkich zniszczen organizmu, ze zadna technologia,
nawet molekularna nanotechnologia, nie jest w stanie przywroci¢ normalnego,
biochemicznego funkcjonowania wraz z nienaruszong pamiecia*®. Krotko mowiac,
$mier¢ ma miejsce dopiero wowczas, gdy medycyna okazuje si¢ zupelnie bezradna.
Poglad ten sugeruje, ze pojecie $mierci przybiera charakter wzgledny, ciagle ewo-
luyje; zalezy bowiem od stopnia rozwoju medycyny w aktualnym okresie czasu®.

Nie wszyscy jednak uczeni podzielaja optymizm zwigzany z krionika. Niekto-
rzy naukowcy twierdza, ze zahibernowane ciato lub jego czesci (np. mozg) nie
beda mogly by¢ odmrozone w nienaruszonym stanie. Leonard Hyflick sugeruje,
ze komorki ciala wymagaja roznych predkosci zamrazania i odmrazania w celu
zachowania swojej zywotnosci. Jesli nawet niewielka czg¢$¢ mozgu zostanie za-
mrozona i odmrozona, to i tak nastapi znaczne zniszczenie komorek. Spora czes$¢
$wiata naukowego, zdaniem Hyflicka, nie daje wspolczesnej praktyce krioge-
nicznej wigkszych szans na przywrocenie do zycia zamrozonych ludzi, niz dawa-
ta sobie wspotczesnym mumifikacja w starozytnym Egipcie®.

2.5. Nanomedycyna

Wedlug transhumanisty Raya Kurzweila, obecnie wkraczamy w catkowicie nowy
czas, w ktorym tempo zmian technologicznych bedzie tak szybki, a jego wplyw tak
gleboki, ze zycie ludzkie zostanie przeksztatcone w sposob nieodwracalny*'. Pano-
wanie nad $miercia, jego zdaniem, znajdzie si¢ niecbawem w naszych rekach i be-
dziemy mogli zy¢ tak dtugo jak tylko bedziemy chcieli*?. W niedalekiej przysztosci,
jak twierdzi wielu transhumanistow, projekt biologicznej nieSmiertelnosci zostanie
w pelni uskuteczniony, dzigki szybko rozwijajacej si¢ nanotechnologii i jej zastoso-
waniu w medycynie. Czym jest nanomedycyna? Sprobujmy krotko wyjasnic.

Istotna roznica migdzy atomami wegla w zwyklej bryle wegla a atomami we-
gla w przepigknym krysztale diamentu dotyczy uktadu molekularnego, ktory jest
relatywny w stosunku do samego siebie. Przyszle mozliwosci technologiczne

3 Por. B. Wowk, Medical Time Travel. A Question of Science, [w:] The Scientific Conquest of
Death. Essays on Infinite Lifespan, Immortality Institute, LibrosEnRed 2004, s. 142.

3 Por. I. Zieminski, Zycie wieczne, s. 125.

40 Por. L. Hayflick, Jak i dlaczego sie starzejemy, s. 276.

41 Por. R. Kurzweil, The Singularity is Near: When Humans Transcend Biology, London 2005, s. 7.

42 Tamze, s. 9.
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pozwolg na dokonywanie zmian w obrgbie wszystkich atomoéw w taki sposob,
w jaki bedziemy chcieli, zgodnie z prawami przyrody, a wigc pozwoli na wytwa-
rzanie obiektow sztucznych, ktore beda przewyzszaly swym pigknem i wartoscig
takze diamenty. Zatem istota nanotechnologii jest kontrolowanie kompozycji
i struktury materii na poziomie atomu®. Inaczej méwiac, nanotechnologia wyko-
rzystuje techniki pozwalajgce otrzymac¢ materiaty, elementy, urzadzenia, w kto-
rych przynajmniej jeden z kontrolowanych wymiardéw jest w skali nano, czyli
1-100 nm*. Zastosowanie za$ zdobyczy nanotechnologicznych w medycynie na-
zywa si¢ nanomedycyna. Krotko mowiac, chodzi tu o ochrong i poprawe zdrowia,
uzywajac molekularnych narzedzi oraz dysponujac molekularng znajomoscia
ludzkiego ciata®. Dzigki zaawansowanej technologii stan ci¢zko chorych bedzie
podlegat kontroli na biezaco za pomocg bardzo matych nanorobotow. Inteligent-
ne, zdalnie sterowane leki beda likwidowaly ogniska chorob (takze komorki ra-
kowe), nie niszczac przy tym zdrowych komorek i tkanek organizmu pacjenta*.
Projekt dluzszego zycia o dobrej jako$ci moze niebawem zostac zrealizowany.

2.6. Inzynieria genetyczna

Wsréd metod zwigzanych z modyfikacjami genetycznymi organizmow istot-
ng role odgrywa tzw. inzynieria genetyczna, czyli ,,zespot technik pozwalajacych
na zamierzone, kontrolowane, przewidziane przez eksperymentatora modyfika-
cje genetyczne genomoéw, a takze na analize gendow i genomow”™, Dziatania te
polegaja na wprowadzeniu do komoérek biorcy $cisle zdefiniowanego odcinka
DNA dawcy, w celu wywotania trwatych zmian genetycznych u biorcy. W in-
zynierii genetycznej stosuje si¢ rozne zabiegi biochemiczne, biofizyczne i bio-
logiczne w celu modyfikacji dziedzicznych cech organizmu®. Jesli jest prawda,
ze $mier¢ uwarunkowana jest genetycznie, to odkrycie ,,genow $mierci”, ktore
ja wywotuja, moze istotnie przyczyni¢ sie do zmiany dtugos$ci ludzkiego zycia®.

43 Por. R. A. Freitas, Welcom to the Future of Medicine, [w:] M. More, N. Vita-More [red.], The
Transhumanist Reader, s. 68.

4 Por. M. Idzikowska [i in.], Nanotechnologia w produkcji Zywnosci — kierunki rozwoju, zagroze-
nia i regulacje prawne, ,,Biuletyn Wydziatu Farmaceutycznego Warszawskiego Uniwersytetu
Medycznego” 4 (2012), s. 26, http://biuletynfarmacji.wum.edu.pl/ (17.04.2013).

45 Por. R. A Freitas, Nanomedicine. The Quest for Accident-Limitted Healthspans, [w]: The Scien-
tific Conquest of Death, s. 77.

46 por. R. A. Freitas, Welcom to the Future of Medicine, s. 68-71.

47 M. Fikus, B. Chyrowicz, InZynieria genetyczna, [w:] A. Maryniarczyk [red.], Powszechna Ency-
klopedia Filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 907.

48 Por. B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko. Argument ,,réwni pochylej” w dyskusji wokét osiggnieé
wspolczesnej genetyki, Lublin 2000, s. 38-39.

4 Por. I. Zieminski, Zycie wieczne, s. 128.
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Nie mamy jednak pewnosci, czy tzw. ,,geny $mierci” rzeczywiscie istnieja™. Nie-
mniej jednak prace nad odkryciem mechanizmow, ktére moglyby usuna¢ lub za-
blokowa¢ dziatanie niepozadanych gendw nieustannie trwaja.

Kluczem do zrozumienia procesow degeneracyjnych zachodzacych w organi-
zmach zywych jest, zdaniem niektorych naukowcow, dokltadne poznanie proce-
sow starzenia. Aby spowolni¢, odwroci¢ badz zupelnie wyeliminowac starzenie
si¢ nalezaloby uwzglednic trzy sprawy’': (1) usuna¢ uszkodzone lub nieaktywne
komorki, (2) przywroci¢ komorkom utracone funkcje naprawiajac je lub zaste-
pujac innymi komodrkami, (3) zmodyfikowac program genetyczny w taki sposob,
by zachowa¢ organizm przed mozliwoscia starzenia si¢. Jednakze nie mozemy
myli¢ — jak twierdza inni naukowcy — starzenia si¢ z dlugowiecznoscig, bowiem
mozna umrze¢ na zawal, bedagc w $wietnej kondycji, ale mozna rowniez zy¢
bardzo dtugo, bedac w stanie staruszka ze wszystkimi objawami wieku starcze-
go*2. Ideatem bytoby, gdyby cztowiek dozywal zakodowanego dla siebie czasu
w optymalnej kondycji psychofizycznej**. W osiagnigciu tego stanu rzeczy moze
pomoc inzynieria genetyczna, ktora dokonujac modyfikacji genetycznych, be-
dzie istotnie wpltywata na zmiang¢ dtugosci zycia.

2.6. Strategie inzynieryjnego ograniczania starzenia (SENS)

Wielu specjalistow zajmujacych si¢ dziedzing gerontologii twierdzi, ze obec-
nie zyjemy w czasach przelomowych, jesli idzie o walke z procesami starzenia
i staro$ci. Aubrey de Grey, informatyk i biogerontolog z Uniwersytetu w Cam-
bridge, proponuje rozwigzanie systemowe. Twierdzi, ze w ciggu najblizszych lat
uda si¢ zatrzymac procesy starzenia, dzigki czemu ludzie bedg mogli cieszy¢ si¢
bardzo dtugim zyciem®. De Grey sugeruje, ze realizowany przez niego projekt
SENS zawiera bardzo szczegdtowy plan, ktorego celem jest naprawienie wszyst-
kich zniszczen molekularnych i komérkowych. Technologie, ktére juz pracuja
we wstepnej fazie, juz to opierajg si¢ na zdobytych wczesniej technologiach, po-
winny w pelni zadziata¢ w przeciggu zaledwie najblizszych lat w badaniach na
zwierzetach, nastepnie zas u ludzi®.

39 Por. T. Kirkwood, Czas naszego zycia, s. 8.

31 Por. J. P. de Magalhdes, The Dream of Elixir Vitae, [w]: The Scientific Conquest of Death, s. 49.

32 Por. Oddzielmy starzenie od dlugowiecznosci, z prof. Tomaszem Bilinskim i prof. Andrzejem
Paszewskim rozmawia Marzena Zdanowska, ,,Znak” 698—699 (2013) 7-8, s. 15.

3 Tamze, s. 16.

3% Por. A. de Grey, Life Extension, Human Rights, and the Rational Refinement of Repugnance,
,Journal Medical Ethics” 31 (2005), s. 659.

35 Przywotane tezy A. de Grey’a cyt. za L. Temkin, Is Living Longer Living Better?, s. 351.
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De Grey sugeruje, ze przezwycigzenie ,,siedmiu $miercionosnych rzeczy”
pozwoli ostatecznie rozprawic si¢ z procesem starzenia, przedtuzajac ludzkie zy-
cie’. O jakie ,,$mierciono$ne rzeczy” chodzi? Dowiadujemy si¢ o nich migdzy
innymi w ksigzce Ending aging®’: (1) utrata komorek organizmu, (2) akumulacja
szkodliwych komorek w pewnych czesciach naszego ciala (np. komorek thusz-
czu), (3) niepozadane mutacje DNA oraz zmiany struktur biatek regulujacych
ekspresje genow, (4) szkodliwe mutacje DNA mitochondrialnego, (5) akumula-
cja odpadéw wewnatrzkomorkowych, (6) akumulacja odpadow pozakomorko-
wych, (7) proteiny tworzace tzw. wigzania pozakomorkowe.

Realizacja projektu SENS — zdaniem de Grey’a — ma zatrzymac $mier¢. Zo-
stanie to dokonane przy pomocy agresywnej terapii genowej, ktora wyeliminuje
nowotwory. Skutki uboczne takiej terapii zostang ztagodzone za pomoca komo-
rek macierzystych. Ponadto projekt SENS przewiduje naprawg lub zastgpowanie
uszkodzonych komorek, wzmocnienie uktadu odpornosciowego, wyeliminowa-
nie szkodliwych mutacji DNA w jadrze komorkowym oraz w DNA mitochon-
drialnym, a takze skuteczne usuwanie ,,odpadéw” komoérkowych®®. Brzmi to
niezwykle interesujaco, wiadomo jednak, ze od teorii do praktyki daleka droga.

3. Rzeczywista dlugos¢ zycia

Ustalenie wtasciwej dla gatunku ludzkiego dlugosci zycia nie wydaje si¢ by¢
zadaniem tatwym. Dane demograficzne ostatnich lat sugeruja, ze $rednia dtugos¢
ludzkiego zycia zwigkszyta si¢ na przestrzeni wiekow niemal trzykrotnie®. Nasta-
pito to wskutek wzrostu dochodéw, poprawy jakosci zywnosci i higieny, gtownie
za$ poprzez rozwoj medycyny. Widocznym skutkiem postgpu technologicznego
oraz poprawy jakosci zycia stalo si¢ obnizenie wskaznika umieralno$ci wsrod
niemowlat i dzieci. Rowniez ogromne ryzyko nasilajacych si¢ zgonéw spowo-
dowanych rozmaitymi chorobami zostato odsunigte w czasie i dotyka obecnie
przewaznie 0s6b w podesztym wieku®.

Wspolczesnie prognozuje si¢ gorma granice maksymalnie dtugiego zycia czlo-
wieka, ktora siegalaby powyzej 100 lat®'. Coraz czgsciej, jak pokazuja badania,

3 Por. A. de Grey, The War on Aging, [w:] The Scientific Conquest of Death, s. 33.

37 Por. A. de Grey, M. Rae, Ending Aging. The Rejuvenation Breakthroughs that Could Reverse
Human Aging in our Lifetime, New York 2007, s. 43; Zob. tez N. Agar, Humanity s End. Why We
Should Reject Radical Enhancement, Massachusetts 2010, s. 85-91.

38 Por. N. Agar, Humanitys End, s. 88-89.

39 Por. J. R. Wilmoth, The Future of Human Longevity: A Demographer’s Perspective, ,,Science”
280 (1998), s. 395-397.

0 Por. G. Barazzetti, Looking for the Fountain of Youth, s. 335.

1 Por. B. Chyrowicz, Jeszcze diuzej niech Zyje nam..., ,,Znak” 698—699 (2013), s. 23.
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zdarzaja sie ludzie dlugowieczni. Prawdopodobnie najdtuzszym jak do tej pory udo-
kumentowanym zyciem cieszyli si¢ Japonczyk Shigichio Izumi, ktory zyt 120 lat
1237 dni oraz Francuzka Jeanne Louise Calment, ktora przezyta 122 lata i 164 dni®.
Wiekszo$¢ z zyjacych dzi$ ludzi prawdopodobnie nawet nie zblizy si¢ do tego wie-
ku, bowiem szanse na osiggniecie matuzalemowych lat sa niewielkie®. Swiadczy
o tym bodaj jedna z najmocniejszych biologicznych koncepcji starzenia sig, tzw. teo-
ria ograniczonej liczby podziatéw komorki autorstwa Leonarda Hayflicka®. Podczas
prowadzonych przez niego badan okazato si¢, ze komorki somatyczne charakteryzuja
si¢ ograniczong liczbg potencjalnych podziatow. Ilos¢ tych podzialow ulega zmniej-
szeniu w miar¢ uptywu lat. Badane przez Hayflika komorki zazwyczaj przestawaty
si¢ dzieli¢ po okoto 20 podziatach, Zadne jednak nie przezyty 50 podziatow (liczba
ta to tzw. ,,limit Hyflicka)*. Kres dlugosci zycia komorek nie zalezy zatem od cza-
su, ale od ilosci podziatow, ktorym ulegaja poszczegdlne komorki organizmu. One
niejako ,,pamietajq” liczbg przebytych podziatow, ktorych ilos¢ zawarta jest w chro-
mosomach. Zachodzi zatem zalezno$¢ — zdaniem Hayflika — miedzy starzeniem sig¢
komorek a calym organizmem. Poszczegolne organy ludzkiego organizmu umieraja,
poniewaz nie mogg si¢ odnawia¢. Skoro liczba podziatow komorki jest skonczona
dla poszczegdlnych gatunkoéw, to kazdy organizm posiada genetycznie okreslong
maksymalng dtugos¢ zycia®. W przypadku gatunku ludzkiego wynosi ona okoto 125
lat®”. Jesli nawet uda si¢ pokona¢ wszelkie choroby nekajace ludzko$¢ to i tak $mieré
bedzie nam towarzyszyta wskutek wypadkow i przyczyn naturalnych®.

Z.akonczenie

Wszystkie przywotane przez nas sposoby przedtuzania zycia nie dajg gwaran-
cji na osiggniecie biologicznej niesmiertelnosci. Cho¢ nie jest absurdem pyta¢ —
jak twierdzi Ireneusz Zieminski — czy czlowiek moglby osiagnaé niesmiertelnosc¢
w sensie biologicznym, to jednak przekonanie co do urzeczywistnienia takiego
projektu nie wydaje si¢ zasadne; wydaje si¢ raczej ztudzeniem®. Nalezy jednak

%2 Por. 1. Zieminski, Zycie wieczne, s. 120; B. Chyrowicz, Jeszcze diuzej niech zyje nam..., s. 23.

3 Por. B. Chyrowicz, Zycie: diugosé, jakosé i moralnosé, [w:] B. Chyrowicz [red.], Przediuzanie
zycia jako problem moralny, s. 8.

% Szerzej na temat biologicznych koncepcji starzenia zob. M. Ferdynus, Przediuzanie ludzkiego
zycia: czy mozliwa jest biologiczna niesmiertelnosé?, ,,Philosophia” 33 (2012) 2, s. 6-8.

95 Por. I. Zieminski, Metafizyka Smierci, s. 120.

% Por. T. Kirkwood, Czas naszego zycia, s. 108—110.

7 Por. L. Hayflick, The Future of Aging, ,Nature”, 408 (2000) 9, s. 268; B. Chyrowicz, Zycie: dhu-
gosé, jakosé i moralnosé, s. 8.

8 Por. L. Hayflick, Jak i dlaczego sie starzejemy, s. 313.

% Por. I. Zieminski, Metafizyka $mierci, s. 151-152.
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zauwazyc¢, ze to, co niegdy$ z racji niedostatecznej wiedzy i srodkow technicz-
nych wydawato si¢ nie do urzeczywistnienia, dzi$ stato si¢ faktem. Jesli nie ist-
nieje zadna biologiczna konieczno$¢ smierci, niewykluczone, ze w przysztosci
taki stan rzeczy, trwanie wieczne ,tu i teraz”, moze zosta¢ zrealizowany. Co do
tego nie majg watpliwosci transhumanisci, ktorzy sa przekonani, ze biologiczna
nie$miertelno$¢ lezy w zasiegu reki, wystarczy tylko przeksztalci¢ gatunek ludz-
ki w ,,post-ludzki” wyposazajac go w cechy, ktore z natury mu nie przynaleza™.
U podstaw takiego twierdzenia lezy najprawdopodobniej btgdne przekonanie, ze
cztowiek jest maszyna, ktorg ciggle mozna naprawiac, a zuzyte czesci organizmu
wymieniac. Jesli wigc pozostaniemy na ptaszczyznie mys$lenia transhumanistycz-
nego, wowczas pojawi si¢ niebezpieczenstwo pojmowania cztowieka wytacznie
w kategoriach materialistycznych (naturalistycznych). Jesli jednak uznamy, ze
cztowiek to co$ wiecej niz tylko biochemiczna maszyna, czy tez wehikut samo-
lubnych genow, wtedy odstonimy zupetnie inng wizj¢ niesSmiertelnos$ci — nie-
$miertelnos¢ eschatologiczng. Jak juz pisatem w innym miejscu’’, jesli zgodzimy
si¢ na stowa Prefacji o zmartych: ,[...] zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia
sie, ale sie nie konczy, i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki, znajda
przygotowane w niebie wieczne mieszkanie”’?, nie bedziemy musieli dtuzej za-
przata¢ sobie gtowy deliberacjami na temat mozliwo$ci osiggnigcia ,,wiecznego
teraz” na ziemi, bowiem ,,nasza ojczyzna jest w niebie””. Taka wizja przysztosci
wydaje si¢ bardziej realna w poréwnaniu z marzeniem osiggnigcia biologiczne;j
nie$miertelnos$ci na ziemi.

Streszczenie

Przedhuzanie ludzkiego zycia jest jednym z najbardziej ekscytujacych ale zarazem
problematycznych obszaréw rozwijajacej si¢ nauki. Osiagnigcia genetyki wraz z mozli-
wosciami inzynierii genetycznej pozwalaja wspolczesnie tak dalece ingerowa¢ w nature
ludzka jak nigdy dotad. W celu wyjasnienia tego zagadnienia autor artykutu omawia na-
stepujace wspodtczesne metody przedluzania zycia: czynniki behawioralne, klonowanie
i wykorzystanie komoérek macierzystych, transplantacje, krionike, nanomedycyne, inzy-
nieri¢ genetyczna i Aubreya de Grey’a strategie inZynieryjnego ograniczenia starzenia.

Stowa KLUCZOWE: biomedycyna, biologiczna niesmiertelnos¢, metody przedtuzania zycia.

70 Por. N. Bostrom, Why I Want to be a Posthuman When I Grow Up, [w:] M. More, N. Vita-More
[red.], The Transhumanist Reader, s. 28.

! Por. M. Ferdynus, Przedhuzanie ludzkiego Zycia, s. 11.

2 Prefacja o zmarlych, nr 86, [w:] Mszal Rzymski dla Diecezji Polskich, Poznan 1986.

3 Flp 3,20; Sigla biblijne podaje za Biblia Jerozolimska, Poznaf 2006.
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Summary

Human life extension. The possibility of biological immortality

Human life extension is one of the most exciting and problematic areas of devel-
oping science. The achievements of genetics, together with the potentialities of genetic
engineering, nowadays allow a significant interference with the biological nature of the
human species as never before. To elucidate this issue, the author discusses the following
contemporary methods of life extension: behavioral factors, cloning and stem cells, trans-
plantations, cryonics, nanomedicine, genetic engineering and Aubrey de Grey’s strategies
for engineered negligible senescence.

KEeyworbps: biomedicine, biological immortality, methods of life extension.
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Ks. Jan Flis
Szczecin

Przyjazn Apostola Narodow
z wierzacymi w Swietle Flp 4,15-17

Wstep

Demokryt z Abdery (7 370 przed Chr.) twierdzil, Zze ,,kto nie ma zadnego
prawdziwego przyjaciela nie jest godzien zycia”. Z pewnoscig czlowiekiem ta-
kim nie byl Pawet — Apostot Narodéw. Dobrg ilustracja moze by¢ tu przyjazn
Apostola z ludzmi jego pierwszego Kosciota w Europie w Filippi. Dostrzegaja
to 1 podkreslajg wielokrotnie egzegeci, ktorzy w licznych komentarzach i publi-
kacjach informuja, ze Kosciol w Filippi byt zaprzyjazniony z Apostotem Naro-
dow'.

A oto kilka przyktadéw tego rodzaju spostrzezen. R. Pesch zatytulowat
swoja ksigzke poswigcong Listowi do Filipian (dalej: Flp) ,,Paulus und se-
ine Liblingsgemeinde” (Pawel i jego ukochana wspdlnota)?, a The New En-
glish Bible tytutuje Flp ,,Apostol i jego przyjaciele”. Inni egzegeci pisali, ze
Kosciot w Filippi byt ,,spolecznoscia, z ktorg taczyly Pawta wyjatkowo cie-
pte i przyjacielskie relacje” (M. Bockmuehl)®, ze z ta wspdlnota Pawet ,,miat
mocny i osobisty kontakt” (B. B. Thurston)*, ze w Liscie ,,wrazenie bliskosci
i serdecznosci jest zauwazane przez wszystkich komentatorow i stanowi jego
uderzajaca ceche¢ charakterystyczna” (R. P. Martin)®, ze Flp ,,jest peten akcen-
tow wyjatkowej serdecznosci okazanej przez Apostota pierworodnym swoim
dzieciom w Europie” (A. Jankowski)®, ze ,,Flp promieniuje radosnym duchem

' R. P. Martin, Philippians. An Introduction and Commentary (TNTC 11), Downers Grove 2007;
s. 45.

2 Paulus und seine Lieblingsgemeinde. Paulus — neu gesehen. Drei Briefe an die Heiligen in Phi-
lipp (Herderbiicherei 1208), Freiburg i. Br. 1985.

3 The Epistle to the Philippians (BNTC), London #1997, s. 2.

4 Philippians, [w:] B. B. Thurston — J.M Ryan, Philippians and Philemon (SP 10), D. I. Har-
rington [red.], Collegeville 2009, s. 16.

3 Tamze, s. 45.

6 Listy wiezienne swietego Pawla. Do Filipian — do Kolosan — do Filemona — do Efezjan. Wstep, prze-
klad z oryginatu, komentarz, (PSNT 8), Poznan 1962, s. 35.
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i ciepla sympatia, jako rodzaj dzigkczynnego bileciku do przyjaciot za ich
wspaniatomys$lnos¢” (G. W. Hansen), ze ,,nie tylko Pawel darzyt Filipian gle-
bokim uczuciem, ale ze byto ono takze odwzajemnione” (G. F. Hawthorne)’,
ze List ,,potwierdza serdeczny zwigzek migdzy wspolnota koscielng 1 jej za-
tozycielem” (J. Gnilka)®; ze Pawetl ,,w petni §wiadomie wystepuje w relacji
do Filipian jako przyjaciel” (J. Schoon-JanBen”’; ze ,,Pawel zwraca si¢ w tym
krotkim Liscie do swoich przyjaciot w Filippi” (E. George)'’, ze w Liscie od-
czuwa si¢ ,,jakas$ ciepla sympati¢” (P. Kalweit)! i ,,wewngtrzng blisko$¢ do
wiernych w Filippi” (D. Fleischhammel)'?, ze ,,List odzwierciedla wzajemne
i gtebokie uczucie” (R. M. Morlet)" oraz, ze ,,Flp podtrzymuje ich wewngtrzna
i gleboka przyjazn” (P. T. O’Brien)'.

Jakie argumenty przemawialy za tego rodzaju wypowiedziami? Jak konkret-
nie zaznaczyly si¢ przyjacielskie wiezy Pawta i wspolnoty koscielnej w Filippi?
Na te i podobne pytania sprobujemy odpowiedzie¢ w niniejszym artykule. Naj-
pierw opiszemy w skrocie, jak doszto do tego, ze Pawel przybyt do Filippi i ja-
kie zdarzenia doprowadzity do zadzierzgnigcia przyjacielskich wigzow miedzy
Pawlem i Kosciotem w Filippi (1). Dalej dokonamy ,,amicalnej” interpretacji
zwlaszcza tekstu Flp 4, 15-17 (2).

1. Przybycie i dzialalnos¢ Pawla w Filippi

Filippi byto pierwszym znaczacym miastem na kontynencie europejskim, do
ktorego Pawel przybyl podczas tzw. drugiej podrozy misyjnej (47-51). Wedrow-
ce Pawla w kierunku nowego kontynentu towarzyszyly — wedhug relacji Dz —nie-
zwykle wydarzenia, ktore ciggle stanowia problem dla egzegezy. Mozna w tym
widzie¢, obok niewatpliwie pierwszoplanowej idei rozszerzania apostolskiej
dziatalnosci Pawta na nowy kontynent, uwypuklane;j literacko oryginalnie przez
Lukasza, takze — jakby drugoplanowe — prowadzenie Pawta do wigzow przyjaz-
ni, ktore potacza go z jego pierwszym Kosciolem w Europie.

7 Filipian, List do, [w:] G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid [red.], Stownik teologii sw. Paw-
ta, s. 232.

8 Der Philipperbrief (HThK. NT 10/3), Freiburg—Basel-Wien #1987, s. 4.

% Umstrittene ,, Apologien* in den Paulusbriefen (GTA 45), Géttingen 1991, s. 143.

19 La paix de Dieu, Marne-la-Vallée 2004, s. 6.

Y Der Brief an die Philipper, [w:] Kalweit P., Puttkammer G., Der Philipperbrief. Die Thessalo-
nicherbriefe (BGNR 11), Kassel 1958, s. 5.

12D, Fleischhammel, Worauf es ankommt. Eine seelsorgliche Auslegung des Philipperbriefes,
Hammerbriicke 2004, s. 9.

13 L epitre de Paul aux Philippiens (CEB), Vaux-sur-Seine 1985, s. 17.

14 The Epistle to the Philippians (NIGTC), Grand Rapids 1991, s. 8.
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Najpierw — wedlug relacji Dz — Pawet i jego towarzysze ,,przeszli Frygi¢
i kraine galacka, a poniewaz Duch Swiety zabronit im glosi¢ stowo w Azji” (16,
6), ,musieli” wedrowac¢ przez Frygi¢ oraz Galacje¢ i przyby¢ do Myzji. Potem ich
zamiary zostaly ponownie zmienione, poniewaz — gdy przybyli do Myzji i pro-
bowali przejs¢ do Bitynii — to ,,Duch Jezusa nie pozwolit im” (16, 7). Trzeciej
1 ostatniej interwencji doswiadczyl Pawet podczas pobytu w Troadzie. Tam, jak
stwierdzil W. de Boor, ,,nad morzem, na koncu jakiejkolwiek mozliwej drogi,
w ten sposob Bog niejednokrotnie czynil w historii misyjnej Kosciota, doprowa-
dzajac swe wybrane narzedzia »do kresu« [...], a rozwigzanie pozostawato juz
tylko w gestii Boga™'.

Doktadnie taka byla sytuacja Pawta, gdy dotarl do Troady. Gdy Apostol zna-
lazt si¢ nad morzem i dalsza wedrowka byta niemozliwa, Pawet otrzymat widze-
nie, w ktorym blizej nieznany Macedonczyk btagat: ,,Przepraw si¢ do Macedonii
i pomoz nam!” (Dz 16, 9). Tak jak wcze$niej w wielokrotnej korekcie jego za-
miaré6w misyjnych, podobnie i teraz okazato si¢, Zze nie sg wazne jego dalsze
plany i zamierzenia. Wizja pokazata, ze tam, gdzie cztowiek ma do czynienia
z wola Boza ,,nie jest decydujaca wola (ludzka — dod. JF), ale nawet $wiat ma-
rzen sennych. Gdy czlowiek nie zna drogi, wizja moze przynie$¢ swiatto w nocy.
Misja europejska (Pawla — dod. JF) tym samym stata si¢ odpowiedzig na Boze
wezwanie, aby tam glosi¢ Dobrg Nowing™'®.

Pawel natychmiast zmienit swoje dotychczasowe plany. Lukasz opisal to
krotko, ale wymownie: ,,Zaraz po tym widzeniu starali$my si¢ wyruszy¢ do Ma-
cedonii w przekonaniu, ze Bog nas wezwal, aby$Smy glosili im Ewangeli¢” (16,
10). Nie wchodzac tu w problem samej wizji, mozna si¢ zapytac¢: O jaka po-
moc prosil ten, blizej nieznany mieszkaniec Europy? Odpowiedzia niech bgdzie
sygnalizujace temat catego artykutlu stwierdzenie: Pawel przynidst Ewangelie
i umozliwil Macedonczykowi i dalej Europie przyjacielski ,,wzrost”, o ktorym
napisze w Flp. Sam takze ,,zyskal”, poniewaz mi¢dzy nim a Ko$ciotem w Filippi
nawigzala si¢ przyjazn, co pigknie wyrazit Cyceron (1 43 przed Chr.) stwierdza-
jac, ze ,,niczym lepszym ani pigkniejszym nie obdarzyli nas bogowie” (De Off.
1, 16, 51).

Juz tu moze nalezatoby dostrzec, ze Pawel przynoszac oczekiwang pomoc
(gloszenie Ewangelii), tym samym rozpoczynal urzeczywistnianie arystotele-
sowskiego 1 najwyzszego rodzaju przyjazni, ktorg nazwat przyjazn ze wzgledu
na cnote (PLAl o 86U apetnv). Arystoteles (T 322 przed Chr.) takg doskonatg
przyjazn uwazal za wszczepiona w nature ludzka (EN VIII 1, 1155), a do trzech
jej glownych warunkow zaliczyt: pragnienie dobra dla przyjaciela, wzajemnos¢

15 Die Apostelgeschichte, Wuppertal 1973, s. 291.
16 K. Kliesch, Apostelgeschichte (SKK. NT 5), Stuttgart> 1991, s. 111.
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i podobienstwo'’. Poetycko nawigzat do tej idei rowniez A. Mickiewicz w wier-
szu ,,Przyjaciele” stwierdzajac, ze ,,prawdziwych przyjaciol poznaje si¢ w bie-
dzie”.

Filippi byto kolonig rzymska i pierwszym liczagcym si¢ miejscem dluzsze-
go pobytu Pawta i jego towarzyszy w Europie. Réznito si¢ ono zdecydowanie
od miast Azji Mniejszej, ktore Pawet odwiedzal wczesniej. Trafnie wyrazit to
P. Pilhofer stwierdzajac: ,,Kto — jak Pawet — wchodzit ze Wschodu do Filippi,
wchodzit w inny $wiat. Rzymskie kolonie mozna byto wprawdzie spotka¢ w Azji
Mniejszej, ale zadna nie byta tak »rzymska« jak Filippi [...], tu sposob zycia byt
catkowicie rzymski”'®,

Pawet przybyl wigc do miasta i ludzi, ktorzy tak $cisle zwigzani byli z Rzy-
mem. Mieszkancy czcili cesarza, jako boga i pana, chlubili si¢ obywatelstwem
rzymskim, ius italicum, dazyli do awansu oraz holdowali zasadzie ,,do ut des”.
Tymczasem Pawel przyniost Ewangelie, tzn. Chrystusa, ktorego odwaznie glosit,
jako Boga i Pana, ktory dobrowolnie, przez akt kenozy, unizyt si¢, az do $mier-
ci na krzyzu ($mier¢ niewolnikow). Zdarzenia, ktére prowadzity do erygowa-
nia pierwszego Kosciota w Europie, byly dramatyczne'. Chronologiczny opis
tych zdarzen przedstawit Lukasz, prawdopodobnie ich naoczny $wiadek, w Dz
16,12—-40. Ich gtéwnymi etapami byly:

1) nauczanie nad rzeka,

2) chrzest Lidii i jej domu,

3) uwolnienie niewolnicy od demona,

4) wtracenie do wiezienia,

5) cudowne uwolnienie z wiezienia,

6) chrzest dozorcy wigzienia i jego rodziny,

7) odwiedzenie domu Lidii oraz opuszczenie Filippi.

Wriasénie z Kosciotem, ktory powstal w Filippi, w tak dramatycznych oko-
licznosciach, Pawel nawigzat bardzo bliskie kontakty. Egzegeci pisza, ze mie-
dzy Apostotem Narodow i wspodlnota koscielna, zostaly zadzierzgnicte wigzy
przyjazni*®. Chyba mozna, jako trafny i jakby sumaryczny wyraz przyjaciel-
skich wiezow miedzy Kosciotem w domu Lidii i Pawlem, przytoczy¢ tu stwier-
dzenie $w. Lukasza, ze Lidia ,,poprosita nas: »Jezeli uwazacie mnie za wierng
Panu — powiedziata — to przyjdzcie do mego domu i zamieszkajcie w nim!«.
I wymogta to na nas” (Dz 16, 15)? Dalszymi wyrazami staty si¢ kilkakrotne od-

\7'J. Pazgan, Przyjazi w refleksji filozoficznej, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Histo-
ryczne” 2 (2003) 1, s. 166.

'8 Philippi. Die erste christliche Gemeinde Europas, t. 1, (WUNT 87), Tiibingen 1995, s. 92.

19 J. Flis, Przyczyny i istota pierwszych probleméw Pawla w Europie, [w:] K. G6zdz [red.], In per-
sona Christi (KP Cz. St. Bartnik), Lublin 2009, t. 1, 125-141.

20 G. D. Fee, Paul's Letter to the Philippians (NICNT), Grand Rapids 1995, s. 27.
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wiedziny (przynajmniej trzykrotne: Dz 16, 12; 2 Kor 2, 13; Dz 20, 6), wysytanie
postancow (Epafrodyt, Tymoteusz) i listow?! oraz czyms — co mozna nazwac — ro-
dzajem finansowego konta, ktore polaczyto Apostota i wierzacych z Filippi. Wta-
$nie ten ostatni wyraz przyjacielskiej facznosci Pawla i Kosciota w Filippi bedzie
przedmiotem dalszej czesci artykutu.

2. Materialna pomoc jako wyraz przyjazni

Tekst Flp 4,15—17 znalazt si¢ w epilogu (4, 10-20), ktéry niejednokrotnie
i niestusznie bywa nazywany przez egzegetéw ,,niewdzigcznym podzigkowa-
niem”. Raczej nalezaloby moéwi¢ o oryginalnym i przyjacielskim podzigko-
waniu®?. W tekScie tym bowiem mozna dostrzec jakby bardzo krotki wyktad
o0 przyjazni, ktora wprawdzie wyraza si¢ konkretnie 1 materialnie (wspolne kon-
to), ale zmierza do ,,zysku”, ktory najlatwiej dostrzegaja ci, ktorzy sa zwigzani
wigzami autentycznej przyjazni. Tomasz z Aquinu podkreslat, ze fundamentem
przyjazni jest mito$¢, ktora wyraza si¢ zyczliwo$cig. Ta zas$, jako ukierunkowana
na inne osoby i chce dla nich rzeczywistego dobra (benevolentia)®.

Interesujacy nasz tekst zostal wprowadzony czasownikiem oidate. Cza-
sownik ten wyraza pewno$¢ poznania, ktore jest czyim$ udziatem (por. 1 Tes
1, 5; 2, 1-2. 5. 11). Tu dodatkowo wzmacniajg go dalej nastgpujace partyku-
ty: 8¢ kair. W Ewangeliach czasownik oldate uzywany jest czgsto z partykula
negacji (o0k). Wtedy wyraza brak nieodzownej wiedzy (por. Mt 24, 42; 25, 13;
Mk 4, 13; 13, 35; J 7, 28). Pawel postuzyt si¢ juz wczesniej tym czasownikiem,
ale w sing. (1, 19. 25), obejmujac jakby literacka klamrg cata ,,poznawczy”
perykope, ktora mozna zatytutowaé: ,,Rados¢ i dylemat glosiciela Ewangelii”
(1, 18d-26). W niej mozna widzie¢ jakby ,,przyjacielska spowiedz” Apostota Na-
rodow. Najpierw (w. 19) Pawel szczerze stwierdzil, ze fundamentem jego radosci
jest wiedza oparta na poznaniu, ktore wigze si¢ z subiektywnym przekonaniem
o stusznosci jego postawy, a w w. 25 dodat, ze zrodtem pewnosci jego wewnetrz-
nego przekonania jest Chrystus, ktoremu on konsekwentnie shuzy.

Tu mozna przypomnie¢ poglady Cycerona, ktory w przyjacielu widziat ,,al-
ter ego” (Amicitia 21, 80), Horacego (f 8 przed Chr.), ktéry nazywa przyjaciela

21 Polikarp pisat o listach do Filipian (PolFIp), a liczni egzegeci dopatruja sie w dzi$ posiadanym Flp
kompilacji dwoch (E. J. Goodspeed; G. Bornkamm, J. Gnilka, E. J. Goodspeed i L. E. Keck) albo
trzech listow (K. Barth, F. W. Beare, J. A. Fitzmyer, R. H. Fuller, H. Koester, E. Lohse, W. Marx-
sen, J. Murphy-O’Connor, J. Reumann, R. Pesch, W. Schenk, W. Eckey).

22 . Flis, List do Filipian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz (NKB 11), Czgstochowa 2011,
s. 435-436.

23 S.th., /11, q. 23, a. 1.

77



Ks. Jan Flis

dimidium animae meae (potowa swej duszy) (Piesni 1 3) i §w. Augustyna (1 430
po Chr.), ktory stwierdzil: ,,Odczuwatem to tak, ze jego (przyjaciela — dod.
JF) i moja dusza byty jedna dusza w dwoch ciatach. Dlatego tez przerazalo mnie
zycie, bo nie chciatem przez nie kroczy¢ bedac tylko potowa siebie” (Conf. IV
6). Poczatkow teoretycznego uzasadniania tego pogladu mozna szukaé juz u Ary-
stotelesa, ktory glosit, ze ,,Rodzice kochaja dzieci, jak siebie samych, (bo dzieci
z nich zrodzone to jakby inni oni sami, inni z powodu, Ze sa oddzieleni) [...]
dlatego tozsamo$¢ ich wzajemnych relacji ustanawia pewnego rodzaju ich tozsa-
mos¢” (EN VIII 12, 1161).

Podmiotem jest zaimek wy (Vpeic) i tytul Filipianie. Zaimek osobowy wy
(bpeic), w jego réznych gramatycznych wariantach, nalezy do najczesciej spoty-
kanych wyrazow listu. Wystepujac ponad 50 razy w Liscie, takze wyraza bliska
faczno$¢ Pawla z ludzmi Kosciota w Filippi. Na to samo wskazuje rowniez okre-
Slenie Filipianie (DuAitmoLol). Byta to zlatynizowana forma imienia greckiego
®uALmmoe. Tak ,,dopasowane” okreslenie, nawigzywato wyraznie do przynalez-
nosci mieszkancow do Colonia Julia Augusta Philippensis. Poza tym, przypad-
kiem Pawet tylko dwukrotnie zwracat si¢ do adresatow listu za pomocg imienia
nawigzujacego do miejsca ich zamieszkania (por. 2 Kor 6, 11; Ga 3, 1). Tam
jednak Pawel czynil to w kontek$cie upominania. Tu mamy do czynienia — jak
stwierdzit J. Gnilka — z ,,rzadka osobista forma zwrocenia sig, ktore zwykle po-
chodzi z afektu i go wyraza™**. Bylby to wigc wyraz zyczliwo$ci nawiazujacy do
rzymskiego obywatelstwa mieszkancow, ktorym chlubili si¢ mieszkancy®. Czyz
nie podobnie czynig i wyrazajg si¢ ludzie zwigzani przyjacielskimi weztami? Po-
dobnie przyjacielskie zwracanie si¢ wida¢ rowniez w innych miejscach, np., gdy
Pawel nazywa Filipian dziewigciokrotnie bracmi (1, 12. 14; 2, 25; 3, 1. 13. 17;
4, 1. 8. 21), trzykrotnie umitowanymi (2, 12; 4, 1), a takze gdy Pawel pisze, ze
gorgco teskni za adresatami Listu (1, 8).

Zwrot kopulatywny 8¢ ket buduje logiczne przejs$cie od poprzedniego wier-
sza i jakby przypomina i akcentuje informacj¢ o wspaniatomyslnej i wielokrotnej
pomocy Filipian. Takze w tym nalezy widzie¢ wyraz przyjazni, gdyz jak glo-
sit Stefan kardynat Wyszynski, ,,prawdziwa przyjazn znaczy ostania¢ i wspo-
magac innych nawet kosztem siebie”. Takze Arystoteles uwazatl, ze przyjaciele
wzajemnie pragng maksymalnego dobra dla siebie®®. Przez pierwszy zwrot na
poczatku (gloszenia) Ewangelii, Pawel przypomina Filipianom fakt dobrze znany
z przeszlosci o ,,poczatku jego misji w miejscu, ktore teraz nazywamy »Euro-
pa«”?, co stato si¢ mozliwe gdyz apostot ,,uwazal Europe za pole misji, ktora

24 Der Philipperbrief, s. 177.

25 G.W. Hansen, The Letter to the Philippians (PNTC), Grand Rapids—Cambridge 2009, s. 317.
26 M. Czachorowski, R. Majeran, Przyjazi II. W filozofii, [w:] EK t. XVI, kol. 755.

7 B. B. Thurston, Philippians, s. 154.
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zostata powierzona szczegolnie jemu, a wigc prawdziwy punkt wyjsciowy dla
jego »Ewangelii«”,

Drugie czasowe okre$lenie, gdy opuscitem Macedonig (6te €ERfAbov &mo
Mekedoviag), wigze sie $cisle z tym, co poprzedza, ale takze z tym, co nastepuje.
Pawel mowi o swojej pierwszej podrozy ewangelizacyjnej po Macedonii. Pisze
o tym, ze gdy udawat si¢ dalej, w kierunku Aten i Koryntu, tylko Filipianie byli
tymi, ktorzy przysytali mu, i to nawet wielokrotnie, pomoc finansowa”. Znane
jest, ze w Macedonii powazng rol¢ odgrywato miasto Filippi okreslane ,,Rzymem
w miniaturze” i wlasnie o nim pisat Pawel wielokrotnie. Stad wtedy, gdy np. w 2
Kor 11, 891 Dz 18, 5 spotykamy wzmianke o Macedonii, nalezy mysle¢ ,,nade
wszystko o miescie Filippi™°. Pawet przypomina sobie i przyjaciotom, ze byli
bliskimi partnerami w stuzbie gloszenia Ewangelii (2, 22; 4, 2).

Mozna byloby w tym momencie przypomnie¢ mysl Teilharda de Char-
din (7 1955), ktory stwierdzit, ze ,,wielkie przyjaznie zawiazuja si¢ w pogoni
za jakims$ ideatem, w obronie jakiej$ sprawy, w trudach poszukiwan”. Zaréwno
Pawel, jak i Filipianie, przyczyniali si¢ do rozszerzania Ewangelii nade wszystko
przez zycie w Chrystusie Panu. Takie wspominanie dawnych wspolnych przezy¢
i do$wiadczen nalezy rowniez do wyrazow przyjazni. Stefan Kisielewski traf-
nie i picknie wyrazit to, stwierdzajac, ze ,,wspomnienia to skarb, ale trzeba je
umie¢ od§wiezac”.

Ciag dalszy wiersza ma charakter negatywny. Pawel pisze najpierw, ze Za-
den z Kosciotow nie miat z nim tak specyficznej relacji. Cale wyrazenie moz-
na takze pozytywnie wyrazi¢: Wy, Filipianie, byliscie jedynym Kosciotem, ktory
miat ze mng rachunek (konto) dawania i brania.

W centralnej czesci tej frazy znalazty si¢ dwa eklezjalne terminy i wyrazenie,
ktorego geneza tkwi w ,,starozytnym biznesie”. Pierwszym z nich jest rzeczow-
nik ékkAnole, ktory spotkamy tylko w tym miejscu Flp, a ktory jest terminus tech-
nicus dla pierwotnych gmin chrzescijanskich. Stwierdzenie, ze Kosciot w Filippi
byt w relacji do innych Kosciotow i je przewyzszat w konkretnych wyrazach
facznos$ci z Pawlem, wyrazalo takze rodzaj przyjacielskiego komplementu, ktory
bazowal na prawdzie.

Drugim eklezjalnym wyrazem jest czasownik bazujacy na wielokrotnie spo-
tkanym w LiScie terminie kowwvie (1, 5; 2, 1; 3, 10). Pokrewnego czasowni-
ka uzyt Pawel juz w poprzednim wierszu (ouykoivwinoavtég). Teraz ponownie
wprowadza czasownik wskazujacy na wspolnote (¢kowwdvnoer). Postuzenie sig

28 J-F. Collange, L épitre de saint Paul aux Philippiens (CNT 10a), Neuchatel 2001, s. 132.

29 J-N. Aletti, Saint Paul, épitre aux Philippiens. Introduction, traduction et commentaire (EtB
55), Paris 2005, s. 309.

30 F. F. Bruce, Commentaire sur I’Epitre aux Philippens (NIBC), L. Benquet-Mallet [thum.], Deer-
field 1994, s. 168.
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znowu czasem perf. wskazuje na akt, ktéory mial miejsce w przesztosci, ale jej
skutki i stan nim wywotany trwa takze podczas pisania listu.

Odwotlanie si¢ do wspolnoty nalezy takze do charakterystycznych moty-
woOw przyjazni. Arystoteles podkreslat, Ze ,,przyjaciele maja jedng dusze” (EN
VIII 12, 1). Cyceron pisat, iz ,,nie ma pewniejszych wigzéw przyjazni, jak to
samo czujagce zjednoczenie mysli 1 sympatii” (Pro Plancio, 2, 5). O tym pisze
rowniez Pawet (2, 2. 5; 4, 2), zdecydowanie domagajac si¢, aby Filipianie mocno
trwali w jednym duchu (1, 27) 1 mieli wspdlnego ducha (2, 2).

Jednak przyjacielska wspolnote moze najbardziej konkretnie i zrozumiale dla
ludzi wspotczesnych wyrazita dalsza czgs¢, gdzie Apostot Narodow stwierdzit,
ze Filipianie, byli jedynym Kosciotem, ktory miat z nim rachunek dawania i bra-
nia. Zwrot ,rachunek dawania i brania” zostat zaczerpnigty z branzy kupiecko-
-handlowej. Juz w starozytnos$ci twierdzono, ze ,,Amicorum omnia communia”
(u przyjaciot wszystko jest wspolne). O pierwszych chrzescijanach pisat $w. Lu-
kasz, idealizujac®!, Ze ,,ci wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko
mieli wspolne” (Dz 2, 44). Nasuwa si¢ pytanie: Jak na tym tle rozumie¢ stwier-
dzenie Pawta: Wiecie przeciez wy Filipianie, ze na poczqtku gloszenia Ewangelii,
kiedy opuscitem Macedonig zaden z moich Kosciotow nie miat ze mng wspolnego
KONTA (rachunku) dawania i otrzymywania, poniewaz do Tesaloniki wielokrot-
nie przystaliscie na moje potrzeby” (tt. JF)? Czy tu réwniez chodzi o idealizacje,
czy tez Apostol Narodow informuje — piszac w ten sposob — o rzeczywistych, gle-
bokich i przyjacielskich wigzach, ktore taczyty go z jego pierwszym Ko$ciotem
na nowym kontynencie?

Termin A6yo¢ o bardzo szerokim spektrum znaczeniowym, byt juz dwukrotnie
spotkany, w dobrze znanym znaczeniu: w 1, 14 (stowo Boze) i 2, 16 (Stowo Zy-
cia). W naszym tek$cie jednak, jego semantyczna tres¢ jest zdecydowanie rdzna.
Termin ten wskazuje bowiem na rachunek, jego obliczanie i wyrownywanie*.
Takiego pojmowania terminu A0yo¢ domaga sie tez zwrot §00ewe kol ANpYews
ktory mozna thumaczy¢ przez gen. dawania i otrzymywania (por. Syr 41, 21; 42,
7). Catego wyrazenia bynajmniej nie nalezy pojmowac, jako czego$ pejoratyw-
nego w przyjazni. Nie mozna bowiem uwazac, ze Pawel jakby musiat si¢ rozli-
cza¢ 1 prowadzi¢ rodzaj bankowego rachunku. Starozytni autorzy Seneka (1 65
po Chr.) Plutarch (1 120 po Chr.), Epiktet (1 130 po Chr.) i Cyceron postugiwali
si¢ bowiem tym wyrazeniem zaczerpni¢tym z handlu, takze dla opisu i interpre-
tacji przyjacielskich relacji. Juz Demokryt pisat, Ze ,,kto nie ma zadnej wspolnoty
z innymi nie ma tez przyjazni” (Grg.).

31 G. Schneider, Die Apostelgeschichte, 1. Einleitung. Kommentar zu Kap. 1,1-8,40 (HThK. NT
5/1), Freiburg—Basel-Wien 1980, s. 294.
32 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 370.
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Cale wiec wyrazenie ékolvvnoer elg A0yor 60cew¢ kol AMuPewg, ktorym
postuzyt si¢ Pawet, stato si¢ raczej ,,idiomatycznym wyrazem przyjazni”*. Zwrot
nie wyraza ani Igku, ani bankowego napigcia, ale raczej pigknie literacko i me-
taforycznie ,,odzwierciedla ciepla i trwala relacj¢’*. Realizuje to, o czym pisat
Cyceron: ,,Zasobniejsza i hojniejsza wydaje mi si¢ prawdziwa przyjazn, ktora nie
przestrzega tak Scisle, by czasami nie da¢ wiecej, niz si¢ otrzymato. Nie powinno
si¢ bowiem lgkac, by co$ nam nie umkneto, by co$ nie upadto na ziemig lub ze-
by$my przypadkiem nie dali przyjacielowi wigcej, niz mu si¢ nalezy” (Lael. XVI
58)*. Przeciez takze wspotczes$nie posiadanie wspolnego bankowego konta, czy
np. udostepnienie karty bankomatowej przyjacielowi wyraza absolutne i pelne
zaufanie bez jakiejkolwiek obawy mozliwego ,,za duzo”.

Kolejny wiersz, wprowadzony partykutg przyczynowa oti (poniewaz), widzi
w konkretnym przyktadzie przyjacielskiej postawy, wyrazonej ,,wspolnota finan-
sowg”, wzor wlasciwej postawy dla kazdej gminy koscielnej. Przypomnienie tej
sytuacji, w ktorej Pawel skorzystat z przyjacielskiej pomocy Kosciota w Filippi,
bylo jednoczesnie subtelng krytyka tego, co zdarzylto si¢ w nieodlegtej Tesalonice
(Dz 17, 1. 11-13; 1Tes 2, 5-9).

Idiom grecki kol amag ket 8i¢ (dost. nie tylko raz, ale takze drugi), ktorym
postuzyt sie takze w 1Tes 2, 18, nie wskazuje koniecznie na dwukrotny akt. LXX
postugiwata si¢ tym idiomem takze dla wyrazenia wielokrotnej czynno$ci (Pwt
9, 13; 1Sm 17, 39; Ne 13, 20; 1 Mch 3, 30). Stad wydaje si¢, ze idiom najlepiej
tlumaczy¢ przez wiele razy, a przynajmniej: kilkakrotnie.’® Emfatyczne postuze-
nie si¢ spojnikiem kel na poczatku ,,podkresla, ze Kosciot w Filippi natychmiast
przyjat rolg specjalnego partnera Pawta™’. To podkresla takze umieszczenie na
samym koncu czasownika w aoryS$cie: przystaliscie (énéupate). Czasownik ten,
uzyty w odniesieniu do Tymoteusza i Epafrodyta, wskazywat na specjalne posta-
nie (2, 19. 23.25. 28).

Celem przeprowadzonej akcji miata by¢, podobnie jak przy wystaniu Epafro-
dyta (2, 25), pomoc w trudnej sytuacji (ypetav), w ktorej znajdowat si¢ Pawet.
Sposob przyjecia finansowej pomocy od Kosciota w Filippi przez Pawta pozwala
wyciggnaé¢ dwa wnioski:

Pawel nie przyjmuje pomocy finansowej od gminy, w ktorej jest i w ktorej
dziata, poniewaz nie chce by¢ jakimkolwiek obcigzeniem (1 Tes 2, 5-9). Godzi

33 p. Marshall, Enmity, Enmity in Corinth: Social Conventions in Paul’s Relations with the Corin-
thians (WUNT 2/23), Tiibingen 1987, s. 163.

34 P.T. O’Brien, The Epistle to the Philippians, s. 534.

35 'W. Kornatowski [thum.], Marcus Tullius Cicero, Leliusz. O przyjazni, [w:] Cyceron. Pisma filo-
zoficzne, Warszawa 1963, t. 4, s. 95.

36 J-N. Aletti, Saint Paul, épitre aux Philippiens, s. 310; P. T. O’Brien, The Epistle to the Philip-
pians, s. 536.

37 G. W. Hansen, The Letter to the Philippians, s. 320.
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si¢ natomiast na przyjecie pomocy dopiero po opuszczeniu wspolnoty (2 Kor 11,
9) 1 jedynie od tej, z ktora si¢ zaprzyjaznit.

Chociaz Pawel moze, podobnie jak inni apostotowie, zy¢ z gloszenia Ewan-
gelii (1 Kor 9, 1-12), to jednak nie chce z tego przywileju korzystaé, aby nie
zosta¢ posadzonym o podstep czy oszustwo (2 Kor 10, 1-11. 33; 12, 16-18)**.
Przyjmuje jednak wsparcie, jezeli obawia si¢, ze nieprzyj¢cie mogtoby prowa-
dzi¢ do trudno$ci w dalszej ewangelizacji (1 Kor 9, 12).

W w. 17 przez partykule zaprzeczenia oby 0tL (nie tak [...] ale), Pawel wpro-
wadza jakby polityczne dementi. Stara si¢ unikng¢ nawet najmniejszego nieporo-
zumienia. Pawel sprzeciwia si¢ zdecydowanie dwu przeciwstawnym wariantom
podejrzen, ktore moglyby sie pojawi¢. Wedhlug pierwszego, ze nie ceni otrzy-
manego daru i go nie potrzebuje, a wedtlug drugiego temu, ze pochwalit Fili-
pian z wyrachowania, poniewaz spodziewa si¢ dalszej pomocy. Postawe Pawta
trafnie podsumowat G. W. Hansen: ,,[Pawel] zdecydowanie sprzeciwia si¢ takiej
niewtasciwej karykaturze (wotajac): Nie tak, nie tak!”*°. Dalej nastepuje caly sze-
reg termindéw 1 wyrazen zaczerpni¢tych ponownie z tematyki finansowo-handlo-
wej, ktore dobrze naswietlaja jego idee: dopa (dar), €mintw (pragne); kepmov
(owoc); mheovalovta (wzrastajgcy), Moyov (konto, rachunek).

Czasownik émi{ntew ktory zwykle ttumaczony przez: szukaé, poszukiwad
(Lk 4, 42; Dz 12, 19), tu raczej nalezy rozumie¢, jako intensywne zabieganie.
Pawel stwierdza wiec, pamigtajac o wczesniejszej zdecydowanej negacji, ze
,Jego pragnienie nie jest ukierunkowane na podarunek™°. Dopetnieniem bliz-
szym powyzszego czasownika jest termin 86, ktory nawiazuje do wzajemnego
obdarowywania si¢ w przyjazni. Akcent potozony jest na konkretny podarunek
(rodzajnik okreslony), z tym jednak, ze autora nie interesuje podarowany przed-
miot, ale dawca*'.

Jezeli w pierwszej czeg$ci negatywne brzmienie powodowata wprowadzajaca
partykuta zaprzeczenia ovy OtL (jednakze nie), to pozytywne znaczenie dalszej
tresci zapowiada partykuta przeciwstawienia ale (2 Kor 1, 24; 3, 5; 7, 9). Bezpo-
$rednio po partykule ale nastgpuje druga identyczna konkretyzacja czasownika
em{ntew, ktora opisuje rzeczywiste pragnienie Pawla. Apostot narodéw stwier-
dza, ze jego pragnieniem jest Tov kapmov (owoc/zysk). Tym terminem Pawet
postuzyt si¢ juz wezesniej (1, 11. 22). Teraz termin uzyty zostat w kontekscie

38 U.B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper (ThHK 11/1), Leipzig 2002, s. 208.

3 The Letter to the Philippians, s. 320-321.

40 PT. O’Brien, The Epistle to the Philippians, s. 537.

41'W. Hendriksen, Philippians (NTC), Grand Rapids 22002, s. 208; G. W. Peterman, Paul’s gift
from Philippi: conventions of gift-exchange and Christian Giving (SNTS. MS 92), Cambridge
1997, s. 122-123; S. Legasse, L épitre aux Philiippiens. L épitre a Philiemon (Cah Ev 33), Paris
1980, s. 49.
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metafory handlowej i mogltby wskazywac na ,korzys¢ albo zysk osiagnigty w ja-
kiej$ biznesowej transakcji i dlatego tu prawdopodobnie oznacza »procent«”*.

Pawel, nie tylko pragnie ,procentu”, ale wigze termin z czasownikiem
nheovadlo, ktory moze by¢ rozumiany w znaczeniu przechodnim (powodowaé
wzrost: 1 Tes 3, 12), lub nieprzechodnim (wzrastac¢: Rz 5, 20; 2 Tes 1, 3). Tu trze-
ba przyja¢ znaczenie nieprzechodnie 1 zauwazajac, ze zastosowanie part. pra-
es. w tym miejscu oznacza, ze wzrost sui generis duchowego kapitatu Filipian jest
jak najbardziej aktualny i juz w tej chwili obfitujacy*’. Mozna tu widzie¢ podo-
bienstwo do ksigzeczki oszczgdnosciowej, i stad Pawel stwierdza oryginalnie,
ze mamy tu do czynienia z ,,ziemska inwestycja z niebieskimi dywidendami’*!-

Konczacy zwrot na wasze konto odwotuje si¢ ponownie do terminu Adyoc,
ktory spotkaliSmy juz w 4, 15, gdzie wyrazat ,;rachunek przychodu i rozcho-
du”. Teraz termin, bazujacy na biznesowym Sitz im Leben, wyraza pragnienie
Pawta, aby ,,wzrastajacy procent” ostatecznie znalazt si¢ na koncie Filipian (eic
A0yov Duav). Apostot ,,podkresla fakt, ze jego uznanie nie jest motywowane je-
dynie podzigkowaniem, bowiem w istocie ich prezent stanowit dowdd taski nie-
bieskiej, ktora objawita si¢ w ich zyciu, jako depozyt w banku niebieskim, ktory
pomnozy procenty zgromadzone dla ich korzysci”™.

Rodzi sig tu jeszcze pytanie, czy ten zysk Filipian odnosi si¢ do czasu terazniej-
szego, czy stanie si¢ odczuwalny dopiero w czasie eschatologicznym? O eschato-
logicznym znaczeniu terminu kepmdc. Pawet pisat w Flp 1, 11 (por. 2, 16). Wydaje
si¢, ze nie nalezy wybiera¢ migdzy albo — albo. Raczej nalezy przypuszczac, ze
Pawel uzyt jezyka handlowego, ,,aby pokazac, jak bardzo pragnie ciagtego wzra-
stania Filipian w perspektywie duchowej. Wzrost (karpos), powickszajacy sie
w rezultacie ich wspanialomys$lnego dawania, jest Bozym btogostawienstwem
w ich zyciu, przez ktore oni ciagle wzrastaja w tasce Chrystusa az do paruzji™.

Sw. Augustyn myslat podobnie, stwierdzajac, ze ,,tylko wtedy przyjazn jest
prawdziwa, kiedy Ty nig wigzesz ludzi, ktorzy do Ciebie przywarli — rozlawszy
mito$é w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory jest nam dany” (Conf. IV
1). Podobnie uwazat Platon gloszac, ze przyjazn poza wymiarem horyzontalnym
wskazuje na co$ wiecej (wertykalnie) i wskazuje na ,,Pierwszego Przyjaciela”.
Mysl t¢ rozwija w dialogu Lysis, twierdzac, ze cztowiek staje si¢ przyjacielem
dla innych ze wzgledu na Pierwszego Przyjaciela®’.

42 p.T. O’Brien, The Epistle to the Philippians, s. 358.

43 J-N. Aletti, Saint Paul, épitre aux Philippiens, s. 311.

4 B. B. Thurston, Philippians, s. 155; K. Lehmeier, Oikos und Oikonomia, Antike Konzepte
der Haushaltsfiihung und der Bau der Gemeinde bei Paulus, Marburg 2006, s. 236-237.

4 F. F. Bruce, Commentaire sur I’Epitre aux Philippens, s. 169.

46 p.T. O’Brien, The Epistle to the Philippians, s. 539.

47 1. Pazgan, Przyjazii w refleksji filozoficznej, s. 162—163.
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Kolejny, w. 18, jest kontynuacja handlowej metafory. Wprowadzony cza-
sownik améyw, czgsto spotykany w papirusach, jest fachowym terminem okre-
$lajacym przekazanie pewnej sumy pieniedzy i otrzymanie w zamian pisemnego
potwierdzenia. Pawet pokazuje wigc, ze jakby kwituje otrzymanie daroéw, chociaz
ich, ani nie oczekiwal, ani tym bardziej nie zadat. Partykuta 8¢ w tym kontekscie
nie wprowadza przeciwstawienia, ale laczy poprzedzajacg tres¢ z dalszymi okre-
$leniami przyczyn takiej, a nie innej postawy Pawla.

Pierwszy argument kryje si¢ juz w samym pokwitowaniu otrzymania
darow, ktore dostownie mozna przettumaczy¢ przez mam wszystkie (rze-
czy). Drugi argument wprowadza czasownik perisseu,w, ktory — uzyty juz
trzykrotnie w Liscie — tu mozna przettumaczy¢ przez mam w obfitosci, ob-
fituje. Podobng tre$¢ semantyczng do poprzedniego czasownika ma kolejny
czasownik TemAnpwpat. Pawet stwierdza w stronie biernej, ze oto teraz sam
zostal napelniony rzeczami otrzymanymi od Filipian. Imiestéw aop Sefapé
voc czasownika déyopat, ktory oznacza przyjmowaé, otrzymywaé (Mt 18, 5;
Mk 6, 11; 2 Kor 7, 15) nalezatoby tlumaczy¢ przez przyjete albo otrzymane.
Ta fraza wyrazalaby dostownie, ze Pawet zostal napetniony, czyli obfituje
w otrzymane (rzeczy) od nich, a przekazane przez Epafrodyta. Co doktadniej
,»zostato wliczone w te podarunki nie zostalo nam powiedziane”** O tym, jak
bardzo Pawet i Kosciot w Filippi cenili Epafrodyta i jego postuge, doktadnie
opisuje w Flp 2, 25-30.

W dalszej cze¢sci frazy, Pawel ,,niepostrzezenie” przeszedt ,,0d jezyka han-
dlowego do ofiarnego, zatem od fragmentu o ilosci (zysk), do jakosci (to, co
podoba si¢ Bogu). To pokazuje takze szacunek, zauwazenie i podziw, jaki
oni (Filipianie) maja w oczach Pawta™. O zysku Pawet pisat takze przy kon-
cu pierwszej czesci Listu, ktory mozna zatytutowac: ,,W stuzbie Ewangelii”
(1,12-26). Pawet stwierdzil tam, ze dla niego: zZycie — to Chrystus, a Smierc¢ — to
zysk (1,21). Pamigtamy, ze Pawet pisat te stowa w wigzieniu, gdzie mozliwos¢
tragicznej $mierci byta takze prawdopodobna. W wersecie Apostot zestawit dwa
uklady tozsamosciowe. Pierwszy z nich pokazuje jego najwazniejszy aksjomat
zycia i dzialalno$ci apostolskiej. Jest nim tacznos¢ z Chrystusem, co streszcza
cale zycie Pawla, poczynajac od zdarzenia pod Damaszkiem®, gdzie Pawet zo-
stat zdobyty przez Chrystusa Jezusa (3, 12). ,,Zy¢” bez Chrystusa, byloby dla
Pawtla absolutnie niewyobrazalne. Dlatego mogl napisa¢ w Ga 2, 20: ,,Teraz
za$ juz nie ja zyje¢, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze¢ zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umi-

48 p.T. O’Brien, The Epistle to the Philippians, s. 540.
4 Saint Paul, épitre aux Philippiens, s. 312.

30 A. Gieniusz, Spotkanie ze Zmartwychwstalym jako podstawa Pawlowej misji do Zydéw i pogan,
VV 1(2002) 183.
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towal mnie i samego siebie wydat za mnie”. Podobnie w Flp stwierdzi dalej, ze
wszystko uznaje za strat¢ ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania Chrystusa
Jezusa, jego Pana (3, 7-8).

Podobnie, w drugim réwnowazniku bezokolicznik umrzeé (amoBave
) przyjmuje role rzeczownika i podmiotu. Orzecznikiem jest képdoc — zysk.
Idea $mierci jako zysku, ktory uwalniat od cierpien zycia, byla znana rowniez
w kulturze starozytnej. Juz Sokrates widziat w $mierci ,,cudowny zysk”. Mig-
dzy tym jednak, co byto w starozytno$ci, a tym, o czym mys$li Pawel, jest ol-
brzymia roéznica. Greccy mysliciele rozumieli ,,zysk” $§mierci negatywnie, jako
uwolnienie od dotychczasowych ziemskich utrapien. Pawet natomiast widzi
$mier¢ pozytywnie, jako przejscie do nowej egzystencji z Chrystusem. W jego
wypowiedzi nie wida¢ tu rezygnacyjnego odwrocenia od zagrozen, ale abso-
lutne zwrdcenie si¢ do nowej i niewyobrazalnej rzeczywistosci, ktorg Pawet
wyrazi formuta: obv XpiLot§) elvar — byé z Chrystusem (w. 23b). Bardzo trafnie
wyrazit to J.-N. Aletti: ,,Jesli stownictwo jest takie samo, nie trzeba jednak
wnioskowa¢, ze Pawet wolat $mier¢, aby wyzwoli¢ si¢ z nieszcze$¢ terazniej-
szego zycia, tak byto to w greckim topos, ale azeby w petni by¢ zjednoczonym
z Chrystusem™?'.

Tak wigc w lapidarnym w. 21, Pawel jak najbardziej szczerze zwierzyt si¢
przyjaciotom z Filippi i okreslil najwazniejsze aksjomaty swojej apostolskiej po-
stawy, ktore ostatecznie streszczajg si¢ w jednym: Najwyzsza warto$¢ to Chry-
stus®. Tylko tacznos$¢ z Nim, zaréwno w ziemskim, jak i w po$miertnym zyciu
si¢ liczy, tak dla Apostota, jak i dla jego przyjaciot z Filippi.

Przeciwienstwem dla tego zysku jest {nute — strata. Stad, dalej w Flp napisze
Apostol Narodow: (Ale) te wszystkie (osiggniecia), co byly dla mnie zdobyczami,
uznatem za strate mocq Chrystusa i jeszcze bardziej uznaje wszystko za bedgce
stratq wobec najwyzszej wartosci poznania Chrystusa Jezusa, Pana mojego, dla
ktorego odrzucitem te wszystkie (osiggniecia) i uznaje je za tajna, abym pozyskat
Chrystusa (3,7-8).

Glebig tresci tytutu ,,Chrystus” w przekonaniu Pawta tratnie wyrazit G. D. Fee
stwierdzajac: ,,»Chrystus« — imig, ktore streszcza caty zakres nowej relacji Pawta
z Bogiem: osobista pobozno$¢, zaangazowanie, stuzbe, Ewangelig, kaptanstwo,
wspolnote, natchnienie, wszystko”. Podobnie uwazat J.-F. Collange stwierdza-
jac: ,,Christos dla Pawta nie jest wielkoscig statyczng, ale dynamiczng, zmu-
szajacg nieustannie do gloszenia ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Zycie
apostota nie moze by¢ inng rzeczywistoscig niz gloszenie Chrystusa (Bonnard,

SV Saint Paul, épitre aux Philippiens, s. 87.

52 E. J. Jezierska, ,, Byc¢ z Chrystusem” zaraz po $mierci. Sw. Pawel o wspélnocie wiernego z Chry-
stusem po zyciu doczesnym (Flp 1,23; 2 Kor 5,8), CT 55/1 (1985), s. 29.

33 Paul’s Letter to the Philippians, s. 141.
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Martin, Pery). Smier¢ jest dodatkowym zyskiem, poniewaz da mu ostatnig moz-
liwos¢ swiadectwa Chrystusowi’*.

Prazrodtem wszelkiego dawania jest Chrystus, ktory unizyt samego siebie
i byt postuszny az do Smierci i to smierci krzyzowej (2, 8) 1 dlatego Bog go
wywyzszyt ponad wszystko [...] dla chwaly Ojca (2, 9-11). Dalej Pawet przy-
ni6st Ewangeli¢/Chrystusa do Filippi i1 zatozyt Kosciot, ktory stat si¢ przykta-
dem bratersko-przyjacielskich relacji, wlacznie ze wspdlnym kontem. Stad,
Pawel moze napisa¢, ze wszystko moze przez Chrystusa, ktory dal mu moc
(4, 13). W tym stwierdzeniu nie ma oczywiscie $ladu pychy i chwalenia sig,
ale jest to tylko wyrazem przyktadowej swiadomosci, ze jesli cztowiek wszyst-
ko ofiarowat Chrystusowi (3, 4-8), to on z pewnoscig otrzyma takze pomoc
Chrystusa. Tu tkwi istota przyjazni czlowieka z Chrystusem. Pawtowe wspolne
konto dawania i brania z Filipianami bylo w istocie jakby wyrazem boskiej
ekonomii zbawienia w skali mikro. Dzigki niej, ludzie sami wpierw otrzymaw-
szy, teraz sami si¢ poswigcajac, ostatecznie korzystaja, gromadzac procenty
w niebieskiej ojczyznie.

Z.akonczenie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Apostot Narodow nawigzat z ludzmi Ko-
Sciota w Filippi bliski kontakt, ktory egzegeci stusznie okre$lajg mianem przyjaz-
ni. Jej najbardziej charakterystycznymi wyrazami byly kilkakrotne odwiedziny,
wysylanie postancow i listow oraz, jakby najbardziej nietypowe i symptoma-
tyczne to, co mozna okresli¢ wspdlnym ,,finansowym kontem”. O tym informuje
tekst Flp 4, 15-17, gdzie Pawet podkresla, ze znajduje satysfakcje w tym, ze
przyjaciele z Filippi wlasciwie zrozumieli istot¢ autentycznej przyjazni, w kto-
rej chodzi o wzajemne wzbogacanie i pomoc w realizacji indywidualnych oraz
wspolnych zamiarow.

Wyrazenie, wspolne konto dawania i otrzymywania, nalezato do finansowo-
-handlowych formut starozytnego biznesu. Pawel, postugujac si¢ tym facho-
wym wyrazeniem, pokazat (zrozumiale takze dla wspolczesnych), jak $ciste
zwigzki faczyly go z Kosciotem w Filippi i jego przyjaciotmi. Pawet w tekscie
nie dzigkuje wprost za otrzymang pomoc finansowa, ale informuje o wzroscie
dywidend na niebieskim koncie Filipian. Podkresla oryginalnie, ze dla niego,
nie najwazniejszy jest otrzymany dar, ale wzrastajacy procent Filipian, czyli ich
duchowy wzrost.

3% [épitre de saint Paul aux Philippiens, s. 60.
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Przez finansowa, a wigc jak najbardziej konkretng pomoc w jego dziatalno$ci
dla Ewangelii, Filipianie uwalniajg si¢ od zbyt mocnego przywigzania do rze-
czy materialnych. Pokazuja nie tyle zwiazek z Pawlem, ale aktywne uczestnic-
two w gloszeniu Ewangelii (1, 27), podobnie jak Tymoteusz (2, 22) i inne osoby
wspominane w LiScie (4, 3).

Aby jednak Filipianie zdobyli si¢ na taki akt pomocy w ewangelizacji, musieli
sami najpierw otrzymac pomoc, ktorg jest taska wiary, a ktora otrzymali dzig-
ki apostolskiej postudze Pawta. Mogli wigc sami innych obdarowaé, poniewaz
uprzednio sami zostali obdarowani. Pamietamy, ze wedtug Dz Pawet przybyt do
Macedonii poniewaz w widzeniu Macedonczyk prosit Pawta: ,,Pom6z nam” (Dz
16,9). Teraz Pawel zaznaczyt wyraznie, ze jest catkowicie pewny, ze teraz Bog
zaspokoi hojnie ich potrzeby wedtug swego bogactwa w Chrystusie Jezusie (Flp
4, 19).

Trafnie 1 pigknie wyrazit to Anselm Griin stwierdzajac, ze ,,dawanie i branie
sg podstawowymi aktami naszego cztowieczenstwa. Potrafisz dawac¢ tylko dla-
tego, ze wezesniej umiates bra¢. Mozesz kocha¢ innych, gdyz wczesniej przyj-
mowale§ mito$¢ swoich rodzicow. Potrafisz poswigci¢ swoj czas innym tylko
dlatego, ze otrzymates$ go wczesniej od Boga”>.

Streszczenie

Niemal wszyscy egzegeci zauwazaja i podkreslaja, ze Apostota Narodow taczyly,
zwlaszcza z cztonkami Kos$ciota w Filippi, bardzo bliskie kontakty, ktére wielu z nich
nie waha si¢ nazywac¢ przyjacielskimi. Typowymi wyrazami tej koScielnej przyjaz-
ni byly: osobiste odwiedzanie, wysylanie postancow (Tymoteusz, Epafrodyt) i listy.
W Flp wspomniany zostat ponadto jeden, niezwykty i wiele mowiacy znak przyjazni,
ktorym byto prowadzenie wspdlnego finansowego konta (rachunek dawania i brania,
Flp 4,15).

Pawel widzi w tym ostatnim wyrazie, nie tylko oczywisty znak zaufania, ale rowniez
wyraz przyjazni, gdzie obie zaprzyjaznione strony zmierzaja w kierunku dobra i szczg-
Scia dla strony przeciwnej. Z jednej strony Kosciot z Filippi cieszy sig, ze przyczynia si¢
do radosci Pawta, ktory moze skutecznie, dzigki finansowej pomocy, glosi¢ Ewangelie.
Z drugiej strony Pawel cieszy sig, ze Filipianie zyskuja ,,niebieskie dywidendy” ze wzgle-
du na okazana pomoc.

SLowA KLUCZOWE: przyjazn, rado$¢, szczescie, odwiedziny, kontakt, konto, zysk.

35 Radosé pelna nastanie. Przestanie $w. Pawla do chrzescijan w Filippi, Poznan 2008, s. 137.
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Summary

St. Paul’s friendship with the Christians in the light of the Letter
to the Philippians

Paul has friendships with the members of the church in Philippi. This can be
seen in some personal visits (about 4), in sending envoys (Timothy, Epaphrodytus), in let-
ters and in accordance to Phil 4,15—17, in modern terms, a joint account.

In this last sign Paul sees not only a sign of confidence, but also the expression of true
friendship. True friends want good things for others and are happy when they make them
happy. The Philippians helped the apostle concretely, on the one hand in his missionary
activity and this is a first reason for the apostle’s joy. On the other hand — that is what Paul
particularly emphasizes — he is pleased that the Philippians in spite of their material aid fi-
nally don’t lose anything because they receive heavenly dividends, i.e. they grow spiritu-
ally. One can therefore say that the apostle of the Gentiles sees a special act of friendship
in giving and taking, what helps him specifically and enriches the Philippians spiritually.

KEeyworbs: friendship, joy, happiness, visit, contact, account, profit.
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Ks. Krzysztof Jaworski
Lublin

Whniebowstgpienie Panskie w praktyce liturgicznej
Kosciola

Wstep

Swictowanie wstgpienia Chrystusa do nieba jest obecne w Kosciele juz od
pierwszych wiekow. Wraz z uptywem lat sposob tego §wigtowania wielokrotnie
ewoluowal. Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie genezy uroczystosci
Whiebowstapienia Panskiego oraz krotka prezentacja, w jaki sposob uroczystos¢
ta ksztaltowala si¢ na przestrzeni lat. Na poczatku zostanie pokazana réznorod-
no$¢ nazw tego $wigta oraz najstarsze $wiadectwa jego obchoddéw. Nastepnie
oméwimy rozmaite formy liturgicznej celebracji Wniebowstapienia oraz zwy-
czaje paraliturgiczne, ksztattujace w duzym stopniu poboznos¢ ludows.

1. Nazwy swieta Wniebowstapienia Panskiego

Doswiadczenie przez Kosciol tajemnicy wniebowstapienia Chrystusa wy-
ksztatcito na przestrzeni wiekéw wiele nazw jej obchodu. Byly to nazwy zarow-
no zwiezte i krotkie, jak i bardziej opisowe.

Pierwsza historyczna wzmianka o Wniebowstgpieniu, jako §wiecie, pocho-
dzi z potowy IV w. Dzien Wniebowstgpienia wspomina okoto r. 325 Euzebiusz,
nazywajac go mavéopton nuépa (gr.), co na jezyk polski thumaczy si¢ dostow-
nie: ,,bardzo uroczyscie obchodzony dzien”!. Tym samym wyrazeniem opisywa-
no zwykle takze ,,sibdmy dzien”, czyli dzien szabatu: 1| €Bdoun (gr.)*>. Widaé tu
pewien zwigzek migdzy wniebowstgpieniem i zmartwychwstaniem — sg to dwa
wydarzenia, ktore w szczegolny sposdb objawiaja Jezusowa moc i panowanie.

Inng nazwe tego swieta mozna spotka¢ w Konstytucjach Apostolskich, kto-
re nazywaja Wniebowstapienie avainyig (gr.). Rzeczownik ten znaczy tyle

! Z. Abramowiczowna [red.], Stownik grecko-polski, t. TIT, Warszawa 1962, s. 380.
2 Tamze, t. I1, s. 6.
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co: przyjecie z powrotem (do rodziny), nabycie, odzyskanie, naprawienie, wy-
réwnanie winy, powr6t do zdrowia, odbudowa, powtorzenie, ale takze wniebo-
wzigcie®. To stowo ujawnia cel misji Jezusa — odkupienie, uleczenie, wskrzeszenie
umartej wskutek grzechu ludzkosci. ,,Przyjecie z powrotem” nie oznacza tylko
powrotu Syna do Ojca, ale rowniez powrdt wraz z Chrystusem catej ludzkosci
do niebianskiego mieszkania. Stowo dvaAnyic mozna tez przettumaczy¢ jako
»wniebowzigcie”, co wskazywatoby na pasywna rol¢ Jezusa w tym akcie, a prze-
jecie gtéwnej roli przez Pierwsza Osobe Trojcy Swietej.

W Kapadocji $wigto Wniebowstgpienia nazywano ’Emicw{oevn (gr.) —,,dzie-
wa zbawienia”. Warto zaznaczy¢, ze w Antiochii taka samg nazwe nosita niedzie-
la przed Iub po dniu Wniebowstapienia®.

Takze w liturgii Kos$ciola tacinskiego nazwa uroczystosci Wniebowstapie-
nia Panskiego przyjmowata r6zne formy. Sakramentarz weronenski podaje na
przyktad szes¢ formularzy In Ascensa Domini. Lacinski wyraz ascensa, -orum
oznacza schody. Mszat z 1570 r. zawiera formularz zatytutowany In ascensione
Domini. T¢ ostatnig nazwe¢ powtarza tez mszat z 1970 r., a takze najnowsze wy-
danie typiczne (2002) tej ksiegi liturgicznej. Samo stowo ascensio, -onis znaczy
tyle, co: wstgpowanie, wspinanie si¢, wznoszenie si¢ w gore czy konkretnie —
wniebowstapienie®. Ale ten tacinski wyraz jest takze uzywany na oznaczenie
pielgrzymki do Jerozolimy. W takim rozumieniu slowa ascensio ujawnia si¢
aspekt wedrowki Jezusa ku $wigtemu miastu — ,,nowej” Jerozolimie (ten watek
zostanie rozwiniety w dalszej czesci pracy).

W jezyku polskim istnieje tylko jedna nazwa omawianego $wigta — ,,Wnie-
bowstapienie Panskie”. Jak wida¢, ,,wniebowstapienie” to zlepek stowny o skta-
dowych ,,niebo” i ,,wstepowac”. Pismo Swie;te scisle wigze niebo ze sklepieniem
niebieskim i nazywa firmament tronem Pana, a ziemi¢ — Jego podnézkiem (por.
1z 66, 1; Mt 5, 34; Dz 7, 49). Niebo to co$ trwatego, punkt odniesienia — to, co
goruje nad ziemig. Mozna powiedzieé, ze niebo to ,,dom” Boga, czyli cel i sens
wszelkiego istnienia. Powszechnie uznaje sig, ze niebo nie jest miejscem — jest to
raczej pewien stan. Cztowiekowi trudno jest to sobie wyobrazi¢, poniewaz ludzki
umyst ogranicza siatka czasoprzestrzeni. Trudno jest wyobrazi¢ sobie ,,wieczne
teraz”, w ktorym bytuje Bog, a ktore (jak si¢ wydaje) bedzie sposobem istnie-
nia $wiata (czyli nas), gdy nadejdzie jego kres. Nie da si¢ chyba jednak usungc¢
z ludzkiego sposobu myslenia owego nieba ,,widzialnego”. Nawet Pismo Swiete
uzywa chetnie tego typu obrazow: ,,Bo w Nim zostato wszystko stworzone: i to,
co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy

3 Tamze, t. I, s. 148.

4 Por. J. i R. Archutowscy [red.] Podreczna Encyklopedia Koscielna, Poznah-Warszawa 1914,
s. 378.

5 A. Jougan, Stownik koscielny lacirisko-polski, Warszawa 1992, s. 54.
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Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze” (Kol 1, 16). Czlowiek probuje opi-
sywac rzeczywistos$¢ nieba jako ,,miejsca” gdzies w gorze, ,,miejsca” nie do kon-
ca znanego i niedostgpnego przy pomocy zwyczajnych srodkow. Niebo jednak
to co$ wiecej, niz tylko, jak by si¢ mogto wydawac, prymitywna alegoria. Niebo
to jedyny sensowny cel ,,wedrowki” uwielbionych cial, gdy przyjedzie czas osta-
tecznego rozliczenia Boga ze $wiatem. Niewiele wiemy o tym, jakie wtasciwosci
beda mialy nasze ciata na koncu czasow. Z jednej strony cialo jest obiektem prze-
strzenno-czasowym, z drugiej strony wiemy, ze czas i przestrzen sg relatywne
i wraz z koncem $wiata one rowniez moga znikna¢. Skoro ciato jest przeznaczone
do zmartwychwstania, to nie jest ono w porzadku zbawczym czyms$ zupetnie
obojetnym. Niebo i w ogole jakikolwiek byt istniejacy po koficu czasow sa czyms$
tak tajemniczym, ze nie jesteS$my w stanie odpowiedzie¢ na pytanie, ,,gdzie” beda
si¢ one znajdowaty (o ile w ogdle bedzie mozna méwié o jakims ,,gdzies”) i jakie
bedzie zroznicowanie czasowe, ktoremu beda one podlegaty (o ile jakiekolwiek
takie zr6znicowanie bedzie zachodzi¢).

Dalsze rozwazania dotycza stowa ,wstapienie”. WskazaliSmy wyzej, ze
ascensio oznacza pielgrzymke do Jerozolimy. Topografia Ziemi Swietej ujaw-
nia, ze Jerozolima lezy na wzgorzu — jest to wzniesienie centralnego ptaskowyzu
w Judzie, okoto 760 m n.p.m°. Kazdy zatem kto si¢ udaje do Jerozolimy, nie
tyle ,,idzie” do Jerozolimy, co ,,wchodzi/wstepuje” na nia (jak si¢ wchodzi na
gore). Kiedy $w. Lukasz przedstawia Jezusa, wedrujacego z Galilei do Jeruzalem,
to wskazuje jednoczesnie, ze obok wedrowki fizycznej Zbawiciel odbywa piel-
grzymke duchowa, ktorej celem jest Jerozolima niebianska. Tak wigec wstepowa-
nie Chrystusa do Jerozolimy mozna by zestawi¢ z Jego wstgpowaniem do nieba.
Niebo jest ,,Jerozolimg” Zmartwychwstalego. Rzeczywistos¢ ,,nowe;j” Jerozoli-
my ukazuje Pismo Swiete w stowach: ,,I Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe ujrza-
fem zstgpujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty
dla swego meza” (Ap 21, 2; por. Hbr 12, 22; Ap 3, 12; Ap 21, 10).

Wstepowanie kojarzy si¢ tez z dzialaniem kaptanskim — przystgpowaniem do
oltarza celem sprawowania kaptanskich czynnosci (,,Introibo ad altare Dei — ad
Deum, qui laetificat iuventutem meam”). Autor Listu do Hebrajczykéw poda-
je: ,Jezus Arcykaptan wszedt raz na zawsze do Miejsca Swietego zdobywszy
wieczne odkupienie” (Hbr 9, 12). Chrystus jest wiecznym kaptanem i stugg du-
chowej $wiatyni. Wniebowstgpienie to niejako inauguracja niebianskiej liturgii,
»piesn wejscia, rozpoczecia Mszy — Ofiary uwielbienia, sprawowanej na ottarzu
nieba, ktorym jest sam Chrystus. On sprawuje liturgie caty zwrocony do Ojca
i caly skierowany ku odkupionemu stworzeniu’”.

6 F. Rienecker [red.], Leksykon Biblijny, Warszawa 2001, s. 310.
7 B. Nadolski, Liturgika, t. II, Poznan 1991, s. 76.
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Kiedy uczniowie spotkali Jezusa zmartwychwstatego, wotali: ,,Bog
wskrzesilt Go z martwych” (1 Tes 1, 10; Rz 10, 9). Stwierdzenie to ujawnia,
ze mys$l o przezyciach wielkanocnych domagata si¢ u uczniow intronizacji
Jezusa. Moglaby na to wskazywa¢ cho¢by wypowiedz diakona Szczepa-
na: ,,Widzg¢ niebo otwarte i Syna Cztowieczego, stojacego po prawicy Boga”
(Dz 7, 56). Stare aramejskie wezwanie ,,Marana tha” — ,,Przyjdz, Panie nasz”,
wyraza mys$l, ze Jezus wywyzszony zasiada na tronie w niebie i jest escha-
tologicznym Sedzig. Ukazuje ono takze prawdziwy sens przyj$cia Jezusa
chwalebnego. Przyjscie to nie jest zwyktym powrotem na koncu czasow, ale
ciagglym ukazywaniem si¢ na przestrzeni dziejow ludzkich. W tym znaczeniu
Jezus jest Panem historii®.

Stowo ,,wniebowstapienie”, w odrdéznieniu od ,,wniebowzigcia”, wskazuje
na aktywno$¢ Jezusa — moéwi sie, ze bedac Bogiem, Jezus osiagnat niebo swo-
ja wlasng moca. W tym miejscu przypomina si¢ popularne rozroznienie: Jezus
historii — Chrystus wiary. Niektorzy teologowie wysuwajg tezg, ze to, co ,,Jezu-
sowe” w Zbawicielu, zostalo wskrzeszone z martwych przez Boga, natomiast
to, co ,,Chrystusowe”, moglto zmartwychwsta¢ wtasng moca. To, co w Jezusie
ludzkie, poddato si¢ w petni woli Ojca — a to, co boskie, przenikngto swa moca
ludzkos$e’.

Jak wida¢, analiza jezykowa dostarcza wielu znaczacych refleksji, dotycza-
cych wydarzenia wniebowstgpienia, wydobywajac jego teologiczng tres¢ i uka-
zujac motyw przemawiajacy za tym, by Kosciot czcit je jako §wigto.

2. Historia Swi¢ta Wniebowstapienia Panskiego

Zrédtem, z ktorego dowiadujemy sie, ze Jezus wstapit do nieba, s Dzieje
Apostolskie. Sw. Lukasz opowiada: ,,Po tych stowach [Jezus] uniost si¢ w ich
obecnosci w gore i obtok zabral Go im sprzed oczu. Kiedy uporczywie wpa-
trywali si¢ w Niego, jak wstepowal do nieba, przystapili do nich dwaj me¢zowie
w bialych szatach. I rzekli: Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie si¢
w niebo? Ten Jezus, wzigty od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie
Go wstepujacego do nieba” (Dz 1, 9-11).

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, a szczegdlnie w Kosciele najmiod-
szym, rdzeniem zycia kultowego byta niedziela. Stanowila ona $wietowanie
pamiatki Chrystusowego zmartwychwstania. Z biegiem czasu akcent z niedziel-
nego $wigtowania przeniesiono na, co roku powtarzajace si¢, Swigto Paschy.

8 Por. X. Leon-Dufour, Jezus Chrystus, [w:] tenze [red.], Stownik teologii biblijnej, Poznan 1994,

s. 351-352.
% Zob. J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987.
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Okazuje sie, ze pierwsze $wiadectwa, wspominajace $wieto Wniebowstapienia,
pozwalaja na okreslenie jego daty, jako $cisle zwigzanej wlasnie ze Swieta-
mi Wielkanocy.

W trzech pierwszych wiekach uwaga liturgii byta zwrocona raczej na rze-
czywisto$¢ niewidzialng zbawienia, a nie na historyczny kontekst poszczegol-
nych dziet zbawczych Chrystusa. Znaczy to, ze nie skupiano si¢ na uwypuklaniu
konkretnych miejsc na osi czasu, a §wigtowanie zmartwychwstania byto trakto-
wane, jako jedno wielkie misterium. Dopiero od okoto IV w. zaczgto oddzielac
poszczegolne tajemnice zbawcze. Starozytny Kosciot uwazat pigédziesiecio-
dniowy czas Wielkanocy i sama Pigcdziesigtnice za jedno wielkie swietowa-
nie nierozerwalnego misterium przej$cia Chrystusa od meki poprzez $mier¢
do uwielbienia. Najstarszymi $wiadectwami obchodu chrzescijanskiej Paschy
sa: Epistola Apostolorum z ok. 150 1., a zwlaszcza homilia wielkanocna Melitona
z Sardes, odnosnie za$ do Rzymu — pisma papiezy: Aniceta ( 166) i Wiktora I
(t 200). Swiadectwa te powstaty dzieki toczacej si¢ zywej dyskusji nad data
swigtowania Wielkanocy'.

Trudno jest ustali¢ doktadna date, zwiazang z powstaniem $wigta Wniebo-
wstapienia Panskiego. Liturgiczne $wigtowanie Wniebowstapienia nie od razu
mialo miejsce w czterdziestym dniu po Niedzieli Zmartwychwstania. Dowodem
na to jest cho¢by dziennik patniczki Egerii, ktora wspominajac swa pielgrzymke
z lat 381-384 pisze, ze w Ziemi Swietej Wniebowstapienie obchodzono w dniu
pieédziesigtym wraz z Zestaniem Ducha Swietego. Zestanie Ducha Swigtego
wspominano nad ranem, natomiast Wniebowstapienie po potudniu. Wniebowsta-
pieniu towarzyszyty uroczystosci na Gorze Oliwnej. Egeria w swoim dzienniku
doktadnie opisuje przebieg tych wydarzen. Wedtug jej relacji, po mszy w uroczy-
stos¢ Zestania Ducha Swie;tego uczestnicy rozchodzili si¢ do doméw, aby ,,nieco
odpocza¢”. Nastepnie, po obiedzie, udawano si¢ na Gorg Oliwng — wlasnie tam,
gdzie wedhug podan Chrystus wstapit do nieba. W obecnosci biskupa sprawowano
tam liturgi¢ stowa, skladajaca si¢ z odpowiednich czytan, migdzySpiewow i an-
tyfon oraz proklamowano fragment Ewangelii, mowiacy o zmartwychwstaniu
Pana i Jego wniebowstapieniu''.

W tym samym czasie liturgiczne $wigto Wniebowstapienia, oddzielone od
Zestania Ducha Swietego, znano juz takze w innych miejscach Wschodu i Zacho-
du. Daje temu $wiadectwo Jan Chryzostom w kazaniu na Zielone Swieta: ,,Swie-
cilismy kolejno $wicto Krzyza Swigtego, Meki Pana, Jego Zmartwychwstanie,
Jego Wniebowstapienie. Swigto, ktore dzisiaj obchodzimy, jest dopelieniem na-
szych uroczystosci, pierwsze z naczelnych $wiat, poniewaz w nim dopetnity si¢

19 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I, Poznan 1991, s. 55.
' Zob. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych, [w:] P. Iwaszkiewicz [red.], Do Ziemi Swietej,
Krakow 1996, s. 135-229.
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obietnice Pana: «Gdy ja odejd¢ — powiedziat do swych Apostolow — posle wam
innego Pocieszyciela i nie pozostawi¢ was sierotami»” (J 16, 7)"?. Widzimy za-
tem, Ze tajemnicy wniebowstgpienia nie postrzegano jako odejscia Pana czy de-
finitywnego oddzielenia Go od ziemskiej rzeczywistosci, ale postrzegano ja jako
konieczny moment przejsciowy, swego rodzaju przetom, jeden z etapéw uwiel-
bienia, ktore miato sie dokonaé w petni mitosnym aktem zestania Ducha Swie-
tego. Roztaczenie $wiat, o ktorych mowa, znano takze na Zachodzie, gdzie datg
Whniebowstapienia ustalono zgodnie ze swiadectwem Dziejow Apostolskich. Za-
$wiadcza o tym m.in. $w. Augustyn'.

W IV iV w. powstato zainteresowanie historycznym ttem i ksztattowaniem
si¢ liturgicznych $wigt. W tym tez czasie pojawit si¢ pewien problem, doty-
czacy daty Swigctowania Wniebowstgpienia. Zwiazany byl on z kwestia postu.
Zrédtem kontrowersji staly si¢ stowa Pisma Swictego, gdzie Jezus mowi do
uczniéw Jana: ,,Czy goscie weselni moga si¢ smuci¢, dopoki pan mlody jest
z nimi? Lecz przyjdzie czas, kiedy zabiorg im pana mtodego, a wtedy beda po-
§cié” (Mt 9, 15). Swieto Wniebowstapienia mozna w pewien sposob skojarzy¢
z ,,odejsciem” Oblubienca. W mysl stow Pana, nalezatoby wigc po tym $wig-
cie ponownie podja¢ praktyki postne, tymczasem okres Wielkanocy trwa az do
Pigcdziesigtnicy, czyli jeszcze dziesig¢ dni po Wniebowstgpieniu. Spierano si¢
w tej kwestii przez pewien czas, zwyci¢zyto jednak przekonanie, Ze nie nalezy
posci¢ az do pigcdziesigtego dnia wlgcznie. Przedstawicielem takiego pogladu
byt m. in. Kasjan, ktory przyczynit si¢ w ten sposob do utrwalenia $wigtecznego
charakteru okresu pige¢dziesieciu dni'.

Okoto V w. zaczgly pojawia¢ si¢ ksiggi liturgiczne zwane sakramentarza-
mi. Byly to zbiory modlitw, przeznaczonych dla przewodniczacego celebracji
biskupa lub prezbitera. Sakramentarzy uzywano podczas celebracji mszy $w. lub
przy udzielaniu sakramentow czy sakramentaliow. Cho¢ pierwsze przekazy
o uzywaniu podczas liturgii takich zbioro6w pochodza z V w., znacznie lepiej
zachowaty si¢ dopiero egzemplarze pochodzace z wiekow pdzniejszych i bedace
wynikiem kompilacji.

Sakramentarz weronenski uchodzi za najstarsza tego typu ksigge liturgiczna.
Znany jest tylko jeden jego egzemplarz. Zostat on spisany w Rzymie i dla uzytku
liturgii Kosciota rzymskiego. Jego bardzo zywe relacje do czasow dwczesnych
zdaja si¢ wskazywac, ze nie byl typowym sakramentarzem do wykorzystywa-
nia publicznego, ale raczej prywatnym zbiorem jakiego$ biskupa lub prezbitera.

12 Cyt. za J. Hermans, Swieto Wniebowstgpienia w historii odnowionej liturgii ,, Communio”
6(1986) nr2,s. 113.

13 Augustinus, De Ascensione I, Patrologia Latina 54, 394-395.

' Por. J. Hermans, Swieto Wniebowstgpienia w historii odnowionej liturgii, ,,Communio”
6 (1986) nr 2,s. 112.
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Ostateczna redakcja catego zbioru dokonata si¢ prawdopodobnie w potowie
w. VII'*. Sakramentarz ten zawiera sze$¢ formularzy In Ascensa Domini. Teksty
euchologijne w nim zamieszczone inspirowane s3 gldownie mowami Leona Wiel-
kiego'®.

Sakramentarz gelazjanski, pochodzacy z VIII w., zawiera jeden formularz
mszalny na Wniebowstapienie: Orationes et praeces in Ascensa Domini. Sktada
si¢ on z dwoch oracji i prefacji. Oracje, odnoszace si¢ do opisu wniebowstgpie-
nia, zapewniajg o zyciu z Chrystusem w ojczyznie niebieskiej, a prefacja wymie-
nia poszczegodlne etapy zbawienia.

Sakramentarz gregorianski, pochodzacy z konica VII w., wspomina, ze przez
wniebowstgpienie Panskie realizuje si¢ uczestnictwo czlowieka w bostwie. Sa-
kramentarz ten zawiera wltasne Communicantes, zapozyczone z sakramentarza
gelazjanskiego'’.

Podczas ksztattowania si¢ okresu Wielkanocnego rozwinat si¢ pewien ele-
ment pokuty i blagania, tzw. ,litaniae maiores” oraz ,,litaniae minores”. Pierwsze
byly zwigzane z dniem 25 kwietnia, a drugie z trzema dniami poprzedzajgcymi
wlasnie Wniebowstgpienie Panskie. Byty to dni poswigcone modlitwom o dobre
urodzaje. ,,Litania wigksza” si¢ga praktykowanej w poganskim Rzymie procesji
btagalnej ku czci bogini Robigo, ktora miata ochroni¢ swiezy zasiew przed macz-
niakiem. Ten poganski zwyczaj zostat w Rzymie schrystianizowany: urzadzano
w tym dniu procesj¢ alternatywng do procesji poganskiej. Do uksztattowania si¢
»litaniae maiores” przyczynit si¢ papiez Grzegorz Wielki. Podczas odnowy ka-
lendarza w 1969 r. usunigto ten zwyczaj, argumentujac to faktem, ze posiada
on $cisle lokalny charakter. Poczatki ,,Litanii mniejszych” zwigzane sg z potu-
dniowo-galijska Vienne. Tam wlasnie zarzadzit je w r. 469 biskup Mamertus. Byt
réwniez do nich przypisany post na trzy dni poprzedzajace Wniebowstapienie
Panskie (ze wzglgdu na nawiedzenie miasta przez kleski nieurodzaju i trzgsienia
ziemi). Inne diecezje Galii oraz Rzym przejety litanie na poczatku IX w. W ksig-
gach liturgicznych pojawity si¢ w w. XIII i tg wlasnie drogg dostaly si¢ do Mszafu
Piusa V.

W Polsce Konferencja Episkopatu zachowata ,litaniae minores” ustalajac
trzy dni poprzedzajace Wniebowstgpienie Panskie ,,Dniami modlitw o urodza-
je”8. Cho¢ dzi$ obchod Wniebowstapienia przeniesiony jest na VII Niedzielg
Wielkanocy, ,,Dni modlitw o urodzaje” pozostaty nadal trzema pierwszymi dnia-
mi po VI Niedzieli Wielkanocne;j.

15 Por. A. J. Znak, Historia liturgii, Olesnica 1993, s. 67.

16 Zob. P. Junel, La liturgie du Mystére Pascal. Le temps pascal, LMD nr 67 (1961) s. 163—182.
17 Por. I. W. Boguniowski, Misterium paschalne w roku liturgicznym, Krakow 1997, s. 76-77.
'8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. II, Poznan 1991, s. 77-78.
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3. Liturgiczna celebracja Wniebowstgpienia
na przestrzeni wiekow

Najwcze$niejsze $wiadectwa sposobu obchodzenia uroczystosci Wniebo-
wstapienia Panskiego znajduja si¢ przede wszystkim w pamigtnikach Egerii z [V
w. oraz w $wiadectwach Ojcéw Kosciota. W V w. obchéd Wniebowstapienia byt
juz znany nie tylko w Kosciele Wschodnim, ale i w Zachodnim'. Najwigkszy
zbidr modlitw, przeznaczonych na te uroczystos¢, zawiera sakramentarz wero-
nenski — jak wspomnielismy wyzej, proponuje on na ten dzien az sze$¢ formula-
rzy. W formularzu pierwszym podkresla si¢ chwale Jezusa, ukazang uczniom po
czterdziestu dniach od zmartwychwstania. Przez te czterdziesci dni Jezus ukazy-
wat si¢ braciom, umacniat ich wiare i udzielat sit do kontynuowania Jego dzieta
w $wiecie. Drugi formularz zawiera jedynie prefacje, w ktorej jest mowa gtdwnie
o tajemnicy wcielenia. Prefacja ta potwierdza fakt, ze Jezus wstapit do nieba
z natura ludzka, a cztowiek stat si¢ uczestnikiem Jego bostwa. Trzeci formularz,
zawierajacy prefacje i Communicantes, przedstawia Jezusa, jako Krola uwiel-
bionego i w obecnosci aniolow przyjmujacego tron po prawicy Ojca. Formularz
czwarty zawiera prefacje i Postcommunio. Podkre$la on prawde, ze podstawa
wiary chrze$cijanskiej jest fakt wniebowstapienia. Na piaty formularz sktada
si¢ kolekta oraz prefacja gloszaca, ze gdy oczy cztowieka sg wpatrzone w nie-
bo, wtedy odwraca si¢ on od marnosci $wiatowych. Szosty formularz sktada si¢
z prefacji, oracji, Communicantes 1 Postcommunio. W Communicantes czytamy,
ze dzigki spetnieniu misji Chrystusa czlowiek moze wyrwac si¢ z objec szatana
i wznie$¢ ,,ad superna dona substantiae”.

W w. VII wzbogacono §wigtowanie Wniebowstgpienia o Wigilig, a w w. XI
pojawita si¢ oktawa. Taki ksztaltt Wniebowstapienie zachowato az do Soboru
Trydenckiego (1545-1563). Cho¢ gléownym zadaniem tego soboru bylo zatrzy-
manie fali protestantyzmu, wiele reform dotyczylo takze liturgii. Owocem so-
boru stat si¢ Mszal, wprowadzony 14 lipca 1570 r. Mszal ten, zwany pozniej
Htrydenckim” lub ,,piusowym”, zostat promulgowany bulla Quo primum papieza
Piusa V i miat obowigzywa¢ w calym Kosciele zachodnim — wytaczajac te tere-
ny, gdzie panowala co najmniej 200-letnia tradycja wtasna. Mszat trydencki byt
po6zniej poddawany wielu modyfikacjom — dziato si¢ tak za czaséw pontyfikatu
papiezy Klemensa VIII, Urbana VIII, Benedykta XV, Piusa XI i Piusa XII — stat
si¢ on jednak dla Ko$ciota wyznacznikiem norm liturgicznych na okres prawie
czterystu lat.

19 7ob. Jan Chryzostom, Homilia na Wniebowstgpienie Panskie 1,, W. Kania [thlum.], [w:] Pisma
starochrzescijanskich pisarzy, t. 8, Warszawa 1971, s. 111-112; Sw. Leon Wielki, De Ascensione

Domini 1. Sermo 73: Patrologia Latina 54, 394-396; De Ascensione Domini 2. Sermo 74, Patro-
logia Latina 54, 396—400; Augustinus, Sermones 261-265: Patrologia Latina 38, 1202—1224.
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W Mszale Piusa V znajdujemy formularz zatytutowany In Ascensione Do-
mini. Wedhug 6wczesnego porzadku kalendarzowego, byla to uroczysto$¢ rytu
zdwojonego pierwszej klasy (duplex I classis), a obchodzito si¢ ja z oktawa.
Swieta Kongregacja Obrzedéw dekretem z dnia 28 pazdziernika 1913 r. pod-
niosta oktawg Wniebowstapienia do rzedu uprzywilejowanych — ,,octava privi-
legiata” — 1 w ten sposob zredukowala wysokos$¢ oktaw innych $wiat. Terminem
»festum duplex” oznaczano $wigto wyzszego rzedu. Nazwe zaczerpnicto stad, ze
nalezato wtedy odprawi¢ podwojne oficjum: na dany dzien w tygodniu i na §wig-
to.

Mszat Piusa V przewidywal msze¢ wigilijna uroczystosci Wniebowstgpienia
Panskiego i przeznaczatl dla niej formularz In Vigilia Ascensionis. Modlitwy za-
mieszczone w tym formularzu byty kompozycjami nowymi, nie zamieszczonymi
wowczas jeszcze nigdzie”. Formularz na dzien Wniebowstapienia zawierat eu-
chologi¢ wzorowana na wczesniejszych rytuatach, szczegélnie na sakramentarzu
z Werony.

Kolejnym waznym momentem w historii celebracji Wniebowstapienia byt
dopiero wiek XX, kiedy to w roku 1955 zniesiono jej oktawe i Wigilie. Nowe
zarzadzenia z r. 1969 wykreslity takze tzw. ,,Okres po Wniebowstapieniu”, kto-
ry funkcjonowat od r. 1960. W ten sposob dni pomiedzy Wniebowstgpieniem
a Pigc¢dziesigtnicg zyskaty charakter wprowadzajacy w misterium Zestania Du-
cha Swietego.

Ogromnym krokiem rozwoju liturgicznego Kosciota byl Sobor Watykan-
ski II (1962—1965). Na wiele lat stat si¢ on impulsem pobudzajacym koscielne
struktury do odnowy. Efektem liturgicznej odnowy, podjetej przez sobor, stat si¢
nowy Mszat, zwany Mszatem Pawta VI (1970 r.). Formularz na Wniebowsta-
pienie nosi tam tytut In Ascensione Domini. Wprowadzono tam jednak pewne
innowacje: m. in. zrezygnowano z funkcjonujacej w poprzednim Mszale nazwy
»lempus Ascensionis”, poniewaz, jak argumentowano, nie pozostawala ona
w zwigzku z Pigédziesigtnica Paschalng, bedaca jednym niepodzielnym $wig-
tem. Kolekte na ten dzien zaczerpnigto w duzej mierze z Mowy 73 papieza Leona
Wielkiego, a modlitwg¢ nad darami z sakramentarza gelazjanskiego. Proponuje
si¢ do wyboru dwie prefacje: pierwsza to kompozycja wspolczesna, zawierajaca
teksty sakramentarza z Werony oraz Leona Wielkiego, zrédlem drugiej natomiast
jest sakramentarz gregorianski. Formularz posiada wtasne Communicantes oraz
przewiduje uroczyste blogostawienstwo. Mszat Pawla VI nie zawiera juz formu-
larza Wigilii Wniebowstgpienia Panskiego, poniewaz wraz z oktawg zostata ona
zniesiona w 1955 r. W ten sposdb soborowa odnowa liturgii miata dazy¢ do tego,
aby jeszcze wyrazniej podkresli¢ jednos¢ Wniebowstapienia z catym Okresem

20 p. Bruylants, Les oraisons du Missel Romain. Texte et Histoire, t. 1, Tubulae synopticae fontium
Missalis Romani. Indices, Louvain 1952, s. 48-49.
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Wielkanocnym, a przy tym zaakcentowac jej wlasne wymiary zbawcze?'. Mimo
to teksty Wigilii Wniebowstgpienia przettumaczone na jezyk polski znajdzie-
my jeszcze w lacinsko-polskim Mszale Piusa V (zwanym popularnie ,,Mszalem
przejsciowym”), wydanym w r. 1968.

W 1986 r. zostat wydany Mszal dla diecezji polskich, czyli pierwsza polska
edycja Mszatu Pawta VI. Tam rowniez Wniebowstgpienie Panskie pozostalo,
w mys$l reformy, jako uroczysto$¢ obchodzona bez Wigilii.

Obecnie w liturgii uroczystos¢ Wniebowstapienia Panskiego przypada, zgod-
nie ze $wiadectwem Dziejow Apostolskich, na czterdziesty dzien po Wielkano-
cy. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 1. zalicza Wniebowstgpienie Panskie do
$wiat nakazanych??. Istnieje jednak mozliwos$¢ przeniesienia tej uroczystosci na
siodma niedziele wielkanocng tam, gdzie Wniebowstapienie nie jest Swigtem obo-
wigzkowym?. Tak stato si¢ w Polsce. Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw, na wniosek owczesnego Przewodniczacego Konferencji
Episkopatu Polski, kard. Jozefa Glempa, dekretem z dnia 4 marca 2003 r. udzielita
pozwolenia, aby ,,obchodzenie uroczystosci Wniebowstgpienia Panskiego bylo
przypisane do nastepujacej po niej siodmej niedzieli Wielkanocy”*. Powdd ta-
kiej decyzji jest do$¢ pragmatyczny: chodzi m. in. o to, by $wigto nie przypadato
w dzien roboczy i by wiernym ufatwi¢ udziat w tym dniu w Eucharystii.

Przed $wictem Wielkiej Nocy, w kwietniu 2002 r, ukazato si¢ w Wydawnic-
twie Watykanskim trzecie wydanie wzorcowe Mszafu Rzymskiego®. Wydanie
»howego” Mszatu byto kolejnym krokiem wprowadzania reformy liturgicznej,
dokonujacej si¢ w oparciu o uchwalona przez Sobor Watykanski II konstytu-
cj¢ Sacrosanctum concilium. 12 grudnia 2003 r. Przewodniczacy Konferencji
Episkopatu Polski, kardynat Jozef Glemp, wydat dekret, zatwierdzajacy polski
przektad Ogolnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego®, a zawarte w nim

2! Por. J. Hermans, Swieto Wniebowstqgpienia w historii odnowionej liturgii, s.117.

22 KPK 1246 § 1: ,nalezy obchodzi¢ dni Narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa, Objawie-

nia Panskiego, Wniebowstapienia oraz Najéwictszego Ciata i Krwi Chrystusa, Swietej Bozej

Rodzicielki Maryi, Jej Niepokalanego Poczecia i Wniebowzigcia, Swictego Jozefa, Swietych

Apostotow Piotra i Pawta, wreszcie Wszystkich Swigtych”.

KPK 1246 § 2: ,,Konferencja Episkopatu moze [...] za uprzednig aprobata Stolicy Apostolskiej,

niektore z dni §wiatecznych nakazanych znie$¢ lub przenies¢ na niedzielg”.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dekret dotyczgcy swigt zniesionych

w Polsce, Prot. 1784/01/L, [w:] ,,Anamnesis” IX (2003) nr 3, s. 18; Moca tego dekretu uznano

takze uroczystoéci: Swietego Jozefa, Swictych Apostotow Piotra i Pawta i Niepokalanego Po-

czecia Najswiegtszej Maryi Panny, za nieobowiazujace jako swigta nakazane.

Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum, aucto-

ritate Pauli PP. VI promulgatum, Joannis Pauli Il cura recognitum, editio typica tertia, Typis

Vaticanis A. D. MMIIL.

26 1. Glemp, Dekret (N. 4546/03/P), [w:] Ogélne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, Poznan
2004, s. 5.
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przepisy wdrozyt w zycie z dniem 25 lutego 2004 r. ,,Nowy” Mszat przywrocit
Wigili¢ uroczystosci Wniebowstapienia Panskiego, wprowadzajac formularz za-
tytutowany Ad Missam in Vigilia. Ponadto do formularza na dzieh Wniebowsta-
pienia dodano do wyboru druga kolekte, uzywang wczesniej w Mszale Piusa
V. ,,Powrot” Wigilii Wniebowstapienia do liturgii Ko$ciota byl zainspirowany
najprawdopodobniej tym, ze Wniebowstapienie bylo jedng z nielicznych uroczy-
stosci Panskich, obchodzonych bez Wigilii*’. Okazuje si¢, ze nowy formularz
wigilijny nie pokrywa si¢ co do tresci z formularzem Mszatu trydenckiego, gdzie
Wigilia Wniebowstapienia wystepowata po raz ostatni. Zrodtem euchologii no-
wego formularza jest glownie sakramentarz gelazjanski.

4. Zwyczaje zwiazane z celebracja Swi¢ta Wniebowstapienia

Oproécz ordo zamieszczonego w Missale Romanum, na przestrzeni wie-
kow wyksztalcito si¢ wiele dodatkowych praktyk, ubogacajacych $wigtowanie
dnia Wniebowstgpienia — cz¢$¢ z nich pozostata zywa az do czasow Vaticanum
1I. Na przyktad Rytuat Piotrkowski, z drugiej polowy XVI w., w dniu Wniebo-
wstapienia przewidywal przed sumg procesje po kosciele, ze spiewem ,,Cum Rex
gloriae” i ,,Przez Twoje $wigte wniebowstgpienie”. Pod koniec procesji nalezato
odspiewac u wejscia do kosciota responsorium ,,Ite in universum orbem” oraz na
srodku kosciota wersety ,,Oramus Domine”, a u stop ottarza trzykrotnie ,,Ascen-
do ad Patrem”, przy czym celebrans trzy razy podnosit w gore krzyz rezurek-
cyjny. Catos¢ konczyta sie wersetem i modlitwa. W kosciotach parafialnych po
dojsciu procesji do glownego ottarza celebrans $piewatl ,,Ascendo” kleczac?.
Dekret Kongregacji Obrzedow z dnia 19 maja 1607 r. nakazywat pod koniec
czytania Ewangelii (po stowach ,,zostal wzigty do nieba”) zgaszenie Paschalu,
a po sumie schowanie paschatu wraz z krzyzem rezurekcyjnym i figura Zmar-
twychwstalego do zakrystii®.

W odnowionej przez Sobor Watykanski II liturgii, $wigtowanie Wniebo-
wstgpienia utrzymato w okresie wielkanocnym swoj wiasny charakter. Li-
turgia podkreslita zwigzek Wniebowstapienia z catym okresem zawartym

27 Por. A. Bergamini, Chrystus — swietem Kosciola. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia,
duchowosé¢, duszpasterstwo, Krakow 2004, s. 19.

28 Por. J. i R. Archutowscy [red.], Podreczna Encyklopedia Koscielna, s. 378; Rituale Romanum
Pauli V pontificis maximi iussu editum aliorumque pontificum cura recognitum atque auctoritate
ssmi D. N. Pii papae XI ad normam codicis iuris canonici accommodatum Ecclesiis Poloniae
adaptatum et ab eodem ssmo D. N. Pio papa XI approbatum, editio typica, Katoviciis MDCCC-
CXXVIL, s. 504-506.

2 Por. A. I. Nowowiejski, Ceremonjal parafjalny, Przewodnik liturgiczny dla duchowierstwa pa-
sterstwem dusz zajetego, Ptock 1931, s. 526.
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w ramach: Zmartwychwstanie — Wniebowstapienie — Zestanie Ducha Swiete-
go. Czas wielkanocny nie konczy si¢ Wniebowstapieniem, ale wtasnie Zestaniem
Ducha Swietego, dlatego obydwa $wicta nie majg oktawy. Mszat nie przewi-
duje juz gaszenia Paschalu w dniu Wniebowstapienia, co ma podkresli¢ fakt,
ze Wniebowstgpienie nie jest juz pojmowane jako $wigto odej$cia Jezusa. Jest
to raczej tryumf Zmartwychwstatego, wstapienie na tron chwaty. Chrystus jest
obecny zawsze w swoim Kosciele: ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia §wiata” (Mt 28, 20). Paschat zapala si¢ we wszystkie dni — az do uro-
czystoéci Zestania Ducha Swigtego wiacznie. W ten sposob podkresla sig jednosé
catego okresu wielkanocnego. Ogolne Normy Roku Liturgicznego i Kalendarza
nawigzujac do $w. Atanazego podaja: ,,Pigcdziesiat dni od Niedzieli Zmartwych-
wstania do Niedzieli Zestania Ducha Swietego obchodzi sie z wielka radoscia,
jako jeden dzien swiateczny, co wigcej, jako wielka niedzielg™.

Obok praktyk liturgicznych w ciggu wiekéw rozwinely si¢ takze inne zwy-
czaje, zwigzane z celebracjg uroczystosci Wniebowstapienia Panskiego. Czer-
piac swoja sit¢ z uczestnictwa w liturgii Ko$ciota, znajdowaty one przedtuzenie
w poboznych praktykach ludu Bozego.

Wedlug podan, w okresie do XVI/XVII w. istnial zwyczaj Swigcenia grochu
i winogron pod koniec Kanonu, przy stowach ,,per quaem haec omnia”. Wcig-
gano takze pod sklepienie obraz zmartwychwstatego Chrystusa. Po zniknigciu
zZwyczaju owego obrazu, zrzucano z wysokosci sklepienia roznobarwne kwiaty
i na znak odkupienczych lask rozlewano na lud wodg §wigcong. W niektorych
kosciotach zrzucano spod sklepienia obraz szatana, ale zwyczaj ten, nie opisany
zadnym prawem liturgicznym, ze wzgledu na naduzycia ustal’’.

Dzi$ w dniu Wniebowstgpienia obchodzi si¢ w wielu krajach Swiatowy Dzien
Srodkow Spotecznego Przekazu. ,,Glosi¢ Chrystusa i $wiadczy¢ o Nim! Oto mi-
sja kazdego ochrzczonego” — powiedziat ojciec swigty Jan Pawet II w jednym
z rozwazan przed modlitwa ,,Regina Caeli”*?. Papiez ten nauczat, ze $rodki prze-
kazu sg jednym z najbardziej rozleglych obszarow ludzkiego zycia. Rowniez na
tej plaszczyznie wspolnota koscielna powinna zaistnie¢ wyrazniej, pamigtajac,
ze Chrystus powierzyl jej misj¢ przekazywania Ewangelii. Gtoszenie Chrystusa
zmartwychwstatego, takze w mediach, jest wigc jednym z naczelnych zadan Ko-
Sciota. Wiasnie w obrazie Chrystusa uwielbionego, chrzescijanin moze znalez¢
sife i moc do wypelnienia tej misji.

30 Ogéine Normy Roku Liturgicznego i Kalendarza 22.

31 Por. J. i R. Archutowscy [red.], Podreczna Encyklopedia Koscielna, Poznan-Warszawa, 1914,
s. 378-379.

32 Jan Pawet I, Rozwazanie przed Regina Caeli (4.VI. 2000) L osservatore Romano”
(PL) 7-8 (2000) s. 30-31.
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Z.akonczenie

Uroczystos¢ Wniebowstgpienia Panskiego, jeszcze do niedawna pozostajaca
w cieniu Zmartwychwstania i Zestania Ducha Swietego, zaczyna dzi$ ponownie
zaznaczac si¢ w zyciu Kosciota. Niniejsza praca miala pokazad, ze liturgiczny ob-
chod tajemnicy wstapienia Chrystusa do nieba mocno ewoluowat. Mimo r6znych
sposobow celebracji tego $wigta, jeden fakt podkreslano w liturgii zawsze: inte-
gralno$¢ Wniebowstapienia z catym wydarzeniem paschalnym. Czterdziestodnio-
wy okres pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a Jego wniebowstapieniem
byt czasem ,,kosciototworczym”. Przez czterdziesci dni Jezus Chrystus, zyjacy
,»Juz” w niebie lecz ,,jeszcze” na ziemi, udzielat cztowiekowi lekcji wiary. Idea
chrzedcijanska, oparta na komunii, czyli wspdlnocie w mitosci, nakresla obraz
Kosciota pielgrzymujacego, dazacego do jednego celu. Kresem tego dazenia jest
niebo, czyli zatopienie si¢ w mitosci doskonate;j.

Czym zatem jest czuwanie zainspirowane duchem tajemnicy wniebowstg-
pienia? Jest to proba ponownego wejrzenia w siebie, proba dostrzezenia z jed-
nej strony lichosci, a z drugiej olbrzymiej godnos$ci czlowieka, stworzonego na
obraz i podobienstwo Boga. Owoc dobrze przezytego swigta Wniebowstapienia
to umiejetnos¢ dostrzezenia Jezusa w zyciu codziennym, to zdolno$¢ czytania
znakow czasu, to odnowione zycie sakramentalne, w ktorym obecno$¢ Jezusa
zaznacza si¢ w sposob szczego6lny. Tylko tak cztowiek jest w stanie zy¢ swiado-
moscia, ze Jezus, cho¢ odszedl, jest z nami ,,przez wszystkie dni az do skoncze-
nia $wiata”.

Streszczenie

Artykut przedstawia genezg uroczysto$ci Wniebowstapienia Panskiego oraz prezen-
tuje, w jaki sposob uroczystos¢ ta ksztattowata si¢ na przestrzeni lat. Punktem wyjscia
rozwazan jest analiza lingwistyczna réznych nazw Wniebowstgpienia. Nastepnie omo-
wione sg najstarsze $wiadectwa obchodow tej uroczystosci. Przedstawiono rézne formy
liturgicznej celebracji Wniebowstapienia oraz zwyczaje pozaliturgiczne, ktore wywarty
wplyw na ksztatt poboznosci ludowe;.

Srowa kLuczowe: Wniebowstapienie, celebracja liturgiczna, poboznos¢ ludowa.
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Summary

Liturgical Celebrating of the Ascension

The paper focuses on presenting the liturgical origins of the Solemnity of the As-
cension. Different names of the feast are pointed out and the testimonies of the oldest
celebrations are recalled. The paper discusses also various forms of celebration and folk
customs associated with Solemnity of the Ascension over years.

KEyworps: Ascension, liturgical celebration, folk customs.
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Pelnienie roli ojca w kontekscie ekonomicznym

Wstep

Petnienie roli ojca okresla jego pozycj¢ w rodzinie i zawiera si¢ w wypetianiu
specyficznej funkcji, ktora wynika z obowigzkow wzgledem posiadanego potom-
stwa. Fundamentalng rolg ojca jest wychowanie dzieci i tym samym kreowanie
obrazu ojcostwa. Zdaniem Marii Ziemskiej, efektywno$¢ petnionej roli ojcowskiej
zalezy od przeswiadczenia o waznosci roli rodzicielskiej, stopnia identyfikacji z ta
rolg oraz tresci motywacji wspotzycia rodzinnego'. Oprocz czynnikow spolecz-
nych i kulturowych coraz bardziej na petnienie roli ojca oddziatuje takze kontekst
ekonomiczny, ktory wyraza si¢ gtdéwnie w pelnionych obowiazkach zawodowych.
Franciszek Adamski, ukazujac funkcje ekonomiczng rodziny zaznacza, ze praca
zawodowa dostarcza rodzinie dobr materialnych? i w zwigzku z tym, kontekst
ekonomiczny nalezy wiaza¢ gtownie z pelnieniem obowigzkéw zawodowych.
Zdaniem Jean Delumeau, triumf liberalizmu gospodarczego, zapoczatkowujacy
wszelkie zmiany ekonomiczne, uprzemyslowienie wraz z urbanizacja i ogolny
rozw0j techniki, przeobrazity rodzing, sprowadzajac role ojcowskie na nowe
tory’. Rowniez wigksza autonomia ekonomiczna kobiet — w opinii Krystyny Sla-
ny — zmienia pozycj¢ m¢zezyzn w gospodarstwie domowym 1 obniza ich autory-
tet’. Realizacja ojcostwa zostata juz szeroko przedstawiona w roznych aspektach,
co potwierdza wiele publikacji w tym temacie. W jaki sposob petnienie obowigz-
kéw ojcowskich ksztaltuje si¢ w kontekscie ekonomicznym? Jakie sg dzi$ dy-
lematy ojcoOw? Jak przedstawia si¢ dominujacy model ojcostwa i jakie stwarza
si¢ megzezyznom szanse dojrzatego realizowania ich ojcowskiej roli? Jak praca
zawodowa oddziatuje na rodzing pod wzgledem petnionych rol rodzicielskich?
W kontekscie odpowiedzi na te pytania kreuja si¢ dzis style petnienia roli ojca.

I M. Ziemska, Postawy rodzicielskie, Warszawa 1973, s. 25.

2 F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoleczno-kulturowy, Krakow 2002, s. 36.

3 J. Delumeau. Niezupelnie ten sam, Warszawa 1996, s. 321.

4 K. Slany, Alternatywne formy zycia malzersko-rodzinnego w ponowoczesnym s$wiecie, Kra-
kow 2002, s. 60.

105



Ks. fukasz Marczak

Niniejszy artykut ma charakter przegladowy. Odwoluje si¢ gtownie do pra-
cy zbiorowej wydanej pod redakcja Doroty Kornas-Bieli Ojcostwo wobec wy-
znan wspotczesnosci — jednej z najnowszych publikacji, obszernie pokazujacej
obraz dzisiejszego ojcostwa. Analiz¢ teoretyczng wspiera material empiryczny,
sktadajacy si¢ gldéwnie z opracowan CBOS i OBOP oraz badan zrealizowanych
w ramach projektu pt. Godzenie rol rodzinnych i zawodowych kobiet i mezczyzn®.
Artykut rozpoczyna si¢ od zarysowania kontekstu ekonomicznego w ksztatto-
waniu si¢ modelu rodziny i ojcostwa, a nastgpnie faczy ten kontekst z ogdélnymi
stylami petnienia roli ojca.

1. Ojcostwo w kontekscie ekonomicznym

W spoteczenistwie polskim jeszcze do niedawna przewazat tradycyjny model
ojcostwa. W tym modelu pracg zarobkowa w rodzinie podejmowat tylko mez-
czyzna, a kobieta zajmowata si¢ gospodarstwem domowym i wychowaniem
dzieci. Taki model rodziny wystepuje rowniez wspotczesnie, jednak zauwazalny
jest proces upowszechniania si¢ tzw. modelu partnerskiego, w ktérym praca za-
robkowa podejmowana jest przez obydwoch matzonkow®. Jednocze$nie w takim
modelu zaktada sig, ze matzonkowie wspoélnie sa odpowiedzialni za wychowanie
dzieci. Jest to jednak model idealny, ktory nie zawsze funkcjonuje i w konsekwen-
cji tego wystepuja rozne jego konotacje z modelem tradycyjnym. Kontekst eko-
nomiczny najczgsciej ksztattuje model rodziny, w ktérym kobieta jest podwojnie
obcigzona praca. Taka sytuacja istotnie wptywa na realizacj¢ ojcostwa. Okazuje
si¢, ze mezczyzni na rézny sposob odnajduja si¢ w sytuacji, gdzie — jak to dotad
bylo — juz nie tylko oni s3 odpowiedzialni za finansowe utrzymanie rodziny.

1.1. Dylematy ojcostwa

W obecnych czasach ojcowie staraja si¢ odnalez¢ swoje miejsce w rzeczy-
wistosci, w ktorej ich status nie jest juz tak jasno okreslony, jak to byto jeszcze
kilka pokolen temu. Jednak ojcowie mogg dzi$ ciggle w znaczny sposob wply-
wac na ustalanie nowych, bardziej odpowiednich dla nich rél. Ich zadaniem jest
dookreslenie, czym jest ojcostwo, tak mocno ksztattowane dzi§ przez zmiany

5 Program wdrazany przez Centrum Rozwoju Zasoboéw Ludzkich przy wspélpracy merytorycz-
nej Departamentu Analiz Ekonomicznych i Prognoz w Ministerstwie Pracy i Polityki Spotecz-
nej. Projekt zostatl zrealizowany w latach: 2008-2012.

S Potrzeby prokreacyjne oraz preferowany i realizowany model rodziny, CBOS 2012, Warszawa,
s. 5.
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spoteczno-kulturowe i gospodarcze, przez media i kulturg’. Spojrzenie na mez-
czyzng i jego rol¢ zmienia si¢ wraz z przeobrazaniem si¢ rzeczywistosci spolecz-
nej i niesie ze soba wymog redefiniowania pewnych rol, obowiazkéw, a nawet
tozsamos$ci. Wraz ze zmiang postaw meskich przeksztalceniu ulega takze model
ojcostwa, ktory musi by¢ na nowo zdefiniowany?®.

Dzisiaj ojcowie stoja przed dylematem. Rozwazaja, czy korzystniejszym be-
dzie calkowite poswigcenie si¢ pracy zawodowej dla korzy$ci materialnej rodziny,
czy spozytkowanie czasu na budowanie wigzi z najblizszymi poprzez obecnos¢
z nimi w domu. Funkcjonowanie kilku wizerunkéw ojcostwa i wzoréw poste-
powania wprowadza ojcow w zagubienie. Ojcowie nie wiedza do konca jak si¢
okresli¢. Czasami sg zagubieni i nie potrafig wskaza¢ przyczyny takiego stanu.
Dodatkowo majg problem z okresleniem danych zachowan, jako wpisujacych
sie¢ w istotng dla nich kategori¢ meskosci. Obecna kultura ojcostwa wymaga od
0jcOW zaangazowania, ktore tak naprawde nie jest precyzyjnie i jednoznacznie
okreslone. Dylemat migdzy pogodzeniem dwoch wysuwajgcych si¢ najbardziej
na pierwszy plan obowigzkdéw ojca — zapewnienia bytu rodzinie i wychowania
potomstwa —moze wywotywac u ojca nieustanng watpliwos¢, czy postepuje wila-
$ciwie. Zaczyna zatem szuka¢ wskazowek i1 konkretnych porad, uzyskujac je naj-
cze$ciej w poradnikach, czasopismach, w mediach, ktore pokazuja subiektywnie
najbardziej wtasciwy model ojcostwa.

1.2. Dominujacy model ojcostwa

Polacy najczesciej okreslajg swoje relacje matzenskie, jako partnerskie, jed-
nak czesto jest to jedynie sfera deklaracji. Model realizowany blizszy jest tra-
dycyjnemu podziatowi rol°. Jednakze Danuta Duch-Krzystoszek zauwaza, ze
,»podziat funkcjonowania spoteczenstwa w oparciu o tradycyjny podziat rol doty-
czacych kobiety i mezczyzny jest ideg utopijng”'®. Idea partnerstwa, cho¢ akcep-
towana, nie znajduje przetozenia w zyciu codziennym. Cho¢ pozornie obowigzki
domowe dzielone sg pomi¢dzy matzonkow, to bardzo czgsto kobieta wykonuje
wigcej prac domowych. Najczestsza przyczynag takiego stanu sg nierdéwne zarobki

7 U. Kluczynska, ,, Nowe ojcostwo” w kontekscie przemian meskosci w kulturze wspélczesnej,
[w:] W. Muszynski, E. Sikora [red.], Mitos¢, wiernosé i uczciwosé na rozstajach wspotczesno-
Sci. Ksztalty rodziny wspolczesnej, Torun 2008, s. 173.

¥ Tamze, s. 177.

% L. Dyczewski, Ojciec w ocenie doroslych dzieci, [w:] D. Kornas-Biela [red.], Ojcostwo wobec
wyzwan wspotczesnosci, Lublin 2011, s. 58.

19D, Duch-Krzystoszek, O podziale wladzy i obowigzkéw w rodzinie, [w:] J. Sikorska [red.], Ko-
biety i ich megzowie. Studium poréownawcze, Warszawa 1996, s. 150.

107



Ks. fukasz Marczak

matzonkow''. Taka sytuacja ma takze wytlumaczenie w tym, ze praca kobiety
z racji mniejszych zarobkow jest warta mniej dla rodziny niz praca me¢zczyzny.
Z tego moze wynika¢ mniejsze zaangazowanie m¢zczyzn w prace domowe.

Z badan socjologicznych wynika, ze 30% me¢zczyzn nie angazuje si¢
w wykonywanie prac domowych. Tymczasem zdecydowana wiekszo$¢ mez-
czyzn (63%) uwaza, ze me¢zczyzna bez wzgledu na wypelniang prace powi-
nien uczestniczy¢ w wykonywaniu obowigzkéw domowych. Takie samo zdanie
podziela 73% kobiet. Jedynie 7% mezczyzn twierdzi, ze przeznacza wigcej niz
potowe swego czasu na wykonanie prac domowych. Jezeli uswiadomimy sobie,
ze co druga kobieta i co trzeci mg¢zczyzna nie sg aktywni zawodowo, to wtedy do-
piero mozna zobaczy¢, jak wielkie sa dysproporcje w podziale obowiazkéw do-
mowych. W ponad pottora tysigcznej grupie ankietowanych mezczyzn nie znalazt
si¢ zaden, ktory deklarowat, iz wszystkie prace domowe wykonuje sam'2,

W Polsce wcigz dominuje klasyczny podziat rol matzenskich. Pranie, praso-
wanie, przygotowywanie positkow, zmywanie naczyn, sprzatanie oraz robienie
zakupow, w wigkszosci domoéw, zazwyczaj nie nalezy do obowigzkow mez-
czyzn. Mezczyzni takze w niewielkim stopniu opiekujg si¢ dzie¢mi. Rzadko
odrabiajg z nimi lekcje. Rowniez opiekowanie si¢ osobami kalekimi lub prze-
wlekle chorymi nie nalezy do ich zaje¢. Te prace wykonuja kobiety. W opinii D.
Duch-Krzysztoszek ,,me¢zczyznom przyszto tatwiej odda¢ przynajmniej czgscio-
wa kontrole 1 podzieli¢ si¢ odpowiedzialnoscig za podejmowane decyzje w waz-
nych sprawach rodziny, niz podjac¢ partnerstwo w wykonywaniu codziennych,
mato inspirujacych i ucigzliwych dla kobiety prac domowych”". Do obowiaz-
kow mezezyzn glownie nalezy zlecanie uslug do wykonania, np. prace remon-
towe, jednakze juz zalatwianie spraw urzedowych mezczyzni chetniej oddajg
zonom (35% przypadkow)'.

Prace wykonywane przez rodzicow mozna podsumowac stwierdzeniem
dziecka jednego z uczestnikow badania: ,,mama jest od obowiazkéw, tatus od
przyjemnosci”'®. Ojcowie najchetniej podejmuja si¢ najprzyjemniejszych czyn-
nosci zwigzanych z rodzicielstwem. Najbardziej interesuje ich rozrywka i zabawa
z dzieckiem. Ojcowie lubig takze wozi¢ dzieci do szkoly — prawdopodobnie dla-
tego, ze rodzinny samochod gtéwnie jest do ich dyspozycji. Wedtug 40% kobiet

W Czynnik ekonomiczny gléwng przyczyng podziatu rél zawodowych i rodzinnych kobiet i mez-
czyzn, Informacja prasowa przygotowana na potrzeby projektu Godzenie rol rodzinnych i zawo-
dowych kobiet i megzczyzn, Warszawa 2011, s. 1.

12D, Duch-Krzystoszek, Wartos¢ pracy kobiet i mezezyzn z rodzinie i na rynku pracy. Raport
z konferencji ,, Polska dla rodziny — rodzina dla Polski”, Warszawa 2009.

B p, Duch-Krzystoszek, O podziale wtadzy, s. 156—157.

14 Kobiety i mezezyzni o podziale obowigzkéw domowych, CBOS 2006, Warszawa, s. 2.

15 A. Titkow, D. Duch-Krzystoszek, B. Budrowska, Nieodplatna praca kobiet. Mity, realia, per-
spektywy, Warszawa 2004, s. 105.
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biorgcych udziat w badaniu, me¢zczyzni prawie wcale, lub nigdy, nie uczestnicza
w pielegnacji dziecka, w czynnosciach takich jak ubieranie czy kapiel. Taka sama
ilo§¢ badanych ojcow (40%) przyznato, ze czas na wspolne zabawy z dzieckiem
ma tylko w niedziele lub w wolne dni. Aktywne wiaczanie si¢ ojcow w opieke
nad dzieckiem w wielu przypadkach pozostaje jedynie marzeniem kobiet-ma-
tek!®.

Specjalisci twierdza, ze taki stan zwigzany jest z tradycyjnym modelem pa-
triarchalnym, w ktorym mezczyzna zdobywa pieniadze na utrzymanie rodziny,
a kobieta opiekuje si¢ dzie¢mi i zajmuje si¢ domem. Za taki stan rzeczy odpowia-
daja rowniez same kobiety. Okazuje si¢, ze to one same uniemozliwiajg ojcom
ich dzieci pelne wlaczenie si¢ w wykonywanie obowigzkéw domowych. W do-
mach podzial obowigzkow gtéwnie zalezy od kobiet. To one wyznaczajg pra-
ce, a bedac emocjonalnie silnie zwigzane z dzie¢mi, tworza ,,ognisko domowe”,
przypisujac sobie samym wigcej obowigzkow. Istotng przyczyng malego zaanga-
zowania 0jcoOw w pelnienie obowigzkow domowych jest niewystarczajaco roz-
winigty u m¢zczyzn mechanizm godzenia réznych rol. Ta trudnos¢ wykonywania
zajec, ktore od zawsze przypisane byly kobietom, wynika z upowszechnionego
i silnie wbudowanego w §wiadomos¢ tradycyjnego modelu rodziny oraz z pres;ji
ekonomicznej. Na niewielkie zaangazowanie m¢zczyzn w codzienne prace do-
mowe wplywa takze wiele utartych stereotypow, ktorych sita oddziatywania jest
wielka. Stereotypy znacznie upraszczaja rzeczywistos¢ i sa odporne na zmiany'’.
Megzczyzn wyrdznia: niezalezno$¢, dominacja, ambicja, samodzielno$¢, racjonal-
no$¢ i logika, kreatywnos¢, aktywnos¢, stanowczos¢ i tatwos¢ decydowania oraz
skutecznos¢ w dziataniu, spokdj, chtéd emocjonalny, nieczutos¢. Te stereotypo-
we cechy maja mezczyznie pomoc w realizacji bardziej trudnych i powaznych
zadan niz sprzatanie, gotowanie czy bawienie dzieci.

W polskich rodzinach coraz czgsciej pracge zawodowa podejmuja obydwoje
malzonkowie. Wynika to nie tylko ze zwigkszonych potrzeb finansowych, ale
takze z sytuacji spoteczno-ekonomicznej kraju, ktora w sposob posredni wymu-
sza podejmowanie aktywnosci zawodowej zarowno przez me¢za jak i zong. W ta-
kiej sytuacji kobieta bierze na siebie podwdjna odpowiedzialno$¢, co prowadzi
do zjawiska podwdjnego obcigzenia kobiet praca zawodowa i rodzinng. Mozna
powiedzie¢, ze kobieta pracuje na dwa etaty: zarobkowo i w domu. Taka sytuacja
jest akceptowana i spolecznie usankcjonowana z dwoch wzgledow. Z jednej stro-
ny panuje powszechne przekonanie o lepszej predyspozycji kobiety do wypetnia-
nia funkcji wychowawczej. Z drugiej strony, praca kobiety w domu jest oceniana

16 Tamze.

'7 Rola i pozycja mezezyzny w zZyciu rodzinnym i zawodowym. Informacja prasowa przygotowana
na potrzeby projektu Godzenie rol rodzinnych i zawodowych kobiet i megzczyzn, Warszawa 2011,
s. 1.
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jako mato warto$ciowa. Praca zarobkowa kobiety czesto traktowana jest tylko,
jako uzupetnienie budzetu domowego. Ciagle w spoteczenstwie obowigzkiem
utrzymania rodziny obcigza si¢ m¢zczyzn. Stad w wyniku kryzysu ekonomicz-
nego rodzina skupia si¢ na utrzymaniu pracy mezczyzny umniejszajac pracy ko-
biety, niemniej jednak obowigzek zabezpieczenia finansowego mezczyzni dzielg
czesto w mniejszym lub wigkszym stopniu z kobietami.

1.3. Nowe szanse dla ojcostwa

Ztozona rzeczywisto$¢ odnajdywania si¢ ojca w petnieniu swojej roli data mu
jednoczesnie wiele nowych szans kreowania modelu ojcostwa. Czg$¢ obowigz-
kéw ojca, m.in. utrzymanie materialne rodziny, przejeta kobieta. Zatem wydaje
sig, ze ojciec powinien mie¢ wigcej czasu, ktory moglby przeznaczy¢ dla rodziny.
Czy rzeczywiscie ojcowie majg wiecej czasu i przeznaczajg go dla rodziny? Choé
ojciec stracit swojg znaczaca pozycje rodzinng, to tak naprawde nie wiadomo
dzi$, co zyskat. Wspodlczesnie tworzy si¢ wizerunek ojca odcigzajacego kobiete
w pehnieniu jej obowigzkéw domowych. Lansuje si¢ wzorzec ojca wrazliwego
i empatycznego, ktory opiekuje si¢ dzieckiem podobnie jak matka i niejako ,,po-
daza” za nim zaspokajajac jego potrzeby.

Aby ukazac¢ szanse dla ojcow w takim modelu, nalezatoby najpierw przywo-
ta¢ okolicznosci kryzysu ojcostwa. Rozpoczat si¢ on w XIX w. wraz ze zmianami
na rynku pracy, gdy transformacji ulegt model rodziny. Poradnik z tamtego czasu
autorstwa L. A. Maritina Edukacja matek, czyli cywilizowanie rodzaju ludzkie-
go przez kobiety sugeruje, ze rola ojca nie polega na wychowywaniu dzieci czy
ich nauczaniu. Te zadania stopniowo przejelto panstwo za posrednictwem pracy
nauczyciela czy opiekuna spotecznego. Dopiero w latach 70-tych XIX w., gdy
kobiety zaczely dazy¢ do zrownania swoich pozycji spolecznych ze statusem
pracujacych mezczyzn, ojcowie na powr6t zaczeli staraé sie by¢é wychowawca-
mi'%, Wspolczeséni ojcowie stoja na nowo przed zadaniem potaczenia realizacji
roli zawodowej i ojcowskiej. Ich sytuacja w tej kwestii podobna jest do zadania
kobiet, ktoére w koncu XIX w. weszly na rynek pracy i stanety przed zadaniem
sprawnego potaczenia roli matki wraz z wykonywang pracg zawodowg. Zdaniem
Matgorzaty Sikorskiej ,,jeszcze nigdy nie istnialy tak duze spoteczne wymagania
wzgledem ojcow, dotyczace ich stopnia zaangazowania si¢ oraz zblizenia si¢ do
wilasnych dzieci”".

18 M. Sikorska, Nowa matka, nowy ojciec, nowe dziecko: o nowym udziel sit w polskich rodzinach,
Warszawa 2009, s. 191.
! Tamze, s. 192.
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Szansa przezwyci¢zenia kryzysu ojcostwa sg projekty majace na celu in-
spirowanie 1 wspieranie m¢zczyzn w pehnieniu ich wyjatkowo waznej roli oj-
cowskiej. Powstaja fundacje i organizacje, ktore — poprzez organizowanie
warsztatow 1 szkolen — uczg realizacji ojcostwa. Jednym z takich pomystow jest
program Inicjatywa Tato.Net, ktory zostat rozpoczety w 2004 r. z inicjatywy
Dariusza Cupiata. Program ten powstat w odpowiedzi na wspotczesne zapo-
trzebowanie rodzin i ma na celu odbudowe zaangazowanego i §wiadomego oj-
costwa. Misjg inicjatywy Tato.Net jest pomaganie mgzczyznom w rozwijaniu
wizji odpowiedzialnego ojcostwa oraz budowanie indywidualnego planu by-
cia aktywnym i spelnionym ojcem. Program ten zachgca ojcow do dzielenia
si¢ swoim do$wiadczeniem, co moze si¢ realizowaé w szukaniu grup wsparcia
wsrod innych ojcow. Misja Tato.Net realizuje si¢ przez budowanie sieci wspot-
pracy organizacji i instytucji przyjaznych rodzinie i promujacych odpowiedzial-
ne ojcostwo?.

Programy wspierajace realizacj¢ dojrzalego ojcostwa upowszechniajg jego
nowy obraz, ktory wpisuje si¢ w kulture partnerstwa. Zdaniem Tomasza Szlen-
daka, mozna dzi$ coraz czgéciej dostrzec ojcOw otwarcie przyznajacych sie do
wykonywania zadan, ktére do niedawna wytacznie przypisywano kobietom. Oj-
cowie nawigzuja silng wigz z dzieckiem, kiedy towarzysza zonie przy porodzie,
aktywnie uczestnicza w pielggnacji niemowlat i opiekuja si¢ dzieckiem w jego
pierwszych miesiacach zycia. Dzigki takiemu zaangazowaniu ojca — zdaniem
Krystyny Lauk i Wojciecha Widtak — w przysztosci dziecko lepiej si¢ rozwija
pod wzgledem intelektualnym i ruchowym, jest bardziej towarzyskie, samodziel-
ne i niezalezne?'.

Szansa dla przezwycig¢zenia kryzysu ojcostwa sg media, ktore moga po-
zytywnie ksztalttowac opini¢ publiczng na temat upowszechniania dojrzatego
petnienia roli ojcowskiej. Niestety, mozna zauwazy¢ niepokojace tendencje lan-
sowania stabego stylu ojcostwa gtownie w serialach telewizyjnych, jednak nie
brakuje takze dobrych inicjatyw medialnych. W polskiej telewizji do 2004 r. po-
jawilo si¢ wiele spotow reklamowych ukazujacych ojcéw wykonujacych zada-
nia stereotypowo przypisane wczesniej kobietom?’. Na tamach miesigcznikow,
skierowanych do rodzicow, publikowane sg artykuly majace na celu instruowa-
nie ojcow, w jaki sposob majg zajmowac si¢ dzie¢mi. Inicjatywy medialne sg
skutecznym $rodkiem upowszechniania odpowiedzialnej realizacji rol rodziciel-
skich.

20 D. Kornas-Biela [red.], Ojcostwo wobec wyzwan wspolczesnosci, Lublin 2011, s. 149-152.

2, Sikorska, Nowa matka, nowy ojciec, s. 193—194.

22 7ob. K. Arcimowicz, Obraz ojca w polskich mediach, ,Niebieska linia” nr 1/2004, http:/
www.niebieskalinia.pl/pismo/wydania/dostepne-artykuly/4374-obraz-ojca-w-polskich-mediach
(18.12.2013).
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2. Style pelnienia roli ojca

W kontekscie przedstawionego dylematu ojcostwa oraz jego dominujacego
modelu, mezczyzni w rézny sposdb moga wypetniac¢ role ojcowskie. Tworzo-
ne typologie ojcéw ogolnie wskazuja na najbardziej powszechne style realizacji
ojcostwa. Przywotujac typologi¢ ojcostwa Marii Braun-Gatkowskiej najczgsciej
w rodzinach mozna zauwazy¢ realizacje ojcostwa na sposob 0jcoOw nieobecnych,
stabych, trujacych i wreszcie ojcow dobrych?.

2.1. Ojciec nieobecny

Obecna sytuacja spoteczno-ekonomiczna ma znaczny wptyw na nicobecnos¢
ojca w domu, ktory poswigcajac si¢ pracy zawodowej, w matym stopniu towa-
rzyszy rozwojowi swoich dzieci**. Przyczyng takiej sytuacji byt proces industria-
lizacji, w wyniku ktérego ojciec wigksza cz¢$¢ dnia zaczat spedzac w pracy poza
domem. Przez to stat si¢ niedostepny dla swoich bliskich, wytaczony od pojawia-
jacych si¢ w ciagu dnia probleméw. Charakterystycznym dla ojca stata si¢ praca
dla domu, ale poza domem, pochtaniajgca znacznie wigcej czasu, niz wtedy, gdy
byta ona zwigzana z warsztatem przydomowym czy z praca na roli®**. Zwlaszcza
stabo wyksztatceni ojcowie, zobowigzani do utrzymania rodziny, pracuja bardzo
duzo. Czgsto zmuszani sg do pracy na kilku etatach. Sytuacje¢ t¢ zauwaza si¢
szczegblnie w rodzinach, gdzie pracuje tylko ojciec?.
Nieobecno$¢ psychiczna ojca moze by¢ takze wynikiem specyficznego cha-
rakteru relacji miedzy rodzicami, w ktorej zona przejmuje wszystkie obowigzki —
takze te, ktore powinien wypetnia¢ ojciec. W takiej sytuacji kobieta, przejmujac
cato$¢ obowigzkow domowych, wypiera z tego obszaru m¢zczyzng, a ten, ,,wy-
pychany poza dom”, pos§wigca si¢ pracy zarobkowej. Z kolei mniejsza aktywnos$¢
zawodowa matek zmusza ojcoOw do bardziej wytezonej pracy. Podobne sg skutki
roéznic w zarobkach — nierzadko nizsze wynagrodzenie pracy kobiety sprawia, ze
rodzina traktuje pracg megzczyzny priorytetowo, tym samym odcigzajac go w obo-
wigzkach domowych. Zycie zawodowe i rodzinne matzonkéw jest ze sobg $cisle
powigzane. Mozna zauwazy¢ sytuacje, gdy me¢zczyzni czasami celowo — checac
23 Por. M. Braun-Gatkowska, By¢ ojcem, [w:] D. Kornas-Biela [red.], Oblicza ojcostwa, Lu-
blin 2001, s. 201-210; E. Trubitowicz, M. Gosztyla, Style petnienia roli ojca we wspolczesnych
rodzinach, [w:] D. Kornas-Biela [red.], Ojcostwo wobec wyzwan wspotczesnosci, Lublin 2011,
s. 21-34.

2 M, Sikorska, Nowa matka, nowy ojciec, s. 190.

25 D. Kornas-Biela, Kulturowo-spoleczne przyczyny kryzysu ojcostwa, [w:] tazza [red.], Ojcostwo
wobec wyzwan wspotczesnosci, Lublin 2011, s. 36.

26 E. Trubitowicz, M. Gosztyla, Style pelnienia roli ojca we wspélczesnych rodzinach, s. 22.
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unikng¢ prac domowych — angazuja si¢ bardziej w pracge zawodowa poprzez
zwigkszanie czasu pracy?’. Konieczno$¢ takiego postgpowania ojcowie thumacza
zapewnieniem bytu materialnego rodzinie.

Obecnos¢ ojca w domu coraz czg¢sciej staje si¢ wirtualna, to znaczy, ze kon-
takty z bliskimi utrzymywane sa poprzez rozmowg¢ telefoniczng, sms-a lub e-
-maila. Problem ten pojawia si¢ szczegdlnie, gdy ojcowie wyjezdzaja do pracy
na dtuzszy okres. Zauwaza si¢ coraz mniej oddziatywania osobowego, bliskie-
go kontaktu, ktorego w budowaniu wigzi nic nie zastapi. Im mniejsze dziecko,
tym bardziej konieczna jest obecno$¢ fizyczna ojca, a nie tylko potwierdzanie
uczu¢ na odlegto$¢. Nic nie jest w stanie zastagpi¢ wymiany spojrzen, doty-
ku, gestow i tego wszystkiego, co niesie ze sobg komunikacja niewerbalna®®.
Wilasnie w obecnos$ci ojca dziecko uczy si¢ go nasladowac, ma mozliwo$¢
wspolnej rozmowy, zwierzenia, czy wspolnego dziatania®. Leon Dyczewski,
badajac ilos¢ i jako$¢ czasu poswigconego dziecku przez rodzicow, zauwaza,
ze tylko potowa badanych 0s6b stwierdza, ze ojciec poswigcil im wystarcza-
jaco wiele czasu. Jedna trzecia jest zdania, Zze ojciec poswigcil im go zbyt
mato*. Blisko 70% badanych ojcéw nie ma w zwyczaju np. chodzenia z dziec-
kiem do kina, natomiast czg¢sciej ojcowie wraz dzieckiem odwiedzajg najbliz-
szych (83%) lub wychodzg z nim na zakupy (66%), do kosciota (67%) czy na
spacer (59%)3!.

Na nieobecno$¢ ojca w domu wplyneto wiele czynnikow. Oprocz tych zwia-
zanych z industrializacjg i sytuacja ekonomiczno-spoteczng, posrednio mozna
wskazac jeszcze kilka innych. Zmalata potrzeba obecnosci ojca, jako mezczyzny
w domu. Coraz mniej liczy sig¢ sita fizyczna ojca, szybkos$¢ dziatania czy umiejet-
no$¢ majsterkowania. Postep techniczny sprawil, ze wykonywane kiedys przez
mezcezyzng czynnosci sg dzi$ zastgpione pracg urzgdzen elektrotechnicznych czy
sprzetem komputerowym. Brak realizowania si¢ w tych meskich czynno$ciach
skutkuje poczuciem bezuzytecznosci i1 niespelnienia®. Poza tym, zauwaza si¢
silniejszy proces urbanizacyjny i migracyjny. Wigze si¢ to z rozbiciem wigzi ro-
dzinnych, porzuceniem wyniesionych z domu rodzinnego wzorcoOw postepowa-
nia, systemu zasad i ocen moralnych. Ostabienie kontaktéw rodzinnych utrudnia
okreslenie swojej tozsamosci.

27 Rola i pozycja mezczyzny w zyciu rodzinnym i zawodowym, Informacja prasowa przygotowana
na potrzeby projektu Godzenie rél rodzinnych i zawodowych kobiet i megzczyzn, Warszawa 2011,
s. 2.

28 W. Fijatkowski, Ojcostwo na nowo odkryte, Pelplin 1996, s. 20.

2 D. Kornas-Biela, Kulturowo-spoleczne przyczyny krvzysu ojcostwa, s. 37.

30 L. Dyczewski, Ojciec w ocenie dorostych dzieci, s. 61.

3V Tle czasu rodzice poswiecajg swoim dzieciom?, TNS OBOP 2004, Warszawa, s. 8.

32 D. Kornas-Biela, Kulturowo-spoleczne przyczyny kryzysu ojcostwa, s. 38.
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2.2. Ojciec slaby

Do tej grupy ojcow zalicza si¢c mezczyzn, ktorzy nigdy nie dorosli do pet-
nienia roli ojca pod wzgledem emocjonalnym??. Cho¢ majg wysokie dochody,
sg przystojni, sympatyczni, dobrze ubrani, to jednak nigdy nie podejmujg od-
powiedzialnos$ci za zycie swoje i innych. Nie s3 w stanie podja¢ roli dorostego
mezczyzny realizujgcego si¢ w malzenstwie, ojcostwie i sprawowaniu opieki nad
innymi. W takich przypadkach najczgsciej zona przejmuje obowigzki meza. Wie-
lu niedojrzaltych mezczyzn oczekuje od zony uczu¢ i zachowan macierzynskich.
To wilasnie zona ma si¢ sta¢ matka nie tylko dla jego dzieci, ale tez dla niego
samego. Zona zaczyna si¢ opickowa¢ mezem. Wskazuje, co ma robi¢, poniewaz
on ciggle czuje si¢ nieodpowiedzialny. Stabi ojcowie nie dajg swoim dzieciom
oparcia, poniewaz zapominajg o ich potrzebach. Nic powaznego nie mozna im
zlecié, poniewaz nie wywiaza si¢ z tego.

Niedojrzatos¢ emocjonalng ojcow okreslic mozna réznymi wskaznika-
mi. Podstawa kryzysu ojcostwa jest gldéwnie kryzys meskosci, ktory wyraza si¢
m. in. w szerokiej dyskusji dotyczacej stereotypdéw zwigzanych z picig’*. Pomie-
szanie rol kobiecych i meskich w procesie ksztaltowania si¢ dojrzalosci ojca,
ma dla jego ojcostwa duze znaczenie. Niedojrzato§¢ emocjonalna moze rodzic¢
sie w kontekscie zjawiska niewlasciwego przedstawiania obrazu ojca w mediach
lub nieodpowiedzialnego konsumpcjonizmu. W dalszym spojrzeniu jest to takze
przejaw szeroko rozumianego kontekstu ekonomicznego, w ktérym media — po-
shlugujac si¢ wzorcami ojcostwa — chcg szokowaé jego obrazem. Dziatanie to,
ukierunkowane w celu pozyskania widowni, ma przynie$¢ jak najwiekszy zysk
materialny. Wspomniane zjawiska, posrednio zwigzane z kalkulacjg ekonomicz-
ng, znacznie ostabiajg wizerunek ojcostwa i utrwalajg patologiczne zachowania
mezczyzn. Warto nieco blizej spojrze¢ na te zjawiska.

2.2.1. Ojcostwo w mediach

Szukajac przyczyn niedojrzatosci do ojcostwa, warto zatrzymac si¢ nad obra-
zem mezezyzny i ojca w mediach. W polskiej prasie widzi si¢ zatamanie przeka-
zu pozytywnego wzoru ojca. Ojciec nierzadko postrzegany jest jako oprawca dla
najblizszych®. Zauwaza sie tutaj kreowanie stabego obrazu mezczyzny, ktorego
cechuje niedojrzato$¢ emocjonalna do petnienia rél rodzinnych, stabos¢ psy-

33 M. Braun-Gatkowska, By¢ ojcem, s. 204.

34 E. Mandal, Kobieco$¢ i meskosé. Popularne opinie a badania naukowe, Warszawa 2003, s. 39.

35 W badaniu wykorzystano wszystkie publikacje o tematyce rodzinnej z Gazety Wyborczej, Wy-
sokich Obcasow i Polityki z lat 2004-2005. W tresciach publikacji szukano problematyki tacza-
cej sie z ojcostwem. Por. J. Szulich-Katluza, Wspolczesne ojcostwo w dyskursie prasowym na
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chiczna, czego skutkiem jest zagubienie meskiej tozsamosci, zwlaszcza w pet-
nieniu rol i zadan ojcowskich. Negatywny wizerunek ojcostwa prezentowany
W prasie, przyczynia si¢ niewatpliwie do kreowania wypaczonej wizji ojcostwa,
jako waznej roli spotecznej i staje si¢ on niestety modelem niepozadanych zacho-
wan ojcowskich, utrwalajac patologiczne wzorce postgpowania me¢zczyzn.

Media dzi$ sg nie tylko zrodlem rozrywki, ale takze sposobem modelowania
postaw, zachowan 1 wyborow. Zwlaszcza telewizja i internet maja coraz wigk-
szy wptyw na ksztaltowanie postaw i zachowan, zmniejszajac dotychczasowe
znaczenie rodziny, szkoly czy Kosciota. Wyniki badan oddziatywania seriali
telewizyjnych na ksztaltowanie dojrzatych postaw ojcowskich sa dramatyczne.
W serialach telewizyjnych mezczyzni stanowig tto dla kobiet i ich ktopotow. Oj-
costwu poswiegca si¢ znacznie mniej uwagi niz macierzynstwu. W operach my-
dlanych nastepuje odwrocenie roli meskiej i kobiecej. Mezczyzni przedstawiani
w tym gatunku telewizyjnym odznaczajg si¢ stabsza psychikg od swoich part-
nerek i sa przedstawiani, jako osoby niezdolne do podjecia obowiazkow ojca.
Niedojrzato$¢ ojca przejawia si¢ tym, ze jego dzieci zostaty poczgte zazwyczaj
przypadkowo, a on je odrzuca, thumaczac to réoznymi sytuacjami zyciowymi?*.
Sposoby petnienia roli ojcowskiej, lansowane przez seriale telewizyjne, nieko-
rzystnie wplywaja na przygotowanie mezczyzny do podjecia odpowiedzialnosci
za swoje dziecko.

2.2.2. Ojcostwo a konsumpcjonizm

Megzczyzna, ktory ulega ideom konsumpcjonizmu, nie ksztattuje w sobie doj-
rzalej postawy ojcowskiej. Taki ojciec ocenia wszystko w kategorii ,,czy mi si¢
to oplaca oraz co z tego bede mial?”. Nie dorasta do petienia trudnej roli ojcow-
skiej, gdyz kieruje si¢ systemem warto$ci pragmatycznych®’. Co wigcej, zauwaza
si¢ takze inne aspekty konsumpcjonizmu. W przesziosci mezczyzna realizujacy
swoje zycie w roli polityka, przedsigbiorcy czy wilasciciela ziemskiego posiadat
juz z tej racji znaczng pozycje¢ spoteczng. Dostarczat rodzinie koniecznych $rod-
kow do zycia i przez to znacznie gorowat nad kobieta, ktorej aktywno$¢ nie wy-
kraczata poza obszar domu. Dzi$ sytuacja si¢ zmienita. Dawny ojciec — powazny,
ustatkowany, odpowiedzialny za rodzing — zostat zastgpiony przez ojca zoriento-
wanego na rozrywke i zabawe?*®. To wyraz zjawiska nieograniczonej konsumpcji,

przvktadzie Gazety Wyborczej i Polityki, [w:] D. Kornas-Biela [red.], Ojcostwo wobec wyzwan
wspotczesnosci, Lublin 2011, s. 74.

36 Zob. M. Wyzlic, Przedstawienie ojcostwa w serialach telewizyjnych, [w:] D. Kornas-Biela
[red.], Ojcostwo wobec wyzwan wspolczesnosci, Lublin 2011, s. 75-84.

37 D. Kornas-Biela, Kulturowo-spoleczne przyczyny krvzysu ojcostwa, s. 40.

38 7. Melosik, Kryzys meskosci w kulturze wspélczesnej, Krakow 2006, s. 17.
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osadzonej w kontekscie zaspokajania przyjemno$ci. Dawniej petnienie roli ojca
wigzalo si¢ z tradycyjnym etosem zdyscyplinowanej i uporzadkowanej pracy.
Dzi$ zauwaza si¢ tendencj¢ koncentrowania si¢ bardziej na przezywaniu przy-
jemnosci niz wypetianiu dtugofalowo zaplanowanych zamierzen.

2.3. Ojciec ,,trujacy”

Kategoria 0jcoOw ,,trujacych” stanowi najbardziej smutng rzeczywisto$¢ ojco-
stwa. Do tej kategorii zalicza si¢ 0jcOw najbardziej ranigcych swoje dzieci. Ma-
ria Braun-Galkowska wskazuje, ze trudno okresli¢ liczebnie t¢ grupe ojcow, ale
przyjmuje sie, ze to wiasnie kilka procent ojcow jest szczegolnie niebezpieczna
dla swych dzieci, ktore bywajg okrutnie dreczone, a nawet zabijane®. Nic tak nie
rani dziecka, jak okrucienstwo ojca. Styl ojca, ktory nie kocha swojego dziecka
lub kocha je warunkowo, najcze$ciej naznaczony jest przemocg. Nieobcy wyna-
turzonemu ojcostwu jest takze alkoholizm oraz naduzycia seksualne. Przemoc
w rodzinie jest kulminacjg narastajacej niewrazliwosci i oschtosci uczuciowe;j
ojca, ktory stosujgc przemoc fizyczng gieboko rani swoje dzieci.

2.4. Ojciec dobry

Dobre, dojrzale ojcostwo realizuje si¢ w potaczeniu z wypeklianiem obo-
wigzku materialnego utrzymania rodziny. Taki styl realizowania ojcostwa jest
niezwykle pozadany, zwtaszcza w konteks$cie prawidlowego rozwoju dzieci oraz
realizacji partnerskiego ukladu matzenskiego. Dojrzale ojcostwo charakteryzuje
sie gteboka wigziag emocjonalng miedzy ojcem a dzieckiem, zwlaszcza w okre-
sie dziecinstwa i dojrzewania. Wigz ta jest fundamentem stabilno$ci uczuciowe;j,
poczucia bezpieczenstwa oraz odwagi zdobywania §wiata w catym pozniejszym
zyciu dziecka®. Wlasciwie przezywane ojcostwo przejawia si¢ w obecnos$ci ojca
pod wzglgdem fizycznym i psychicznym, co czg¢sto trudno pogodzi¢ z wyko-
nywang pracg zarobkowa. Dojrzate ojcostwo realizuje si¢ w byciu dla swojego
dziecka i po$wigcaniu mu czasu. Podstawowym warunkiem realizacji dobrego
ojcostwa jest baczenie na potrzeby dziecka, nie tylko te materialne, ale przede
wszystkim uczuciowe i emocjonalne. Dojrzaty ojciec ustanawia okreslone nor-
my oraz zasady postepowania i czyni to ze wzgledu na wartosci, ktore — sam
zachowujac w swoim zyciu — chee przekaza¢ dziecku*'. Takim sposobem, ojciec

39 M. Braun-Gatkowska, By¢ ojcem, s. 205.
40 1. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 1999, s. 89.
41 E. Trubitowicz, M. Gosztyla, Style pelnienia roli ojca we wspélczesnych rodzinach, s. 24.
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staje si¢ autorytetem dla swojego dziecka. Autorytet ten umacnia si¢ w miar¢ do-
rastania dzieci, ktore widzac wtasciwe taczenie pracy zawodowej z obowiazkami
rodzinnymi, znajdujga w ojcu oparcie, zaufanie i pomoc.

Dobry ojciec to taki, ktory potrafi stworzy¢ atmosfere otwartosci, ktéra be-
dzie motywowac¢ dziecko do rozmowy na tematy najwazniejsze dla niego. Dla-
tego waznym jest, by w klimacie otwartos$ci, ojciec wzgledem dziecka wyrazat
sie¢ W sposob jasny i precyzyjny. Dobry ojciec znajduje odpowiednie stowa ko-
munikujgce dziecku to, o co mu chodzi. Jego uczciwos$¢ rodzicielska polega na
tym, ze konsekwentnie motywuje dziecko do wykonywania polecen®. Jednak
wychowywanie do postuszenstwa musi i§¢ w parze ze stworzeniem klimatu za-
ufania. Wz0r ojcostwa charakteryzujacego si¢ autorytetem, a jednoczesnie part-
nerstwem, jest wyznacznikiem dla kazdego me¢zczyzny.

Z.akonczenie

Zmiany na tle spoteczno-ekonomicznym, ktére w XIX w. umozliwity kobie-
tom wejscie na rynek pracy, zmienity jasno okre$lony obowigzujacy podziat rol
rodzicielskich. Przygladajac si¢ sytuacji dzisiejszej rodziny, mozna stwierdzic,
ze kontekst ekonomiczny wcigz ma duze znaczenie w sposobie funkcjonowania
rodziny. Istotnie wptywa on na pelnienie r6l w rodzinie i taczy si¢ ze stylami
realizowania ojcostwa.

W Polsce najczgsciej wystepuje mieszany model r6l matzensko-rodzinnych,
oscylujacy pomiedzy modelem partnerskim a tradycyjnym. Opiera si¢ on czesto
na podwojnym obcigzeniu kobiet obowigzkami zawodowymi i rodzinnymi. Po-
mimo podejmowania przez kobiety pracy zawodowej, ojciec wciaz spedza wiele
czasu poza domem, stad klaruje si¢ z typologii ojcostwa obraz najblizszy ojcu
psychicznie nieobecnemu, ktory o wiele mniej niz kobieta angazuje si¢ wycho-
wanie dzieci i w prace domowe. Wigksze znaczenie pracy zawodowej mezczyzny
jest czesto uwarunkowane wyzszymi dochodami. Niemniej jednak zauwazalne
sg zmiany przejawiajace si¢ w zwigkszajacym si¢ zaangazowaniu 0jcOW W wy-
petianie obowigzkéw domowych. Zauwazalne wiaczanie si¢ w wypelnianie
obowigzkéw domowych stawia ojcow w dobrym $wietle i pokazuje wystepujaca
che¢ realizacji dobrego ojcostwa.

Jasno okreslony podziat rél rodzicielskich migdzy matka a ojcem zaciera sig,
a trudnos$¢ sformutowania na nowo roli ojcowskiej jest dla me¢zczyzn klopotli-
wa. Presja utrzymania rodziny i dtuzsza obecno$¢ w pracy, kosztem godzin spe-
dzonych z rodzing, skutkuje rozgoryczeniem i brakiem spetnienia w roli ojca.

42 G. MacDonald, Wzorowy ojciec, Krakow 1991, s. 50.

117



Ks. fukasz Marczak

Nawarstwianie si¢ innych czynnikéw kulturowych wplywajacych na ojcostwo
moze by¢ przyczyng deformacji ojcostwa. Posrednio, w kontekscie ekonomicz-
nym, negatywny obraz ojcostwa wzmacniajg takze zjawiska niewlasciwego
przedstawiania obrazu ojca w serialach telewizyjnych, ktére zorientowane sg
gldwnie na idee konsumpcjonizmu.

Wobec zmian w stylu realizacji roli ojca i przenikajacych si¢ wzoré6w ojco-
stwa, m¢zczyzni muszg dzi§ na nowo zdefiniowac swoje miejsce w rodzinie nie
tylko w kontekscie wypehiania funkcji ekonomicznej, ale takze w caloksztalcie
funkcjonowania zycia rodzinnego. Mnogos¢ wzorcow, zarowno tych, ktore od-
dziatuja pozytywnie, jak i tych o negatywnym dziataniu, powoduje, ze decyzja
o podjeciu roli ojcowskiej nie jest jednorazowa decyzja. Prawidlowe funkcjono-
wanie w roli ojca, ktore bedzie skutkowac uksztattowaniem dojrzalej osobowosci
dziecka, wymaga cigglego zaangazowania, pracy i realizacji zadan nie tylko na
plaszczyznie ekonomicznej. Niemniej jednak nadal istotng funkcjg mezczyzn —
mezOow 1 0jcOw — jest zapewnienie bytu materialnego osob, za ktore sg oni odpo-
wiedzialni.

Streszczenie

Na skutek zmian spoleczno-ekonomicznych tradycyjny podziat rol rodzinnych zostat
zaburzony. Wspolczes$nie uksztattowal si¢ partnerski model rodziny, w ktorym mezczy-
zna i kobieta dziela obowiazki wynikajace z uczestnictwa w zyciu rodzinnym. W rzeczy-
wistosci jednak proporcje obcigzenia rodzicow obowigzkami zawodowymi i rodzinnymi
rozktadajg si¢ nieréwnomiernie. Wobec tych zmian ojcowie musza na nowo zdefiniowad
swoja pozycje¢ w rodzinie. Artykut przedstawia ogdlne sposoby petnienia roli ojca w kon-
teks$cie ekonomicznym. Artykut ma charakter przegladowy.

SEOWA KLUCZOWE: 0jcostwo, rodzina, kontekst ekonomiczny.

Summary

Performing the role of the father in an economic context

As a result of socio-economic changes, the traditional division of family roles has
been disturbed. Nowadays a partnership family model has been formed, in which men and
women share the obligations arising from participation in family life. In reality, however,
the proportions of professional and family burdens of parents are unequally distributed.
In view of these changes, fathers need to redefine their position in the family. This article
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presents general methods to perform the role of the father in the economic context. The
article is to be treated as a review.

KEeyworps: family, fatherhood, sociology, economics.
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Magdalena Rutkowska
Lublin

Pilka nozna jako narzedzie integralnego
rozwoju cztowieka

Sport jest naturalna potrzebg kazdego czlowieka: zarowno fizyczng jak
i psychiczna. Wraz ze wzrostem popularnosci, rosnie rowniez liczba niebezpie-
czenstw zwigzanych z uprawianiem pitki noznej. Sport jednak jest dzietem czto-
wieka dla jego wlasnego dobra. Dlatego w zadnym wypadku nie moze ignorowac
czy narusza¢ godnosci osobowej zawodnikow.

Wedlug Bozego planu, kazdy cztowiek jest powolany do rozwijania same-
go siebie, gdyz wszelkie zycie ludzkie przeznaczone jest przez Boga do ja-
kiego$ zadania. Stad tez dane sg kazdemu cztowiekowi od urodzenia zaczatki
talentéw 1 zdolnosci, ktore nalezy rozwijac, aby przyniosty owoce. Pelna ich
dojrzatos¢, ktora cztowiek uzyskuje przez wychowanie w swoim $rodowisku
spolecznym czy przez swoje usitowania pozwoli dazy¢ do celu wyznaczonego
mu przez Stworce. Czlowiek, zatem jako istota nadprzyrodzenie i naturalnie
ukierunkowana na rozw¢6j, ma obowiazek realizowania i doskonalenia siebie.

Dla Piusa XII sport jest dzialalno$cig catego cztowieka, duszy i ciata, dlatego
stanowi cenny czynnik do formacji petnego cztowieka i chrzescijanina. Rozroz-
nial on poczworny cel sportu: najblizszy — wychowanie ciata; dalszy — rozwoj
wewnetrzny i zewnetrzny; glebszy — doskonatos$¢ zycia osobowego; ostateczny —
zblizenie cztowieka do Boga'.

1. Pilka nozna jako miejsce fizycznego rozwoju czlowieka

Stworzone na obraz i podobienstwo Boga ciato ludzkie, zostato w petni wia-
czone w rzeczywistos¢ zbawcza, ktora dokonat Jezus Chrystus. Kontynuatorem
tego dziela jest Duch Swicty. Cztowiek, ktory zostat odkupiony, nie nalezy juz
bowiem do siebie a jego cialo nie jest tylko jego wlasnoscia, lecz cztonkiem Ciata

' Cyt. za: J. M. Cygan., Teologia sportu w perspektywie mysli katolickiej, [w:] Chrzescijariska
etyka sportu, s. 14.
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Chrystusa i $wiatynia Ducha Swigtego (por. 1 Kor 6, 19-20). ,.Ciato jest dla Pana,
a Pan dla ciata”(1 Kor 6, 12—-14)2.

Cialo, w kontekscie prawdy o Wcieleniu, jest cze$cig Ciata Chrystusowego
i $wigtynig Ducha Swietego. Zatem, chrze$cijanin ztaczony jest ze swoim Panem
nie tylko przez wymiar duchowy, lecz rowniez przez wymiar cielesny. Mimo
tego, iz cztowiek stanowigc nierozdzielng jednos¢ psychofizyczna, bardziej jawi
si¢ jako uduchowione ciato niz duch ucielesniony, to obca jest w og6lne idea du-
szy istniejacej niezaleznie od ciala. Duch Swiety uswigca wigc catego cztowieka,
ktory wezwany jest do $§wigtosci rowniez przez swoja cielesnos$¢ (por. 1 Kor 6,
20)°.

Kaptanski opis stworzenia podkresla stworzenie czlowieka na obraz i po-
dobienstwo Boze. Podobienstwa tego jednak nie nalezy sprowadzac jedynie do
wymiaru duchowego czy jedynie do natury cielesnej. Cztowiek jest bowiem ob-
razem Boga w calosci swojego bytu. Stworzenie cztowieka przez Boga, w prze-
ciwienstwie do innych istot, jest owocem specjalnej decyzji Boga, by potaczy¢
cztowieka ze Stworca szczegdlng i specyficzng wigzig*. W tej wiezi zakorzenio-
na jest najwyzsza godnos$¢ cztowieka, w ktorym jasnieje odblask rzeczywisto-
$ci samego Boga®. O godnosci cztowieka §wiadczy rowniez wyeksponowanie
wsrod innych stworzen. Jako odbicie chwaly samego Stworcy, czlowiek jest
ukoronowaniem calego stworzenia, a wszystko w rzeczywistosci stworzone;j jest
jemu poddane i ku niemu skierowane. Cztowiek wiedzie wigc prym nad rzecza-
mi, podczas gdy sam nie moze by¢ zniewolony przez swoich bliznich i zreduko-
wany do rzedu rzeczy®.

,Zycie ofiarowane przez Boga cztowiekowi jest darem, dzigki ktéremu Bog
udziela co$ z siebie stworzeniu™’. Nie mozna jednak przeoczy¢ kruchosci i bez-
silnosci ciata, a w konsekwencji jego grzesznosci. Bog jednak ,,napehit ich wie-
dzg i rozumem, o zhu i dobru ich pouczyt” (Syr 17, 7). Doswiadczenie wolnosci
oraz zdolno$¢ poznania prawdy, sa przywilejami cztowieka jako istoty stworzo-
nej na obraz Bozy. Zycie czlowieka jest wigc czyms$ wiecej niz tylko istnieniem
w czasie; jest zalazkiem istnienia, ktore przekracza granice czasu®, bo ,,dla nie-
$miertelnosci Bog stworzyl cztowieka — uczynit go obrazem swej wlasnej wiecz-
nosci” (Mdr 2, 23).

2 Por. J. Gocko, Sport w perspektywie integralnej wizji ludzkiej cielesnosci, [w:] Antropologia
sportu, s. 123.

3 Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 122.

> Por. EV 34.

6 Por. J. Gocko, Sport w perspektywie, s. 122.

7 Por. EV 34.

¥ Por. EV 34.
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Katolicka prawda o ciele ludzkim nakazuje wiec rozpatrywacé je w kontekscie
doczesnosci jak i1 nadprzyrodzonosci. Cztowiek bowiem jest przeznaczony, by
zyl w dwoch rzeczywistosciach. Z jednej strony jest zatopiony w rzeczywistosci
tego Swiata zyjac w Srodowisku rzeczy i bytow, rozwijajac swa aktywnos$¢ w pra-
cy, mysleniu i mito$ci. Z drugiej strony powotany jest, by zy¢ w srodowisku rze-
czy Boskich. Cztowiek wiec ,,oddycha” rownoczesnie w wieczno$ci i w czasie’.
Stanowiacy jednos$¢ ciata i duszy, cztowiek dzieki swej naturze skupia w sobie
elementy $wiata materialnego tak, ze przez niego dosiegaja one swego szczytu.
Czlowiekowi wigc nie wolno gardzi¢ swoim ciatem, lecz powinien uwazac je
jako stworzone przez Boga i majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym'’.

Integralna wizja osoby ludzkiej oraz warto$¢ zycia widziana z tej perspek-
tywy prowadzi do przyjecia integralnego pojgcia zdrowia, w ktorym wyraznie
objawia si¢ jednos¢ wymiaru duchowego i cielesnego. Rozumienie zdrowia ludz-
kiego powinno obja¢ harmonijnie wszystkie sity i energie ludzkie, co oznacza
przeniknigcie cielesnosci pierwiastkiem duchowym i jednocze$nie uciele$nienie
ducha. Zdrowie, jako najistotniejszy dar udzielony cztowiekowi, stoi u podstawy
jego istnienia i wejscia na droge rozwoju osobowego oraz stanowi pierwszy wa-
runek urzeczywistnienia si¢ wolnosci cztowieka''.

Zdrowia, jako wielkiego daru Boga, nalezy strzec i rozwija¢ we wszystkich
jego wymiarach tj. w wymiarze fizycznym, duchowym i psychicznym'?. Podsta-
wa troski o zdrowie, zywotnos$¢ fizyczna i psychiczng jest godnos¢ osoby ludz-
kiej, gdyz cztowiek powolany do zycia ,,na obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1,
26. 27) jest ikong Boza. Cztowiek wskutek stworzenia i odkupienia jest wtasno-
$cig Boga, nie posiada zatem petnej wiadzy nad sobg. Jest jedynie posiadaczem
uzaleznionym od Boga Stworcy. Wyptywa z tego obowigzek troski o powierzong
rzecz — wilasng istote, jej zdrowie i prawidtowy rozwoj'.

Kolejnym powodem troski o zdrowie jest apostolska idea ciala jako §wiatyni
Ducha. Zatem jesli ciato spetnia funkcje $wiatyni Ducha Swigtego to powinno
by¢ utrzymane w stanie czystosci i zdrowia. Caly cztowiek, jako $wigtynia Du-
cha, wymaga wigc szczegodlnej troski, rowniez w zakresie zdrowotnym. Tak ro-
zumiana idea ciata jest wérdd ludzi wierzacych motywem troski o zdrowie, takze
w sporcie'*,

Ostatnim powodem jest pelne wiary, nadziei i mitosci oczekiwanie na chwa-
lebne przyjs$cie Chrystusa przy koncu czasow. Na spotkanie z Bogiem trzeba si¢

% Por. Z. Dziubinski, Katolicka aksjologia ciata, [w:] Personalistyczna wizja sportu, s. 80-81.
10 Por. KDK 14.

" Por. I. Gocko, Sport w perspektywie, s. 125.

12 Por. Z. Lyko, Sport i zdrowie, [w:] Wiara a sport, s. 40.

13 Ppor. tamze, s. 40—41.

14 Ppor, tamze, s. 42-45.
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jednak przygotowac. Zgodnie z naukg $w. Pawla, przygotowanie to obejmowac
ma catego cztowieka tj. ducha, dusze i cialo, aby zachowane byty one ,,bez naga-
ny” na przyjscie Chrystusa. Bez uswigcenia ciata nie mozna dojs¢ do uswigcenia
duszy i odwrotnie'.

Aktywnos¢ fizyczna stanowi dziatalno$¢ wynikajaca z rozumnosci czto-
wieka, a wigc z dziatania cztowieka jako osoby. Dlatego tez sport jawi si¢ jako
relacja osoby ludzkiej do jej ciata, ktora polega na uczynieniu go narzgdziem
dziatania cnoty'®. Systematyczny i celowy wysitek fizyczny, jaki podejmuje
pitkarz, zmienia jego ciato i modeluje. Ksztaltujacy je trening naktada si¢ na
pewne specyficzne warunki morfologiczno-funkcjonalne, ktore, nie poparte
wiasciwym i dtugotrwalym procesem treningu, w realiach walki sportowej nie
daja zawodnikowi wigkszych szans na zwycigstwo z konkurentami'’. Proces
treningu wplywa rowniez doskonalgco na efektywnos$¢ ruchow ciata, ktore
w pitce noznej sg bardzo wazne. Dlatego tez ruchy ciata pitkarzy beda dosko-
nalsze od osob nieaktywnych fizycznie'®. W swoich podstawowych zatoze-
niach sport nastawiony jest na rozwdj i dobro cztowieka. To wtasnie w ramach
sportu dokonuje si¢ sprawdzian kondycji zdrowotnej i fizycznej czlowieka.
Pitka nozna, jak kazda dziedzina sportu, rozwija cztowieka nie tylko kulturo-
wo czy spolecznie, lecz moze przede wszystkim fizycznie i zdrowotnie. Futbol
wychowuje i promuje cztowieka, rozwijajac go i doskonalgc fizycznie i du-
chowo.

Pitka nozna jako niewatpliwe zrodlo aktywnosci fizycznej na wszystkich
szczeblach zawodowych i amatorskich spetia funkcje rozwoju u zawodnikow te-
zyzny fizycznej, sprawnos$ci ruchowej i wytrzymatosci®’. Specjalne indywidual-
nie dobrane ¢wiczenia odbywajace si¢ regularnie z odpowiednim obcigzeniem
wywieraja dobroczynny wplyw na zawodnikow. Jednakze owa aktywnos$¢ stuzy
zdrowiu jedynie wtedy, gdy realizowana jest w odpowiedniej objetosci, inten-
sywnosci 1 czestosci?!.

15 Por. tamze, s. 50-53.

16 Por. A. Andrzejuk, Sport i modlitwa, [w:] Teologia i filozofia sportu, Z. Dziubinski [red.], War-
szawa 1997, s. 239.

17 Por. 1. Bittner, A. Bryk, Cialo w optyce teorii i poezji, [w:] Sport jako kulturowa rzeczywistosé,
s. 74-75.

13 Por. tamze.

19 Por. I. Gocko, Sport w perspektywie, s. 126-127.

20 Fizjologiczne efekty treningu wytrzymato$ciowego manifestujg si¢ migdzy innymi zmniejsze-
niem obwodowych oporé6w naczyniowych, wzrostem przeplywu sercowego przy normalnym
ci$nieniu tetniczym i przeroscie ekscentrycznym serca, co mozna uznac za korzystne. Por. K. Cho-
stowski, Przerost lewej komory serca u sportowcow, ,,Sport wyczynowy” 46 (2008) nr 10-12,
s. 112.

21 Por. T. Sahaj, Czy sport to zdrowie? Refleksja filozoficzna. ,, Sport wyczynowy ” 39 (2001) nr 5-6,
s. 76.
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W pilce noznej sprawnoscig fizyczng zawodnikow zajmuja si¢ lekarze
i masazysci, dobierajac czesto $rodki i dziatania do indywidualnych mozliwo-
$ci konkretnego organizmu. Na korzy$¢ poszczegdlnych partii migsni czy funk-
cji organizmow pracuja wigc cate sztaby pracownikow naukowych. Z. Wazny
stwierdza, iz ,,sport staje si¢ poligonem doswiadczalnym prototypowej produkcji
urzadzen, sprze¢tu i aparatury, ktére — na drodze sprz¢zenia zwrotnego — przyczy-
niajg si¢ do przys$pieszenia rozwoju réznych dziedzin wiedzy”*.

Obecnie istnieja poglady, iz dzisiejszy ,,pienigzny” futbol naktada na zawod-
nikow skrajne obciazenia treningowe. Widok wielkich pieniedzy, ktore pitkarz
i klub moga zarobi¢, nie daje duzo szans trenerowi na racjonalne, w sensie zdro-
wia, planowanie i prowadzenie szkolenia. Zawodnikow eksploatuje si¢ ponad
miarg, a oni sami czasami nie s3 w stanie obja¢ calego spektrum spraw dotycza-
cych ich wlasnego zdrowia*. Wedlug Grabowskiego, nie jest mozliwe dazenie
do poszerzania granic mozliwos$ci cztowieka w dziedzinie sportu bez utraty zdro-
wia?*. Dlatego tez twierdzi, iz do wspolczesnego sportu bardziej przystaja takie
stowa jak bol, pot i Izy anizeli rados¢, pigkno®.

Wazne jest zatem, by oprocz indywidualnie dobranych ¢wiczen odbywa-
jacych si¢ regularnie, nie naduzywac¢ zdrowia zawodnikéw zbyt dlugimi tre-
ningami, ktérych skutek jest odwrotny do zamierzonego. Zar6wno zabawa jak
i praca nie mogg bowiem przekroczy¢ naturalnych sit cztowieka. Trening fi-
zyczny dla zawodnika jest czyms$ z natury przyjemnym, lecz wtedy, gdy prze-
kroczy si¢ wlasciwg miare, kiedy to dziatanie przestanie by¢ proporcjonalne
do sity cztowieka, wtedy przestanie by¢ ono przyjemne, a stanie si¢ ucigzliwe
i przykre?.

Bez pokonania jednak pewnej ascetycznej drogi w ksztattowaniu sprawne-
go 1 zdrowego ciala, nie mozna osiggnac nic wzniostego i pigknego. Uzdalnia
bowiem ona do osiggnigcia coraz wyzszych celow. Przez intensywny i dtugo-
trwaly trening, oprocz tezyzny fizycznej i zdrowia, pitkarz rozwija takze swoja

22 Por. tamze s. 82. Por. takze Z. Wazny. Narodziny i rozwdj teorii i treningu sportowego. ,,Sport
wyczynowy” 37 (1999) nr 9-10, s. 8.

Por. T. Sahaj, Czy sport to zdrowie?, s 81. Por. takze A. Dominiak. Inwalidztwo sportowe —
obiektywna koniecznosé, czy efekt bledu systemowego? ,,Sport wyczynowy” 37 (1999) nr 9-10,
s. 3.

Przeprowadzone badania wykazaty, iz bodzce fizjologiczne zwiazane z wysitkami dynamiczny-
mi czy tez sitowymi nie u wszystkich sportowcoéw przynosza takie same efekty. Ponadto dtu-
gotrwaly wysitek fizyczny, ktory taczy cechy wysitku sitowego i wytrzymalosciowego moze
prowadzi¢ do przerostu serca. U ponad 20% sportowcoéw przerost serca nie zupetnie cofa si¢
nawet po 5 latach po zakonczeniu kariery sportowe;j. Por. K. Chrostowski, Przerost lewej komory
serca u sportowcow. ,,Sport wyczynowy” 46 (2008) nr 1012, s. 112.

25 Por. H. Grabowski, Bariery kultury fizycznej. ,Kultura fizyczna” (2000) nr 7-8, s. 2.

26 Por. A. Andrzejuk, Sport i modlitwa, s. 240.
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osobowos¢. Uczy si¢ przy tym wytrzymatosci, silnej woli, podporzadkowania si¢
pewnym regutom oraz odpowiedzialnosci, przede wszystkim za zespot’.

Papiez Jan Pawet Il uznaje cztowieka za istote psychofizyczna, ktéra powinna
by¢ traktowana jako cato$¢, bez przyznawania jakiejkolwiek przewagi jednemu
z jej elementow. W tym rozumieniu, ciato jawi si¢ jako medium, dzigki ktoremu
mozliwa jest komunikacja mi¢dzyludzka. Ciato czlowieka wyraza rowniez du-
cha oraz, przynalezac do osoby, jest petne jego godnosci. Pojmowanie cztowieka
wraz z jego cialem jako bytu stworzonego na podobienstwo do Boga prowadzi
do tego, ze metafizyczny sens ciata ma nie tylko wymiar sakralny, ale rowniez
aksjologiczny i semiotyczny. Kto wigc nie szanuje i nie kocha wlasnego ciata,
ten rowniez nie w petni kocha samego siebie?.

2. Pilka nozna jako miejsce rozwoju ludzkich wartosci

Integralny rozwdj osoby to takze jej rozwdj na ptaszczyznie moralnej. Osoba
jest bowiem ostatecznie podmiotem Zycia moralnego i zasadg aktywno$ci mo-
ralnej. Jest rownoczesnie bytem indywidualnym i spotecznym, dlatego tez reali-
zacja samego siebie nie zalezy tylko od cztowieka jako jednostki, ale takze od
uczestnictwa we wspolnocie ludzkiej. Caty rozwoj cztowieka w sferze moralne;j
uzalezniony jest, wigc od jednostki, ale rowniez od etapu rozwoju moralnosci
spotecznej®.

Wzywajac do rozwijania i umacniania ciata ludzkiego, Kosciot mysli takze
o dalszej perspektywie ludzkiej dojrzatosci. Cwiczenie ludzkiego ciata stanowi
wiec posrednio wezwanie roéwniez do ksztatcenia ludzkiego ducha. Sportowe za-
angazowanie nie moze bowiem ogranicza¢ si¢ jedynie do sukcesu sportowego
czy nawet indywidualnego samodoskonalenia. Pius XII postugiwat si¢ sportem
jako obrazem ustawicznej pracy dla Chrystusa oraz jako przyktadem pewnego
hamulca dla ciala w celu podporzadkowania go niesmiertelnej duszy. Podkreslat
rowniez znaczenie etycznych funkcji sportu’.

Bog stworzyt cztowieka jako istot¢ rozumna, zdolng Go nasladowac, wzoru-
jaca si¢ na jego cnotach®'. Osoba prowadzona przez $§wiatto rozumu oraz wspo-
magana przez cnoty odkrywa Bozy zamysl wzgledem siebie i realizuje swoje
powotanie*. Jednoczesnie przez czyny i zwigzane z nimi cnoty, przejmuje na

27 Por. I. Gocko, Sport w perspektywie, s. 127.

28 Por. T. Sahaj. Czy sport to zdrowie?, s. 80.

2 Por. H. Skorowski, Sport a zbawienie,[w:] Wiara a sport, s. 36.
30 Cyt. za J. M. Cygan, Teologia sportu, s. 13—14.

3! Por. EV 35.

32 Por. VS 49.
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wlasnos$¢ prawde swojego bytu®’. Cztowiek wiec w propozycji wlasnego zbawie-
nia wezwany jest do wspottworzenia wraz z Bogiem jakosci tego $wiata. Chodzi
wiec o tworzenie tego, co w kulturze nazywane jest etosem, poniewaz osoba
ma tworzy¢ nie tylko dobra fizyczne, ale i dobro moralne. Tworzy je moralny
wymiar kultury poprzez wprowadzanie w $wiat ludzkich relacji takich wartosci
jak: mitos¢, solidarno$é, poszanowanie godnosci osoby ludzkiej**.

Pitka nozna, jak kazde spoteczne srodowisko, wytwarza caty zespot wspol-
nych idei, wartosci, przekonan, upodoban i postaw moralnych, ktore w ostatecz-
nosci staja si¢ jej przewodnikiem i ideatem. Caty ich system tworzy na drodze
wspolnych dos§wiadczen, wyznacza zasadnicze ich preferencje. Narzuca jednost-
kom wzory postgpowania etycznego wskazujac, co niewlasciwe a co etycznie
pozadane®.

Etos sportowy jawi si¢ jako istotny element ksztaltujacy osobe pitkarza w sfe-
rze moralnej, co oznacza, iz $rodowisko to przez wlasny etos stwarza jedynie ko-
rzystne warunki dla rozwoju moralnego zawodnika przekazujgc mu odpowiednie
warto$ci. Pitkarz, dopiero na bazie tych ideatow, danych i udostgpnionych stwa-
rza swoj system warto$ci. Wynika wigc z tego fakt, iz etos umozliwia zawodni-
kowi dotarcie do wlasciwych warto$ci moralnych, na bazie ktorych sam tworzy
hierarchi¢ wartosci. Na tej podstawie ksztattuje wlasne sumienie w formie $wia-
domosci moralnej i mozliwosci praktycznych rozstrzygnigé, a takze caloksztattu
zewnetrznych zachowan®.

Poprzez sport 1 w sporcie cztowiek moze prezentowa¢ swiatu nieskonczone
Boze bogactwa, a poprzez pielggnowanie i ¢wiczenie wlasnego ciata oddac czes¢
Temu, dla ktérego nie ma nic niemozliwego. Pitka nozna, jak i wszystkie dys-
cypliny sportowe, wedtug Piusa XII, sprzyjaja wychowaniu inteligencji, ¢wicze-
niu sily woli, rozwojowi umystowemu, nabywaniu formy i stato$ci wrazliwosci
w pelnieniu obowigzkow oraz wlasciwej postawie wobec honoru?’. Pitka nozna
zatem jest jedng z form tworzenia w cztowieku cnot rozumianych jako sprawno-
$ci moralne, przez ktore cztowiek staje si¢ dobry jako cztowiek?®.

Zadaniem kazdego chrzescijanina jest rozwijanie cnot odnoszacych si¢ do zy-
cia spotecznego, takich jak uczciwosé, poczucie sprawiedliwosci, szczerosc, sita
ducha oraz uprzejmos$c¢®. Jan Pawet Il podkresla poprzez nakaz poszanowania
ludzkiej godnosci potrzebe praktykowania cnoty umiarkowania, aby ogranicza¢

33 Por. A. Derdziuk, Cnoty, [w:] Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, J. Nagorny,
K. Jezyna. [red.] Radom 2005, s. 118.

34 Por. H. Skorowski, Sport a zbawienie, s. 31-32.

3 Por. tamze, s. 32.

36 por. tamze, s. 37.

37 Por. J. M. Cygan, Teologia sportu, s. 14-15.

38 Por. A. Derdziuk, Cnoty, s. 118.

39 Por. tamze, s. 119. Por. takze, ChL 60.
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przywiazanie do dobr tego §wiata; cnote sprawiedliwosci, aby respektowac prawa
blizniego i odda¢ mu to, co si¢ mu nalezy oraz cnote solidarno$ci na wzor wiel-
kodusznosci Chrystusa*, ktory ,,bedac bogaty” stat si¢ ubogi, aby ,,ubostwem
swym ubogaci¢” (2 Kor 8§,9).

Za pomocg ¢wiczen sportowych pitkarz otrzymuje pigkno fizyczne, polega-
jace na sile 1 wytrzymatosci ciata. Poprzez trening odbywa si¢ rowniez ¢wicze-
nie moralnosci, ktére ma na celu osiagnigcie pigkna duchowego, wyrazajacego
si¢ w sile, odpornosci ducha i woli. Swobodna rownowaga obu tych czynno-
$ci wymaga jednak rozwaznego opanowania wtadz umystowych i fizycznych,
wyciszenia istoty zmystowej i nizszej, ktorej porywy nie moga przeszkadzac
w wytrwatych wysitkach podjetych dla uzyskania powodzenia*'. Obowiazkiem
bowiem pitkarzy jest dawac przyktad praktyk niektorych cnot, ktore sa typo-
we dla $wiata sportowego, a przede wszystkim tych, ktore stanowig ich osobiste
dziedzictwo®.

Pitkarze w duchu ciggtej walki i treningu umieja znosi¢ cierpienia i wytezac
sity do zwyciestwa w grze czy uzyskania dobrej klasyfikacji sportowej. Chcac
wigc by¢ prawdziwym sportowcem, pitkarz zmuszony jest do oparcia si¢ podci-
najacemu sity zmeczeniu. Chcge wigce ciggle by¢ i nadal pozosta¢ cztowiekiem,
muszg we wszystkim uzyskaé przewage rozumu, aby nie ulec buntowi pope-
dow i nie upas¢ ponizej poziomu bezrozumnego zwierzecia. Nieustanne treningi,
czasem nawet za cen¢ wyrzeczen, oraz postawienie sobie za cel zwycigstwa rodzi
w pitkarzach cnote umiarkowania oraz wstrzemigzliwosci®.

Powazne i odwazne uprawianie pitki noznej jest sztukg trudng. Wychowanie
do sprawnosci fizycznej i moralnej nie jest bowiem dzielem jednego dnia, ale
praca okrojong na dhugi okres czasu. Dlatego tez tylko wytrwale ponawiane usi-
fowania, pomimo nieuchronnego cofania si¢ i upadkow, umozliwiaja kroczenie
na drodze ku doskonatosci. Pitkarz zatem w tym dazeniu do celu musi wykazac¢
si¢ wytrwatoscig. Nie godne jest bowiem cztowieka, aby zaczynajac prace, poz-
niej porzucat ja ze zniechgceniem. Upokarzajace porazki w pitce noznej moga
sta¢ si¢ zatem zbawienng naukg. Mimo, iz ujawniaja slabe strony pitkarza, to
przez to pomagajg naprawic bledy; o ile porazka zostanie przyjeta z pokorg i bez
buntu*.

Za wytrwato$cig idzie rdwniez cnota cierpliwosci. Bez watpienia w pilce
noznej charaktery pitkarzy wystawione sg na cigzka probe przez bezposred-
ni kontakt z rywalem, niezrgcznos$¢ partnerow, bezwzglednos$¢ przeciwnikow,

40 Por. VS 100.

41 Por. M. Christian, Chrzescijanskie pojecie sportu, Krakoéw 1936, s. 150.

42 Por. W. Zaremba, Aspekty sportu w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Seminare”, t. 24, s. 302.
43 Por. M. Christian, Chrzescijanskie pojecie sportu, s. 151-158.

# Por. tamze, s. 182-183.
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niesprawiedliwos¢ kibicow czy wreszcie dyskusyjne decyzje sedziego. Wiasnie
w takich momentach zawodnik ¢wiczy w sobie cnote cierpliwo$ci, poniewaz
warto§¢ druzyny ocenia si¢ czgsto wlasnie wedlug jej zachowania na boisku,
a szczegolnie wedtug okazanego spokoju w chwilach rozstrzygajacych®.

Wytrwatos¢ i cierpliwo$¢ sktadaja si¢ na cnotg mestwa, ktora usprawnia czto-
wieka w dzialaniu skierowanym przeciwko zagrazajagcemu zhu oraz w dazeniu
do dobra. W piltce noznej wazna jest rowniez wielkoduszno$¢, jawigca sig jako
sprawno$¢ w opanowaniu ambicji*®. Nadzieja osiagniecia powodzenia budzi
i podtrzymuje wole, utatwia wszelkie wysitki umystowe, fizyczne i moralne oraz
pomaga w przezwyciezeniu przeszkod. Pragnienie powodzenia oraz osiagnigcia
zastuzonych zaszczytow wsrod zawodnikow jest sprezyng utrzymujaca w napig-
ciu ich che¢¢ dziatania. Wielkodusznos$¢ nie sklania ich jednak ku wygranej, ale
do tego, by stali si¢ tej wygranej godni. Pod jej wptywem usitowania pitkarza
zmierzaja wpierw w kierunku osiggnig¢cia dobra fizycznego i moralnego, a potem
dopiero w kierunku uzyskania nagrody*’.

Pitka nozna, jako gra zespotowa, tworzy wsérod pitkarzy kolejng cnote zwa-
ng gorliwoscig. Zawodnicy, jako cztonkowie klubu pitkarskiego, maja obo-
wigzek przy$wiecania dobrym przyktadem rozsadku, wiary i moralnosci, jak
rowniez doktadania wszelkich staran w celu zdobycia jak najwigkszego powo-
dzenia dla swej wspolnoty. Obowigzkiem zawodnika jest wykazac¢ si¢ dbato-
$cig o dobrg stawg swego klubu i dajac przyktad nienagannego zachowania,
powstrzymywac drugich od zlych sktonnos$ci oraz zmusi¢ do poszanowania
barw klubowych*.

W dobrze rozumianej przez zawodnika gorliwo$ci konieczna jest cnota roz-
tropnosci, ktora jest cnotg przewodzaca innym. Roztropnos¢ bowiem usprawnia
rozum, aby dobrze rozpoznal, co w danej sytuacji nalezy zrobi¢, aby unikng¢
zla a zrealizowa¢ dobro moralne. Jesli jednak zawodnik nie bedzie postepowat
w zgodzie z cnotg roztropnosci, przede wszystkim narazony jest na lekkomysl-
nos¢, brak statosci i konsekwencji, lenistwo czy opieszato§é®.

Pitka nozna jako gra zespotowa, daje mozliwo$¢ braterskiej postawy zawod-
nika wobec swego blizniego. Pozwala ona powiela¢ rados$¢ przeciwnika, ktory
zwycigzyl, pomaga zosta¢ jego towarzyszem lub rywalem, przewidzie¢ lub an-
tycypowaé rado$¢ kogos$ innego®. To wiasnie pokora zawodnikow pocigga za
sobg zapomnienie o sobie, zwycigstwo nad egoizmem oraz prace dla wspolnego

* Por. tamze, s. 179-181.

46 Por. A. Potocki, Sport i cnoty moralne, [w:] Wiara a sport, s. 182.
47 Por. M. Christian, Chrzescijanskie pojecie sportu, s. 186—187.

4 Ppor. tamze, s. 189.

4 Por. A. Potocki, Sport i cnoty moraine, s. 179—180.

39 Por. J. M. Cygan, Teologia sportu, s. 16.
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dobra w jednosci i mitosci. Hamuje dazenie umystu do nieograniczonej wiadzy.
Zawodnik odwazny, urodzony zwyci¢zca, zna doktadnie swoja warto$¢, jednak
bedac pokornym w spetnianiu swoich obowiazkéw pociaga za soba i zacheca
nasladowcow prostota, ofiarnoscia oraz dobrocia gaszac w nich uczucia zawisci
i zazdrosci®'.

Zawodnik, ktory dazy do zwycigstwa za wszelkg ceng, oznacza si¢ jednak nie
pokorg a pycha i chelpliwoscia, posuwajac si¢ czasami do zachowan dalekich od
idei ,, fair play”. Kiedy to druzyna odnosi zwycigstwo niewspotmiernie wigksze
niz wktad ich wysitku i sportowy talent twierdzac przy tym, iz laury otrzymata
zastuzenie®?. Czesto rowniez za sprawa s¢dziow, ktorych praca jest niezmiernie
odpowiedzialna®. Sprzeciwia si¢ to jednoczesnie cnocie sprawiedliwosci, ktora
doskonali wole zawodnika, uzdalniajac ja do oddania kazdemu tego, co mu si¢
nalezy oraz sktania do liczenia si¢ z usprawnieniami innych. Niegodne jest wigc
sportowca, by checig zdobywania wigcej niz mu si¢ nalezy, czekat tylko na loso-
wy wypadek przeciwnika by cieszy¢ si¢ niezastuzonym zwycigstwem®.

Porazka w pitce noznej jest zjawiskiem przemijajacym w walce, bowiem nie
mozna zawsze zwyciezac. Niepowodzenie ma rowniez swoje dobre strony. Nie
pozwala zawodnikom spocza¢ na laurach, jest pozyteczna nauka wzywajacg do
poprawienia bledow oraz lepszego postgpowania w przysztosci. Niekiedy za$
powoduje ona gniew, niesprawiedliwos¢ i kiotnie™.

W pilce noznej nieodzowne jest uporzadkowanie aktywnos$ci sportowej
w odniesieniu do norm i warto$ci moralnych®®. Wszelki brak rownowagi nie po-
zwala bowiem cztowiekowi osiggnac petni swojego rozwoju. Gdy sita fizyczna
faczy si¢ z rozwojem moralnym, wiara os§wieca umyst, mito§¢ blizniego kieruje

3! Por. M. Christian, Chrzescijaniskie pojecie sportu, s. 169—172.

32 Por. A. Potocki, Sport i cnoty moralne, s. 181.

33 Po dramatycznym meczu Ligii Mistrzow pomiedzy FC Liverpool a Chelsea London stacja te-
lewizyjna SkySport zastosowata wojskowy system rakietowy, by sprawdzi¢ czy gol byt czy go
nie bylo. Uzyta oprogramowania opartego na izraelskiej technologii rakietowej stosowanej do
wyznaczania trajektorii lotu pocisku. Eksperci podali obrébee kadr, w ktorym Gallas, by wyod-
rebni¢ rzucany przez nig cien. Nastgpnie wprowadzili obraz do komputerowego programu Vir-
tual Reality, ktory tworzy wirtualne boisko i umozliwia symulacje dowolnego zarejestrowanego
incydentu z nieskonczonej liczby punktow widzenia. Analiza wykazata, ze pitka nie przekroczy-
fa linii bramkowej nawet o milimetr, bramka jednak zostata przez s¢dziego uznana. Por. R. Stec,
Gol, ktorego nie bylo, ,,Gazeta wyborcza” 17 (2005) nr 105, s. 40.

Por. A. Potocki, Sport i cnoty moralne, s. 181.

W 2006 roku podczas migdzynarodowego meczu Portugalia-Serbia ewidentny btad niemieckie-
go sedziego Marcusa Merka spowodowat nie tylko awantur¢ pomiedzy zawodnikami jak row-
niez to, ze trener Portugalczykow, Luis Felipe Scolari uderzyt pigscig w twarz serbskiego obronce
Por. T. Sahaj, Sedziowanie i sedziowie w pitce noznej, ,,Sport wyczynowy” 45 (2007) nr 7-9,
s. 116.

3 Por. A. Potocki, Sport i cnoty moralne, s. 184.
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pragnieniami serca, wtedy ukazuje si¢ cztowiek, ktory w calej swej wszechstron-
nosci wyszedt z rak Boga, a ktorego pierwowzorem jest Stowo Wcielone™.

3. Pilka nozna jako miejsce spotkanie i dialogu

Cztowiek jest istota spoteczng. Przychodzi on na $wiat w spotecznos$ci ro-
dzinnej, pozniej, w szerszym gronie zdobywa wyksztalcenie; na rzecz spotecz-
nosci pracuje®®. Posiadajgc wlasne rozumienie $wiata i rzeczy, cztowiek musi
ustosunkowac si¢ w swym dziataniu do innych ludzi i otaczajacych go rzeczy.
Moze on aktami mito$ci wyjs¢ poza siebie, moze nawet swoje zycie ofiarowac
za innego cztowieka. Wlasnie dziatanie dla drugiego cztowieka jest podstawowa
forma spehienia si¢ jako osoby®. Réwnoczesnie cztowiek zyjacy w spoteczen-
stwie nie rozwinie sig¢, jesli nie uksztaltuje swego zycia poprzez dziatanie dla
drugiego cztowieka®.

Pitka nozna, ktéra ze swej natury ma charakter spoteczny, wymaga zgranej
grupy zawodnikow. Pilkarz uczestniczacy w grze powinien by¢ zdyscyplino-
wany, §wiadomy swoich zadan a przede wszystkim powinien odpowiedzialnie
wspotpracowac z innymi oraz tworzy¢ klimat wzajemnego zrozumienia. W daze-
niu do zwycigstwa bowiem konieczne jest podporzadkowanie si¢ decyzjom po-
dejmowanym zespotowo oraz zachowywanie przyjetego regulaminu®'. Druzyna
pitkarska, czy ogolnie méwigc zespot sportowy, jest to cato§¢ zorganizowana do
wspoldziatania. Sktada si¢ ona z jednostek bedacych jej budulcem. Niezbegdne
jest jednak posiadanie przez zespot okreslanych warunkow, w ktorych zbior za-
mienia si¢ w zespol. Przede wszystkim jest to posiadanie wspolnego, jasno okre-
$lonego celu, ktorego realizacja wymaga wchodzenia w relacj¢ z innymi osobami
na podstawie obowigzujacych regut®.

Druzyna pitkarska jako grupa spoteczna, celowo zorganizowana zostala
do realizacji konkretnego zadania. Celem nadrzgdnym (dlugookresowym) jest
przede wszystkim stworzenie atrakcyjnego widowiska i promowanie graczy.
Warunkiem jednak jego realizacji jest osigganie celow krotkookresowych, ktore
dotycza sprawnosci zespotu oraz konkretnych graczy w poszczegdlnych umiejet-
nosciach. W realizacji postawionych sobie celow wazne jest to, ze druzyna jest

37 Por. M. Christian, Chrzescijariskie pojecie sportu, s. 212.

38 Por. J. Niewegtowski, Sport i wychowanie, [w:] Spoleczny wymiar sportu, s. 341.

39 Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig. Sport i postawy uczestnictwa, [w:] Spoleczny
wymiar sportu, s. 346.

0 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Lublin 1999, s. 50—57.

o1 Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig, s. 346.

2 Por. H. Zdebska, Zespél jako grupa spoleczna, [w:] Spoleczny wymiar sportu, s. 196.
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zbiorem organizmow, w ktorych istnienie wszystkich jest niezbedne do wypet-
niania indywidualnych potrzeb kazdego z osobna oraz fakt, iz cel gtéwny jest
celem wspolnym®. W pitce noznej w procesie socjalizacji nastawienie nostyczne
(my) przeciwstawiajace sobie grupy my i oni zmienia si¢ w nastawienie illistycz-
ne (oni), ktore oznacza stuzebne zaangazowanie si¢ na rzecz wspolnoty®*.

W imi¢ wigc rozwoju wspotuczestnikow gry sportowej oraz wlasnego, pitkarz
zgodnie z zasadg dobra wspolnego zobowigzany jest do doskonalenia urzadzen
spotecznych, odpowiadajac w ten sposob za ksztatt zycia spotecznego, druzyno-
wego. Wartosciowym staje si¢ jednak wtedy, gdy jest dobrze ,,zakorzeniony” we
wspolnocie, zintegrowany z nig i majacy poczucie swej przynaleznosci®.

Gloéwna rolg w procesie integracji oraz socjalizacji pitkarza stanowi dialog,
wystepujacy w kazdej grupie spolecznej. Jest on podstawg sprawiajaca, ze ludzie
skierowujg si¢ ku sobie. Wymaga on jednak uznania wzajemnego godnosci bez
wzgledu na wiek, ras¢ czy miejsce narodzenia; wolnosci ludzkiej jako daru da-
nego kazdemu czlowiekowi oraz respektowania prawa cztowieka do wyrazania
wiasnych pogladow®. Druzyna pitkarska stanowi zorganizowang cato$¢. Oprocz
zawodnikow zatem istotny wplyw na jego funkcjonowanie wywieraja decydenci
(menedzer, trenerzy, lekarz, dietetyk), koordynatorzy (kierownik zespotu), do-
radcy (fizjolog, psycholog, biochemik). Dialog pitkarzy nie ogranicza si¢ zatem
jedynie do kolegdéw z druzyny. Oprécz bowiem dialogu miedzy zawodnikami pit-
karz wchodzi rowniez w relacj¢ z trenerem oraz przedstawicielami klubu; przez
udziat w rozgrywkach, z innymi zespotami wspotzawodniczacymi natomiast
przez coraz szersze zainteresowanie pitka nozng, w pewnym stopniu odnosi si¢
rowniez do kibicow®’.

By dialog wsrod pitkarzy mogt zaistnie¢, potrzebne jest budowanie wspol-
noty poprzez bezposrednios¢ i otwartos¢ na drugiego cztowieka. Spotkanie na
boisku zaktada bezposrednios¢, niejako dotyk, sprawiajac, iz spotykana osoba
nie jest rzecza, ale niepowtarzalng osoba. Pozwala réwniez na wzajemne pozna-
nie, co dokonuje si¢ poprzez obserwacje. Otwartos¢ natomiast zaktada mowienie
wszystkiego bez zatajen, co wymaga osobowego uobecnienia, przezwycigezenia
pozoréw oraz narzucanych pogladow. Duza odpowiedzialnos¢ spoczywa rowniez
na trenerach, ktorzy oprocz warstwy biologicznej, tworzacej organizm oraz war-
stwy psychologicznej, rozwijajacej caloksztalt psychiki, zobowigzani sg otwieraé
siebie i wychowankow na warstwe socjologiczng, formujaca osobe spoteczng®.

9 Por. tamze, s. 199.

% Por. Z. Czaja, Zasada dialogiczna w sporcie, [w:] Spoleczny wymiar sportu, s.135.
%5 Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig, s. 352.

% Por. Z. Czaja, Zasada dialogiczna w sporcie, s. 133.

7 Por. H. Zdebska, Zespél jako grupa spoleczna, s. 199.

8 Por. Z. Czaja, Zasada dialogiczna w sporcie, s. 135-136.
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Pitka nozna, zatem jako okazja do nawigzywania r6znych relacji interperso-
nalnych ze srodowiskami zawodnikow, dziataczami sportowymi czy obstugg za-
wodow sportowych moze rowniez przyczynic si¢ do ubogacenia spoleczenstwa,
oddziatywa¢ na zachowania zbiorowos$ci oraz pobudzac relacje interpersonalne.
Dialog w pilce noznej jest wazny réwniez na arenie mi¢dzynarodowej. Futbol
bowiem sprzyja zblizaniu si¢ ludzi i narodéw, spetiajac funkcje integracyjno-
spoteczne w skali globalnej. Pitkarz, jako osoba aktywna w $rodowisku, dy-
namicznie uczestniczy w formie odpowiedzialno$ci i zaangazowania na rzecz
wlasnego srodowiska i na rzecz otaczajacego $wiata. Pitka nozna jest wigc czyn-
nikiem jednoczacym i scalajacym spoteczenstwo, sprzyjajacym braterstwu, przy-
jazni i pokojowi®.

Pitka nozna, podobnie jak inne sporty, przekracza bariery jezykowe, by stwa-
rza¢ okazje do wyrazania solidarno$ci i kultury gry. Ogromne zainteresowanie
publicznosci tg dziedzing ukazuje, jak wiele aspektow wspdlnego dobra zalezy
od organizacji samych zawodow sportowych oraz przygotowania. Pitka nozna
zatem moze poglebia¢ wiezi faczace ludzi, ktére budza poczucie przynalezno-
$ci do miejsca zamieszkania. Wazne jest zatem, by wigzi laczace wspolnote nie
prowadzity do umasowienia jednostek, lecz czynity osobe czynng i wrazliwg na
potrzeby blizniego, sktaniajagc do wyréwnania indywidualnych pragnien i za-
mierzen’.

Poniewaz osoba ludzka jest rownocze$nie bytem indywidualnym i spotecz-
nym, dlatego tez realizacja siebie samego zalezy od cztowieka jako jednostki, ale
takze od jego uczestnictwa we wspolnocie. Cztowiek zatem dziatajac wspolnie
z innymi ujawnia nowy wymiar siebie jako osoby. Uczestnictwo w spolecznosci
pitkarskiej to pewien wymiar osoby, pewna jej wlasciwos¢, ktora sprawia, ze
cztowiek dziatajac wspolnie z innymi, nadaje osobowy wymiar wlasnemu by-
towaniu. Migdzy pitkarzami, ktdrzy jako rdézni ludzie stajg obok siebie na jed-
nym stadionie, istnieje zasadnicza jednos¢. Tkwi ona w samych jednostkach, ale
wczesniej wystepuje na poziomie bytu zbiorowosci. Obok kategorii rywalizacji
i perfekcji zmusza pitkarza, by nie ogladal si¢ bezustannie na pozycj¢ innych, ale
by wykazat si¢ doskonatoscig w sobie oraz by okazat si¢ zdolny wygra¢ z samym
sobg’!.

Czesto w spoteczenstwie rodzi si¢ konflikt miedzy osoba a spotecznoscia. Spo-
sOb rozwigzania problemu uzalezniony jest od sposobu pojmowania czlowieka.
Jesli nie bedzie on osoba a jedynie egzemplarzem, czgsécia kolektywu spoteczne-
g0, wowczas nie bedzie on bytem osobowym, suwerennym, lecz czescig catosci,
a spoteczenstwo bedzie jego wladcg. Tak ujmowana relacja jednostka — pitkarz

% Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig, s. 348.
70 Por. W. Zaremba, Aspekty sportu, s. 303-304.
! Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig, s. 347-352.
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bedzie jedynie instrumentem realizujacym dobro spoteczne i czyms przyporzad-
kowanym produkcji spotecznej”. Cztowiek, ktory sam w sobie nie jest celem,
nie jest zdolny do samodzielnego dzialania, nie decyduje o dobru i zhu, prawdzie
i ktamstwie, staje si¢ istota zniewolong”™. Dlatego tez w pifce noznej tak wazny
jest dialog. Jednym z najwigkszych problemow wspolczesnego sportu jest brak
porozumienia si¢ mi¢dzy sportowcami, trenerami, kibicami czy dziataczami’™.

W pilce noznej, jako rzeczywistosci sportowej, powinna rosng¢ $wiadomosé
dobra wspodlnego, jako zespolu dobr i wartosci wspdlnoty, a zasada fair play po-
winna by¢ dopetiona chrzescijanska ideg mitosci kazdego cztowieka jako bliz-
niego. Pitkarz wspolnie z innymi bytuje i dziata a poprzez swoje dziatanie spetnia
prawdziwe czyny, a w czynach tych spehia siebie. Kiedy zatem wiele osob dziata
i odnosi si¢ do wspolnego dobra, powstaje nowa rzeczywistos¢ wyrazona sto-
wem ,,my”"",

W $wiecie pilkarskim szczegélnie wazna jest wigc obecnos¢ kapelanow’.
Spotkanie z Bogiem jest ogromnie wazne w zyciu ludzkim, takze w Zyciu spor-
towca, gdyz to wlasnie tylko w spotkaniu z Bogiem czlowiek poznaje praw-
dziwe wartosci’”’. Pilka nozna jest wigc miejscem spotkania ludzi, ale dla
wierzacego sportowca moze by¢ takze okazja do spotkania Boga’™. Obecnos¢
kapelanéw wsrdd pitkarzy sprawia, ze aktualne stajg si¢ stowa: ,,Prawdziwe za$
wychowanie zdaza do ksztaltowania osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecz-
nego””.

Streszczenie

Pitka nozna jest takg dziatalnosciag cztowieka, ktéra powinna rozwija¢ go integral-
nie. Jako aktywno$¢ fizyczna dotyczy ona przede wszystkim ciata sportowca, ktore
dzicki regularnym treningom rozwija si¢ w kierunku osiagniecia doskonatosci fizycz-
nej. Cztowiek bowiem powinien dba¢ o swoje ciato, ktore jako ,,$wiatynia” Ducha
winno by¢ otaczane czcig i szacunkiem. Pitka nozna ma rowniez duzy wpltyw na roz-
woj osobowy i moralny zawodnika, ksztattujac warto§ci pomocne w osiagnigciu petnej
ludzkiej dojrzatosci. Dziatanie zgodne z okreslonymi zasadami, moze hartowaé wole

72 Por. J. Niewegtowski, Sport i wychowanie, s. 341-342.

3 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 50-57.

74 Por. Z. Czaja, Zasada dialogiczna w sporcie, s. 133.

75 Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig, s. 353.

76 Ksieza, ktorzy sprawuja postuge duszpasterska wérod sportowcow. Por. Z. Czaja, Zasada dialo-
giczna w sporcie, s. 136.

7 Por. tamze, s. 136.

78 Por. S. Chrobak, Miedzy jednostkq a spolecznoscig, s. 353.

7 Por. Z. Czaja, Zasada dialogiczna w sporcie, s. 136.
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oraz usprawnia¢ organizm pitkarza do wyrzeczen. Wtasnie w duchu owej zasady zdol-
ny jest do ¢wiczenia w sobie szacunku i tolerancji dla rywala. Wystepujac jednak w ze-
spole, sportowiec nie jest osamotniony. Otaczajac si¢ kolegami z zespotu, trenerami,
menedzerami czy kibicami uczy si¢ zycia we wspodlnocie oraz dazenia do wspdlnego
dobra. To wtasnie uczestnictwo pitkarzy w grupie uczy odpowiedzialnosci nie tylko za
siebie samych, ale roéwniez za drugiego zawodnika, jak tez przeciwnika. Boisko staje
si¢ miejscem spotkan, ktore ugruntowane chrzescijanskimi warto$ciami, napawa opty-
mizmem oraz radoscia.

Stowa kLUczowE: pitka nozna, integralny rozwoj czlowieka, odpowiedzialnose.

Summary

Football as a tool for integral human development

Football is such an activity that should improve people as a whole. As on physical
activity it concerns mainly the body of a sportsman, which thanks to regular exercis-
es, develops in the direction of physical perfection. People, in fact, should take care of
their bodies, which as a temple of the Holy Ghost, should be treated respectfully. Having
impact on the values that lead people to maturity, football influences the personal and
moral growth of a player. Obeying rules can toughen self-determination. Thanks to it
player exercises being tolerant and respectful towards their opponents. The next impor-
tant thiny is that players are not alone. Being close to others players, coaches or fans, they
learn how to live together. Being a part of a group, players learn how to be responsible
foe yourself, for other players learn how to be responsible for yourself, for other people
and for their opponents, as well. Football fields, which have a lot to do with Christian val-
ues, become places of importans meetings. The meetings should make us all full of joy
and optimism.

KEeyworbs: football, integral human development, responsibility.
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Planowanie duszpasterskie w praktyce

Wstep

Zagadnienie planowania duszpasterskiego stato si¢ w ostatnim czasie przed-
miotem baczniejszego zainteresowania. Jako przejaw tego zainteresowania trzeba
uznaé najpierw podejmowane od kilku lat proby odnowienia ogdlnopolskich pro-
gramow duszpasterskich. Co prawda, Kosciot w Polsce juz od czasow Wielkiej
Nowenny Tysigclecia (1957-1966) probuje ksztattowaé swoje oddziatywanie
pastoralne w oparciu o specjalne programy', to jednak od niedawna pojawiajg
si¢ w tej dziedzinie pewne nowe impulsy. Takze polscy teologowie pastoralisci
zabrali glos w sprawie planowania duszpasterskiego, publikujac kilka artyku-
tow poswieconych tej problematyce?. Kwestia zostata wigc dostrzezona, wyda-
je sie natomiast, ze wcigz brak pewnych praktycznych narzedzi, ktore pomoglyby
w przygotowaniu planu duszpasterskiego osobom bezposrednio zaangazowanym
w planowanie duszpasterskie na szczeblu diecezji czy parafii. Takie wlasnie prak-
tyczne narzedzia chciatbym zaproponowaé w niniejszym artykule.

1. Uzasadnienie planowania duszpasterskiego i jego metoda

Najpierw jednak sprobuje odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego w ogdle po-
trzebne jest planowanie duszpasterskie? Czy nie jest ono przypadkiem jedynie

! Wobec tych wezesniejszych programéw formutowano rozmaite zarzuty. Twierdzono, Ze nie
opieraty si¢ one na pelnym odczytaniu aktualnej sytuacji, jednostronnie akcentowaty koniecz-
nos$¢ troski o zachowanie tradycyjnej religijnosci masowej, brakowato im pewnej statosci, co
skutkowato stabym przetozeniem na praktyke duszpasterska (por. T. Wielebski, Cele, sposoby,
formy i srodki programowania duszpasterskiego, ,,Teologia Praktyczna” 9 (2008), s. 43—44). Nie
rozstrzygajac tu o zasadnosci tych zarzutow, trzeba jedynie odnotowac, ze takze nowsze propo-
zycje krajowych programow duszpasterskich nie sa wolne od wad.

2 Oprocz cytowanego wyzej artykutu T. Wielebskiego nalezy zauwazyé rowniez prace M. Ostrow-
skiego, K. Piechaczka, M. Olszewskiego, J. Przybylowskiego, M. Polaka i B. Bieli zamieszczo-
ne w tomie 9 (2008) ,, Teologii Praktycznej”.
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kwestia mody? A moze to kolejny oderwany od zycia pomyst teoretykow, kto-
rzy nie majg pojecia o duszpasterskiej rzeczywistosci? Wydaje sig, ze nie. Pla-
nowanie bowiem ,,stanowi wyrozniajaca ceche ludzkiego dziatania osobistego
i spotecznego™. Innymi stowy, kazdy cztowiek, ktory podejmuje jakiekolwiek
dziatanie, czy to indywidualne czy zespotowe, tworzy sobie pewien plan. Nie
zawsze bedzie to plan uswiadomiony, nierzadko roéwniez okaze si¢ on mniej czy
bardziej utomny. Tym niemniej zawsze jakis plan si¢ pojawi. Brak planu oznacza
stan $mierci, albo sytuacj¢ powaznej depresji. Planowanie staje si¢ tym bardziej
istotne w tych momentach historycznych, w ktorych odziedziczone z przesztosci
modele dziatania okazujg si¢ utomne lub wrecz szkodliwe*. Wydaje sie, ze obec-
nie Kos$ciol znalazl si¢ wlasnie w takiej sytuacji, planowanie duszpasterskie staje
si¢ wiec naglacg potrzeba.

Czy jednak w przypadku dzialalno$ci Kosciota mozna rzeczywiscie mowic
o planowaniu? Przeciez chodzi tu dziatalnos$¢ specyficzng, Bosko-ludzka. Plano-
wanie moze si¢ w tej sytuacji jawi¢, jako wyraz braku wiary i jako proba ogra-
niczenia Boga, albo wrecz usilowanie usuniecia Go poza horyzont koscielnej
dziatalno$ci. Oczywiscie, takie niebezpieczenstwo istnieje. Wszystko jednak
zalezy od tego, jak rozumie si¢ planowanie. W kontekstach §wieckich mianem
planowania (od tac. planta — szkic budynku) okresla si¢ dziatalnos¢ polegaja-
cg na przygotowaniu decyzji, dokonaniu wyboru spo$rod réoznych mozliwosci
postepowania. Stanowi ono przeciwienstwo improwizacji, za$ jego efektem jest
plan®. Takie rozumienie planowania da si¢ odnies¢ rowniez do dziatalnosci Ko-
$ciofa. Tym niemniej, dla uszanowania specyfiki tej dziatalnosci, nalezy dodac,
ze planowanie duszpasterskie trzeba widzie¢ przede wszystkim, jako proces ro-
zeznawania. Celem jest odkrycie tego, co Bog chce, aby Kos$ciot uczynit. Poszu-
kiwanie woli Bozej i praktyczna troska o jej realizacj¢. Chodzi wigc o petne wiary
nastuchiwanie, otwarto$¢ na natchnienia Ducha Swigtego oraz podejmowanie
dziatan stanowiacych odpowiedz chrzescijanskiej wspolnoty na Boze wezwanie.
Niezbednym warunkiem takiej postawy jest faktyczna, a nie tylko deklarowana,
gotowo$¢ tej wspolnoty do poszukiwania woli Boga®. Postawa wiary, nie za$
jedynie snucie czysto ludzkich planow.

3. Lanza, Convertire Giona. Pastorale come progetto, Roma 2005, s. 102.

4 Por. tamze.

5 Por. H. Kreikebaum, Strategiczne planowanie w przedsiebiorstwie, Warszawa 2004, s. 24.

® Pouczajacy jest w tej materii przyktad opisany w Jr 42, 1 — 43, 7. Po zdobyciu Jerozolimy przez
Nabuchodonozora dowddcy wojskowi oraz lud przychodza do Jeremiasza i prosza, by prorok
w ich imieniu modlit si¢ do Boga o wskazanie im tego, co maja w tej sytuacji czyni¢. Chociaz
zewnetrznie deklaruja gotowo$¢ przyjecia woli Boga, to jednak w istocie chodzi im jedynie
o potwierdzenie wlasnych plandéw. Jeremiasz zdaje sobie doskonale sprawe, jaka jest rzeczywi-
sta intencja przywodcow i ludu. W istocie, kiedy prorok przekazuje im wole Boga, ktora okazuje
si¢ niezgodna z ich zamiarami, odrzucaja ja.
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Planowanie duszpasterskie, o ile nie ma by¢ dziataniem przypadkowym, do-
maga si¢ pewnej metody. Jesli ma to by¢ metoda stanowigca narzedzie poszu-
kiwania woli Bozej, to powinna ona odznacza¢ si¢ charakterem teologicznym
na kazdym swoim etapie. Z drugiej za$ strony, jezeli ma prowadzi¢ do czego$
wigcej niz tylko do ogoélnych wskazan, musi posiadac takze charakter praktyczny.
Warunki te spelnia metoda duszpasterskiego rozeznania zaproponowana przez
wloskiego pastoralist¢ Sergio Lanzg’.

Propozycja metodologiczna tego autora daje si¢ syntetycznie uja¢ w formie
nastepujacego schematu?®:

Etapy (nastepujace po sobie) Wymiary (konstytutywne)
analiza i ocena kairologiczny
decyzja i projekt kryteriologiczny
realizacja i weryfikacja operatywny

Trzy wymiary umieszczone w prawej kolumnie powyzszej tabeli sg konstytu-
tywnymi sktadnikami refleksji teologiczno-pastoralnej. Gwarantuja one z jedne;j
strony autentycznie teologiczny charakter metody, z drugiej — jej charakter prak-
tyczny. Nalezy doda¢, ze wszystkie trzy wymiary winny by¢ obecne w kazdej
fazie realizacji metody. Ta wspdtobecnos¢ nie wyklucza jednak tego, ze w zalez-
nosci od poszczegolnych, nastepujacych po sobie etapéw metody teologiczno-
-pastoralnej, wzajemne proporcje konstytutywnych wymiar6w moga by¢ rézne.
Naturalnym jest, ze np. w fazie pierwszej dominuje wymiar kairologiczny. Po-
nadto, poszczegdlne wymiary nie pozostajg od siebie sztywno odseparowane,
lecz raczej wzajemnie si¢ do siebie odwotuja.

Wymiar kairologiczny nalezy rozumie¢, jako odniesienie do aktualnej sytu-
acji, przy czym chodzi tu o odniesienie specyficznie teologiczne, to znaczy o spoj-
rzenie w §wietle wiary lub — inaczej mowigc — o odczytywanie znakow czasu.

Poprawna realizacja poszczegdlnych etapéw metody teologiczno-pastoralnej
domaga si¢ okreslonych kryteriow. Wypracowuje si¢ je w oparciu o tzw. model
intradyscyplinarny’ w dialektycznej wzajemno$ci miedzy danymi wiary i danymi
antropologicznymi, przy zachowaniu prymatu tych pierwszych. Obecnos¢ tak ro-

7 Wigcej na temat tej metody zob. A. Sapieha, Metoda teologiczno-pastoralna. Krytyka i propozy-
¢ja, ,,Studia Paradyskie” 20 (2010), s. 73-79.

8 Por. S. Lanza, Teologia pastorale, [w:] G. Canobbio — P. Coda [red.], La teologia del XX seco-
lo. Un bilancio, t. 3, Prospettive pratiche, Roma 2003, s. 465.

% Pod tym pojeciem nalezy rozumie¢ wprowadzenie whasciwego dla teologii $wiatta wiary do
wnetrza innych rodzajow racjonalnosci. W praktyce oznacza to, iz teologia powinna wzbogacaé
wlasny arsenat narzgdzi badawczych o instrumenty wtasciwe naukom spotecznym, ale bez zatra-
cenia wlasnej, specyficznej tozsamosci. Wigeej o modelu intradyscyplinarnym zob. S. Lanza, In-
troduzione alla teologia pastorale, t. 1, Teologia dell ‘azione ecclesiale, Roma 1989, s. 259-266;
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zumianych kryteridow na kazdym etapie itinerarium metodologicznego to wlasnie
wymiar kryteriologiczny.

Wreszcie przez wymiar operatywny refleksji teologiczno-pastoralnej rozumie
si¢ jej stale ukierunkowanie praktyczne. Refleksja ta bowiem ze swej natury po-
siada charakter praktyczny, z tego powodu na zadnym ze swych etapéw nie moze
si¢ rozwija¢ w oderwaniu od rzeczywistych uwarunkowan konkretnego dzialania
bedacego przeciez jej celem.

Etapy (lewa kolumna tabeli) to z kolei nastepujace po sobie fazy postepowa-
nia metodologicznego. Pierwszym z tych etapow jest analiza i ocena sytuacji. Jej
rezultat to teologiczno-pastoralna diagnoza, zbior problemow i postulatow wy-
magajacych duszpasterskiej reakcji. Jako ze najcze$ciej s one dosy¢ liczne,
dlatego konieczne jest podjecie tzw. decyzji duszpasterskiej, czyli dokonanie
wyboru tych, ktore stang si¢ przedmiotem dalszej pracy. Nie chodzi tu jednak
o wybor arbitralny, ale o rzeczywiste rozeznanie duszpasterskie. Jego efektem
jest konkretny program duszpasterski ukierunkowany na realizacj¢ zalozonych
celow. Ostatni etap metody teologiczno-pastoralnej stanowi realizacja projektu
i jego weryfikacja.

W dalszej cze$ci niniejszego artykulu zostang zaprezentowane praktyczne na-
rzgdzia umozliwiajace zastosowanie tak rozumianej metody teologiczno-pasto-
ralnej w praktyce duszpasterskie;j.

2. Etap analizy i oceny sytuacji

Pierwszym etapem planowania duszpasterskiego jest analiza i ocena sytu-
acji. Analiza (z gr. analysis — rozbior) to poznawanie okreslonej rzeczywistosci
poprzez jej rozbior na czesci sktadowe, wyrdznianie w niej elementow pierwot-
nych, odnajdywanie czynnikéw konstytutywnych lub warunkujacych, poszuki-
wanie przyczyn, dochodzenie do podstawowych zasad'®. W przypadku analizy
duszpasterskiej, a wigc posiadajacej charakter teologiczny, analiza i ocena sytu-
acji od samego poczatku dokonuje si¢ w Swietle wiary. Nie mozna si¢ zadowoli¢
spojrzeniem czysto socjologicznym ani zadnym innym, ktore nie zaktada per-
spektywy wiary. Nie mozna rowniez najpierw przeprowadzi¢ rzekomo neutralnej
analizy sytuacji przy pomocy dyscyplin $wieckich, a dopiero w drugim etapie
poddac¢ uzyskane wyniki ocenie w $wietle kryteriow wynikajacych z wiary. Per-
spektywa teologiczna musi by¢ obecna nie tylko w ocenie zebranego materiatu,

J. van der Ven, Unterwegs zu einer empirischen Theologie, [w:] O. Fuchs [red.], Theologie und
Handeln, Mainz 1984, s. 120-127.
19 Por. S. Kaminski, Analiza, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 484.
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ale takze na etapie jego zbierania, a nawet w momencie przygotowan, gdy stawia
si¢ pytania o to, co i jak analizowac.

W zwigzku z powyzszym, wida¢ jasno, ze nie da si¢ zaproponowac jednego,
z gory okreslonego modelu przeprowadzania analizy. Winien on by¢ tworzony
za kazdym razem od nowa, w nastuchiwaniu glosu Ducha Swictego, z uwzgled-
nieniem przedmiotu analizy (diecezja, parafia, grupa duszpasterska itp.) oraz lo-
kalnych uwarunkowan czasu i miejsca. Zaproponowany dalej wzor'' nalezy wiec
traktowac jedynie, jako przyktad oraz punkt wyjscia, a nie sztywny schemat.

Naturalnym pierwszym krokiem winno by¢ okreslenie przedmiotu ana-
lizy. Moze go stanowi¢ diecezja, dekanat, parafia, jakas grupa duszpasterska
lub inna rzeczywisto$¢ koscielna. Jesli ma ona charakter terytorialny nalezy
si¢ zaopatrzy¢ w map¢ (plan miasta), obejmujaca cale jej terytorium, mozli-
wie najdoktadniejsza, z zaznaczonymi miejscowosciami (dzielnicami, ulicami),
polaczeniami komunikacyjnymi oraz obrazujaca uksztattowanie terenu i inne
formy geograficzne (rzeki, zbiorniki wodne, lasy, tereny uprawne, obszary prze-
mystowe itp.). Na tej mapie zaznacza si¢ granice badanego obszaru. W ten spo-
sob zostaje okreslona strefa postugi, obszar, w ktérym Bog chce dokonaé swego
dzieta. Zwyczajne przygladanie si¢ tej mapie oraz towarzyszaca temu modlitwa
wstawiennicza za mieszkajacych na zaznaczonym obszarze ludzi oraz o $wiatto
Ducha Swigtego na podejmowane przedsiewziecie planowania duszpasterskie-
go, stanowig juz poczatek analizy. Pojawiajace si¢ w tym czasie przemyslenia
i pochodzace od Boga inspiracje warto zapisywac. Beda one stanowity mate-
riat pomocny w przygotowaniu bardziej formalnego badania i przy wyciaga-
niu wnioskow.

Po dokonaniu okreslenia przedmiotu rozpoczyna si¢ jego analiza. Winna ona
bra¢ pod uwage trzy zasadnicze elementy badanej rzeczywisto$ci: jej historig,
aktualny kontekst i sytuacje wewnetrzng.

Przeszto$¢ nie stanowi tylko malo znaczacego tta, ktore mozna poming¢ ana-
lizujac aktualng sytuacje. Wydarzenia, w ktorych brato si¢ udzial, zostawiaja
w czlowieku $lad, wptywaja na jego sposob myslenia, postawy, zachowania, po-
dejmowane decyzje. Wplyw ten moze by¢ pozytywny lub negatywny. Podobnie
dzieje si¢ w przypadku catych spolecznosci. Z tego powodu, przy analizie sytu-
acji bedacej elementem planowania duszpasterskiego, nie mozna zrezygnowac ze
spojrzenia na histori¢. Trzeba przy tym bra¢ pod uwage nie tylko histori¢ religijna,

' Do jego opracowania wykorzystano wskazania zawarte w pracach: Od masy do Ludu Boze-
go. Przewodnik odnowy parafii, Warszawa 1994, s. 9—15; A. Sokolski, Program badania dzielni-
¢y w celu zaplanowania parafii, [w:] Ludzie — Wiara — Kosciol. Analizy socjologiczne, Warszawa
1966, s. 348-362; The Alliance for Saturation Church Planting, Corso Qmega. Un Addestra-
mento Pratico per Fondare Nuove Chiese, zeszyt La Visione COL (Chiesa in Ogni Luogo), cz. 1,
s. 32-35. http://www.missioneperte.it/omega/index.html (22. 08. 2009).

141



Andrzej Sapieha

ale uwzglednia¢ rowniez jej wymiar §wiecki, gdyz takze on stanowit istotny czyn-
nik ksztattujacy dang spotecznos¢ i decydujacy o jej obecnym ksztalcie.

W pierwszej kolejnosci analiza o charakterze historycznym winna da¢ odpo-
wiedZ na pytanie o pochodzenie mieszkancéw poddawanego analizie obszaru
oraz o wynikajace stad cechy kulturowe i religijne populacji. Podobnie nalezy
opisac, kiedy, w jaki sposob i za czyim posrednictwem na danym obszarze poja-
wilo sie chrzescijanstwo. Warto zwréci¢ uwage na to, czy ewangelizacja doko-
nywata si¢ metodami pokojowymi, czy moze przemoca. Jesli w danym miejscu
znaczaca jest obecno$¢ chrzescijan wyznan niekatolickich, spojrzenie w prze-
szto§¢ powinno uwzglednia¢ takze ich wysitki ewangelizacyjne. Podobnie ma si¢
sprawa z religiami niechrze$cijanskimi w sytuacji, gdy stanowig one liczacy si¢
element panoramy kulturowej analizowanego $§rodowiska.

Nastepnie trzeba przedstawi¢ historyczny rozwdj spolecznosci, uwzglednia-
jac zarowno swieckie, jak i religijne jego aspekty. Chodzi nie tyle o udokumento-
wanie zaistniatych faktow oraz ich uwarunkowan (co jest skadinagd wazne i warte
wysitku), ile o wyodrgbnienie takich sytuacji historycznych, ktére w istotny spo-
sob wywarly wptyw na mieszkancow ksztattujac ich obecny sposob myslenia
i postawy oraz migdzyludzkie relacje i strukture spoteczng.

Warto roéwniez zwrdci¢ uwage na osoby duszpasterzy i innych osob zaan-
gazowanych w przeszlosci w dziatalno$¢ pastoralng. Kazda z nich pozostawita
pewne $lady w analizowanej spolecznosci. Pozytywne badz negatywne skutki
tego wplywu moga trwac jeszcze dtugo w historii.

Drugim elementem analizy jest badanie szeroko rozumianego kontekstu,
w jakim znajduje si¢ dana rzeczywisto§¢ duszpasterska. Pomoca w przeprowa-
dzeniu tego etapu analizy moga by¢ ponizsze punkty:

1. Uwarunkowania geograficzne

Naturalne i sztuczne granice oraz ciggi komunikacyjne
Naturalne atrakcje turystyczne i rekreacyjne
Strefy mieszkalne, przemystowe, ustugowo-handlowe, rozrywkowe

2. Czynniki demograficzne:

Liczba mieszkancow

Odsetek mezczyzn i kobiet

Struktura wiekowa ludnosci

Odsetek chorych i inwalidow

Struktura wyksztatcenia ludnosci

Ewentualne grupy jezykowe lub narodowosciowe

3. Kultura

Pochodzenie ludnosci
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Grupy kulturowe

Tradycje i zwyczaje Swieckie

Tradycje i zwyczaje religijne

Placowki kulturalne i wypoczynkowe (biblioteki, muzea, kina, inne placowki
kulturalne, osrodki uprawiania sportu)

Rozrywki (z uwzglednieniem grup wiekowych)

Korzystanie ze srodkow przekazu

. Kontekst religijny

Odsetek katolikow, chrzescijan innych wyznan, wyznawcow innych religii,
niewierzqcych

Specyfika dziatalnosci poszczegolnych grup wyznaniowych

Wiedza religijna ludnosci

Stosunek wobec Kosciola i duchowienstwa

Stosunek do praktyk religijnych

Dominujgce formy wyrazania relacji z Bogiem

. Sytuacja ekonomiczna

Poszczegolne zawody (w procentach)

Odsetek bezrobotnych

Liczba dorostych posiadajgcych prace

Poziom zatrudnienia i srednie wynagrodzenie

Odsetek osob otrzymujgcych wynagrodzenie minimalne
Odsetek emerytow

Przecietna wysokos¢ swiadczenia emerytalnego

Ocena nastrojow dotyczgcych sytuacji gospodarczej
Zaangazowanie w dziatalnos¢ zwigzkow zawodowych
Placowki handlowe i ustugowe

. Ochrona zdrowia

Szpitale, osrodki zdrowia, apteki

Lekarze

. Oswiata

Szkoly (prywatne/panstwowe, podstawowe/gimnazja/Srednie/inne)
Uczelnie

. Sytuacja polityczna

Ocena zainteresowania politykg miedzynarodowq, krajowq, lokalng
Dominujqce poglagdy polityczne

Uczucia, reakcje, dgzenia i rozczarowania ludzi wobec sytuacji politycznej
Udziatl w dziatalnosci na rzecz spraw publicznych

143



Andrzej Sapieha

Swiadomos¢ obowigzkow i praw obywatelskich
Funkcjonowanie wymiaru sprawiedliwosci

9. Sytuacja matzenstwa i rodziny

Odsetek matzenstw bez slubu koscielnego
Odsetek 0sob zyjgcych w konkubinacie
Odsetek rozwodow
Odsetek matek samotnie wychowujqcych dzieci i ich sytuacja
Glowne problemy w sferze zycia rodzinnego
Trzeci i ostatni przedmiot analizy stanowi wewngtrzna sytuacja badanej rze-
czywistosci duszpasterskiej. Pomoca w przeprowadzeniu tego etapu moze byc¢
ponizszy kwestionariusz uwzgledniajacy najczesciej spotykane formy dziatalno-
$ci duszpasterskiej na przyktadzie typowej parafii:
1. Dane ogdlne
Liczba ochrzczonych
Odsetek praktykujgcych
Wykaz statych dziatan duszpasterskich
Glowne problemy
2. Zycie duchowe wiernych
Praktykowanie modlitwy osobistej i jej formy
Upowszechnienie Pisma sw.
3. Dziatalno$¢ ewangelizacyjna (pierwsze gloszenie):
Formy podejmowanych dziatan
Odsetek mieszkancow objetych tymi dziataniami
Skutecznosé
Najwazniejsze problemy
4. Katecheza (wychowywanie do dojrzatosci w wierze)
Formy podejmowanych dziatan
Odsetek mieszkancow objetych tymi dziataniami
Skutecznos¢
Najwazniejsze problemy
5. Liturgia
Rodzaje celebracji liturgicznych i innych nabozenstw
Uczestnictwo i zaangazowanie wiernych
Najwazniejsze problemy
6. Duszpasterstwo rodzin
Formypodejmowanychdziatan (zwt. przygotowaniedosakramentumatzenstwa)
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10.

11.

12.

Przekonania wiernych na temat matzenstwa i rodziny (zwl. wspolzycia poza-
matzenskiego, wiernosci maitzenskiej, rozwodow, kontroli urodzen, aborcji)

Stan przekazywania wiary w rodzinach

Najwazniejsze problemy

Duszpasterstwo mtodziezy

Formy podejmowanych dziatan

Odsetek miodziezy objetej tymi dziataniami
Skutecznos¢

Najwazniejsze problemy

Inne formy duszpasterstwa dojrzatych wierzacych (w tym duszpasterstwa
specjalistyczne i grupy duszpasterskie)

Formy podejmowanych dziatan

Odsetek mieszkancow objetych tymi dziataniami
Skutecznos¢

Relacje z parafig

Najwazniejsze problemy

. Dziatalno$¢ charytatywna

Formy podejmowanych dziatan
Odsetek 0sob zaangazowanych
Adresaci pomocy i jej skutecznos¢
Najwazniejsze problemy

Osoby zaangazowane w dziatalno$¢ duszpasterska

Kategorie (ksieza, osoby konsekrowane, swieccy) i liczba

Przygotowanie i formacja

Sposob petnienia funkcji

Gtowne problemy

Struktury planowania i podejmowania decyzji

Kto i w jaki sposob podejmuje decyzje i opracowuje plany duszpasterskie?
Zaangazowanie wiernych

Gtowne problemy

Przeplyw informacji

Stosowane srodki (ogloszenia, gazetka parafialna, strona internetowa, itp.)
Zainteresowanie wiernych i skutecznos¢

Osoby zaangazowane

Sposob dystrybucji

Glowne problemy
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13. Dobra doczesne

Posiadane nieruchomosci, ich stan i wykorzystanie
Posiadane dobra ruchome

Fundusze, diugi, kredyty

Osoby odpowiedzialne za finanse

Osoby odpowiedzialne za stan nieruchomosci i wyposazenia
Zaangazowanie wiernych

Gtowne problemy

Zebrane w ten sposob informacje wymagaja uporzadkowania. Pomocg w tym
wzgledzie moze stuzy¢ diagram analizy SWOT!'2, Umozliwia on zrozumienie
mocnych i stabszych stron badanej rzeczywistos$ci duszpasterskiej oraz rozpo-
znanie szans i zagrozen ptynacych z otoczenia zewngtrznego'”. Diagram SWOT
ma ksztalt czteropolowej szachownicy. W polach potozonych w gornej czesci
diagramu wpisuje si¢ atuty (w lewym polu) i stabosci (w prawym polu) we-
wnetrzne analizowanej rzeczywistosci. Dolna cze$¢ diagramu stuzy do wpisania
szans 1 zagrozen zewngtrznych (odpowiednio po lewej i po prawej stronie). Do-
konujac takiego zestawienia nie trzeba juz wyodrgbnia¢ i opisywaé wszystkich
dostrzezonych w trakcie analizy elementow, ale skupi¢ si¢ na czynnikach klu-
czowych, czyli takich, ktore posiadajg decydujacy wpltyw na dziatalno$¢ badanej
rzeczywistosci duszpasterskie;j.

W przypadku niewielkich rzeczywistosci duszpasterskich, posiadajacych
mato rozbudowang strukture wewnetrzng i prowadzacych dziatalno$¢ o niewiel-
kim zakresie, przygotowanie diagramu SWOT moze zastgpi¢ wczesniejsze etapy
fazy analizy i oceny sytuacji.

3. Etap decyzji i projektu

Przeprowadzona analiza sytuacji prowadzi zazwyczaj do zidentyfikowania
szeregu problemdéw duszpasterskich. Podjecie dziatan zmierzajgcych do zajecia
si¢ wszystkimi tymi problemami jest niemozliwe, gdyz doprowadzi wytacznie do
rozproszenia sit i frustracji, albo skonczy si¢ dziataniami pozornymi. Trzeba wigc
okresli¢, ktory z nich stanowi kwesti¢ kluczowa. To wlasnie ten problem stanie
si¢ przedmiotem dalszych dziatan duszpasterskich. Tego rodzaju wybor, czyli

12 7 ang. S — strenghts (atuty, mocne strony), W — weaknesses (stabosci, stabe strony), O — opportu-
nities (okazje), T — threats (zagrozenia). Por. M. Witek-Hajduk, Metody oceny firmy, ,,Marketing
w praktyce” 5 (1999), s. 11.

13 Por. A. Pomykalski, Zarzqdzanie i planowanie marketingowe, Warszawa 2005, s. 67—68.
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decyzja duszpasterska, stanowi wazny i niezbedny element metody teologiczno-
-pastoralne;j.

Wydaje si¢, ze mozna tu przeprowadzi¢ pewna analogi¢ do indywidualne;j
pracy nad soba. Osobisty rachunek sumienia zazwyczaj prowadzi do odkrycia
rozmaitych grzechow, wad i stabosci. W podejmowanej pracy nad sobg nie moz-
na stara¢ si¢ walczy¢ ze wszystkimi jednoczesnie. Nalezy wigc okresli¢, ktora
wada stanowi najpowazniejszy problem, a nast¢pnie na niej wlasnie skoncen-
trowac¢ swoje wysitki. Dopiero, gdy jeden problem zostanie rozwigzany, mozna
zwrécic sie ku kolejnemu, pamigtajac jednak, by w pierwszej kolejnosci roz-
prawiac¢ si¢ z wadami najpowazniejszymi, a dopiero potem podejmowac walke
z mniej istotnymi'*. Pozyteczny moze tu by¢ obraz beczki czy wiadra, ktore skta-
da si¢ z klepek o nierownej dtugosci. Do takiego wiadra mozna nala¢ tylko tyle
wody, na ile pozwoli najkrotsza klepka. Nic nie pomoze wydtuzanie pozostatych,
jesli najpierw nie rozwigze si¢ problemu najkrotszej klepki.

Jak wynika z powyzszego przyktadu, decyzja duszpasterska nie jest aktem ar-
bitralnym. Chodzi w niej o uchwycenie rzeczywiscie najwazniejszego problemu
duszpasterskiego analizowanej wspodlnoty. Podejmujacy taka decyzje musi braé¢
pod uwage to, co mowi aktualna sytuacja (wymiar kairologiczny), uwzgledniacé
okreslone kryteria dziatalnosci koscielnej (wymiar kryteriologiczny), a takze rze-
czywiste mozliwos$ci danej wspolnoty (wymiar operatywny).

W podjecie decyzji duszpasterskiej winna by¢ zaangazowana cata wspolnota,
ktorej ta decyzja dotyczy. W tym celu nalezy wykorzysta¢ rady duszpasterskie
réznego szczebla lub inne podobne organizmy. Chodzi jednak o rzeczywiste,
a nie pozorne zaangazowanie wspolnoty czy jej reprezentacji. Zadaniem rady
nie moze wigc by¢ jedynie potwierdzenie juz wczesniej podjetej decyzji, ale rze-
czywisty udzial w jej wypracowywaniu. Trzeba przy tym uwazac¢, aby gremia
stanowigce reprezentacj¢ wspolnoty nie zostaly zdominowane przez jedng tylko
grupe czy srodowisko. Troska o dopuszczenie do glosu wszystkich, takze stabych
i ubogich (niekoniecznie w sensie materialnym — takze, jesli chodzi np. o wy-
ksztalcenie), stanowi specyficzne zadanie wynikajace z postugi swigcen. Wspol-
notowe podejmowanie decyzji niesie ze sobg rowniez pewne niebezpieczenstwa.
Nie zawsze wola wigkszo$ci utozsamia si¢ z wolg Boga. Dlatego, nie w kazdych
warunkach decyzja wspolnotowa winna by¢ preferowana. Wtasciwe rozeznanie
odpowiedniej dla danej sytuacji drogi postgpowania prowadzacej do podjecia
decyzji duszpasterskiej stanowi takze zadanie przynalezace do postugi $wiecen.
Zawsze jednak wspolnota powinna wiedzie¢, kto podjat dang decyzje oraz jakie
byly motywy jej podjecial’.

14 Por. Mnich z Zakonu Kartuzoéw, Rozeznawanie duchéw, Poznan 2006, s. 89-90.
15 Por. S. Lanza, Introduzione alla teologia pastorale, s. 275-276.
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W przypadku wspdlnotowego podejmowania decyzji duszpasterskiej mozna
wykorzysta¢ ponizszy schemat rozeznawania wspolnotowego'®.

1. Sformutowanie zagadnienia stanowigcego przedmiot rozeznania, przed-
stawienie roznych jego aspektow (przy ewentualnym udziale eksper-
tow itd.).

2. Modlitwa osobista i wspolnotowa, ktora nalezy rozumiec jako akt stanig-
cia przed Bogiem w gotowosci szukania jego woli.

3. Refleksja osobista we wspolnocie (w ciszy kazdy podejmuje osobista re-
fleksje, jednak czyni to w obecnosci innych, by indywidualne skupienie
1 zaangazowanie kazdego pomagato innym zgromadzonym).

4. Dzielenie si¢ owocami refleksji. Nie chodzi tu o debatg, ale o uwazne stu-
chanie, w klimacie braterstwa i modlitwy. Ewentualne poglebienie opinii
i debata na temat stojacych za nimi motywacji, nastgpuja pozniej. Jest
istotne, aby w pierwszej fazie, (ktoéra moze si¢ przedtuzy¢ w czasie, jesli
brak odpowiednich warunkow) unika¢ kazdej formy dyskusji i konfron-
tacji opinii.

5. Podjecie decyzji. Podejmuje si¢ ja w oparciu o zasady obowigzujace w da-
nym gremium (grupy nieformalne, rada duszpasterska, kaptanska, kapi-
tuta zakonna itd.) i natur¢ rozpatrywanych probleméw. Nie zawsze wigc
bedzie to gtosowanie, w ktorym decyduje wickszos¢.

Podjecie decyzji duszpasterskiej rozpoczyna tworzenie planu duszpasterskie-
go. Zazwyczaj rozroznia si¢ plany strategiczne i taktyczne. Te pierwsze opisuja
cele 1 ogdlne sposoby ich realizacji. Plany taktyczne natomiast, to szczegoto-
we opisy — zwykle w formie planow rocznych — opisujace szczegoty wdrazania
przyjetej strategii'’. W zastosowaniu do przyjetej w niniejszym artykule metody
teologiczno-pastoralnej mozna przyjac, ze faza decyzji i projektu ma charak-
ter strategiczny, za$ etap realizacji — taktyczny.

We wiasciwym wyznaczaniu celow na etapie strategicznym moga pomoc
nastgpujace wskazania, ktore okreslajg charakterystyczne cechy, jakimi ma sig
odznacza¢ poprawnie sformutowany cel. Cel powinien by¢!'s:

1. Specyficzny, czyli konkretny, a wigc sprecyzowany tak bardzo, jak tylko

sie da®.

2. Mierzalny, to jest w miar¢ mozliwo$ci wyrazony w liczbach.

' Por. S. Lanza, Convertire Giona, s. 126-127.

17 Por. R. Kteczek, W. Kowal, J. Wozniczka, Strategiczne planowanie marketingowe, Warszawa
1999, s. 73.

18 Por. Inzynier na rynku pracy, http://www.kariery.pk.edu.pl/poradnik,29,pl.htm (18.11.2011).

19 Program duszpasterski dla Kosciota w Polsce na rok 2011/2012 podaje np. nastgpujaco sfor-
mutowany cel: ,,Pomoc w zrozumieniu tajemnicy Kosciota” (Komisja Duszpasterstwa Konfe-
rencji Episkopatu Polski, Kosciol naszym domem. Kosciol domem i szkolq komunii. Program
duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2010-2013, Poznan 2011, s. 17). Jest to przyklad celu
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Ambitny, a wigc niebedacy jeszcze w zasiegu reki, mobilizujacy do wy-
sitku, wymagajacy nabycia nowych umiejetnosci lub kompetencji, zmu-
szajacy do wykonywania trudniejszych zadan niz realizowane do tej pory.
Realistyczny, czyli mimo wszystko osiagalny, gdyz planowanie czegos, co
nie moze zosta¢ osiagnigte, prowadzi jedynie do frustracji.

Terminowy, to znaczy, ze jego osiagnigcie musi si¢ dokona¢ w wyznaczo-
nym czasie.

Poprawnie sformutowany cel powinien posiada¢ nastgpujaca strukture: ter-
min (np. po..., do..., w czasie... itp.), odpowiedzialnos¢ (np. diecezja..., dekanat...,
parafia..., grupa duszpasterska... itp.), postanowienie (np. dokona..., planuje...,
wykona..., dazy do... itp.), dzialanie (np. zwigkszy¢..., zmniejszy¢..., popra-

wic...,

opracowac... itp.), zobowigzanie (najlepiej wyrazone w sposob wymierny,

np. w procentach, liczbach, przedziatach liczb)®. Jeden cel ogdlny mozna, jesli
to konieczne, rozbi¢ na cele szczegdlowe.

4. Etap realizacji i weryfikacji

Po podjeciu decyzji duszpasterskiej i sformutowaniu celu, nastgpuje faza re-
alizacji 1 weryfikacji.
To, co okresla si¢ mianem realizacji obejmuje nastgpujace elementy?!:

organizowanie, czyli budowanie struktury, wewnatrz ktorej plany beda wy-
konywane;

okreslenie konkretnych dziatan, jakie nalezy podja¢ dla realizacji wyzna-
czonych celow;

ustalenie sposobu wykonania tych dziatan;

ustalenie terminu i kolejnos$ci wykonania poszczegdlnych dziatan;
wyznaczenie 0sob odpowiedzialnych za ich wykonanie;

przewidywanie ewentualnych trudnosci i obmyslenie sposobow ich po-
konania;

niesprecyzowanego, a przy tym niemierzalnego. W konsekwencji bardzo trudno obiektywnie
zweryfikowacé jego faktyczna realizacje.

20 Por. K. Bokacka, R. Bokacki, Jak opracowac plan rozwoju hufca? Material szkoleniowy dla
komend harcerskich, bmw 2003, s. 36.

21 Por. D. Dale, N. Mitiguy, Dla odmiany... planowanie. Poradnik twérczego planowania i opra-
cowywania programu dziatania, Warszawa 1995, s. 65; R. Hajduk, Planowanie ma przy-
sztosé... takze w Kosciele, ,,Homo Dei” 74 (2004) 2, s. 42—43; Z. Jasinski, Zarzqdzanie pracq.
Organizowanie, planowanie, motywowanie, kontrola, Warszawa 1999, s. 187; R. Kleczek,
W. Kowal, J. Wozniczka, Strategiczne planowanie marketingowe, s. 335 1 362; A. Pomykalski,
Zarzqdzanie i planowanie marketingowe, s. 164.
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— zgromadzenie i przydzielenie odpowiednich $rodkow finansowych prze-

znaczonych na realizacj¢ zaplanowanych dziatan;

— przygotowanie odpowiedniego zaplecza materialnego (pomieszczenia

i sprzet);

— pozyskiwanie poparcia dla realizowanego programu

— state koordynowanie i kierowanie ludzmi, aby osiagneli zaktadane cele.

Organizowanie, a wigc tworzenie struktury, w ramach ktorej nastapi realizacja
wyznaczonych celow, stanowiace pierwszy sktadnik procesu realizacji, potrzeb-
ne jest wowczas, gdy we wspolnocie realizujgcej program duszpasterski struktura
taka nie istnieje lub gdy jej dotychczasowy ksztatt okazuje si¢ nieadekwatny do
potrzeb zwigzanych z realizacja programu. Przez strukture, o ktorej tutaj mowa,
nalezy rozumie¢ zorganizowany system instytucji i 0sob wspolpracujacy w reali-
zacji celow stojacych przed parafig”.

Okreslenie szczegdtowych dziatan, ktore ztoza si¢ na Sciezke realizacji zakta-
danych celow duszpasterskich moze si¢ dokona¢ przy pomocy techniki zwanej
,»burza mozgow”, albo — lepiej — na drodze wspdlnotowego rozeznawania, ktore-
go przebieg opisano juz wyzej w niniejszym artykule.

Po ustaleniu dziatan, jakie majg zosta¢ podjete, nalezy okresli¢ ich wza-
jemne relacje oraz przydzieli¢ do kazdego z nich odpowiednich wykonaw-
cOw, nie zapominajagc o wyznaczeniu terminow ich realizacji. Przydzielenie
odpowiedzialnos$ci za wykonanie poszczegdlnych zadan moze dokonac¢ si¢ na
drodze odgornej decyzji kompetentnych przelozonych, lepiej jednak, takze na
tym etapie planowania duszpasterskiego, zaangazowa¢ w te prace wszystkie
zainteresowane osoby. W tym kontekscie warto zauwazy¢, iz wyrdznia si¢
trzy podstawowe podejscia do procesu realizacji: biurokratyczne, partycy-
pujace oraz mieszane*. Pierwsze z nich stosowane jest wowczas, gdy trzeba
podejmowac szybkie i zdyscyplinowane dziatania. W tym podejsciu to grupa
przetozonych i ekspertow formutuje strategie i okresla sposoby jej wprowa-
dzenia w zycie. W podejsciu partycypujacym cata zainteresowana wspolnota
angazuje si¢ aktywnie w proces wdrozenia, to znaczy uzyskuje mozliwo$¢
wplywania na ostateczny ksztatt dziatan. Natomiast w podej$ciu mieszanym,
proces realizacji jest opracowywany przez osoby stojace na czele wspolno-

22 Przyktadem takiej struktury moze byé propozycja bp. Wilhelma Pluty , ktory w swojej
wizji funkcjonowania parafii w 6wczesnej diecezji gorzowskiej widzial t¢ wspolnote w na-
stepujacym ksztatcie: proboszcz (wraz z ewentualnymi wikariuszami) — stojacy na czele
parafii, parafialna rada duszpasterska — grupa najbardziej aktywnych i zaangazowanych
parafian, zespoty duszpasterskie — gremia podejmujace dziatalnos¢ misyjng i duszpasterska
wobec ogotu parafian, ogoét wiernych parafii — objety zwyczajnym dziataniem duszpaster-
skim (por. W. Pluta, Vademecum wspoitpracy ludu Bozego i duszpasterza, Zielona Gora
2003, s. 17-39).

23 Por. R. Kleczek, W. Kowal, J. Wozniczka, Strategiczne planowanie marketingowe, s. 363-364.
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ty, ale przy statej konsultacji 1 korzystaniu z pomystow zgtaszanych przez
wszystkich cztonkéw wspdlnoty. To ostatnie rozwigzanie wydaje si¢ najbar-
dziej korzystne.

W praktyce, gdy zachodzi potrzeba rozdzielenia odpowiedzialnosci za wyko-
nanie poszczegolnych zadan sktadajacych si¢ na okreslony projekt duszpaster-
ski, nalezy zwota¢ zebranie wszystkich osob gotowych do wspotpracy w tym
przedsiewzigciu. Obecnym na zebraniu prezentuje si¢ opracowang wczesnie listg
wszystkich czynnosci niezbednych do realizacji programu. Kazde z zadan winno
zosta¢ krotko scharakteryzowane, a nastepnie prosi si¢ zebranych o sugestie do-
tyczace termindéw i podziatu obowigzkoéw. Przedktadane propozycje trzeba uza-
sadni¢, natomiast ewentualne watpliwosci — wyjasnic¢?,

Dla wickszej jasnosci informacje dotyczace poszczegdlnych zadan, osob
odpowiedzialnych za ich wykonanie oraz terminéw opracowuje si¢ w formie
harmonograméw obrazujacych w sposob graficzny przebieg zadan w czasie,
okreslajac termin ich rozpoczgcia i zakonczenia®. W mniej skomplikowanych
projektach wystarczajacy bedzie prosty harmonogram: Zadanie/Kto/Kiedy?*. Ma
on ksztalt tabeli o trzech kolumnach. W wierszach pierwszej kolumny wypisuje
si¢ poszczegolne zadania. W kolumnie drugiej — osoby odpowiedzialne za ich
wykonanie. Natomiast w trzeciej — termin wykonania zadan.

Ten nieskomplikowany harmonogram jest dosy¢ prosty do zrozumienia dla
0sOb biorgcych udziat w realizacji programu duszpasterskiego. Nie ukazuje
on jednak wzajemnych powigzan mi¢dzy zadaniami. Wady tej nie posiada har-
monogram Gantt’a, zwany takze wykresem paskowym?’. Kazde zadanie skta-
dajace si¢ na planowane przedsigwzigcie jest na tym wykresie przedstawione
graficznie w postaci poziomego paska. Poczatek i koniec paska zostajg umiesz-
czone w odpowiednich kolumnach wykresu, w zaleznosci od terminu rozpoczg-
cia i zakonczenia danego zadania. Poniewaz paski sa umieszczone pojedynczo
w kolejnych wierszach, dlatego doktadnie wida¢, w jakich terminach okreslone
zadania wykonywane sg rownolegle, a kiedy rozpoczgcie nastgpnego zadania
musi si¢ wigza¢ z ukonczeniem poprzedniego. Na paskach mozna dodatkowo
umiesci¢ informacje o osobach odpowiedzialnych za wykonanie poszczeg6l-
nych zadan.

Realizacj¢ przedsigwzie¢ zlozonych, o charakterze bardziej skomplikowa-
nym, rozpisuje si¢ przy wykorzystywaniu technik planowania sieciowego. Jed-
ng z nich jest technika oceny i kontroli dziatania, czyli PERT (ang. Program

24 Por. D. Dale, N. Mitiguy, Dla odmiany... planowanie, s. 67.

25 Por. Z. Jasinski, Zarzqdzanie pracq. Organizowanie, planowanie, motywowanie, kontrola, War-
szawa 1999, s. 193.

26 Por. D. Dale, N. Mitiguy, Dla odmiany... planowanie, s. 68.

27 Por. tamze, s. 70.
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Evaluation and Review Technique)®®. Procedura sporzadzania wykresu sieciowe-
go obejmuje nastepujace czynnosci®:

— podziat przedsiewzigcia na zadania,

— ustalenie logicznego nastgpstwa poszczegolnych czynnosci,

— okreslenie czasu trwania czynnosci,

— wykreslanie sieci,

— ustalenie najwcze$niejszych mozliwych i najpdzniejszych dopuszczal-

nych terminéw wystapienia zdarzen,

— wyliczanie rezerwy czasu,

— wykreslenie drogi krytyczne;j,

— interpretacja rezerw czasu,

— ewentualne doskonalenie sieci w sensie skrocenia $ciezki krytycznej.

Pod pojeciem Sciezki krytycznej nalezy rozumie¢ najdtuzsza Sciezke w catej
sieci. Poniewaz wiasnie ta §ciezka determinuje czas trwania catego przedsigwzie-
cia, dlatego nalezy skoncentrowaé uwage na mozliwosci jej skrocenia®.

W przypadku projektow ztozonych harmonogram paskowy lub PERT moga
da¢ ogodlny obraz projektu, a tabela Zadanie/Kto/Kiedy — szczegoty dla kazdego
ze sktadajacych si¢ na niego elementow?'.

W realizacji programu duszpasterskiego, tak jak w przypadku kazdego innego
przedsiewzigcia, nalezy przewidywac ewentualne trudnosci i przeszkody. Dobrze
bedzie dokonac ich zbiorczego zestawienia, co pomoze zaangazowanym osobom
w przygotowaniu si¢ na mozliwe zaklocenia realizacji programu. Pomocnym na-
rzedziem do dokonania takiego zestawienia moze by¢ specjalna tabela sktadajaca
si¢ z czterech kolumn. W kolejnych wierszach pierwszej kolumny wylicza si¢
przewidywane potencjalne przeszkody, a w kolumnie drugiej podaje si¢ w pro-
centach szacunkowe prawdopodobienstwo wystapienia przeszkody, w kolumnie
trzeciej — szacowang szkodliwo$¢, a w ostatniej kolumnie zapisuje si¢ propono-
wane sposoby rozwigzania danego problemu*.

Realizowanie programu duszpasterskiego nie moze si¢ oby¢ bez odpowiednich
srodkow finansowych 1 zaplecza materialnego (pomieszczenia, sprzet, materiaty
itp.). Na ten cel nalezy przewidzie¢ odpowiedni srodki w budzecie wspolnoty
podejmujacej sie realizacji programu duszpasterskiego. Czasem warto szukac
wsparcia finansowego w instytucjach $wieckich®’. Zawsze trzeba pamigtac, ze

28 Por. H. Bieniok i zespot, Metody sprawnego zarzqdzania. Planowanie, organizowanie, motywo-
wanie, kontrola, Warszawa 1997, s. 34.

2 Por. tamze, s. 37.

30 por. tamze, s. 36.

31 Por. D. Dale, N. Mitiguy, Dla odmiany... planowanie, s. 70.

32 Ppor. tamze, s. 63.

3 Por. R. Hajduk, Planowanie ma przyszitosé... takze w Kosciele, ,,Homo Dei” 74 (2004) 2,
s. 42-43.
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wlasnie nieliczenie si¢ z mozliwosciami danej wspdlnoty, staje na przeszko-
dzie realizacji zbyt ambitnych planow. Z drugiej jednak strony, realizm w oce-
nie spraw materialnych winien i§¢ w parze ze spojrzeniem wiary i zaufaniem
poktadanym w Bozej Opatrznosci. Nie oznacza to bynajmniej lekkomys$lnosci
w podejsciu do kwestii finansowych, wymaga jedynie postawy autentycznego
rozeznawania, ktore — trzeba to przypomnie¢ i w tym miejscu — stanowi istote
planowania duszpasterskiego.

Jeszcze jednym elementem koniecznym do uwzglednienia na etapie realizacji
programu duszpasterskiego jest kwestia pozyskiwania poparcia dla wdrazanego
projektu. Solidny namyst nad tym zagadnieniem pomoze w skuteczniejszej re-
alizacji przedsigwzigcia. Owocem tego namystu powinno si¢ sta¢ specjalne ze-
stawienie, w ktorym w trzech kolumnach zostang wyszczego6lnione osoby, grupy
i instytucje popierajace program, oboje¢tne wobec niego i przeciwne projekto-
wi. Po zebraniu tego rodzaju danych nalezy ustali¢, kogo trzeba przekonaé¢ do
popierania projektu (warto przy tym zawczasu przewidzie¢, kto bedzie szczeg6l-
nie trudny do przekonania), w jaki sposob ma si¢ zamiar zdoby¢ poparcie oraz
kto wezmie na siebie odpowiedzialno$¢ za realizacje tego zadania w odniesieniu
do poszczegodlnych osob 1 srodowisk wymienionych w wyzej wspomnianym ze-
stawieniu®.

Rownolegle z realizacja programu duszpasterskiego zespot odpowiedzialny,
z ewentualng pomoca ekspertow, przeprowadza si¢ jego stata weryfikacje (kon-
trole, ewaluacje). Niezaleznie od tej statej kontroli, dobrze bedzie zaplanowac
z gory pewne etapy kontrolne, najlepiej w kluczowych momentach realizacji pro-
gramu duszpasterskiego, np. w momentach przewidzianej realizacji celow szcze-
gotowych lub celu ogodlnego, albo przy koncu roku duszpasterskiego™.

Pod pojeciem weryfikacji rozumie si¢ najpierw nieustanng rewizj¢ wyzna-
czonych celow i przyjetych strategii pod katem ich aktualno$ci w zmieniajacej
si¢ sytuacji. Jest to tak zwana kontrola strategiczna, ktorej celem jest spraw-
dzenie, czy dana wspdlnota duszpasterska robi wilasciwe rzeczy*. Polega ona
na nieustannej analizie aktualnej sytuacji wspolnoty, zarowno wewnetrznej jak
1 zewngetrznej, aby wykry¢ zjawiska zagrazajace osiagnigciu celow lub realizacji
wybranych strategii*’.

Innym, réwnie potrzebnym rodzajem weryfikacji jest kontrola operacyjna po-
legajaca na analizie biezacej dziatalnosci. Jej celem jest rozpoznanie, czy wspol-
nota robi rzeczy wiasciwie. Chodzi o stwierdzenie, czy realizacja przyjetego

3 Por. D. Dale, N. Mitiguy, Dla odmiany... planowanie, s. 66.

35 Por. R. Hajduk, Udzial parafialnej rady duszpasterskiej w planowaniu dziatalnosci pastoralnej,
,,Currenda” 155 (2005) 1, s. 136.

36 Por. R. Kleczek, W. Kowal, J. Wozniczka, Strategiczne planowanie marketingowe, s. 369.

37 Por. A. Klasik [red.], Planowanie strategiczne, Warszawa 1993, s. 171.
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planu duszpasterskiego przynosi zakladane rezultaty. Jesli tak nie jest, to efektem
kontroli operacyjnej powinna by¢ likwidacja stwierdzonych odchylen badz rewi-
zja pierwotnych zatozen®. Proces weryfikacji moze rowniez wykazaé, ze zakta-
dany cel zostat w petni zrealizowany. W takiej sytuacji nie wprowadza si¢ korekt
do planu, wydluza si¢ natomiast okres planowania lub wprowadza si¢ wigksze
uszczegodtowienie planu®.

Proces weryfikacji obejmuje w pierwszym rzedzie wyznaczenie zmiennych
kontrolnych i ustalenie kryteriow oceny, czyli zdefiniowanie tych zagadnien lub
obszaréw problemowych, ktore nalezy poddac¢ obserwacji i sprecyzowanie war-
tosci lub jakosci, ktore winny zostac osiagnigte®. Dla poprawnego wyznaczenia
zmiennych kontrolnych i kryteriow oceny konieczna jest jasna $wiadomos$¢ ce-
16w okreslonych w programie duszpasterskim. Innymi stowy: aby dokona¢ po-
prawnej weryfikacji, trzeba wiedzie¢, co chce si¢ osiagnac. Przyjmuje sig, ze do
strategicznych obszarow kontroli nalezg*: struktura danej wspolnoty (czy jej
ksztatt odpowiada realizowanemu planowi duszpasterskiemu?), przywodztwo
(czy jego jakos¢ 1 sposob sprawowania stuzg realizacji zamierzonych celow?),
sposoby dziatania (czy sg adekwatne do realizacji przyjetych celow?), podmioty
dziatan duszpasterskich (czy sa nalezycie przygotowane do realizacji programu
duszpasterskiego i jak wyglada ich zaangazowanie?) oraz systemy przekazywania
informacji i kontroli (czy odpowiadaja potrzebom wspolnoty i jak funkcjonuja?).

Kolejnym elementem procesu kontroli jest mierzenie zmiennych kontrol-
nych i rejestrowanie odchylen. To dosy¢ trudne zadanie, jesli przedmiot kontroli
stanowig warto$ci niewymierne, a tak wtasnie czesto bywa w przypadku pro-
gramow duszpasterskich. Na tym etapie rejestruje si¢ odchylenia, ktére ze swej
strony sygnalizuja wystgpowanie lub mozliwo§¢ wystepowania problemu, albo
nieskutecznos$¢ podejmowanych dziatan.

Stwierdzenie wystgpowania odchylen powinno prowadzi¢ do zdiagnozowa-
nia ich przyczyn (dlaczego tak si¢ dzieje?). Nalezy pamigtac, ze przyczyny te
moga by¢ dwojakiego rodzaju. Jesli powodem odchylen sa btedy w realizacji
strategii, a wigc przyczyny wewngtrzne, to istnieje mozliwo$¢ ich usunigcia.
Natomiast, jesli odchylenia zostaly spowodowane przez zmiany w otoczeniu, to
wspolnota nie ma wptywu na ich usunigcie, ale moze dokona¢ zmian we wlasnej
strukturze lub skorygowac plan duszpasterski, aby odpowiedzie¢ na zmieniajace
si¢ warunki zewnegtrzne.

38 Por. R. Kleczek, W. Kowal, J. Wozniczka, Strategiczne planowanie marketingowe, s. 369.

3 Por. A. Pomykalski, Zarzqdzanie i planowanie marketingowe, s. 169 (na podstawie znajdujacego
si¢ tam schematu).

40 Odnosnie skfadnikéw procesu kontrolnego por. A. Klasik [red.], Planowanie strategiczne,
s. 171-174.

41 Por. H. Bieniok i zesp6t, Metody sprawnego zarzqdzania, s. 279.
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Ostatnim etapem procesu weryfikacji jest wprowadzenie korekt do programu
duszpasterskiego, zmiana strategii lub przeformutowanie celow.

Z.akonczenie

Opisany powyzej proces planowania duszpasterskiego nie powinien by¢ rozu-
miany, jako jednorazowe przedsigwzigcie, po zakonczeniu ktorego powraca si¢
do jakiej$ innej formy dzialalno$ci duszpasterskiej. Koniec okre§lonego projek-
tu, moment finalnej weryfikacji, otwiera jednoczesnie kolejny cykl planowania,
staje si¢ punktem wyjscia nowej analizy i oceny sytuacji. Tak wigc planowanie
duszpasterskie to staty styl dziatalno$ci koscielnej w konkretnej wspolnocie. Styl
nakierowany na nieustanne stuchanie Boga, rozeznawanie jego woli i wprowa-
dzanie w zycie dziatan bedacych odpowiedzig koscielnej wspdlnoty na t¢ wolg.
Planowanie duszpasterskie wymaga wigc statej czujnosci, nieustannego poszu-
kiwania woli Boga. W tym sensie nie jest czynnos$cia techniczng, lecz mozna
powiedzie¢, szczegolng forma modlitwy. Opisane wyzej techniczne narzedzia
trzeba wigc widzie¢, jako pomoc w poszukiwaniu woli Boga i odkrywaniu jego
planow, a nie tylko zwyczajne $rodki stuzace poprawie, po ludzku rozumianej,
skuteczno$ci. Zaangazowanie si¢ konkretnej koscielnej wspolnoty w dzieto pla-
nowania duszpasterskiego stanowi z pewno$cig spore wyzwanie, wymagajace
trudu 1 przezwycigzenia utrwalonych przyzwyczajen. To wyzwanie warto jednak
podja¢, gdyz dziatalno$¢ koscielna okaze si¢ owocna tylko wowczas, gdy stanie
si¢ wprowadzaniem w zycie rozpoznanej woli Boga.

Streszczenie

Wspotczesna teologia pastoralna podkresla role planowania w prowadzeniu dziatal-
nos$ci duszpasterskiej. W niniejszym artykule przedstawiono praktyczne narzedzia shu-
zace do planowania duszpasterskiego w oparciu o metode duszpasterskiego rozeznania
wtoskiego pastoralisty S. Lanzy. Metoda ta obejmuje trzy etapy: analiz¢ i oceng sytuacji,
decyzje duszpasterska i projekt, realizacj¢ i weryfikacje. Kazdy z tych etapéw wyma-
ga zastosowania odpowiednich narze¢dzi. Wiele z tych narz¢dzi wyrasta z doswiadczen
swieckiej teorii organizacji i zarzadzania. Ich zastosowanie w praktyce duszpasterskiej
moze pomdc w bardziej skutecznym dziataniu. Nalezy jednak zawsze pamigtaé, iz praw-
dziwg natura planowania duszpasterskiego jest rozeznawanie woli Bozej.

Stowa KLuczowE: planowanie duszpasterskie, metoda duszpasterskiego rozeznania, pro-
gram duszpasterski.
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Summary

The planning in pastoral ministry

Contemporary pastoral theology emphasizes the role of planning in pastoral ministry.
This article presents practical tools for pastoral planning based on the method of pastoral
discernment of the Italian pastoralist S. Lanza. This method consists of three phases: anal-
ysis and evaluation of the situation, pastoral decision and project, its implementation and
verification. Each of these steps requires the use of appropriate tools. Many of these tools
come from the theory of experience of secular organization and management. Their use
in pastoral practice can help pastors operate more efficiently. However, one should al-
ways remember that the true nature of pastoral planning is to discern the will of God.

KEyworbs: pastoral planninig, the method of pastoral discernment, pastoral program.
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Wiara jako klucz do tozsamosci kaplanskiej
Proba komentarza w Swietle Dekretu o postudze i zyciu
prezbiterow ,,Presbyterorum ordinis”

Papiez Benedykt X VI inaugurujac Rok Wiary w 50. rocznice otwarcia Soboru
Watykanskiego II przypomniat Kosciotowi, ze Vaticanum Il w swej istocie byt
soborem o wierze. Sobdr bowiem wezwal wszystkich katolikow, by w centrum
zycia osobistego i koscielnego byl zawsze Bog w Jezusie Chrystusie. Prymat
Chrystusa nie jest bowiem wytacznie kwestig raz dokonanego wyboru, lecz jest
zadaniem i polem nieustannej troski'. Troska o wiarg jest zadaniem kazdego
wierzacego. Tym bardziej dotyczy ona prezbiteréw, dla ktorych wiara stanowi
tron tozsamos$ci. Nie mozna bowiem zrozumie¢ istoty kaptanstwa i zadan pre-
zbitera w Kosciele bez wiary. Dlatego Swicty Ambrozy, piszac o kaplanstwie
do Konstancjusza w trybie rozkazujacym, przypomina mu: ,,Trzymaj mocno
ster wiary™?, za$ kard. Mauro Piacenca, jako prefekt Kongregacji ds. Ducho-
wienstwa poprzez sam tytut wtasnej ksigzki wskazuje, ze Chrystus i relacja z Nim
definiuje tozsamo$¢ kaptana’®.

Bez wiary prezbiter nie bedzie ani znakiem i przedtuzeniem obecnosci Chry-
stusa w §wiecie, ani nie bedzie prowadzil wiernych do komunii z Bogiem, nie
bedzie cztowiekiem budujacym komunie wewnatrzko$cielna, nie bedzie tez po-
trafit wejs¢ w funkcje budujgcego mosty ze Swiatem®. Aby realizowac zadanie
shugi komunii i budowniczego mostow — pontifex — winien w wolnosci i mitosci
starac si¢ kazdego dnia pielegnowac osobista i autentyczna wiez z Tym, ktory go
zaprosil na t¢ drogg egzystencji®. ,,Sprawa podstawowa w zyciu kaptana jest wigz
z Jezusem Chrystusem” — przypomniat prezbiterom Jan Pawel 11 w 1992 r., za$
Benedykt XVI mowit wyraznie do polskich ksigzy: ,,Chrystus wziat was w swoja

! Franciszek, Lumen fidei (LF), nr 6.

2 M. Starowieyski, Ojcowie Kosciola o kaplanstwie i kaplanach, Krakow 2010, s. 134.

3 M. Piacenza, Chrystus tozsamosciq kaplana, Krakow 2011.

4 Por. Jan Pawet II, Pastores dabo vobis (PDV), nr 12—16.

5 'W. Nowacki, Aktualnosci problematyki kaplavistwa (wprowadzenie), [w:] W. Nowacki [red.],
Kaptan na miare Boga i cztowieka, Lomza 2011, s. 11-12.
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szczegolna opieke. Jestescie ukryci w Jego dloniach i w Jego Sercu. Zanurzcie
si¢ w Jego mitos¢ 1 oddajcie Mu waszg*®! Dlatego w kontek$cie minionego Roku
Wiary, waznym wydaje si¢ przypominanie sobie wzajemnie — w srodowisku ka-
ptanskim — o potrzebie statej troski o t¢ konstytuujaca prezbitera wiez. Jest to
relacja, ktora — tak jak u innych wierzacych — moze ulec ostabieniu, przechodzi¢
kryzys oraz zagrozona jest zaniedbaniem lub utrata. Bez tej relacji zaden prezbi-
ter, ani nie pozna swej tozsamosci, ani nie bedzie w stanie wlasciwie zy¢ w stuz-
bie komunii.

1. Powstanie ,,Presbyterorum ordinis”

Ogtoszony 7 pazdziernika 1965 r. Dekret o postudze i Zyciu prezbiterow Pres-
byterorum ordinis, z jednej strony jest waznym ogniwem ciagto$ci nauczania
Kosciota na temat sakramentu §wigcen w stopniu prezbiteratu oraz stanowi kon-
tynuacje soborowego porzadkowania sposobu rozumienia tego sakramentu swig-
cen i pierwszego stopnia kaplanstwa. Jednak, z drugiej — na tyle idzie dalej, ze
jego ujecia sa uznawane za nowatorskie’, a sposob ujmowania postugi — przyj-
mowane za ,,0lbrzymi krok” w rozwoju definiowania prezbiteratu®. Zakres tego
,»Kroku” oraz ranga przyjetego stownictwa, perspektyw i uporzadkowan, nie byty,
co prawda, w momencie jego promulgowania okreslane jako ,,rewolucyjne’,
jednak w perspektywie czasu Dekret moze by¢ uznany za stanowiacy wazny im-
puls dla codziennego zycia kazdego prezbitera, za dajacy klucz do tozsamos$ci
i wyznaczajacy konkretne kierunki dalszych doprecyzowan na polu dogmatycz-
nym, duchowym, prawnym i pastoralnym'’.

W swym zasadniczym ksztalcie, Dekret bazuje na dotychczasowym nauczaniu
Kosciota — w tym wypowiedziach papiezy poczatku XX w.!'. Jest on elementem
ewolucyjnej drogi i stanowi impuls do kolejnych wypowiedzi i doprecyzo-
wan: encykliki Pawta VI Sacerdotalis celibatus z 1967 r., adhortacji Jana Pawta
Il Pastores dabo vobis z 1992 r., Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanoéw Tota
Ecclesia Kongregacji ds. Duchowienstwa z 1994 r., Instrukcji Kaptan-Pasterz

6 Benedykt XVI, Przeméwienie podczas spotkania z duchowieristwem w archikatedrze $w. Jana
w Warszawie, 25. 05. 2006.

7 S. Nowak, Wprowadzenie do Dekretu o postudze i Zyciu prezbiteréw, [w:] Sob6r Watykarski II.
Konstytucje—Dekret—Deklaracje, Poznan 2002, s. 475.

8 Inny dla innych, Rozmowa z ks. Romanem Rogowskim, [w:] Z. Nosowski [red.], Dzieci Soboru
zadajq pytania, Warszawa 1996, s. 349.

% J. Dopfner, Kaplaistwo: elementy trwale i zmienne, ,,Ateneum Kaplanskie” 365 (1969) z. 3,
s. 332.

10 K. Wojtyta, Kosciol w Tajemnicy Odkupienia. Interpretacja Vaticanum IT, Rzym 2012, s. 180.

g Nowak, Wprowadzenie do Dekretu, s. 475.
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i Przewodnik wspolnoty parafialnej Kongregacji ds. Duchowienstwa z 2002 r.,
Listu okolnego Kongregacji ds. Duchowienstwa Kaptan glosiciel stowa, szafarz
sakramentow i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrze-
Scijanstwa z 1999 r., Instrukcji O niektorych kwestiach dotyczgcych wspotpracy
wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow z 1997 1., zapisow Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego z 1992 1., Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.
1 wypowiedzi cigglych Magisterium. W tym cigglym nauczaniu wyr6zni¢ nale-
zy: listy do kaptanow Jana Pawta Il (w latach 1979-2005), List Apostolski na
rozpoczecie Roku Kaplanskiego z okazji 150. rocznicy dies natalis Swigtego pro-
boszcza z Ars Benedykta XVI (2009) oraz wypowiedzi o kaptanstwie i do kapta-
néw papieza Franciszka.

Dokument — od pierwszej propozycji opracowanej w latach 1961-62 — prze-
szedt w trakcie obrad soborowych wiele przeksztatcen. Byty one tak liczne i tak
fundamentalne, ze zostaty okreslone jako ,,ogromne”'?. Pierwsza wersja Dekretu
De Clericis zaproponowana przez Komisj¢ Przygotowawcza De disciplina cleri
et populi christani, mimo wstgpnej akceptacji ze strony Jana XXIII, doczekata
si¢ kilkuset poprawek 1 uzupetnien. Propozycja byla wielokrotnie dyskutowana,
przeredagowywana, odrzucana, poprawiana przez Ojcow, jak i tez konsultowana
z samymi prezbiterami. Dopiero 7 grudnia 1965 r. w ostatecznym glosowaniu,
przy sprzeciwie 4 glosow, dokument zostal zatwierdzony, decyzja 2390 Oj-
cow Soboru, a na tej samej sesji — potwierdzony przez Pawla VI i przeznaczony
do promulgacji'®. Droga, jakg przeszedt, to szlak od definiowania ksi¢dza, jako
przede wszystkim uzaleznionego od biskupa — bardziej stugi biskupa niz Koscio-
fa, od kaptanstwa — w ktorym prezbiter uczestniczy, by si¢ na tej drodze samemu
zbawi¢; do nowego modelu relacji z kaptanstwem wspolnym, z biskupem, ze
swieckimi, z Kosciotem i §wiatem'!. Ten kierunek przemian nie byt nieoczeki-
wany, lecz pozadany i przewidywany — jego zwiastuny i zapowiedzi byty obecne
przed Vaticanum II takze na gruncie polskiej mysli teologicznej'.

Tytut samego Dekretu — podobnie jak sam dokument — przeszedt szereg
przeobrazen i przeksztatcen. Ewoluowat on od formuly z 1961 r. — De Clericis
do ostatecznej, ze sformutowaniem — ,,presbyterium”. Stwierdzenie ,,sacerdo-
tes presbyterium efformant” pojawilo si¢ w dyskusji dopiero w pazdzierniku

2. Doptner, Kaptanstwo, s. 331.

13'J. Wrocenski, Rola i zadania prezbiterium z zyciu Kosciola partykularnego (Studium prawno-
-historyczne), Warszawa 1998, s. 146—177.

% Inny dla innych, s. 349-350.

S E. Rosienski, Elita i ogdél wiernych w postugiwaniu kaplaiskim, ,Ateneum Kaptan-
skie” 313 (1961) z. 2, s. 137-142; S. Wyszynski, Ku kaplanstwu, ,,Ateneum Kaptanskie”
310-311 (1960) z. 2-3, s. 163—171; A. Zuberbier, Pius XII o powotaniach kaplanskich, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 310-311 (1960) z. 2-3, s. 172—180; B. Przybylski, Zagadnienia teologiczne
na Il Soborze Watykanskim, ,,Ateneum Kaptanskie” 321 (1962) z. 1, s. 36-37.
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1964 r. Wowczas Ojcowie Soboru uznali, ze skoro mowi si¢ o presbyterium,
to okreslenie to winno by¢ wprowadzone do dokumentu dotyczacego prezbite-
row. Na sesji tej dyskutowano takze pojmowanie prezbiterium — biskupa i pre-
zbiterow, a jeden z Ojcoéw sugerowal konieczno$¢ okreslenia relacji pomigdzy
biskupem i prezbiterami, gdzie biskup bylby ojcem dla prezbiteréw, oni zas —
jego synami, przyjaciolmi, wspolpracownikami i wspotbraémi. Rozumowanie
to przyjeto 1 — od tej pory — sugestia, by dokument zajmowat si¢ samymi pre-
zbiterami, zostata zaakceptowana i ukierunkowata dalsze prace. Nowy sche-
mat nosit juz tytut De ministerio et vita presbyterorum (listopad 1964), ktory
zmieniono w listopadzie 1965 r. na De presbyterorum ministerio et vita, a osta-
tecznie przyjeto formute Dekretu Presbyterorum ordinis. Formutla ta wskazuje
na troske Ojcéw Soboru o swych wspolpracownikow oraz podkresla zawar-
te w Lumen gentium uporzadkowanie i rozrdznienie trzech stopni sakramentu
swigcen i dwoch stopni kaptanstwa'®. Wedle tego rozroéznienia — prezbiter to
mezczyzna majacy udzial w sakramencie $wigcen w stopniu prezbiteratu oraz
w kaptanstwie, ktore jest Chrystusowe, a ktdrego petnig jest biskupstwo!’. Jego
kaptanstwo nie pochodzi od biskupa, lecz od Chrystusa, za$ jest $cisle powia-
zane hierarchicznie ze stanem biskupim i zalezne od biskupa w petieniu swej
wiladzy'®.

Tytutowa formuta jest wazna nie tylko w kontekscie dogmatycznym i pa-
storalnym, ale tez historycznym. Od wiekow istniata bowiem w KoS$ciele wie-
lowatkowa nauka o tym sakramencie, wedle ktorej §wigcenia miaty strukture
siedmiostopniowg, a nawet o$mio- lub dziewigciostopniowego sakramentu.
Obok biskupstwa — majacego status koronacji i postrzeganego w innej logi-
ce, istniaty Swiecenia wyzsze i1 nizsze — takze roznie stratyfikowane i kate-
goryzowane: prezbiterat, diakonat, subdiakonat, akolitat, egzorcystat, lektorat,
ostiariat (czasem wilaczano takze tonsure). Dopiero Pius XII zespolit ze soba
trzy wyzsze $wigcenia (biskupstwo, prezbiterat i diakonat), za§ Pawel VI — za
sugestia OjcOw — zniodst nizsze §wigcenia i subdiakonat!®. Tak unormowany
stan zostat potwierdzony zapisem w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lu-
men gentium®.

16 Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Pentium (LG), nr 28.

'7 Katechizm Kosciola Katolickiego nr 1536, 1554-1568; Konstytucjq Kosciola jest Ewangelia.
Rozmowa z ks. Andrzejem Zuberbierem, [w:] Z. Nosowski [red.], Dzieci Soboru zadajg pytania,
Warszawa 1996, s. 83.

18 G. Ghirlanda, Biskupstwo i prezbiterat w ,, Lumen gentium”, [w:] L. Balter, K. Czulak, P. Goral-
czyk, S. Stancel [red.], Kaplanstwo, Poznan-Warszawa 1988, s. 88.

19 J. Nowak, Tréjstopniowos¢ sakramentu $wiecen, [w:] L. Balter, K. Czulak, P. Goralczyk, S. Stan-
cel [red.], Kaptanstwo, s. 94-95.

20 LG nr28.
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2. Tozsamos¢ prezbitera

Konstrukcja Presbyterorum ordinis opiera si¢ na 3 rozdziatach zawierajacych
w sumie 22 punkty. Pierwszy z rozdzialow to odpowiedz na pytanie o miejsce
prezbitera w Kosciele. W punkcie wyjscia Ojcowie pisza jednak nie o kaptanstwie
stuzebnym, lecz o wspolnym — dla wszystkich wierzacych. Wszyscy wierzacy
bowiem — poprzez sakrament chrztu — zostali wlaczeni w ,,$wiete i krolewskie
kaptanstwo” Chrystusa?'. Ono czyni kazdego chrzescijanina ,,uczestnikiem na-
maszczenia Duchem Swietym™2. Polega na tym, ze kazdy ochrzczony jest powo-
fany, by w mitosci i w wolnosci sktada¢ Bogu swe zycie w darze. W ten bowiem
sposob wierzacy osiaga komuni¢ z Bogiem i zmierza ku uszczesliwiajacemu
celowi egzystencji. Bog bowiem kocha cztowieka — jak przypomina Katechizm
Kosciola Katolickiego — a jako Zrodlo szczeécia zaprasza go, by wraz z Nim
byl szczgdliwy: ,,Bog, w samym sobie nieskonczenie doskonaly i szczesliwy,
zamyslem czystej dobroci, w sposob catkowicie wolny, stworzylt cztowieka, by
uczyni¢ go uczestnikiem swego szczesliwego zycia”?. Kochany przez Boga
chrzesdcijanin chce zy¢ dla Niego, dla Jego chwaty. Dlatego chce zy¢ w komu-
nii z Bogiem. Za§ Bog — bedac bliski cztowiekowi — powotuje go do przyjazni
i jednos$ci, do komunii i bliskosci, by zjednoczy¢ wszystkich ludzi wokét siebie,
poprzez swa rodzine — KoécioP. Odkrycie Boga — Zrodta szczeécia — i Jego mi-
tosci, prowadzi do uznania go Panem swego zycia, dawania swiadectwa o Nim*
1 trwaniu we wspolnocie uczniow — Kosciele?.

Na wiele lat przed Soborem tak o tym wymiarze zycia kaptanskiego pisat poz-
niejszy $wigty — biskup Jozef Sebastian Pelczar: ,,Po c6z ja zyj¢ na ziemi? Czy
moze nie mam przed soba zadnego celu, a zycie moje jest tylko komedia chwi-
lowg i snem przemijajacym, po ktérym nie ma przebudzenia, albo tez nieznosna
meczarnig i swawolna losow igraszka? A jezeli tym jest zycie ludzkie, tedy biada
mi, zem si¢ narodzit! Lecz rozum sam mi mowi, ze skoro Bog dal mi zycie,
musiat mi ukaza¢ jakis cel, godny mojej istoty, bo On Madroscia nieskonczona.
Lecz jakiz to jest ten cel? Czy moze zyj¢ na to, by zbiera¢ bogactwa, uzywac
rozkoszy, nabywac¢ stawy i zaszczytow? Lecz wszystko to nizsze od cztowieka,
a wiec niegodne by¢ celem cztowieka; nie daje tez szczgscia prawdziwego, bo
g0 nie ma w sobie; i slusznie powiedziano, ze bogactwa to prochno swiecace,
rozkosze to btedne ogniki na bagnach, stawa to para ukazujgca si¢ na czas maty

21 Sobor Watykanski 1T, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis (PO), nr 2.
22 Tamze.

2 Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK), nr 1.

24 Por. tamze.

25 Por. PO nr 2.

26 Por. LG nr 7.
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(Jk 4, 14). Wigc moze zyj¢ na to, by si¢ poswigci¢ dla pracy, nauki, rodziny,
narodu, ludzkosci? Wszystko to dobre, o ile z wolg Boza zgodne, lecz nie moze
by¢ ostatecznym celem cztowieka, bo nie zapehia catkowicie jego duszy i nie
zaspokaja wszystkich jego pragnien. Biada temu, kto w tym wszystkim szuka
celu zycia, bo zycie jego jest chybione. Coz tedy jest ostatecznym celem, czy-
li koncem cztowieka? Oto Bog i tylko Bog; bo Bog Prawda najwyzsza, ktorg
cztowiek winien pozna¢ — Bog Doskonatoscia najwyzsza, ktorg cztowiek wi-
nien nasladowa¢ — Bog Dobrem najwyzszym, ktoére cztowiek winien posigsc.
Tylko w Bogu moge znalez¢ wypetnienie wszystkich moich pragnien, a wigc do
Boga calg istotg i wszystkimi sitami dazy¢ powinienem. Rozum sam mowi, ze
skoro zycie samo 1 wszystko inne mam od Boga, przeto winienem zy¢ dla Boga;
gdyby bowiem Bog wskazat cztowiekowi inny cel zycia, bytby sam zalezny od
tego celu, co si¢ z Jego doskonatosciami nie zgadza. [...] Bog jest moim koncem;
teraz rozumiem, dlaczego Bog dal mi zycie i tak hojnie mnie wyposazyt. Pojmu-
j¢ zarazem, dlaczego nic na $wiecie nie zdota mnie uszcze¢sliwié, nic nie potrafi
zapeli¢ mojego serca; bo to serce stworzyles dla Siebie, o Boze, a stad ono rwie
si¢ do Ciebie, teskni za Toba, pragnie spocza¢ w Tobie; jak powiedziat wielki
Twoj shuga: «Uczynite$ nas, Panie, dla Siebie i niespokojne jest serce nasze, az
spocznie w Tobie»™?.

Kosciot — zbudowany na Chrystusie — jest wspdlnota uswiecenia. Dokonuje
jej sam Bog?. Kosciot, jako wspolnota, jest przestrzenia rodzenia si¢ i wzrostu
wiary”, udzielania si¢ mitosci Boga i dojrzewania mitosci do Boga i innych?.
Tworzacy Go, wokot swej Glowy — Chrystusa, chcg wzrasta¢ w mitosci do
Boga i migdzy soba. Aby to wzrastanie umozliwi¢, Chrystus — Glowa, ,,ustano-
wit niektorych stugami™', by pomagali innym w duchowej komunii z Bogiem
i budowaniu wzajemnej jednosci. Owi studzy to ci, ktérzy na mocy $wigcen
w imieniu Chrystusa publicznie petnig dla ludzi funkcj¢ kaptanska™. Dla du-
chowego dobra tych, ktérzy poprzez kaptanstwo wspolne kazdego dnia daza
w wierze do doskonalej jednosci serca ze Zbawicielem i w duchowej ofierze
oddaja swa codzienno$¢ Bogu — sam Chrystus ustanowit prezbiterow ,,w stuzbie
komunii”*. Sakrament $wigcen ,,nie oznacza wejécia na wyzszy stopien §wigto-
$ci w stosunku do powszechnego kaptanstwa wiernych, ale w tym sakramencie

27 1. S. Pelczar, Rozmyslania o Zyciu kaplariskim, Zabki 2008, s. 31-33.

2. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1994, s. 335.

2 H. de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, Krakow 2004, s. 127.

30 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 322-323.

31 PO nr 2.

328, Nowak, Wprowadzenie do Dekretu, s. 475.

33 KKK nr 1534; Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja: Kaplan — Pasterz i Przewodnik
wspolnoty parafialnej, nr 5.
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prezbiterzy otrzymuja od Chrystusa w Duchu Swietym szczegélny dar, aby po-
maga¢ Ludowi Bozemu w wiernym i pelnym urzeczywistnianiu powszechnego
kaptanstwa?*.

Istota stuzby, uczestniczacych w kaptanstwie hierarchicznym, jest zatem
komunia cztowieka z Bogiem oraz komunia we wspolnocie Kos$ciota. ,,Przypo-
mniat to papiez Franciszek w trakcie przemowienia do Kolegium Kardynalskie-
go: ,.bedziemy stara¢ si¢ wiernie odpowiedzie¢ na odwieczng misje: niesienia
Jezusa Chrystusa cztowiekowi i prowadzenia cztowieka na spotkanie z Jezusem
Chrystusem [...] rzeczywiscie obecnym w Kosciele i w kazdym cztowieku™.
Realizujac stuzbe komunii — prezbiterzy realizuja swe wlasne kaptanstwo wspol-
ne, wynikajace z chrztu®®. ,,Pascie stado Boze, ktore jest przy was, strzegac go nie
pod przymusem, ale z wtasnej woli, jak Bog chcee; [...] jako zywe przyktady dla
stada. Kiedy za$ objawi si¢ Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewi¢dnacy wieniec
chwaty” (1 P 5, 2-4).

Kaptanstwo wspolne prezbitera nie zanika, nie jest tez sprzeczne z kaptan-
stwem stuzebnym, a forma ofiary zycia to ofiarna stuzba na rzecz zbawienia
innych. Nie moze by¢ ono takze zastgpione przez $wieckich, realizujacych ka-
ptanstwo wspolne, tak jak owca nie zastapi pasterza®’. Takie ujgcie jest odmienne
od przedsoborowego, ktore stawialo kaptana niejako ponad Kosciotem. Przed
Vaticanum Il obowigzywal schemat: Chrystus Arcykaptan — kaptan czto-
wiek — ludzie swieccy. Ujgcie soborowe jest za§ nastepujace: Chrystus Arcyka-
ptan — kaptanski Lud Bozy, a w nim kaplan-cztowiek, stuga Chrystusa w stuzbie
Kosciota®. Kaplanstwo urzedowe — postrzegane w nowej, soborowej perspek-
tywie — stuzy kaptanstwu wspdlnemu i przyczynia si¢ do rozwoju taski chrztu
wszystkich chrzescijan®.

Zardéwno kaplanstwo hierarchiczne, jak i stuzebne, wyplywaja z kaptanstwa
Chrystusa. ,,Jego kaptanstwo wyrazito si¢ w ofierze z Jego ciata «raz na zawsze»
(Hbr 10, 10). Przed ztozeniem krwawej ofiary na krzyzu, ustanowit jej «pamiat-
ke» po wieczne czasy w sposob bezkrwawy, pod postaciami chleba i wina™.
Sprawowanie tej bezkrwawej «pamiatki», ktéra uobecnia jedyng ofiar¢ Jezusa
Chrystusa, On sam powierzyl swigtym szafarzom: biskupom i prezbiterom, by

3 M. Ozorowski, Kaplan na miare Boga i czlowieka, [w:] W. Nowacki [red.], Kaplan na miare
Boga i cztowieka, Lomza 2011, s. 15.

35 Franciszek, Audiencja dla kardynatéw, 15. 03.2013.

36 . Galot, Postac kaplana w $wietle Soboru Watykariskiego II, [w:] L. Balter, K. Czulak, P. Goral-
czyk, S. Stancel [red.], Kaplanstwo, s. 282.

37 A. Skowronek, Malzeristwo i kaplaristwo jako spotegowanie chrzescijaniskiej egzystencji, Who-
clawek 1996, s. 194.

B g, Nowak, Wprowadzenie do Dekretu, s. 475.

3 M. Ozorowski, Kaplan na miare, s. 15.

40 Jan Pawel 11, List do kaplanéw na rok 1987, nr 3.
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sprawowali jg ,,in persona Christi” — w imi¢ Boga, w imi¢ Chrystusa i w imi¢
Kosciota*! stajac si¢ ,,alter Christus™?. W ten sposéb staja si¢ oni, a przez nich —
zwolany w imi¢ Boga — lud, uczestnikiem czynnosci swigtej, aktywnosci i obec-
nosci Boga, $wigtej ofiary Odkupienia, odnawiajacego si¢ i trwajacego oddania
Bogu cztowieka i §wiata przez nowos¢ paschalng Odkupienia. ,,W zwiagzku z tym,
sprawujacy liturgie eucharystyczng jest, jako szafarz tej Ofiary, autentycznym
«Kaplanem» dokonujagcym na mocy specjalnej wladzy $wigcen prawdziwego
aktu ofiarnego, ktory prowadzi ludzi do Boga, wszyscy za$, ktorzy w Eucharystii
uczestnicza, nie sktadajac ofiary tak jak on, sktadaja wraz z nim, na mocy ka-
ptanstwa powszechnego wiernych, swoje «duchowe ofiary», ktore wyraza chleb
i wino od momentu ztozenia na ottarzu™*.

Tozsamos$¢ prezbitera, wskazana przez Sobodr, doczekala si¢ wielu posobo-
rowych analiz i dokumentacji. Patrzac na Presbyterorum ordinis nalezy przy-
pomnie¢, ze zrodlo tozsamosci prezbitera wynika z udzialu w kaptanstwie
Chrystusa — kaptanstwie ,,nieprzemijajacym” (Hbr 7, 24). To Chrystus jest je-
dynym kluczem do zrozumienia tozsamos$ci prezbitera i Jego kaptanstwa. To
Chrystus, Najwyzszy i Wieczny Kaptan, pragnat, by Jego kaptanstwo stato si¢
udziatem Jego Kosciota i dlatego poprzez znak wtozonych rak przekazat wy-
$wigcanemu mezczyznie Swigta wiadze, godno$¢, uzdolnienia i upowaznienia
do dziatania ,,in persona Christi Capitis™*. ,,Prezbiterzy bowiem, przez swigce-
nia 1 postannictwo otrzymane przez biskupow, przeznaczeni zostaja do stuzenia
Chrystusowi Nauczycielowi, Kaptanowi i Krélowi, w ktorego urzedzie uczestni-
czg, a dzigki niemu tutaj na ziemi Kosciot buduje si¢ nieustannie, jako Lud Bozy,
Ciato Chrystusa i Swiatynia Ducha Swigtego™. Ich misja jest stuzba cztowie-
kowi, stuzba Kosciotowi i $wiatu — na rzecz komunii z Bogiem i zjednoczenia
wszystkich ludzi*. Stuzba ta dokonuje si¢ na wzor Chrystusa — Stugi dajacego
zycia za owce jako zertwa ofiarna?’, jako ,,pontifex” — budowniczy mostow*,
jako ,$ciezka” lub ,,posadzka” dla braci*. Obejmuje ona funkcj¢ nauczania,

41 J. G. Page, Czlowiek Bozy, [w:] L. Balter, K. Czulak, P. Géralczyk, S. Stancel [red.], Kaplaristwo,
s. 226-227.

42 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja, nr 8.

43 Jan Pawel 11, List do kaptanow na rok 1980, nr 8-9.

4 M. Ozorowski, Kaplan na miare, s. 15.

B LGnrl.

% Por. PDV nr 16-18.

47 A. Sicari, Kaplaristwo Chrystusa, [w:] L. Balter, K. Czulak, P. Goralczyk, S. Stancel [red.], Ka-
ptanstwo, s. 22.

B Kaptan budowniczym mostéw miedzy Ewangelig a Zyciem nowoczesnego czlowieka. Rozmowa
z ks. prof. Paulem Zulehnerem, http://ekai.pl/wydarzenia/wywiad/x20889/ks-zulehner-kaplan-
budowniczym-mostow-miedzy-ewangelia-a-zyciem-nowoczesnego-czlowieka (23.06.2013).

4 Jan Pawel I, Dar i Tajemnica. W piecdziesigtq rocznice moich $wiecer kaplariskich, Kra-
kow 1996, s. 45.
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sprawowania sakramentow i pasterzowania®. Jest ,,misterium” — kaptanstwem
»hierarchicznym” i réwnoczes$nie ,,stuzebnym”, jest postuga wzgledem wspol-
noty, lecz nie wywodzi si¢ ze wspdlnoty, lecz stanowi dar samego Chrystusa’'.

Uczestnictwo w jedynym kaplanstwie Chrystusa daje prezbiterom wtadzg pa-
sterska. Celem jej jest stuzba komunii. ,,Prezbiterzy, jako ze zwigzani sa ze sta-
nem biskupim, uczestniczg we wladzy, ktorej moca sam Chrystus buduje Swoje
Ciato, uswigca je i nim rzgdzi”%. Sobor mianem pasterzy okresla biskupow i pre-
zbiterow. Przekazanie wtadzy pasterskiej dokonuje si¢ przez sakrament $wigcen,
moca ktorego prezbiter — dzigki namaszczeniu Duchem Swietym — zostaje nazna-
czony szczegdlnym znamieniem i ma tak upodobnic si¢ i zjednoczy¢ z Chrystu-
sem, by mogt dziata¢ w Imieniu i Osobie Chrystusa — Glowy?>?. To zjednoczenie,
w wierze 1 mitosci, jest warunkiem koniecznym do petnienia misji pasterskiej
przez prezbitera. ,,Z perspektywy powotania do nasladowania Jezusa Chrystusa,
kazdy kaptan wezwany jest do tego, by odnalazt si¢ w metaforze pasterza. No-
wotestamentalnym fundamentem skryptualistycznym sa stowa skierowane przez
Jezusa do Piotra: «Pas owce moje, pa$ baranki moje» (J 21, 15-18), ktore moga
by¢ adresowane do kazdego kaplana. Natomiast ze Starego Testamentu Ojcowie
najczesciej odwotywali si¢ do proroctwa Jeremiasza: «Dam wam pasterzy we-
dhug mego serca, by pasli was rozsadnie i roztropnie (Jr 3, 15)”%.

Na wzor Dobrego Pasterza — prezbiterzy uczestniczg w zadaniu Apostotow —
by posrod $wiata ,,czyni¢ uczniow” (Mt 28, 19), zwotywac i gromadzi¢ Lud Bozy,
by wszyscy ludzie uswieceni przez Ducha mogli realizowaé swe wspdlne kaptan-
stwo — oddania Bogu zycia w komunii z Nim 1 w duchowej tacznosci migdzy
sobg. Duchowa ofiara wiernych — ,,zywa, $wiegta i mita Bogu” (por. Rz 12, 1) —
dokonuje si¢ w zjednoczeniu z jedyng Ofiarg Chrystusa — jedynego Posrednika
i Kaptana — w sposob bezkrwawy i sakramentalny. Jest ona sktadana przez rgce
biskupow i prezbiterow w Eucharystii oraz bedzie sprawowana — z ustanowie-
nia Chrystusa — az do konca §wiata®>. W ten sposob — wlaczajac w celebracje
Mszy $wietej codziennos¢ wszystkich wierzacych — prezbiterzy stuza oddawaniu
chwaty Bozej i zjednoczeniu z ofiarowanym oraz wcigz ofiarujacym si¢ Ojcu
Chrystusem. Jezeli prezbiterzy nie realizujg swych zadan pasterskich — nie sg
w stuzbie ludowi, lecz prowadzg aktywno$¢ jedynie na rzecz wiasnych korzy-
$ci — famia swa tozsamos¢ i wchodza na droge niegodziwosci™.
0g, Nowak, Wprowadzenie do Dekretu, s. 476.

31 Jan Pawel 11, List do kaplanéw na rok 1979, nr 4.

2 POnr2.

33 M. Thurian, Tozsamosé kaptana, Krakoéw 1996, s. 12.

3% K. Bardski, Symbolika kaplaristwa w obrazach biblijnych, [w:] W. Nowacki [red.], Kaplan na
miare Boga i cztowieka, Lomza 2011, s. 52.

35 Por. PO nr 2.
3% K. Bardski, Symbolika kaplaristwa, s. 52.
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Na spotkaniu z biskupami Ameryki Poludniowej i Karaibow, papiez Fran-
ciszek przypomnial — w odniesieniu do tozsamosci biskupa — istote zadan pa-
sterskich: ,,Biskupi powinni by¢ pasterzami, bliskimi ludziom, ojcami i bra¢mi,
z wielka tagodnoscia; cierpliwi i mitosierni. Majg by¢ ludzmi milujacymi ubo-
stwo, zarowno ubostwo wewngtrzne, jako wolnos$¢ przed Panem, jak i ubostwo
zewngtrzne, prostote i surowo$¢ zycia. Ludzmi, ktoérzy nie maja «psychologii
ksigzat». Ludzmi, ktérzy nie byliby zadnymi wiladzy, ale ktérzy byliby oblu-
biencami Kos$ciota, nie oczekujac na kolejng nominacje. Ludzmi zdolnymi do
czuwania nad powierzong im owczarnig i troszczenia si¢ o to wszystko, co ja
utrzymuje w jednosci: czuwania nad swoim ludem, zwracajac uwage na ewentu-
alne, zagrazajace jemu niebezpieczenstwa, ale przede wszystkim, aby umocni¢
nadzieje¢: aby lud miat w sercu stonce i $wiatto. LudZzmi zdolnymi do wspierania
z mitos$cig i cierpliwos$cia dziatania Boga w jego ludzkim rodzie. Miejsce biskupa
posrdd ludu jest potrojne: albo na przedzie, aby wskazywa¢ droge, albo w $rod-
ku, aby utrzymywa¢ go w jednosci i neutralizowac dezorientacj¢ lub z tylu, aby
nikt nie pozostat w tyle, ale takze i zasadniczo, poniewaz sama owczarnia ma
swoj wech, aby znalez¢ nowe drogi™’. Wskazania te definiuja zadania i postawe
pasterza we wspolczesnym $wiecie oraz warte sg ,,tlumaczenia” na zadania i po-
stawy prezbiterow.

Bycie pasterzem zwigzane jest z byciem ojcem dla powierzonych duszpaster-
skiej trosce. To bardzo wazny wymiar tozsamosci prezbitera, ktory — podobnie
jak misja pasterska — tatwo moze ulec deformacji w wymiarze koncepcyjnym
i behawioralnym. Zaréwno bycie pasterzem, jak i ojcem, zaktada mito$¢ do po-
wierzonych swej opiece 0sob. Ta za$ — jako warunek konieczny — zaktada pokore.
»Wielu bowiem, gdy obejmuje rzady, zapala si¢ do tajania poddanych sobie —
budza strach przed wiladza i szkodza tym, ktorym powinni przynosi¢ pozytek.
A poniewaz nie znajg uczucia mitosci, majg ochot¢ uchodzi¢ za panéw — zapomi-
naja, ze sg ojcami: posterunek pokory zamieniajg na wyniosto$¢ panowania i jesli
kiedy na zewnatrz si¢ wdzigcza, to wewnatrz si¢ wsciekaja. O takich to Prawda
mowi w innym miejscu: «ktorzy do was przychodza w odzieniu owczym, a we-
wnatrz sg wilki drapiezne»”*®. Odejécie od tozsamosci pasterza i ojca — prowadzi
do kryzysu zycia: Kiedy ksigdz nie jest ojcem swojej wspolnoty — staje si¢ smut-
ny. ,,.Dlatego mowi¢ wam: zrodtem smutku w zyciu duszpasterskim jest wlasnie
brak ojcostwa [...]"%.

37 Franciszek, Przeméwienie do Komitetu Koordynacyjnego Episkopatu Ameryki Eacinskiej i Ka-
raibow (CELAM), 28. 07.2013.

38 Sw. Grzegorz Wielki, Zadania pasterzy, [w:] M. Starowieyski, Ojcowie Kosciola o kaplaristwie
i kaptanach, Krakoéw 2010, s. 76-77.

39 Franciszek, Przemowienie do seminarzystow, nowicjuszy i nowicjuszek, 06. 07. 2013.
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,Kaptan, ktory mato wychodzi z siebie do innych, ktéry niewiele namaszcza
[...] traci to, co najlepsze z naszego ludu, to, co potrafi ozywi¢ najglebsza czgsé
jego kaptanskiego serca. Ten, kto nie wychodzi z siebie, zamiast by¢ posredni-
kiem, staje si¢ stopniowo najemnikiem i zarzadca. Wszyscy znamy roznicg¢: na-
jemnik i zarzadca «otrzymali juz swojg zaptate», a poniewaz nie narazajg swojej
skory 1 swojego serca, nie otrzymuja serdecznego podzigkowania, wyptywaja-
cego z serca. Stad wlasnie pochodzi niezadowolenie niektorych ksigzy, ktorzy
w koncu stajg si¢ smutni, — smutnymi ksi¢zmi — zamieniajg si¢ w pewien rodzaj
kolekcjoneréow antykow albo nowinek, zamiast by¢ pasterzami [...]”°. Rado$¢
pasterska jest nieodtagcznym elementem misji pasterskiej, a jej brak moze $wiad-
czyé o odejsciu od jej ortodoksyijnej realizacji. ,,Swiadomi, ze zostali$cie wybrani
sposrdd ludzi i ustanowieni dla ich dobra, aby zajmowac si¢ sprawami Boga,
z rados$cig 1 szczerg mitoscig wypetiajcie kaptanskie dzieto Chrystusa, majac
jako jedyny cel podobanie si¢ Bogu, a nie samym sobie. Badzcie pasterzami,
a nie funkcjonariuszami [...]"°".

Ojcowie Soborowi w Dekrecie dokonali ,,uwolnienia” tozsamosci prezbitera
od schematéw czysto zakonnych — pobozno$ci w oddaleniu od $wiata. Prezbi-
terzy zyja na $wiecie — 1 to $wiecie pojetym, jako przestrzen funkcjonowania
wszystkich ludzi. Sg ,,z ludu wzigci” — tacy sami jak inni, wraz ze swymi ogra-
niczeniami, uwarunkowaniami i zranieniami grzechem. Ale sa tez ,,dla ludzi
ustanowieni” — by majac udziat we wladzy kaptanstwa hierarchicznego — stuzy¢
innym w realizacji ich kaptanstwa wspolnego i skladajac ,,dary i ofiary za grze-
chy” — shuzac jako narzedzie oczyszczenia i uzdrowienia®. Bedac ,,z ludu” i ,,dla
ludu” — zyja w $wiecie i traktujg innych jako siostry i braci. Podobnie jak Chry-
stus zamieszkat posrod ludzi i stal si¢ czlowiekiem we wszystkim, z wyjatkiem
grzechu, tak tez i prezbiter — zyje posrod ludzi i wie, na czym polegaja trudnos$ci
codziennej egzystencji. ,,Nie jest wigc ulepiony z jakiej$ innej gliny niz wy wszy-
scy. Jest waszym bratem. [...] nadal dzwiga na sobie cztowieczy los. Los sta-
bych, los znuzonych, upadtych na duchu, utomnych i grzesznych”®. Prezbiterzy
s przeznaczeni na stuzbe Pana, jako ,,Jego rece w dzisiejszym $wiecie”, by zyjac
w nim ,,nies¢ $wiatu $wiadectwo o mitosci samego Boga”*. Ten §wiat nie jest
czyms§ ztym, ,,nie jest gorszy, niz przed pigcioma wiekami”, ,,Swiat jest Swiatem,
zawsze taki byl” — mowit inaugurujac kongres diecezji rzymskiej Franciszek —
trzeba do niego wychodzi¢ z odwagg i cierpliwoscia. ,,Odwaga: i§¢ naprzod, dzia-
fa¢, dawac wyrazne swiadectwo; naprzod! Znosi¢: dzwiga¢ na barkach to, czego

0 Franciszek, Homilia w czasie Mszy swietej Krzyzma w Wielki Czwartek, 28. 03. 2013.
o1 Franciszek, Homilia w czasie $wiecen kaplariskich, 21. 04. 2103.

2 PO nr3.

63 K. Rahner, Sakramenty Kosciola, Krakow 1997, s. 102.

% Benedykt XVI, Przeméwienie podczas spotkania z duchowieristwem.
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na razie nie mozna zmienic. Ale i$¢ naprzod z ta cierpliwos$cia, z ta cierpliwoscia,
ktora daje nam taska. Ale co mamy robi¢ z odwaga i cierpliwoscia? Wychodzi¢
poza siebie — wychodzi¢ poza siebie. Wychodzi¢ poza nasze wspdlnoty, aby i8¢
tam, gdzie ludzie Zyja, pracuja i cierpia, i glosi¢ im mitosierdzie Ojca, ktore dato
si¢ pozna¢ ludziom w Jezusie Chrystusie z Nazaretu. Glosi¢ te taske, ktora zosta-
ta nam podarowana przez Jezusa”®.

Zadaniem prezbiterow nie jest jednak upodabnianie si¢ do $wiata wraz
z jego wadami i schematami®®, lecz to, by zy¢ wérod ludzi i — jako dobrzy pa-
sterze — zna¢ swe owce, rozumie¢ je, wspotodczuwac, ,,pachnie¢ jak owce”®’,
spotykac si¢ z tymi, ktorzy czekaja na przepowiadanie®®. Bycie znakiem Boga
posrdd ludzi, zycie posrdod ludzi 1 zmaganie si¢ z podobnymi problemami —
wynika z prawdy, ze kaptan jest po to, by ,,wszystkim nidst obecno$¢ Boga,
ktory interesuje si¢ kazdym cztowiekiem”®. Bycie w $wiecie ksztattuje shuz-
be prezbiteréw, by poprzez $wiadectwo zycia prowadzi¢ takze tych spoza
Kosciota i tych, z obrzezy Kosciota — ,,obrzezy naszych serc”’® do poznania
Boga i ,,doprowadzenie ich do owczarni”. Stuzy¢ temu moga cechy charak-
terologiczne: dobro¢ serca, szczero$¢, sita i stalos¢ ducha, ustawiczna troska
o sprawiedliwos¢, subtelnos¢ w postgpowaniu’ — po prostu mitos¢’, ktora
wyraza si¢ w przyjazni, trosce, czutosci, wspotczuciu, prawdziwej otwartosci
i dobroci™.

Jednak owo ,,;rozpigcie” prezbitera pomiedzy Chrystusem a §wiatem — na-
kreslone w Presbyterorum ordinis — nie zostato przez Ojcéw doprecyzowane
i doczekato si¢ wielu roznych interpretacji. Moze by¢ ono takze skrajnie reali-
zowane: od klerykalizacji Kosciota™, izolacji”, ,,ucieczki od $wiata™® i wej-

95 Franciszek, Przeméwienie w trakcie inauguracji kongresu diecezji rzymskiej, 17. 06. 2013.

 Raport o stanie $wiata. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
Krakoéw-Warszawa 1986, s. 98-99.

%7 Franciszek, Homilia w czasie Mszy swietej Krzyzma.

8 Franciszek, Przemowienie w trakcie spotkania z czlonami komitetu koordynacyjnego CELAM,
28. 08.2013.

 Franciszek, Audiencja generalna. Domem Jezusa sq ludzie, 27. 03. 2013.

70 Franciszek, Homilia w czasie Mszy $wietej na rozpoczecie postugi Piotrowej. Badzmy opiekuna-
mi stworzenia, 19. 03. 2013.

7! Por. PO nr 3.

72 J. M. Lustiger, Kaplani, ktérych daje Bég, Krakow 2002, s. 96.

73 Franciszek, Homilia w czasie Mszy $wietej na rozpoczecie.

74 Franciszek, Przemoéwienie w trakcie spotkania z czlonkami komitetu koordynacyjnego CELAM.

75 M. Zattoni, G. Gillini, W poszukiwaniu relacji w presbyterium, [w:] G. Colombo, M. Guasco,
A. Torresin, P. Tremolada, M. Zattoni, Ksigza — tak, ale nie sami. Kaptani a wspolnota, Kra-
kow 2003, s. 145-153.

76 D. Tutowiecki, Mocq Swiadectwa. Inspiracje zyciem blogostawionej Karoliny Kézkéwny, Lom-
7a 2012, s. 141-143.
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$cie w klerykalng subkulturg — gdzie zamiast dialogu z wiernymi istnieje nakaz
i lekcewazenie”’, po catkowite ,,zeSwiecczenie” kaptanstwa i zagubienie jego
istoty’®. Trudno$¢ zdefiniowania miejsca prezbitera w §wiecie, btedy lokacji pa-
sterza posrod stada — rodzita i1 rodzi opinie o kryzysie tozsamosci kaplanskiej
i potrzebie jego wciaz aktualnego i zrozumiatego definiowania”. Karol Wojtyta
widzial sens poszukiwania tozsamosci prezbitera tylko w perspektywie Chry-
stusa — Dobrego Pasterza. Tozsamos$¢ kaptanska i pasterska prezbitera wyznacza
gromadzenie rodziny Bozej, przewodniczenie jej i ksztattowanie chrzescijan-
skiej wspolnoty. Dokonuje si¢ to w perspektywie duszpasterstwa. Prezbiter —
duszpasterz to ten, ktory ,,ksztattuje wspolnote 1 przewodniczy jej”, a z drugiej
strony ,,wychowawca w wierze” — umie poprowadzi¢ wewnetrzny proces du-
chowego dojrzewania w Chrystusie®. Tozsamos$¢ kaptanska zaklada oddanie
si¢ stuzbie komunii niepodzielnie — catym zyciem. ,,Ta wlasnie niepodzielnos¢
stanowi najglebiej o naszej kaptanskiej tozsamosci™®!. Jest to niepodzielna toz-
samosc¢ ojca, ktory zyje z dzie¢mi, przyjmuje wszystkich, gtosi prawde, szanuje
wolnos¢ 1 jest odpowiedzialny za sobie powierzonych®2. Serce prezbitera cal-
kowicie oddane Bogu w wierze, nakierowane staje si¢ na ludzi — ich dobro, ich
potrzeby i zbawienie®.

Z racjina trudnos$ci w definiowaniu tozsamosci kaptanskiej biskupi wielokrot-
nie — zaro6wno podczas synodow, jak i konsultacji z Kongregacja do spraw Du-
chowienstwa — zwracali si¢ z prosba o wyjasnianie i doprecyzowanie sposobu
rozumienia tozsamos$ci kaptanskiej oraz wskazanie jej btgdnych rozumowan,
sformulowan i interpretacji. Aby sprosta¢ oczekiwaniom i potrzebom, Kongrega-
cja wydata w 1994 r. ,,Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanoéw Tota Ecclesia”,
w ktorej wskazuje na kaplanstwo, jako dar laski, jego sakramentalnos$¢ oraz wy-
jasnia je w wymiarze relacji do Trojcy, do Jezusa Chrystusa, do Ducha Swietego,
do Kosciota i do wspolnoty kaptanskiej™.

77 D. Tutowiecki, Koscidl, parafia i duchowni w swiadomosci mlodziezy ponadgimnazjalnej w ma-
tym miescie, [w:] J. Baniak [red.], Laikat i duchowienstwo w Kosciele katolickim w Polsce.
Problem dialogu i wspotistnienia, Poznan 2010, s. 358.

78 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja, nr 7.

7 G. Grashake, By¢ kaplanem. Teologia i duchowos¢ urzedu kaplariskiego, Wroctaw 1983, s. 13—
-32.

80 K. Wojtyla, Kosciot w tajemnicy, s. 184, 190—191.

81 Jan Pawel I1, List do kaplanéw na rok 1979, nr 4.

82 G. Versaldi, Relacje miedzy ksiezmi a droga Kosciola. Spojrzenie wikariusza generalnego,
[w:] G. Colombo, M. Guasco, A. Torresin, P. Tremolda, M. Zattoni [red.], Ksigza — tak, ale nie
sami. Kaptani a wspélnota, Krakow 2003, s. 188—192.

8 Sw. Ambrozy, Rady dla kaplana Konstancjusza, [w:] M. Starowieyski, Ojcowie Kosciola o ka-
planstwie i kaplanach, Krakow 2010, s. 142.

8 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw, nr 1-33.
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3. Posluga prezbiterow

W sytuacji, gdy tozsamo$¢ prezbitera jest po Soborze Watykanskim II defi-
niowana poprzez stuzbe komunii, to komunia staje si¢ wyznacznikiem obowigz-
kéw 1 zadan prezbitera. Pierwszym zadaniem jest sluzba komunii wspolnocie
Kosciota z jego Zatozycielem i Gtowa®. Dokonuje si¢ ona poprzez postuge sto-
wa. To z ust kaptanow winno ptyna¢ zbawcze stowo, z ktérego rodzi sie¢ wiara
wsrod niewierzacych i ktore umacnia wiarg wierzacych. Stowa te umacniaja Ko-
$ciot i sg nieodtgcznym elementem liturgii®®. Bowiem ,,wiara rodzi si¢ ze stucha-
nia” (Rz 10, 17). Postuga stowa wpisana jest w tozsamos$¢ prezbitera zarowno
w wymiarze kaplanstwa stuzebnego, jak i wspdlnego: ,,Kazda wspolnota jest
«dojrzatay wowczas, gdy wyznaje wiare, celebruje ja z radoscia podczas litur-
gii, gdy zyje mitoscia i glosi bez wytchnienia stowo Boze, wychodzac ze swego
zamkniecia, aby je nies¢ rOwniez na peryferie, zwlaszcza tym, ktorzy nie mieli
jeszcze mozliwosci poznania Chrystusa™’.

Wiara prezbiterow niegdy$ zrodzita si¢ ze stuchania stowa, a przepowiadanie
jest swego rodzajem dlugu wobec Kosciota. Splacaja oni 0w diug przede wszyst-
kim, gdy glosza stowo Boze §wiadectwem whasnego zycia®®. Swiadectwo wier-
nosci kaptanskiej zachowuje zawsze swa aktualnos$¢, nawet, gdy zmieniaja si¢
czasy, a poszczegolni kaplani stajg si¢ postaciami historycznymi®. Swiadectwo
kaptanskie jest nieodtagcznym elementem gloszenia, elementem, ktorego Chry-
stus zada od swoich uczniow, aby ,.$wiatto§¢ ich $wiecita przed ludzmi” (por.
Mt 5,16)°. ,, Trwalo$¢ naszej wiary, na plaszczyznie osobistej i wspdlnotowe;j,
mierzy si¢ rowniez zdolnos$cig przekazywania jej innym, rozpowszechniania jej,
przezywania jej w mitosci, dawania o niej §wiadectwa wobec tych, ktorzy nas
spotykaja i dziela z nami droge zycia™".

Na kolejnych miejscach Ojcowie Soborowi sytuuja: katechezg, wyjasnia-
nie nauki Chrystusowej oraz badanie i wyjasnianie problemow swego czasu
w $wietle nauki ewangelicznej. Owo gloszenie nigdy nie powinno by¢ ,,wlasng
madroscig”, lecz stowem Bozym, zacheta do nawrdcenia i do Swietosci posrod
konkretnych warunkow zycia. Przepowiadanie winno by¢ takze powigzane

85 A. Proniewski, Kaplan — swiadkiem komunii z Bogiem, ,,Studia Teologiczne. Biatystok — Drohi-
czyn —Lomza” 29 (2011), s. 83-92.

86 W. Turowski, ,,Ecclesia creata” w liturgii Kosciota, ,,Studia Teologiczne. Bialystok — Drohi-
czyn —Lomza” 29 (2011), s. 94-95.

87 Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dzieit Misyjny 2013, nr 1.

88 Por. PO nr 4.

8 Benedykt X VI, Przeméwienie podczas spotkania z duchowieristwem.

%0 Jan Pawet II, Przemowienie do ksiezy zgromadzonych w katedrze czestochowskiej, 6. 06. 1979,
nrS.

! Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny, nr 1.
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z postuga sakramentalna, szczeg6lnie ze sprawowaniem Mszy swietych’. Gto-
szenie stowa w trakcie sprawowania sakramentow to wazny wymiar budowania
wiary w cztowieku i sktada si¢ on na ,,prace organiczng” Kosciota®. Jest ono
takze szczegdlnym wymiarem ,,bycia szafarzem” — ktoremu Bog powierzyt swo-
je dobra, azeby nim zarzadzal w sposob sprawiedliwy i odpowiedzialny. ,,Tak
wlasnie kaptan otrzymuje od Chrystusa dobra zbawienia, azeby je we wlasciwy
sposob rozdzielat ludziom, do ktorych jest postany™*.

Drugim obowigzkiem prezbitera jest sprawowanie liturgii. To szczegdlny
wymiar szafowania $wigtymi tajemnicami (por. 1 Kor 4,1). Zadanie to wynika
z faktu bycia towarzyszem i pomocnikiem Boga w rozszerzaniu na caty $wiat
zbawczego dzieta Chrystusa®. Dokonuje si¢ ono przede wszystkim poprzez
udzielanie sakramentow. Wowczas realizuje si¢ uswigcenie tych, ktorzy do nich
przystepuja. Szczytem tego uswigcenia jest Eucharystia®, ktora prezbiter spra-
wuje ,,in persona Christi”’. Wowczas, posiadajacy kaptanstwo wspodlne, sa za-
praszani i pobudzani, by sktadali w ofierze Bogu wraz z Chrystusem samych
siebie, swoje aktywnosci, prace, radosci i zmartwienia oraz wszystkie rzeczy
stworzone, ktore wypelniajg ich zycie. Dokonujac ofiarowania siebie — zgod-
nie z wymaganiami swego stanu — wierzacy w trakcie Eucharystii uwielbiaja
Boga ,,dzickujac zawsze za wszystko Bogu i Ojcu w imi¢ Pana naszego, Jezu-
sa Chrystusa” . Papiez Franciszek w trakcie jednego ze spotkan z biskupami,
kaptanami i seminarzystami stwierdzit, Zze ofiarowanie siebie przez prezbitera
to w konsekwencji oddanie si¢ ludziom: ,,Umiejmy traci¢ czas dla nich. Za-
siew kosztuje i meczy! Bardziej cieszy zniwo! Co za przebieglo$¢! Wszyscy
bardziej cieszymy si¢ zniwem! Tymczasem Jezus prosi nas, aby$my siali z po-
waga””!

To uwielbienie oraz wszelki kult sakramentalny dokonuje si¢ w §wiaty-
niach — domach modlitwy. Tym miejscom celebracji oraz przechowywania
sakramentéw Ojcowie pos§wigcaja uwage, proszac prezbiteréw, by — bedac za
nie odpowiedzialni — zachowywali je w czystosci, jako zadbane i przystoso-
wane do modlitwy miejsca. Prosza takze, by prezbiterzy stale poglebiali wie-
dze¢ i umiejetnosci sprawowania sakramentéw, w ten sposob oddajac chwale

2 Por. PO nr 4.

93 W. Turowski, ,, Ecclesia cerata”, s. 99.

% Jan Pawel I, Dar i Tajemnica, s. 70.

9 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie wygloszone z okazji ceremonii poswiecenia czesci budynku
Wyzszego Seminarium Duchownego diecezji tomzynskiej, L.omza 05. 06. 1991.

% Jan Pawel 11, List do kaplanéw na rok 1980, nr 1.

97 M. Thurian, Tozsamos¢ kaplana, s. 58.

%8 Por. PO nr 5.

9 Franciszek, Homilia do biskupow, kaplanéw.
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Trojey'®. Wilasciwie sprawowane sakramenty — szczegdlnie Eucharystia —
winny za$ prowadzi¢ do postugi wobec ubogich i cierpiacych — do ,,postugi
mitosci”!”'. Mowil o tym papiez Franciszek w Uroczystos¢ Ciata i Krwi Pan-
skiej: ,,Dzi$ wieczor my takze jesteSmy zgromadzeni wokot stotu Panskiego,
stotu Ofiary Eucharystycznej, przy ktorym po raz kolejny daje On nam swoje
Ciato, uobecnia jedyna ofiare¢ Krzyza. I w sluchaniu Jego stowa, karmieniu
si¢ Jego Ciatem i Krwia, pozwala On nam przej$¢ od bycia rzesza do bycia
wspolnota, od anonimowosci do komunii. Eucharystia jest sakramentem jed-
nosci, sprawiajacym, ze wychodzimy z indywidualizmu, aby zy¢ razem na-
sladowaniem Jezusa, wiarg w Niego. Tak wigc wszyscy musimy sobie przed
Panem postawi¢ pytanie: jak zyje Eucharystig? Czy przezywam ja anonimowo
czy tez, jako wydarzenie prawdziwej komunii z Panem, ale rowniez z wielu
bra¢mi i siostrami, ktorzy dziela ten sam st6t? Jakie sg nasze celebracje eu-
charystyczne?”. A dalej wskazat na konsekwencje udzialu w Eucharystii: ,,Co
dzielg uczniowie? To niewiele, co maja: pie¢ chlebow i dwie ryby. Ale wilasnie
te chleby i ryby w r¢kach Pana karmig calg rzesze¢ ludzi. I to wtasnie ucznio-
wie zagubieni w obliczu niedostatku swoich §rodkow, ubdstwa tego, co moga
udostepniac, sadzajg ludzi i, ufajac w Stowo Jezusa, rozdzielaja chleby i ryby,
zaspokajajace gtdd thumu. Mowi to nam, ze w Kosciele, ale takze w spoteczen-
stwie, stowem kluczowym, ktérego nie powinni$my si¢ bac jest «solidarno$é»,
to znaczy umiej¢tno$¢ udostepniania do dyspozycji Boga tego, co posiadamy,
naszych skromnych zdolnos$ci, bo jedynie przez dzielenie si¢, w darze, nasze
zycie bedzie owocne, przyniesie owoc. Solidarno$¢: stowo nielubiane przez
ducha tego §wiata”!%?!

Obowiazki prezbitera mozna — wedle nauczania Ojcéw — podzieli¢ na trzy ka-
tegorie: najpierw glosza oni Ewangeli¢ wszystkim ludziom, nastgpnie uswigcaja
wierzacych, jako §wieci szafarze sakramentow, szczegolnie przez Eucharystig,
a wreszcie, jako pasterze, ksztattuja wierzacych w duchu mitosci chrzescijanskiej
i wzajemnej stuzby'®. Maja oni zadanie doprowadzi¢ wspolnote wierzacych —
swych braci i siostry — do Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Dla
realizacji tego zadania prezbiterzy uposazeni zostaja we wiladze ,.ku zbudowa-
niu”'™ — w przewodzeniu zyciu wspolnotowemu ,,w stuzbie komunii”'®. Ta wita-
dza nie jest dla splendoru, lecz stanowi zrodto zobowigzania dla pasterzy, by —na

100 por. PO nr 5.

101 Benedykt XVI, Deus caritas est (DCE), nr 25.

192 Franciszek, Homilia w Uroczystosé Ciala i Krwi Pariskiej, 30. 05. 2013.

103 g Nowak, Wprowadzenie do Dekretu, s. 476.

14 PO nr 6.

105 A Torresin, Modele wspélnoty a modele postugi kaplanskiej, [w:] G. Colombo, M. Guasco,
A. Torresin, P. Tremolda, M. Zattoni [red.], Ksi¢za — tak, ale nie sami. Kaptani a wspélnota,
s. 12.
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wzor Pana Jezusa — odnosili si¢ do wszystkich z wielka zyczliwoscia, nie kiero-
wali si¢ ludzkimi upodobaniami, ale zgodnie z zasadami nauki chrzescijanskiej
stosowali pouczenia i napomnienia ,,z cierpliwos$cia” wobec ,,dzieci najdrozszy-
ch”'%. To budowanie ma dwa fundamenty: mito$¢ i wolnos¢. Na nich mozliwe
jest skonstruowanie dojrzatej relacji komunii, ktora poszukuje woli Bozej, chce
ja realizowac, bo ufa, ze wola ta wynika z milosci. Bez wolnosci i bez mitosci —
nie ma komunii'”’.

Ojcowie soborowi widza w pasterzach ,,dluznikow wszystkich”, a szcze-
gblnie zobowigzanych do pomocy w budowaniu wolnej i wypetnionej mitoscia
relacji z Bogiem ubogich i stabszych, mtodych, matzonkéow i rodzicow, osoby
zakonne, chorych i umierajacych, niewierzacych, katechumenow i neofitow oraz
tych, ktorzy odeszli od praktyk religijnych lub utracili wiar¢. Ta mozliwo$¢ od-
dziatywania na rzecz wspolnoty nie powinna by¢ zalezna od ideologii lub lob-
bingdw czy partykularnych grup'®. Benedykt X VI, inaugurujac Rok Kaptanski,
przypomnial sekret postugi pasterskiej Proboszcza z Ars: ,,M0j sekret jest pro-
sty: dawa¢ wszystko i niczego nie trzymac dla siebie”'”. Po latach Jan Pawet
II wspominatl czasy biskupstwa krakowskiego: ,,Przychodzili do mnie kapta-
ni i §wieccy, przychodzily rodziny, mlodzi i starzy, zdrowi i chorzy, rodzice
z ich dzie¢mi i z ich problemami. Przychodzili wszyscy ze wszystkim. To byto
zycie”'"’, Franciszek akcentuje natomiast przestrzen ,,peryferii” $wiata i Ko-
$ciota. To do nich winna by¢ skierowana misja prezbiterow: ,,Jego [Chrystusa]
namaszczenie jest dla ubogich, wigzniow, chorych, dla tych, ktérzy sa samotni
i smutni. Namaszczenie nie jest po to, aby skrapia¢ nas samych, a tym mniej,
abysmy je zamykali we flakoniku, poniewaz olej mogltby zjelczec [...] a serca
zgorzknie¢”'"!.

Szczegodlne zadanie prezbiterow wobec wszystkich wskazuje Franciszek: do-
prowadzi¢ wszystkich do odkrycia milosierdzia Boga i Jego cierpliwosci. ,,Po-
zwolmy, by nas otoczylo Boze mitosierdzie; zaufajmy Jego cierpliwosci, ktora
zawsze daje nam czas; miejmy odwage, aby wroci¢ do jego domu, by zamieszkac
w ranach Jego mitosci, pozwalajac, by nas mitowal, spotkajmy Jego mitosierdzie
w sakramentach. Poczujmy Jego czuto$¢ — tak piekna — poczujmy Jego uscisk,
i my takze bedziemy zdolni do mitosierdzia, cierpliwosci, przebaczenia i mito-
$ci”!'2. Wiara jest bowiem inspiracja dla nowych odniesien spotecznych — nie

106 por, PO nr 6.

197 Por. tamze.

198 Por. tamze.

199 Benedykt X VI, List na rozpoczecie Roku Kaplarskiego z okazji 150 rocznicy , Dies natalis”
Swigtego proboszcza z Ars.

10" Jan Pawet IT, Wstaricie, chodzmy!, Krakoéw 2004, s. 63.

" Franciszek, Homilia w czasie Mszy $wietej Krzyzma.

"2 Franciszek, Homilia w trakcie ingresu do katedry na Lateranie, 07. 04. 2013.
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w kierunku traktowania przedmiotowego, lecz podmiotowosci — wedtug klucza
solidarnos$ci'®, nie za$ zglobalizowanej obojetnosci''*.

Zadaniem prezbiterow nie jest takze tylko przebywanie wérod wierzacych,
lecz szukanie zranionych, przyjmujac ich z calym bagazem dobra i zla. W ich
postannictwo wpisuje si¢ takze konieczno$¢ wyjscia na wspotczesne ,,dziedzin-
ce pogan” — przeznaczone dla ludzi, ,.ktorzy znajg Boga, by tak rzec, jedynie
z daleka; ktorzy nie zadowalaja si¢ swoimi bozkami, rytualami i mitami; ktorzy
tesknig za kim$ Czystym i Wielkim, mimo, ze Bog pozostaje dla nich «niezna-
nym Bogiem»”''>. To przywolywane przez papieza Franciszka ,peryferie”, wo-
bec ktorych nie mozna pozostawac obojetnym. ,,Patrzmy na Boga, jako na Boga
zycia, postrzegajmy Jego prawo, przestanie Ewangelii, jako droge wolnosci i zy-
cia. Bog Zyjacy czyni nas wolnymi! Méwmy «tak» mitoéci, a «nie» egoizmowi,
mowmy «tak» zyciu, a «nie» $mierci, mowmy «tak», a «nie» zniewoleniu przez
jakze liczne bozki naszych czasow; jednym stowem mowmy «tak» Bogu, ktory
jest mitoscia, zyciem i wolnoscia, i nigdy nie zawodzi''®.

Owo prowadzanie poszczegdlnych osob 1 wspdlnoty Kosciota do komu-
nii z Bogiem zaktada uprzednio budowanie komunii we wspdlnocie prezbi-
terium: z biskupem i innymi prezbiterami. Kaptanstwo prezbiterow pochodzi
od samego Chrystusa, jednak jest realizowane w hierarchicznej tacznosci ze
stanem biskupim. Biskupi — jak postulujg Ojcowie Soboru — postrzegaja prezbi-
terow, jako swych ,.koniecznych pomocnikéw”, ,,doradcoOw w postudze i obo-
wigzku nauczania, uswiecania i karmienia Ludu Bozego”, ,,braci i przyjaciot”.
Dlatego biskupi w zapisach soborowych troszcza si¢ o autentyczne dobro du-
chowe 1 materialne prezbiterow, ale takze wskazuja na wlasciwe relacje z nimi
w duchu kultury dialogu: ,,che¢tnie ich stuchajg”, ,,zasi¢gaja ich rady”, ,,rozma-
wiajg z nimi o tym, co dotyczy potrzeb pracy duszpasterskiej i dobra diecezji”,
by korzysta¢ z ich wsparcia w kierowaniu diecezja''’. ,,My, biskupi, musimy
by¢ blisko ksigzy” — powiedziat w czasie spotkania z duchowienstwem diece-
zji rzymskiej papiez Franciszek. — ,,Musimy $wiadczy¢ milosierdzie braciom,
a przeciez najbardziej bliscy sg nam kaptani. Najblizsi biskupa to ksi¢za. Czy
podobnie dziata to w drugg strong, co? Biskup musi by¢ przy swoich ksigzach.
Biskup powinien mowi¢: moimi bliskimi sg moi ksi¢za. Wspaniata jest ta wy-
miana, nieprawdaz? Mysle, Ze jest to najwazniejszy moment blisko$ci migdzy
13 M. Duda, Ekonomia spoleczna — szansq na przeciwdziatanie wykluczeniu spolecznemu? [w:]

J. Mazur [red.], Rozwaj i dobro wspolne. Dyskurs w 25-lecie encykliki «Sollicitudo rei socialis»

Jana Pawla II, Krakow 2012, s. 176-177.

"4 Franciszek, Homilia w czasie mszy na wyspie Lampedusa, 08. 07. 2013.
1S p Artemiuk, Tomdsa Halika mysli o Kosciele, ,,Studia Teologiczne. Biatystok — Drohiczyn —
Lomza” 29 (2011), s. 27.

16 Rranciszek, Homilia w Dniu ., Evangelium Vita”, 16. 04. 2013.
U7 PO nr7.
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biskupem a jego ksi¢zmi: bez zbednych stow, poniewaz nie ma stoéw oddaja-
cych ten trud”!'s.

Deklaracja wskazuje takze na sposob odnoszenia si¢ prezbiterow do swych
biskupow: by ,,czcili” w biskupach wladze¢ Chrystusa, przylgneli do swego bisku-
pa ,,szczera mitoscig i postuszenstwem”, a ich postuszenstwo niech bedzie prze-
pojone duchem wspodtpracy, pokory i odwagi'’®. Wiez z biskupem jest bowiem
konsekwencja eklezjalnego postannictwa prezbiterow'?. , Nalezy zatem, byscie
postepowali zgodnie z mys$lag biskupa, co tez czynicie. Wasi bowiem kaptani,
shusznie szanowani i godni Boga, tak sg zestrojeni z biskupem, jak struny z cytra.
Dlatego to wasza zgoda i harmonia mitosci wyspiewuje [$wiatu] Jezusa Chrystu-
sa. [...] Wszyscy idZcie za biskupem, jak Jezus Chrystus za Ojcem[...]""?". Wigz
prezbiteréw z episkopatem jest narzedziem i nosnikiem sity Kosciota'*2. Oddanie
swej woli papiezowi 1 biskupowi jest wyrazem mito$ci pasterskiej prezbiterow,
narz¢dziem doskonalenia wolnos$ci 1 kanatem jednosci'®.

Postuszenstwo jest jednak wymagajace nie tylko ze strony prezbiterow. Ono
stawia wymagania takze biskupom, by z wielkg otwartoscig poszukiwali i byli
postuszni woli Boga, pozostawali otwarci na znaki czasu, posiadali osobiste
kontakty z prezbiterami, budowali z nimi przestrzen dialogu, zaufania i mito-
$ci oraz uznawali charyzmaty swych prezbiterow'#*. Bp Ignacy Jez, pozniejszy
kardynal, wyrazil to w czasie jednej z rozmow nast¢pujaco: ,,Postanowitem by¢
duszpasterzem duszpasterzy. By¢ dla nich najpierw ojcem, pasterzem, przyja-
cielem jak to tylko mozliwe, a przez nich zosta¢ biskupem okoto miliona die-
cezjan. Nie wyobrazatem sobie inaczej tego «dojscia» do kazdego. Pomyslatem
sobie, ze jesli ksigza mnie zrozumiejg, to w ten sposob powstanie mozliwos¢
dotarcia do wszystkich. Ten plan chyba si¢ sprawdzit”'?*. Papiez Franciszek
stwierdzit natomiast: ,,Ale praca biskupa jest pigkna: to pomaganie braciom, by
szli naprzod”'?.

Stuzba komunii zaktada takze wysitlek budowania wigzi w prezbite-
rium. Fundamentem tej wigzi jest braterstwo sakramentalne. Zaktada ono

Y8 papieskie spotkanie z rzymskim duchowieristwem, http://ekai.pl/wydarzenia/ostatnia_chwila/
x70696/papieskie-spotkanie-z-rzymskim-duchowienstwem/ (19.09.2013).
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zaufanie, zrozumienie i akceptacje, ze kazdy z prezbiteréw, cho¢ zajety innymi
obowigzkami i1 zajmujacy odmienne stanowisko, wykonuje jedng postuge paster-
ska na rzecz zbawienia ludzi. Dlatego prezbiterzy, mimo réznych postug, win-
ni ze sobg wspotpracowac, czy to w ramach wspolnych inicjatyw parafialnych,
czy wypekniajac postuge ponadparafialng. Zasada budowania komunii wewnatrz
prezbiterium — wedlug Ojcow — winno by¢ — wzajemne wspomaganie si¢, jako
wspolpracownicy prawdy. Ta wspotpraca i otwartos¢ winna laczy¢ prezbite-
roéw starszych i mtodych, pracujacych w parafiach, dziatajacych na rzecz wiedzy,
pracujacych fizycznie czy prowadzacych dzieta apostolskie. Ich braterstwo win-
no objawiac si¢ w goscinnos$ci, wzajemnej dobroczynnosci, dzieleniu si¢ dobra-
mi, trosce o wspotbraci chorych, strapionych, przecigzonych praca, samotnych,
wygnanych z ojczyzny, przesladowanych, doswiadczajacych trudnosci, btadza-
cych iupadajacych w grzechy. Braterstwo moze przyjmowac formuty: spotkania,
stowarzyszenia, wzajemnej pomocy, wspotpracy, wypoczynku, przetamywania
samotnosci'?’.

Zadanie stluzby komunii to takze budowanie odpowiednich relacji ze swiec-
kimi. Dokumenty Kosciota zauwazaja, ze kaptanstwo shuzebne jest niezbednym
warunkiem istnienia wspolnoty Kosciota'?, jednak potrzebuje wtasciwych re-
lacji komunii z laikatem. Prezbiterzy wobec $wieckich pelnig postuge ,,0jca”
i ,,nauczyciela”, ale jedni i drudzy sg razem ,,uczniami Pana” i ,,uczestnikami
Jego krolestwa”. Posrod ochrzczonych pasterze sg ,,braémi wsrod braci” — jako
cztonkowie tego samego Ludu, uczestnicy tego samego kaplanstwa wspolnego
oraz budowniczowie Ciata. Rodzi to koniecznos$¢ okreslonych schematow zacho-
wan, zardOwno ze strony pasterzy, jak i laikatu. Pierwsi — winni przewodniczy¢
i wspomagac¢ drugich ,,nie szukajgc swego”, lecz wspotpracujac ze §wieckimi,
stuzac ich zbawieniu na wzor Chrystusa. W budowie relacji wiary wsrod $wiec-
kich, prezbiterzy winni szanowac ich wolnos¢, uznawaé charyzmaty, prowadzi¢
na glebie zycia duchowego, z zaufaniem dzieli¢ si¢ obowigzkami w stuzbie Ko-
$ciofa, chetnie ich stucha¢, rozpoznajac ich autentyczne duchowe potrzeby i pra-
gnienia, uznajac ich doswiadczenie i kompetencje na roznych polach aktywnosci,
by wspolnie rozpoznawac znaki czasu i dziatanie Bozej taski i w ten sposob pro-
wadzi¢ ich do ,,zjednoczenia w mitosci”. W stuzbie komunii — w ramach dialo-
gu wewnatrzeklezjalnego — prezbiterzy staja przed zadaniem godzenia réznych
pogladéw, przetamywania marginalizacji i wyobcowania we wspdlnocie party-
kularnej oraz stania na strazy autentycznego dialogu eklezjalnego — czyli bycie

niestrudzonym rzecznikiem prawdy'®.

127 Por. PO nr 8.

128 Instrukcja miedzydykateryjna O niektorych kwestiach dotyczgeych wspélpracy wiernych swiec-
kich w ministerialnej postudze kaptanow, nr 3.

129 Por. PO nr 9.
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Dekret nie zajmuje si¢ jednak prezbiterami w jakiej$§ oderwanej od re-
aliow perspektywie idealistycznej. Ojcowie Soboru wiedza, ze budowanie
komunii i stuzba komunii wymaga warunkow materialnych, a sami pasterze —
potrzebuja zabezpieczania ekonomicznego'*. Uzyskane przez prezbiteréw dobra
winny wystarcza¢ i by¢ skierowane na godziwe utrzymanie, wypetnianie obo-
wigzkow wlasnego stanu. Dobra zbyteczne zas, moga by¢ przeznaczone na cele
Kosciota lub dzieta charytatywne'!. Franciszek ten poziom zycia duchownych
okreslit mianem ,,prostota”: ,, Kazdy czlowiek powinien tak zy¢, jak tego zada od
niego Pan. Natomiast prostota, ogélna prostota, sadze, ze jest konieczna dla nas
wszystkich pracujacych w stuzbie Kosciota. Jest tak wiele odcieni prostoty [...]
kazdy musi poszukiwaé¢ swojej drogi”'?%.

Poziom zycia i zasobow materialnych nie moze zatem przekracza¢ pewnych
granic, a che¢ ich zdobycia — pochtania¢ zbytniej troski odciagajac od glownego
zadania: ,,zbawienia dusz”'¥. Prezbiter winien zy¢ w duchu wolno$ci posiada-
nia 1 ubdstwa, pamigtajac, ze rados$¢ nie rodzi sig, nie bierze sig, z posiadanych
rzeczy”'*. Zycie we whasciwej hierarchii warto$ci, umiejac cierpieé niedostatek,
ale tez roztropnie posiada¢ — wydaja si¢ by¢ droga do realizacji postannictwa
prezbitera. Aczkolwiek dostepne $rodki nie musza oznacza¢ zycia na poziomie
bylejakosci, lecz nie moga zraza¢ ubogich do swych pasterzy: biskupow i pre-
zbiterow. Nie powinny takze dawac potwierdzenia dla formutowanych niekiedy
tez o proznosci, niedostepnoscei i materializmie duchownych'*>. Poziom wyna-
grodzenia pasterzy nie powinien rowniez spada¢ ponizej poziomu ,,godziwosci”
i ,,stosownosci stanu”, ktore to gwarantujg prowadzenie ,,uczciwego” i ,,godzi-
wego” zycia. Ojcowie wskazujg takze na konieczno$¢ rownowazenia docho-
dow prezbiterdw petniacych podobne funkcje oraz unikania sytuacji ogromnych
dysproporcji dochodéw zaréwno w ramach jednego prezbiterium, jak i pomig-
dzy Kosciotami partykularnymi. Jako regulujaca t¢ relacje wskazujg ,,ducha so-
lidarnosci”. Owe ,,godziwos$¢” i ,,stosownos¢” daja takze prezbiterom prawo do
odpoczynku, a na biskupa naktadaja zobowigzanie udzielenia prezbiterom stoso-
wanego urlopu'*.

Wolnos¢ w korzystaniu z dobr, a rownoczesnie ich konieczno$¢ posrod co-
dziennosci jest przedmiotem wnioskow w Presbyterorum ordinis. W tej per-
spektywie Ojcowie Soborowi przypominaja wiernym o potrzebie godziwego

130 g Nowak, Wprowadzanie do Dekretu, s. 477.

B Por. PO nr 17.

132 Franciszek, Konferencja prasowa podczas lotu, s. 32.
133 Por. PO nr 21.

13% Franciszek, Przemowienie do seminarzystéw.

135 Por. PO nr 17.

136 por, tamze, nr 20.
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utrzymania pasterzy, a biskupom — o konieczno$ci uwrazliwiania na to wierza-
cych. Przypominajg takze o konieczno$ci roznorodnych dziatan, na rzecz budze-
nia powolan kaptanskich, i dzielenia si¢ powotaniami z Kos$ciotami szczegdlnie
ich potrzebujacymi'?’.

4. Wiara prezbitera

Warunkiem bycia w stuzbie komunii jest dla prezbitera budowanie osobistej
komunii z Bogiem poprzez wiarg. ,,Wezwani do wspolnoty z Jezusem Chrystu-
sem, usynowieni w najécislejszym wspoétdziataniu Trojcy Swietej, pozostajemy
odtad réwniez we wspolnocie z Ojcem i z Duchem Swietym. Tej whasnie wspol-
noty w Trojcy Swietej jestesmy stugami, niosac na sobie znak Trojcy Swictej
do owiec, do ktérych jesteSmy postani”'®, Kaptanstwo stuzebne i hierarchiczne
bez Chrystusa nie istnieje'*. Dlatego Ojcowie podkreslaja, ze nie ma ,,prywatne-
go” kaptanstwa, lecz jedynie Chrystusowe, poprzez ktore, na mocy sakramentu
Swiecen, prezbiterzy ,,upodabniaja si¢ do Chrystusa Kaptana”, by bedac stuga-
mi Chrystusa — stuzy¢ wspdlnocie wierzacych'*. ,,Odniesienie do Chrystusa jest
wigc absolutnie niezbednym warunkiem zrozumienia kaptanstwa stuzebnego,
ktore pozostaje szczegdlnym uczestnictwem i kontynuacja samego Chrystusa,
Najwyzszego 1 jedynego Kaptana Nowego i Wiecznego Przymierza. Prezbi-
ter jest zywym i przezroczystym obrazem Chrystusa Kaptana™'*!.

Osobista komunia z Chrystusem, ktorego wybrat i ustanowit na stuzbg Ko-
$ciola i §wiata, jest istotg tozsamosci kaptanskiej weiaz dyskutowanej po So-
borze Watykanskim II. Przypomnial o tym Benedykt XVI w trakcie spotkania
z polskimi duchownymi w warszawskiej Archikatedrze $w. Jana: ,,Zostaliscie
z ludzi wzieci, ustanowieni w sprawach odnoszacych sie do Boga, abyscie
sktadali dary i ofiary za grzechy (por. Hbr 5, 1). Wierzcie w moc waszego ka-
ptanstwa! Na mocy przyjetego sakramentu otrzymali§cie wszystko to, czym je-
stescie. Gdy wypowiadacie stowo «ja» czy «moje» («Ja ci odpuszczam... To
jest bowiem Ciato Moje...»), czynicie to nie w swoim imieniu, ale w imieniu
Chrystusa (in persona Christi), ktory zapragnat postuzy¢ si¢ waszymi ustami
i rgkami, wasza ofiarnoscia i talentem”'*2. Ta stuzba — by nie$¢ innym Boga i da-
wac $wiadectwo o Jego mitosci — okres$la obowigzki stanu i przestrzen dazenia
137

138
139

Por. tamze, nr 11.

S. Wyszyniski, List do moich kaplanéw. Wspolnie z Trdjcq Swieta, Paryz 1969, s. 12.
A. Vanhoye, F. Manzi, U. Vanni, Kaplanstwo Nowego Przymierza, Pelplin 2007, s. 37.
140 Por. PO nr 12.

141 M. Ozorowski, Kaptan na miare, s. 16.

192 Benedykt XVI, Przemowienie podczas spotkania z duchowiefistwen.
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do $wietosci prezbitera. To dazenie do swigtosci — do komunii z Bogiem — wy-
rasta z zobowigzania $wigcen, a rownoczesnie wytwarza przestrzen umozli-
wiajacg realizacj¢ misji. Najscislej zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem — to §wigtosc.
Ojcowie przypominaja o tym w Presbyterorum ordinis piszac o powotaniu
prezbiterow do doskonatosci'®’. Nie§¢ innym Chrystusa mozna bowiem tylko
wowczas, gdy sie Go samemu nosi w sobie. Poprzez sakrament $wiecen zostali
oni bowiem poswigceni Bogu, majg sta¢ si¢ ,,zywymi narzedziami Chrystusa
Wiecznego Kaptana”, wyobraza¢ osobe samego Chrystusa, dziala¢ w Imieniu
i Osobie Chrystusa. Rodzi to wymagajace zobowigzanie komunii i szczegolne
uposazenie w taske. Prezbiter jest zatem poprzez sakrament $wigcen i1 udziat
w Chrystusowym kaptanstwie powotany, ale i zobowigzany do duchowego wej-
$cia w misterium mitosci Trojcy, zjednoczenia z Jezusem Chrystusem, uleglosci
Duchowi Swietemu, by méc powiedzieé: ,,Zyje juz nie ja, lecz Zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20)'+.

W tozsamo$¢ prezbitera jest wpisana wiara, ktora warunkuje misj¢ — bycia
stuga komunii. ,,Zostali$my powotani przez Boga i wezwani, by by¢ z Jezusem,
zjednoczeni z Nim. W rzeczywistosci to zycie w Chrystusie naznacza wszystko,
czym jestesmy i co robimy. [...] To nie kreatywnos¢ duszpasterska, nie spo-
tkania czy planowanie zapewniajg owoce, cho¢ bardzo pomagaja, ale tym, co
zapewnia owoc, jest wierno$¢ Jezusowi, ktory mowi nam stanowczo: «Trwajcie
we Mnie, a Ja w was trwa¢ bede» (J 15, 4). [...] Jezus jest Dobrym Pasterzem,
jest naszym prawdziwym skarbem; prosze¢, nie wymazujmy Go z naszego zy-
cia! Zakorzeniajmy coraz bardziej nasze serce w Nim”'¥. Gdy bowiem tego
zakorzenienia wiary zabraknie lub gdy zycie prezbitera jest z wiarg sprzeczne —
niszczy to komuni¢ Kos$ciota i jest zabojcze dla samego prezbitera. ,,Wiecie,
ze wigcej hatasu czyni padajace drzewo, niz rosnacy las. Boli mnie, kiedy tak
si¢ dzieje. Sa ludzie, ktérzy powoduja zgorszenie, niektorzy. [...] Te skanda-
le bolg”'*%. Mowit o tym takze w trakcie swej pierwszej pielgrzymki do Pol-
ski Jan Pawel II: ,,Ogromnym dobrem jest kredyt zaufania, ktorym cieszy si¢
polski kaptan wsrdd spoteczenstwa, jesli tylko jest wierny swojej misji, jesli
jego postepowanie jest przejrzyste. Jesli jest zgodne z tym stylem, ktory Kosciot
w Polsce wypracowatl w ciggu ostatnich dziesigcioleci: stylem ewangeliczne-
go $wiadectwa i spotecznej stuzby. Niech Bog broni, azeby ten styl mial ulec
«rozchwianiu». Ko$ciot najtatwiej jest — darujcie to stowo — pokonac rowniez
przez kaptanow. Jezeli zabraknie tego stylu, tej stuzby, tego Swiadectwa — naj-
fatwiej jest pokona¢ Kosciot przez kaptandw. W Polsce to nie zachodzi. Ale tez

1435 Nowak, Wprowadzenie do Dekretu, s. 476.

144 Por. PO nr 12.

195 Franciszek, Homilia do biskupéw, kaplanéw.

146 Franciszek, Konferencja prasowa podczas lotu, s. 32.
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trzeba stale czuwac, zeby to przypadkowo w jakiej$ mierze, na jakiej§ drodze
nie nastgpito. Nie rozwineto si¢ cos w niewtasciwym kierunku. Musicie bardzo
czuwaé, musicie wszyscy mie¢ tego ducha rozeznania. Kosciol w Polsce dzigki
kaptanom jest niepokonany”'¥’.

Wiara bierze si¢ ze stuchania Boga, jest relacjg osob, wynika z osobistego
spotkania i wyboru Chrystusa, do$wiadczenia Jego zbawczej mitosci, rozpo-
znania Jego mitosierdzia, troski, wsparcia, ocalenia'*®. Wiara ta prowadzi do
zjednoczenia w mitosci. ,,To dlatego w centrum naszej wiary nie jest jedynie
ksiega, lecz historia zbawienia, a nade wszystko Osoba, Jezus Chrystus, Stowo
Boze, ktore stato si¢ ciatem™'*. |, Tego zjednoczenia z Chrystusem Kaptanem
i Stuga dokonuje Duch Swiety zstepujac na wybranych w sakramencie §wiecen.
[...] To sakramentalne dziatanie Ducha Swietego ma charakter trwaty. Oznacza
to, ze nasladowanie Chrystusowej postawy stuzby, tak w czynnos$ciach sakra-
mentalnych, jak i w catym zyciu kaptana, mozliwe jest jedynie dzigki Duchowi
Swietemu™'",

Przemienienie i upodobnienie prezbitera wedlug klucza Bozej mitosci czyni
z niego najlepsze narz¢dzie komunii. Przypomniat o tym Benedykt XVI w liscie
na Rok Kaptanski, gdy cytowat $w. Jana Vianney’a: ,,Dobry pasterz, pasterz we-
dlug Bozego serca jest najwigkszym skarbem, jaki dobry Bog moze da¢ parafii
i jednym z najcenniejszych darow Bozego mitosierdzia”'*!. Aby takim byt pa-
sterz, winien spetnia¢ zadania wobec osobistej mitosci z Chrystusem — Glowa.
Vaticanum Il w$rdd zadan tych wymienia: stuchanie, czytanie, kontemplowanie
i przyjmowanie stowa Bozego w ,,otwartosci serca”; codzienne celebrowanie Eu-
charystii i skladanie w niej swego zycia usmiercajagc rownoczesnie wlasne wady
i pozadliwosci; postugiwanie w sakramencie pokuty, rownoczesnie samemu do-
$wiadczajac Bozego mitosierdzia w sakramentalnej spowiedzi i poprzez postuge
kierownictwa duchowego; modlitwa osobista, szczegdlnie Liturgia Uswiecenia
Czasu; czyny mitosci i mitosierdzia, jak pocieszanie strapionych, asceza, jatmuz-
na, dzielenie si¢ nadziejg !>,

Zycie duchowe prezbitera zajeto wazne miejsce w Dekrecie oraz zostato
zinterpretowane, jako ,.istotne ogniwo w odnowie soborowej”'*. Duchowos$¢

147" Jan Pawet I1, Przeméwienie do ksiezy zgromadzonych, nr 5.

148 7. Ambaum, Tozsamos¢ kaplana, [w:] L. Balter, K. Czulak, P. Goralczyk, S. Stancel [red.],

Kaplanstwo, s. 209-215.

Franciszek, Przemowienie do cztonkow Papieskiej Komisji Biblijnej, 12. 04. 2013.

W. Nowacki, Kaptan — stuga Chrystusa i Kosciola, [w:] W. Nowacki [red.], Kaptan na miare

Boga i cztowieka, Lomza 2011, s. 92.

Benedykt X VI, List na rozpoczecie Roku Kaptanskiego.

152 por. PO nr 13, 18.

153 W. Dudek, Wewnetrzne zycie kaplana — istotnym ogniwem w odnowie soborowej, ,,Ateneum
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kaptanska zawiera wyrazny rys ciaglego nawracania si¢ i oczyszczania'*, kto-
rym stuzy¢ maja: czytanie duchowne, ,,codzienna rozmowa z Chrystusem Panem
podczas nawiedzen i w osobistym kulcie Najswigtszej Eucharystii”, ¢wiczenia
duchowne, kierownictwo duchowe, modlitwa osobista podejmowana w wolnos$ci
i hojnosci'. Duchowo$¢ pasterza to takze uwolnione przez nawrdcenie serca,
ktére zachowuje coraz petniejsza otwarto$¢ na dziatanie Ducha Swietego. Pre-
zbiter jest wpisany bowiem w odwieczny plan zbawczy Boga, by ,,postugujac
w Duchu” (2 Kor 3, 8) taczy¢ wewnetrzny charyzmat i urzgdowe postannictwo
stuzby wobec braci'*. To otwarcie na Ducha pozwala mu spelnia¢ misj¢ prorocka
we wcigz zmieniajacym si¢ $wiecie'”’, daje pilno$¢ w badaniu ,,znakow czasu”
i rozpoznawaniu ,,zwiastunow woli Boga”'8,

W budowaniu osobistej komunii wazna jest relacja prezbitera z Maryja —
Matka Kaplandéw. Ona jest wzorem zycia w komunii z Chrystusem, otwartosci
na Ducha i wejScia w tajemnic¢ Trojcy. Ona pierwsza osiggneta komuni¢ — cel
pielgrzymowania wiary i wspomaga wszystkich wierzacych w codziennej trosce
o realizacje komunii w wypelnianiu zadan kaptanstwa wspolnego'®. Ona jest
znakiem taczenia tego, co duchowe — z tym, co codzienne, wiary — z ludzka
historig'®. Ona najpelniej odpowiedziata na Boze powotanie, Ona przyniosta
ludziom Stowo Wcielone, bo mogli w Nie uwierzy¢ i zjednoczy¢ si¢ z Nim,
Ona nadal troszczy si¢ o Kosciol, w tym o rozwdj powotan i kaptanskiego zycia
w Kosciele'®!.

Aby realizowa¢ swe powolanie prezbitera, i na drodze stuzby komunii doj$¢
do zbawienia, pasterze musza spetnic¢ okreslone wymagania duchowe i wykaza¢
si¢ konkretnymi umiejetnosciami. Sg to: poszukiwanie nie swej woli, lecz Tego,
ktory powotat i postal; swiadomos¢ wiasnej stabosci; pokora i mito$¢ paster-
ska; zmyst eklezjalny; zdolno$¢ do budowy wigzi i zdolnos$¢ do funkcjonowania
w grupie; dojrzatos$¢ i zdolnos¢ do podjecia celibatu i stuzenia komunii niepo-
dzielnym sercem; postuszenstwo w wolnosci; roztropna odwaga poszukiwania
nowych drog duszpasterskich; odwazne przedkladanie prezbiterium witasnych
inicjatyw i gorliwe przedstawianie potrzeb powierzonej sobie trzody; gotowos¢

34 LG nr 8; W. Stomka, Nawracanie sig rysem duchowosci kaplanskiej, ,,Ateneum Kaptanskie”

404 (1976) z. 3, s. 346-350.
155 Por. PO nr 18.
156 A. Jankowski, Kaplan otwarty na dzialanie Ducha Swietego, ,,Ateneum Kaptanskie” 404
(1976) z. 3, s. 389.
S. van Calster, Postuga apostolska w rozwijajgcym sie spoteczenstwie, [w:] L. Balter, K. Czu-
lak, P. Goralczyk, S. Stancel [red.], Kaptanstwo, s. 371-388.
158 Por. PO nr 18.
139 Por. tamze; Jan Pawel 11, List do kaptanow na rok 1988, nr 3.
160 TF nr 59.
11 PDV nr 82.
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poddania si¢ zdaniu przetozonych'®. Dekret skupia je wokot trzech rad ewan-
gelicznych'®: pokory i postuszenstwa'®, zycia w celibacie przyjmowanym jako
dar i przezywanym w duchu apostolstwa i $wiadectwa'®® oraz dobrowolnego
ubodstwa i wewnetrznej wolnosci prowadzacych do checi dzielenia si¢ dobrami
materialnymi'.

Wazna cze$¢ Dekretu poswiecaja Ojcowie dobrowolnosci i wartosci celibatu
kaptanskiego. Cho¢ nie nalezy on do istoty kaptanstwa — zostat on uznany i po-
twierdzony przez Sobor, za$ przez Pawta VI — mimo formowanych w $wiecie za-
rzutébw przeciw temu stanowi — zlaczony ze stuzbg kaptanska, poprzez poswigcenie
i wylaczny wybor mitosci Chrystusa, chwaty Boga i pozytku Kosciota'®’. Obecnie
takze jest uwazany za odpowiednie wymaganie i nieodzowny warunek dostgpu
do kaptanstwa shuzebnego'®®. On — wedle Jana Pawtla II — nie hamuje powotan,
lecz przeciwnie — budzi powotania, gdy mtodzi mezczyzni widza w prezbiterach
poswiecajacych si¢ do konca dla Chrystusa i Jego Krolestwa. ,,Czasem wyrazano
obawy, ze wlasnie ta wizja [...] kaptanstwa zwigzanego z celibatem, kaplanstwa,
ktoremu czlowiek poswigca si¢ bez reszty, odstrasza, hamuje wzrost powotan. A ja
z Polski wyniostem prze§wiadczenie, ze jest odwrotnie, ze tylko ta wizja kaptan-
stwa moze otworzy¢ na nowo falg powotan [...] na calym $wiecie. Bo mtodzi lu-
dzie pragna wiedzie¢, Czemu si¢ poswigcaja, jesli si¢ poswiecajg [...]""%.

Bezzennos¢ ze wzgledu na Krolestwo Boze — jako dar dla Kosciota i zespot
okolicznos$ci, w ktorych mezczyzna ofiaruje si¢ w dojrzatej decyzji Chrystusowi
i Kosciotowi — jest mozliwy tylko w warunkach dojrzatosci osobistej prezbitera.
,»Chrystus potrzebuje kaptanow, ktorzy beda dojrzali, mescy, zdolni do prakty-
kowania duchowego ojcostwa” — przypomniat Benedykt XVI'”°, za$ Franciszek
wskazuje na potrzebe dojrzatych relacji prezbiterow z innymi, takze z wlasnym
srodowiskiem'”". Dlatego Ojcowie Soboru przypominaja o konieczno$ci wlasci-
wego uformowania pasterzy oraz ich formacji ciagtej'’>. W ramach formacji per-
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manentnej winna mie¢ miejsce: formacja ludzka, formacja spoteczna i formacja
,ekologiczna” — ksztattujaca relacje ze swiatem'”. Po Vaticanum II wielu opra-
cowan i doprecyzowan doczekata si¢ formacja ludzka, szczegélnie pod katem
przygotowania seminaryjnego'’.

Radykalne, dojrzate, $wigte zycie prezbiterow jest nadzieja na kolejne
powotania do stuzby na rzecz Kosciota-komunii. Budzenie powotan bylo —
mig¢dzy innymi — oczekiwaniem ogloszonego przez Benedykta XVI Roku Ka-
ptanskiego, by mtodzi odkryli ,,ze to powotanie, ta komunia stuzby dla Boga
i z Bogiem istnieje, co wiecej, ze to Bog oczekuje naszego «tak»”. Sercem
tego powolania jest i$¢ za Chrystusem, bo ,,On sam jest drogg. Zy¢ z Chrystu-
sem, podazac za Nim — oznacza to znalez¢ wlasciwa droge, tak, aby nasze zy-
cie nabralo sensu i aby$Smy pewnego dnia mogli powiedzie¢: «Tak, warto byto
zyé»”'3. Bycie prezbiterem i oddanie si¢ Bogu nie oznacza marnowania zycia.
»Nie obawiajcie si¢ Chrystusa! On niczego nie zabiera, a daje wszystko. Kto
oddaje si¢ Jemu, otrzymuje stokro¢ wigcej”!’¢. Wejscie w gleboka relacje z Bo-
giem nie niszczy zycia, lecz je wynosi na nowy poziom i wydoskonala. ,,Gdy
cztowiek idzie za Jezusem, cate jego zycie jest przemieniane dzigki wierze.
«Jaxn, osobowos¢ cztowieka wierzacego, gdy otwiera si¢ na pierwotng mitos¢,
ktora pozostaje mu dana w wierze, poszerza si¢ «stajgc zyciem koscielnymy.
Otwierajac nas na komuni¢ z bra¢mi i siostrami, wiara nie sprowadza nas do
«zwyklego elementu wielkiego mechanizmu», ale pomaga nam «zyska¢ do
konca witasne zycie»”!”’.

Natomiast modlitwa o powotania jest ukazana, jako szczegdlne zadanie
$wieckich. Odpowiedzig na tymczasowy brak powotan ma by¢ goraca i ufna mo-
dlitwa, nie za$ budowanie strategii koscielnych bez prezbiterow. ,,Razem z Ko-
sciotem chcieli$my na nowo uswiadomié, ze o to powolanie powinnismy prosi¢
Pana Boga. Modlimy si¢ o robotnikéw na Boze Zzniwo, i prosba ta skierowana
do Boga jest jednocze$nie pukaniem Boga do serc mtodych, ktérzy uznajg si¢
zdolnymi do tego, do czego ich sam Bog uzdolnil. Mozna byto si¢ spodziewac,
ze «nieprzyjacielowi» nie bedzie podobac si¢ ten nowy blask kaptanstwa; on wo-
latby, aby ono znikneto, aby w ostatecznym rozrachunku, Bég wyrzucony zostat
z tego $wiata”'’®,
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Obok formacji ludzkiej i spotecznej, oraz duchowej 1 Zycia wewngtrznego,
warte uwagi Ojcow stala si¢ formacja intelektualna prezbiterow. Maja oni by¢
»dojrzali w wiedzy”, co powinno przejawia¢ si¢ w swigtosci — czyli ortodoksyj-
nosci, ktora ksztattuje zycie a obejmowac znajomos¢ Pisma Swietego, studium
Ojcow, Doktordw i teologdw, dobrg znajomos¢ dokumentéow Urzedu Nauczyciel-
skiego, z przede wszystkim soborow i papiezy. Ugruntowana wiedza teologiczna
stanowi warunek wejscia w dialog ze §wiatem. Trudno bowiem w dialogu tym
prezentowac stanowisko wspolnoty Kosciota, gdy go si¢ nie zna lub nie potrafi
uzasadni¢ koscielnego rozumowania. Znajomos¢ i interioryzacja wiedzy pozwa-
la na wyjscie ku niewierzacym, watpiacym, btednie odczytujacym nauczanie Ko-
Sciota. One s waznym elementem ewangelizacji, katechizacji i apostolstwa'”.
Michat Heller uwaza nawet, ze odbudowanie wi¢zi pomi¢dzy kulturg koscielng
a naukowg, pomigdzy dyskursem religijnym i naukowym jest warunkiem Nowej
Ewangelizacji'®.

W zakonczeniu Ojcowie Soboru wskazuja na istniejgce trudno$ci zy-
cia prezbiterow. Zachowujac realizm, pisza z nadzieja o sytuacji pasterzy
w $wiecie. Swiat ten wcigz sie zmienia: szybko przeksztalca pod wzgledem
spolecznym, kulturowym i ekonomicznym, ewoluujg obyczaje ludzi, zmienia
si¢ ich etos, porzadek wartosci i norm. Wykluczanie pierwiastka sakralnego
z zycia poszczegOlnych spoteczenstw sprawia, ze religijno$¢ i wiara staja si¢
w $wiecie elementem obcym i niezrozumialym. Rodzi to trudnosci w pro-
wadzeniu innych do wiary, poczucie daremnosci trudu, przykrego osamot-
niania, duchowego osamotnienia i pokusy wycofania. Istnieje jednak klucz
do rozumienia i pokonywania trudnosci. Jest to ten sam klucz, ktéry otwiera
rozumienie i przezywanie tozsamosci kaplanskiej — Jezus Chrystus. Nie ma
innego. W Nim mozliwe jest wcigz $wieze odkrywanie mito$ci Boga, ,.ktory
umitowal $§wiat” wraz z jego grzechami — takze grzechami obojetnosci i lek-
cewazenia. To mito§¢ Boga sprawia, ze §wiat ,,obarczony wprawdzie wieloma
grzechami”, wcigz dostarcza duchowych kamieni do budowania Krolestwa.
Mitos¢ Boga wskazuje nowe drogi dziatan, nowe areopagi gloszenia, §wieze
sposoby realizacji misji pasterskiej. Prezbiterzy, wspotpracujac z taska i po-
miedzy soba w ramach prezbiterium — wcigz otrzymuja zdolnosci, by samemu
»Kroczy¢ w wierze” oraz — poprzez postuge jednosci — budowac¢ Cialo Chry-
stusa. Niekiedy to budowanie jest mocno ukryte, pozbawione spektakularnych
efektow, dlugotrwate, jednak ,,ziemia zasiana ziarnem Ewangelii [...] wydaje
[...] plon pod natchnieniem Ducha Swigtego”. Za t¢ mozolna, codzienna, nie
nastawiong na efekciarstwo i poklask prace — Ojcowie wszystkim prezbiterom

179 Por. PO nr 19.
180 M. Heller, Bég i nauka. Moje dwie drogi do jednego celu. Rozmowa z Giulio Brottim, Kra-
kow 2013, s. 39-40.
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dzickuja. I dodajg wszystkim nadziei cytujac stowa Chrystusa: ,,Odwagi! Jam
zwyciezyt swiat (J 16, 33)”'81.

Z.akonczenie

Trudno by¢ stuga komunii, nie budujac tej komunii w sobie samym. Zada-
nie komunii z Bogiem 1 integracji wlasnej osobowosci na polu wiary — wydaje
si¢ by¢ fundamentem zycia kaptanskiego. Wiara wydaje si¢ by¢ takze kluczem
tozsamosci kaptanskiej, a tamanie tej tozsamosci, odej$cia z kaptanstwa — zda-
ja si¢ mie¢ poczatek w kryzysach wiary prezbiteréw. Dlatego tozsamo$¢ pre-
zbitera wymaga ciagtej troski o wtasng relacje z Chrystusem: wystrzeganie
si¢ wszystkiego, co jej szkodzi i ostabia, a uczestnictwo w tym, co ja buduje.
Stuzy¢ temu moze stata formacja kaptanow. Poprzez nig prezbiter — we wspol-
nocie z innymi prezbiterami i w jednos$ci z biskupem — ma mozliwos¢ pogte-
bienia i budowania szczeg6lnej wigzi z Chrystusem, cigglego odpowiadania
na otrzymany dar i powotlanie, a przede wszystkim realizowanie przylgnigcia
sercem i nasladowania Jezusa, by w ten sposob uswigcac siebie kochajac mi-
toscia pasterska innych'®%.

Gdy Rok Wiary przypominat wierzacym potrzebg budowania intymnej wiezi
z Bogiem, tym bardziej przypomnienie to jest adresowane do prezbiterdw, ktorzy
powotani sg do szczegolnie odpowiedzialnego zadania w stuzbie komunii: zada-
nia budowania wlasnej komunii z Bogiem i wprowadzania w komuni¢ innych,
w tym — podprowadzania do niej ludzi ,,peryferii”. ,,Nakaz «ewangelizowania»
wprowadza nas w samo serce Boga, ktory pragnie, aby wszyscy mezczyzni, ko-
biety i dzieci dostapili zbawienia i doszli do poznania Prawdy”'®. Gdy wigc tak
wiele 0sob oczekuje na spotkanie z §wiadkami wiary w Kosciele, ochrona przed
sekularyzacja samego siebie i dbato$¢ o relacje z Bogiem — jawia si¢ jako pierw-
sze zadania ksigdza. Ko$ciot daje ku temu prezbiterom wiele narzgdzi. Prezbite-
rzy wiedzg dobrze o ich istnieniu, znajg je, zdaja sobie sprawe z konsekwencji
odejscia od nich, korzystaja z nich i polecajg powierzonym sobie wiernym. Po-
dejmowane tych drog przyczynia si¢ do realizacji powotania prezbitera — bycia
shuga komunii.

»A zatem zachgcam was ja, wigzien w Panu, abyscie postgpowali w spo-
sob godny powolania, jakim zostaliscie wezwani, z cala pokora i cichoscia,
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z cierpliwos$cia, znoszac siebie nawzajem w mitosci. Usilujcie zachowac jed-
no$¢ Ducha dzigki wigzi, jaka jest pokoj. Jedno jest Ciato i jeden Duch, bo tez
zostali$§cie wezwani do jednej nadziei, jakg daje wasze powotanie. Jeden jest
Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory [jest
i dziata] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich. Kazdemu za$
z nas zostata dana taska wedtug miary daru Chrystusowego. I On ustanowit
jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterza-
mi i nauczycielami dla przysposobienia $wigtych do wykonywania postugi, ce-
lem budowania Ciata Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci
wiary 1 pelnego poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonatego, do miary
wielkosci wedlug Peini Chrystusa. [Chodzi o to], aby$my juz nie byli dziec¢-
mi, ktorymi miotaja fale i porusza kazdy powiew nauki, na skutek oszustwa
ze strony ludzi i przebiegltosci w sprowadzaniu na manowce fatszu. Natomiast
zyjac prawdziwie w mitos$ci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest
Gtowag — ku Chrystusowi. Z Niego cate Cialo — zespalane i utrzymywane w tacz-
nosci dzigki catej wigzi umacniajacej kazdy z cztonkow stosownie do jego mia-
ry — przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mito$ci. To zatem mowig
i zaklinam [was] w Panu, abyscie juz nie postepowali tak, jak postepuja poga-
nie, z ich préznym mys$leniem, umystem pograzeni w mroku, obcy dla zycia
Bozego, na skutek tkwiacej w nich niewiedzy, na skutek zatwardziatosci serca.
Wy za$ nie tak nauczyliscie si¢ Chrystusa. [...] trzeba porzuci¢ dawnego czto-
wieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, odnawia¢ si¢ duchem
w waszym mysleniu i przyoblec cztowieka nowego, stworzonego wedlug Boga,
w sprawiedliwo$ci 1 prawdziwej §wigtosci. Ani nie dawajcie miejsca diabtu!
I nie zasmucajcie Bozego Ducha Swigtego, ktorym zostaliscie opieczetowani
na dzien odkupienia. Niech zniknie spos$rod was wszelka gorycz, uniesienie,
gniew, wrzaskliwo$¢, zniewazenie — wraz z wszelka ztoscig. Badzcie dla siebie
nawzajem dobrzy i milosierni! Przebaczajcie sobie, tak jak i Bog nam przeba-
czyt w Chrystusie” (Ef 4, 1-7, 11-18, 20-22b, 24, 27, 30-32).

Streszczenie

Opublikowany w czasie Soboru Watykanskiego II Dekret o postudze i zyciu kapta-
néw przypomina i ukazuje w nowym $wietle nauczanie Kosciota o tozsamosci i zada-
niach duchownego w Kosciele. W definicji tej nalezy wyodrebni¢ mysl, ktora doczekata
si¢ szerokiego rozwini¢gcia w kolejnych dokumentach Kosciota. Wedlug niej, prezbi-
ter jest shuga komunii. Jego zadania obejmuja: trosk¢ o komuni¢ z biskupem, innymi
prezbiterami, calym Ko$ciotem i zadanie prowadzania do komunii z Bogiem wierzacych
oraz niewierzacych. Warunkiem realizacji tej misji jest systematyczna i trwala troska
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o wlasng komuni¢ z Jezusem Chrystusem. Brak tej troski niszczy samego prezbitera i ma
destrukcyjny wptyw na Kosciot.

Srowa KLUCZOWE: prezbiter, tozsamos¢, wiara, komunia.

Summary

Faith as the key to priestly identity
Attempting comment in the light of the Decree on the Ministry
and Life of Priests Presbyterorum Ordinis

Published at the time of the Second Vatican Council, Decree on the Ministry and Life
of Priests, reminds and shows in a new light the identity of the Church’s teaching and
clerical tasks in the Church. From this definition a thought should be extracted which at
last was developed to an extense in subsequent documents of the Church. According to it,
the priest is a servant of communion. His tasks include: commitment to communion with
the bishop, other priests, the whole Church and to the task of conducting communion with
God,by both believers and non-believers. Accomplishment of this mission comes with
systematic and permanent care of their own communion with Jesus Christ. A lack of care
destroys the priest and has a corrosive effect on the church.

KEyworbs: priest, identity, faith, communion.
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Ks. Grzegorz Wejman
Szczecin

Rola zakonu cysterskiego na Pomorzu Zachodnim
Proba analizy

Wstep

Istotg zycia zakonnego jest osiggnigcie przez osoby zycia konsekrowanego
doskonatej mitosci na drodze zachowania rad ewangelicznych: ubdstwa, czysto-
$ci 1 postuszenstwa. Zakony przez osobista $wigtos¢ swych cztonkow i cztonkin
przypominaja $wiatu samego Chrystusa, ktory byt niewinny, ubogi i postuszny
Ojcu Niebieskiemu. Sg one ustami mistycznego Ciata Chrystusa, to jest Kosciota
(papiez Pawet VI).

Z pewnoscig ta wizja zycia zakonnego, podana przez papieza Pawla VI, to-
warzyszyla wszystkim wspolnotom zakonnym, postugujacym na Pomorzu Za-
chodnim w $redniowieczu, ale wyjatkowo pigkng karte zapisali cystersi. O tej ich
wyjatkowej postudze zakonnej traktuje niniejszy artykut naukowy.

1. Obecnosci zakonow na Pomorzu Zachodnim
1.1. Zasieg terytorialny

By dostrzec wielka role zakonu cysterskiego na Pomorzu Zachodnim, z pew-
noscig cennym bedzie uwypuklenie przestrzenni jego wystgpowania oraz jego
obecnosci w wielkiej rodzinnie zakonnej tutaj postugujace;.

Przestrzen postugi zakonnej w §redniowieczu dotyczyta biskupstwa kamien-
skiego. W przypadku za$ zawezenia jej do Pomorza Zachodniego, to ta prze-
strzen rozciggata si¢ od Odry na wschdd, do rzeki Leby. Biskupstwo kamienskie
(prawnie istniejgce od 1188 r.)!, jako kontynuacja biskupstwa pomorskiego z sie-

! Erygowat je papiez Klemens III, bullg Ex iniuncta nobis a Deo, z dnia 24 lutego 1188 r. Na temat
immediacji biskupstwa pomorskiego i kamieniskiego patrz: A. Weiss, Biskupstwa bezposrednio
zalezne od Stolicy Apostolskiej w Sredniowiecznej Europie, Lublin 1992, s. 260-274.
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dziba w Wolinie (powstate 14 pazdziernika 1140 r.)?, jest owocem dwoch wy-
praw misyjnych Ottona z Bambergu na Pomorze w latach 1124—-1125 oraz 1128.

Znana nam dokladna granica tegoz biskupstwa z XIV w. podaje, ze od za-
chodu sasiadowato ono z diecezja w Swarzyniu, od potudniowego zachodu z bi-
skupstwami w Hobolinie (Havelbergu) i Brennie (Brandenburgu), a od potudnia
granice stanowita rzeka Warta. Ona to oddzielata biskupstwo od diecezji w Lubu-
szu. Dalszymi sgsiadami byli: od potudnia wzdtuz Noteci biskupstwo poznanskie,
od potudniowego wschodu arcybiskupstwo gnieznienskie i od wschodu diecezja
wiloctawska z granica na Lebie’. Interesuje nas zatem powierzchnia pomigdzy
Morzem Baltyckim, Odra, Warta i Leba.

Oczywiscie, struktury kos$cielne na tych ziemiach organizowato gtownie du-
chowienstwo diecezjalne. Na przestrzeni lat 1140-1545* urzedowato tutaj 29
biskupow i1 7 elektow. Pochodzili oni gtownie z Niemiec (13 biskupoéw i elek-
tow) i Pomorza Zachodniego (12), ale réwniez z: Polski (3), Czech (2), Wioch
(2), Rugii (1), Danii (1), Warmii (1) i z Zakonu Krzyzackiego (1)°. Wspomagato
ich 18 biskupow pomocniczych®. Na owa liczbe 18 biskupow pomocniczych, az
14 byto zakonnikami: 6 dominikanéw, 4 augustiandw, 2 cystersow’, jeden fran-
ciszkanin i jeden nieznanej proweniencji.

Liczba wiernych jest trudna do ustalenia. Najprawdopodobniej oba ksig-
stwa, szczecinskie 1 wotogoskie, lezac w granicach biskupstwa, zamieszkiwato

2 Erygowat je papiez Innocenty II bulla Ex commisa nobis 14 pazdziernika 1140 r.

3 M. Okon, Granice Sredniowiecznej diecezji kamieniskiej, ,,Roczniki Humanistyczne” 35 (1987) 2,
s. 41-59. Autor na koncu swego artykulu zamieszcza obszerny wykaz literatury przedmiotu.
Z niemieckich historykow najlepszym ujgciem tematu jest artykut J. Petersohna, Die rdumliche
Entwicklung des Bistums Kammin. ,,BStudien NF” 57 (1971), s. 7-25.

4 Oficjalnie w 1545 t. biskupstwo kamienskie przestato istnieé.

5 E. Rymar, Biskup — mnisi — reformatorzy. Studia z dziejéw diecezji kamienskiej, Szcze-
cin 2002, s. 12-61 oraz K. R. Prokop, Biskupi zachodniopomorscy (X—XX w.), Koszalin 2003,
s. 27-185.

6 E. Rymar, Biskupi, s. 12-61; R. K. Prokop, Biskupi zachodniopomorscy, s. 189-217; G. Wejman,
Organizacja koscielna Kamienia Pomorskiego w latach 1124—1544, Szczecin 1997, s. 233. Na-
lezy tutaj doda¢, ze K. R. Prokop, Biskupi zachodniopomorscy, s. 207 wymienia jeszcze jednego
biskupa pomocniczego — Jakuba biskupa Konstancji (1396). Po raz pierwszy pojawia si¢ biskup
pomocniczy w 1268 1.

7 Byli to: Kuno biskup megarenski (Megara w Grecji, koscielna prowincja Aten), sufragan kamien-
ski. Zwiazany byt z opactwem cysterskim w Altenbergu. Biskupem zostat w pierwszej potowie
1320 r. W diecezji kamienskiej pojawit si¢ w poczatkach 1335 r. Dokonat w opactwie cyster-
sé6w w Darguniu k. Dymina po$wigcenia cmentarza. W 1337 r. jest juz sufraganem w diecezji
leodyjskiej (Liége). Zmart pod koniec 1366 r. w Altenbegu i pochowany zostat w miejscowym
kosciele klasztornym. Drugim biskupem byt Mikotaj Plate z Jiiterborga, biskup konstancjanski,
sufragan kamienski w 1385 r. zwigzany byt z klasztorem w Zinna. K. R. Prokop, Biskupi Za-
chodniopomorscy, s. 194—195 oraz 200.
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pod koniec $redniowiecza ok. 350 tys. mieszkancow. Wierni gromadzili si¢ na
Mszach §w. w ok. 1100 ko$ciotach i kaplicach.

1.2. Domy zakonne

Niematg role w rozbudowie organizacji koscielnej biskupstwa kamienskiego
odgrywaty zakony meskie i zenskie. Praktycznie wszystkie wystepujace zakony
w $redniowiecznym Kosciele powszechnym miaty rowniez swoje konwenty na
Pomorzu Zachodnim. Istniaty tutaj zakony:

— mnisze: benedyktyni i benedyktynki, cystersi i cysterki oraz kartuzi,

— kanonicy regularni: kongregacji $w. Wiktora, premonstratensi i premon-

stratenski,

— mendykanckie (zebrzace): dominikanie, franciszkanie, augustianie i augu-

stianki oraz karmelici,

— rycerskie: joannici, templariusze i krzyzacy.

W sumie dziatato na Pomorzu Zachodnim u schytku $redniowiecza 68 klasz-
toréw, w tym: 48 klasztorow meskich i 20 zenskich?®, w tym na wschod od Odry —
byly 42 klasztory, w tym 30 meskich i 12 zenskich. Ciekawa w tym rzecz, ze
w latach 1170-1300 utworzono w diecezji ponad 80% wszystkich klasztorow’.
Byto to tym bardziej cenne, ze szczupte poczatkowo kadry duchowienstwa diece-
zjalnego uzupetniaty wspolnoty zakonne. Pod tym wzgledem diecezja kamienska
ustepowata na ziemiach polskich jedynie diecezji wroctawskie;j.

1.2.1. Zakony meskie

Najstarszg placowka zakonng na Pomorzu Zachodnim byt klasztor benedykty-
now w Shupi nad Piang (dzi$ Stolpe w Niemczech) zatozony w 1153 r. przez bisku-
pa Wojciecha; bylo to rownoczesnie jedyne opactwo benedyktyndéw na Pomorzu.
Nadto posiadali oni dwa przeoraty: w Szczecinie przy kosciele pw. $w. Jakuba
zbamberskiego opactwa w Michelsbergu i w Koszalinie przy kosciele pw. $w. Jana
Chrzciciela i $w. Jana Ewangelisty (1222—-1225) z wielkopolskiego opactwa
w Mogilnie™.

8 B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (966—1939), ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne” 18 (1969), s. 345.

% K. Bobowski, Uwagi dotyczqce sieci klasztoréw na Pomorzu Zachodnim w okresie Sredniowie-
cza, [w:] J. Hauzinski [red.], Pomorze stowianskie i jego sgsiedzi, X-XV, Gdanski 1995, s. 9—17.

10 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster der Provinz Pommern, t. 11, Stettin 1925, s. 415-449 oraz
653-708.
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Kolejnymi byli premonstratensi, zw. na ziemiach polskich norbertana-
mi. Rowniez i oni posiadali trzy domy zakonne: opactwa w Grobiu na wyspie
Uznam (ok. 1155 r.) i Bialobokach k. Trzebiatowa (przed 1180 i ponowna erekcja
w 1208 r.)"! oraz przeorat we wkrzanskim Grabczewie (ok. 1168, powtdrna fun-
dacja przed 1224 r.)"2.

Nowag $wiadomos$¢ religijng stworzyly wspdlnoty innego typu, a mia-
nowicie zakony zebracze. Stanowily one do$¢ liczng grupg, a wynikato to
z do$¢ wcezesnie urbanizujgcego si¢ Pomorza Zachodniego. Pierwsi pojawili
si¢ dominikanie, ktorzy utworzyli tutaj siedem domow zakonnych'’: w Ka-
mieniu Pomorskim (ok. 1228)!, Gryfii (ok. 1254 r.)"%, Przestawiu (1275),
Pozdawilku (1277)"7, Stupsku (1287)'%, Mysliborzu (przed 1289)" i Insku
(pocz. X1V w.)%.

Franciszkanie utworzyli dziewig¢ konwentow, a mianowicie w: Szczecinie
(1240), Gryfii (ok. 1242), Przegstawiu (przed 1253 r.), Pyrzycach (1263-1281),
Gryficach (1289), Choszcznie (przed 1338), Drawsku Pomorskim (1340). Ostat-
ni klasztor powstat w meklemburskim Ostrowie dopiero w 1509 r. Nalezeli oni
do prowingji saskiej, z kustodig w Szczecinie?'. Do franciszkanéw nalezy takze
zaliczy¢ Bernardynow w Leborku (1526 r.)*.

Trzeci 6wczesny zakon Zebraczy, to augustianie eremici. Oni posiadali tu-
taj siedem domow zakonnych, w: podszczecinskim ,,Wilhelmstal” (1253; prze-
niesiony zapewne przed 1290 r. do Gardzca Pom. — Gartz a/Oder)*, Lipianach

' H. Hoogeweg, Die Stifter und Kidster der Provinz Pommern, t. 1, Stettin 1924, s. 13-91.

12 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 11, s. 260-268.

By, Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 205-222, 228-233, 649-652; J. Ktoczowski, Do-
minikanie polscy nad Battykiem w XIII w ., ,,Nasza Przeszto$¢” 6 (1957), s. 86—126.

4 W maju 1228 r. na kapitule generalnej polska prowincja uzyskata oficjalne zatwierdzenie. Przed
kapituta generalng jesienia 1227 r. lub najpozniej zimg 1227/28 r. w Krakowie miata miejsce
kapituta prowincjalna, ktora zatwierdzita powstate konwenty i ustalila ich hierarchiczne star-
szenistwo; por. J. Ktoczowski, Dominikanie polscy nad Battykiem, s. 99-100 oraz przyp. 34.
H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 205-222.

15 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 620—635.

16 J. Ktoczowski, Dominikanie polscy nad Battykiem, s. 102—103.

'7 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 11, s. 620—635.

'8 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 11, s. 649—652.

19 Kos$ciot dominikanow mysliborskich posiadat wymiary 43,10 x 9,81 m. Por. L. Boncza-By-
strzycki, Studia i materialy do dziejow Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim w grani-
cach archidiecezji szczecinsko-kamienskiej, Koszalin 1995, s. 70.

20 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 228.

2! G. Wejman, Franciszkanie na Pomorzu. Zarys problemu, Studia Franciszkanskie t. 20, Poznan
2010, s. 395-418.

22 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 109.

23 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 1, Stettin 1924, s. 576-580.
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(1266), Stargardzie Szcz. (1199/1267)*, Chojnie (1290)*, Strzelcach Krajen-
skich (1290), Nakle nad Piang (Anklam; 1304)* oraz Marienthron k. Szczecinka
(1356)~.

Obok wymienionych istniaty w diecezji kamienskiej kanonicy regularni,
kartuzi i karmelici. Klasztor kanonikow regularnych paryskiej kongregacji
$w. Wiktora (wiktoryni) we Wkryujsciu (Uckermiinde) zostat ufundowany ok.
1260 r.; wiktoryni wielokrotnie zmieniali swoja siedzibg¢ (Gobelenhagen — 1277,
Tatynia— 1309) osiadajac ostatecznie w podszczecinskiej Jasienicy (ok. 1329 1.)%.
W potowie XIV w. pojawili si¢ kartuzi w: Szczecinie (1360)%, pod Karlinem
(1394; przeniesli sie w 1406 r. do Stawna, a wkrotce w poblize Dartowa) i w Swi-
dwinie (1443)*. W Szczecinie pojawili si¢ takze karmelici w XV w. (najpierw byli
na Lasztowni, a ok. 1460 r. przeniesli si¢ do centrum miasta)?'.

Na Pomorzu Zachodnim pojawily si¢ takze zakony rycerskie: joannici,
templariusze i krzyzacy. Joannici dotarli na Pomorze Zachodnie juz w koncu
XII w. Do najstarszych komandorii Zakonu Szpitala Sw. Jana Jerozolimskie-
go nalezato Stawno (1200) majace niewielkie placowki w Go$cinie i Myslinie
(1238) w ziemi kotobrzeskiej. Jeszcze u schylku XII wieku powstat osrodek
joannitow w Stargardzie Szcz. (1186)%, przeniesiony w II pot. XIII w. do Su-
chania, gdzie ok. 1295 r. utworzono komturi¢®*. Templariusze posiadali swoje
placowki na pograniczu pomorsko-wielkopolskim, stanowigcym cel ekspansji
brandenburskiej. Posiadali swoje komturie: w Chwarszczanach (1232), Rurce
(1248-1261) i Czaplinku (1286)*, ktére po kasacie zakonu w 1318 r. przejeli
joannici. Krzyzacy za$ utworzyli tylko jeden swdj dom w Bytowie (ok. 1321)*.

24 Zakon augustianow oficjalnie zostal utworzony z polaczenia roznych grup i kongregacji ere-
mickich dopiero w 1256 r. Niemniej XVI-wieczni kronikarze Bugenhagen i Kramer podaja, ze
nadanie im ziemi na lewym brzegu Iny mialo miejsce w 1199 r. By¢ moze, ze oni wystgpowali
wowczas pod nazwa wilhelmitow. R. Rogosz, Poczgtki Stargardu w swietle badan archeologicz-
nych, ,JJantarowe szlaki” (1974) 5, s. 33.

25 B. Kumor, Kamietiska diecezja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 493.

26 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 1, s. 1-12.

27 B. Kumor, Kamierska diecezja, kol. 493; L. Boficza-Bystrzycki, Dzieje Kosciola katolickiego na
Pomorzu Zachodnim w granicach diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej (X—XX/XXI wiek), Kosza-
lin 2012, s. 120-121.

2 pUB, 11, nr 663; PUB, 11, nr 664, PUB, II, nr 1072.

2% H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 596-625.

30 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 369-400, 596-625.

31 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 626-629.

2K, Kalita-Skwirzynska, Stargard Szczecinski, Wroctaw 1983, s. 13.

33 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 869-904.

3 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 857-868; Rymar E., Z dawnych dziejéw przy-
odrzanskiej Nowej Marchii, Chojna 2012, s. 170.

35 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 905-923.
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1.2.2. Zakony zenskie

Klasztory zenskie w $Sredniowieczu nalezaly do instytucji kontemplacyjnych,
ktorych cztonkinie oddawaly si¢ gtéwnie modlitwie i r6znym zajeciom w obrebie
domu zakonnego. Pomi¢dzy konwentami zenskimi poszczegdlnych regut, przyj-
mowanych prawie zawsze od megskich formacji zakonnych, nie istnialy zasadnicze
roznice. Tryb zycia w kazdym klasztorze zenskim byt podobny, wszedzie tez waru-
nek zatozenia takiej placowki stanowito zapewnienie przez fundatora odpowiednich
podstaw materialnych, umozliwiajacych utrzymanie okreslonej liczby kobiet. Do-
stawaly si¢ do nich glownie niewiasty z najbardziej wptywowych grup spotecznych.
Konwenty zenskie miaty wige czgstokro¢ elitarny sktad osobowy i etniczny.

W biskupstwie kamienskim najpierw pojawily si¢ benedyktynki*. Pierwszy ich
klasztor powstat ok. 1190 r. w ,,Marienwerder” k. Trzebiatowa nad Toleza (Alten-
treptow a/T.), przeniesiony w 1239 r. do pobliskiego Gladyszowa (Klatzow), za$
w 1245 1. do ,,Marienwerder” k. Wierzbna (Verchen) nad jez. Komorowskim (Kum-
merower See). Kolejne dwa konwenty benedyktynek utworzono w wkrzanskim
Boitzenburgu (1269) i Budzistowie (1277), czyli w przedlokacyjnym Kotobrzegu.

Nastepnie na Pomorze Zachodnie przybyly norbertanki®’. Zatozyty tutaj dwa
klasztory w ,,Marienbusch” k. Trzebiatowa nad Regg (Wyszkowo) (1224) i filig
tegoz w Stupsku (1281-84). W 1285 r. kanoniczki z ,,Marienbusch” przeniosty
si¢ do samego Trzebiatowa.

Obok wymienionych konwentéw zenskich istnialy na obszarze diecezji ka-
mienskiej dalsze cztery klasztory, a mianowicie Dom Pokutnic §w. Marii Mag-
daleny (magdalenki) we wkrzanskim Przestawiu (przed 1250 r.) i wspolnoty
augustianek eremitek w: Pyrzycach (1255), Gardzcu Pomorskim (1280) oraz
w Stargardzie Szcz. (1289-91)%,

2. Konwenty cysterskie

Klasztory cysterskie, oparte na regule $w. Benedykta z Nursji, poczawszy od
II pol. XII w. zaludnialy ziemie biskupstwa kamienskiego. Pierwsze opactwo
zostato ufundowane w Darguniu k. Dymina (ok. 1173 [1172])*. Kolejne opactwa

36 B. Kumor, Kamieriska diecezja, kol. 493; M. Okon, Organizacja koscielna w przedreformator-
skiej preporzyturze ,, wkrzanskiej”. Studium historyczno-osadnicze, Lublin 2010, s. 135.
7 Tamze.
38 Tamze.
3 Klasztor w Darguniu (Dargun) k. Dymina zostal ufundowany przez ksigcia Kazimierza
I (11180) w 1172 r. Zakonnicy zostali sprowadzeni z Danii z Esrom (Klasztor w Esrom zostat
zalozony w 1151/1154 r., a poczatek dat mu zakon z Clairvaux (zatozony w 1115 r.).
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powstaty w: Kotbaczu (1174 [1173])*, Eldenie k. Gryfii (1198/1199 [1207]*,
Nowym Polu k. Gryfii (Neuenkamp — 1231)* i Chycinie na Rugii (Hiddensee —
1296)*. Kolejne konwenty to filie: dargunskiej w Bukowie k. Dartowa (przed
1252 [1250])*, oraz kotbackie w Bierzwniku k. Dobiegniewa (1286)*, Miro-
nicach k. Gorzowa Wlkp. (1300)*. W 1304 r. benedyktynski klasztor w Stupii
przyjal regule cysterska. W sumie byto 9 konwentow cysterskich.

Liczniejsza grupe stanowity takze cysterki. W diecezji kamienskiej utworzyty
one az trzynascie domow. Pierwsze ich opactwo powstato w Gorze (Bergen) na
wyspie Rugii (1193 r.)¥". Kolejne konwenty powstaty w: Szczecinie (1243)*, Ma-

40 Wojewoda Warcistaw Swietoborzyc ufundowat klasztor w Kotbaczu dla cystersow (1173) —
jego macierzyste opactwo byto w Esrom na Zelandii (Dania). Poza tym bp Konrad [ w 1176 1.,
15 sierpnia w Kamieniu wyswigcit pierwszego opata dla Stupii Helmwiga, jak rowniez opata
nowo erygowanego w 1173 r. klasztoru cysterskiego w Kotbaczu — Eberharda. Oto bowiem
w latach 1232-1233 znaczne nadania na rzecz cysterséw z Kotbacza poczynit ksigz¢ wielkopol-
ski Wiadystaw Odonicz. O wzro$cie znaczenia i zarazem zamozno$ci konwentow pomorskich
dobrze §wiadczy fakt, iz juz z poczatkiem roku 1210 cystersi z Kotbacza przystapili do budowy
nowego, murowanego z kamienia budynku klasztornego (nalezy pamigtac, iz budowle kamienne
w tej czesci Europy byly wtenczas wielkg rzadkos$cig). Stato si¢ to za rzadoéw opata Rudolfa,
nastgpcy Eberharda, ktory uzyskat benedykcje opacka jeszcze z rak biskupa Konrada I w roku
1176. PUB, 1, 64; H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster; t. 1, s. 223-309; J. Jarzewicz, E. Rymar,
Kotbacz, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999, s. 135-148.
H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 456-575.
42 CPD 1, 277; H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 11, s. 121-223.
43 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 11, s. 1-70.
# Bukowo Morskie ufundowat ksigze Swigtopelk. Stanowito ono fili¢ meklemburskiego opactwa
w Darguniu. PUB, I, 108; H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 164-204; B. Popiclas-
-Szultka, K. Kalita-Skwirzynska, Bukowo, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan
1999, s. 34-41; Z. Krzymuska-Fafius, Poznogotycki pentaptyk z kosciola pocysterskiego w Bu-
kowie Morskim fundacji opata Henryka Kresse, ,,Nasz Przeszto$¢” (1994) 83, s. 473.
Akt fundacyjny dla filii klasztoru w Kolbaczu — Bierzwnika zostal wystawiony 17 wrzesnia
1286 r. w Strzelcach Krajenskich przez margrabiow brandenburskich Ottona Ivze Strzala i Kra-
da oraz jego syna, Jana IV. Zob. T. Swiercz, Tradycja i nowatorstwo zalozenia cysterskiego
w Bierzwniku, [w:] A. M. Wyrwa i J. Dobosz, Cystersi w spoleczenstwie Europy Sredniowiecz-
nej, Poznan 2000, s. 466 i 467 oraz przypis 15. E. Rymar, B. Stolpiak, T. Swiercz, Bierzwnik,
[w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999, s. 17-33.
Klasztor w Mironicach ufundowal margrabia Albrecht III, tuz przed swoja $miercig 22 maja
1300 r., E. Rymar, Opactwo cysterskie w Mironicach k. Gorzowa, ,,Nadwarcianski Rocznik Hi-
storyczno-Archiwalny” (1995) 2, s. 41-57; E. Rymar, J. Jarzewicz, Mironice, [w:] Monasti-
con Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999, s. 251-255; E. Rymar, Cystersi na terytorium
Nowej Marchii przed i w trakcie jej tworzenia oraz ich stosunki z margrabiami brandenburskimi
z dynastii askanskiej, [w:] J. Strzelczyk [red.], Historia i kultura cystersow w dawnej Polsce i ich
europejskie zwiqzki, Poznan 1987, s. 207-208.
47 B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek na Pomorzu Zachodnim w $redniowieczu, Stupsk 2006,
s. 14; PUB, I, nr 282; H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 92—163.
48 Klasztor cysterek w Szczecinie ufundowata ksiezna Marianna 27 stycznia 1243 r. (PUB, I,
414). Owa fundacj¢ potwierdzit 25 lutego 1243 r. ksiaz¢ Barnim I (PUB, I, 415). Ksiazgca para
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rianowie (1248)%, we wkrzanskim Seehausen (przed 1250)%, w meklemburskim
Ivenack k. Dargunia (1252)%!, Koszalinie (1277-1279)%, Cedyni (1278-1295;
Trzcinsku [Schonebeck, przed 1248 do 1281, pozniej w Cedyni])*, Wolinie
(1288), Petczycach (1282—-1290)%, Reczu k. Choszczna (1296)% i Krumminie

ze Szczecina ufundowata klasztor ku czci NMP w swej stolicy, bogato go uposazajac. Fundacja

49
50

5
52

53

54

55

56

ta zbiegla si¢ niemal w czasie z nadaniem praw miejskich Szczecinowi (3 IV 1243 r.). H. Hooge-
weg, Die Stifter und Kloster, t. 11, s. 458—496.

Klasztor cysterek w Marianowie ufundowat ksiaz¢ Barnim I 2 listopada 1248 r. PUB, I, 476.

B. Kumor, Kamienska diecezja, kol. 493; M. Okon, Organizacja koscielna w przedreformator-
skiej preporzyturze ,, wkrzanskiej”. Studium historyczno-osadnicze, Lublin 2010, s. 135.

M. Borkowska, Stownik mniszek benedyktynskich w Polsce, Tyniec 1989, s. 131.

Inicjatorem i fundatorem klasztoru cysterek koszalinskich byt biskup kamienski Herman von Gle-
ichen (1251-128/89). Dyplom fundacyjny dla cysterek wystawit 14 marca 1277 r. H. Hoogeweg,
Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 391-435; B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek na Pomorzu
Zachodnim w sredniowieczu, Stupsk 2006, s. 21-22.

E. Rymar, Biskupi, s. 287-288. Klasztor istniat tutaj juz w 1278 r.; wtedy bowiem biskup kamien-
ski Herman von Gleichen przebywat in claustro sanctimonialium Sedene. Pobyt biskup w Cedy-
ni mozna wigzaé z poswigceniem kosciota klasztornego, istniejacego przeciez w 1295 r. Regule
cysterska potwierdzita bulla papieza Bonifacego VIII z 1295 r., wylaczajaca klasztor (monaste-
rium in Cedene Cistercienses ordinis) spod interdyktu obrzedow $piewanych z zachowaniem
prawa do posiadania choru ,,przy zamknigtych drzwiach bez uzywania dzwonkoéw”. Por. PUB,
IT, 111.

Zwigkszajaca si¢ liczba siostr w konwencie szczecinskim do ponad 24 w latach 80. XIII w. spo-
wodowata, ze ksiagz¢ Bogustaw IV nadat im prawo patronatu nad kosciotami w Wolinie i na
zatozenie nowego klasztoru zenskiego. Nowa fundacj¢ zatwierdzit 7 lutego 1288 r. bp kamien-
ski Herman. W 1297 r. (22 lipca) biskup Piotr zatwierdzit cysterkom z klasztoru wolinskiego
wszystkie dobra i przywileje nadane im przez fundatora, ksigcia Bogustawa IV, wiacznie z pra-
wem patronatu nad kosciotem w Wolinie. PUB, 111, 1452; B. Popiclas-Szultka, Wielka wtasnosé¢
ziemska cysterek szczecinskich od XIII do poczqgtku XVI wieku, [w:] A. M. Wyrwa i J. Dobosz,
Cystersi w spoleczeristwie Europy Srodkowej, Poznan 2000, s. 342-343; K. Kalita-Skwirzynska,
Zamek ksigzecy i klasztor w Wolinie, [w:] J. Kochanowska [red.], Trzebiatow — spotkania pomor-
skie 2009, Pruszcz Gdanski—Trzebiatow 2010, s. 142.

Klasztor powstal w latach 1282—-1290. Jezeli wystepujacego w latach 1282—1288 prepozyta pet-
czyckiego Wiestawa uznamy za opiekuna miejscowego klasztoru, to mozemy mowi¢ o nowej
fundacji. Prepozytem w latach 1295-1300 byt Erhard, a pomigdzy 1305-1315 Henryk. Doku-
ment fundacyjny pochodzi z 26 listopada 1290 r. Klasztor ufundowat margrabia Albrecht III,
a fundacj¢ zatwierdzit bp Jaromir w 1290 r. G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie w Bierzwni-
ku, Pelczycach i Reczu, Choszczno 1995, s. 83; E. Rymar, Biskupi, s. 24.

Klasztor mniszek w Reczu ufundowali margrabiowie askanscy z linii starszej 9 pazdzierni-
ka 1296 r. Dokument fundacyjny zaginal, jego tre$¢ znana jest z transumptu cesarza Karola
z 1377 . E. Rymar, Cystersi na terytorium Nowej Marchii przed i w trakcie jej tworzenia oraz ich
stosunki z margrabiami brandenburskimi z dynastii askanskiej, [w:] J. Strzelczyk [red.], Historia
i kultura cystersow w dawnej Polsce i ich europejskie zwigzki, Poznan 1987, s. 205-206. Nieste-
ty przy tej fundacji nie byto biskupa kamienskiego. Por. E. Rymar, Biskupi, s. 81. Zobacz takze
G. J. Brzustowicz, Nowomarchijskie opactwo w Reczu od XIII do XVI w., [w:] A. M. Wyrwa,
A. Kielbasa i J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypo-
spolitej i Europy Srodkowej, Poznan 2004, s. 797 oraz przypisy 21 i 22.
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(na wyspie Uznam, 1305)’. Do wymienionych klasztoréw dotaczyly w kon-
cu XIII w. dwie wkrzanskie wspolnoty zakonne, a mianowicie benedyktyn-
ki z wkrzanskiego Boitzenburga (Marienpfotre) i magdalenki z Przestawia,
przyjmujac regute cysterska. W sumie pod wzgledem liczby zenskich placo-
wek cysterskich zaden region Polski nie mogt rownac si¢ z biskupstwem ka-
mienskim.

Klasztoréw cysterskich w sumie bylo 22, w tym 9 meskich i 13 Zenskich, co
stanowilo prawie 30% wszystkich wspolnot zakonnych (cystersi stanowili od-
powiednio 20%, a cysterki ok. 60% wszystkich wspdlnot). Natomiast na Pomo-
rzu Zachodnim, czyli na wschod od Odry byto 11 klasztoréw cysterskich w tym
4 meskie®®: Kotbacz, Bierzwnik, Mironice i Bukowo i 7 zenskich: Szczecin,
Marianowo, Koszalin, Wolin, Cedynia, Pelczyce, Recz, co stanowito ok. 25%
wszystkich wspdlnot zakonnych na wschdd od Odry (cystersi stanowili odpo-
wiednio ok. 15%, a cysterki ok. 60% wszystkich wspdlnot). Mozna powiedzie¢,
z punktu widzenia zakonnego, a jeszcze $cislej — cysterek, to Pomorze Zachodnie
mozna nazwac ,.kraing cysterska”.

3. Plaszczyzny postugi cysterskiej

Zakon cysterski przede wszystkim miat ogromny wplyw na t¢ ziemi¢ poprzez
pokrywanie ich siecig klasztoréw i kosciotoéw. A w ramach tej ptaszczyzny, po-
przez szerzenie kultury agrarnej, ale takze i umystowej, a nade wszystko duszpa-
sterstwo z wyeksponowaniem pigkna liturgii ($wiatynie i ich wyposazenie), kultu
maryjnego i ukierunkowaniem zycia wiernych na kulture $mierci.

3.1. Duchowos¢ i duszpasterstwo

3.1.1. Duchowos¢ cysterska

Podstawa duchowosci chrzescijanskiej jest objawienie Boze Nowego Testa-
mentu, ktorego bogactwo stworzyto mozliwo$¢ roznorodnych interpretacji tego
wyzwania i pozwolito na wielo§¢ form organizowania zycia religijnego. Naj-
wigksza range w duchowosci chrzescijanskiej we wczesnym $redniowieczu

ST H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 436—451; M. Borkowska, Stownik mniszek benedyk-
tynskich w Polsce, Tyniec 1989, s. 131.

38 Kolbacz, Bierzwnik i Mironice wywodzili si¢ z linii filiacyjnej z Clairvaux, a Bukowo Morskie
z Morimondu. A. M. Wyrwa, Cystersi polscy i losy ich patrimonium do czasow wspotczesnych.
Zarys problemu, ,,Nasza Przeszto$¢” 83 (1994), s. 14.
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zdobyto sobie zycie mnisze*’. Syntezg tradycji monastycznej stanowi duchowos$¢
benedyktynska — gleboko biblijna, chrystocentryczna i liturgiczna.

Zapoczatkowat ja tworca wspolnoty Robert z Molesmes (1024—-1111), a udo-
skonalili Alberyk z Citeaux ( 26.01.1109), Stefan Harding (ok. 1060-1134),
a zwlaszcza Bernard z Clairvaux. Czerpano istotne elementy z Pisma Swiete-
go, tradycji koscielnej oraz liturgii, bedacych odzwierciedleniem tajemnic zycia
Chrystusa i Maryi. Duchowo$¢ te integrowaly nastepujace zasady: 1. Odnowa
1 wiernos¢ jako praktycznej wyktadni Ewangelii; 2. Glgboka wiara w tajemnicze
zycie nadprzyrodzone; 3. Powr6t cztowieka do Boga; 4. Oddalenie od $wiata; 5.
Zycie wspdlne; 6. Ubdstwo i praca; 7. Surowosé i prostota. Bernard z Clairvaux,
reprezentowal takze nurt mistyczny, ktory za istot¢ zycia chrzescijanskiego uwa-
zat mitos¢. To on zainicjowal mistyke cystersow i wywart wptyw na poglebienie
si¢ nurtu mistyki $redniowiecznej®®. Chrystocentryzm zakonu nie sprzyjat po-
wstawaniu kultu $wigtych (poza Bernardem z Clairvaux), kosciotom za$ nada-
wano wezwania maryjne®’.

3.1.1.1. Liturgia

Liturgia cystersow powstata jako owoc reformy z przetomu XII i XIII w.,
ktorg zapoczatkowato trzech pierwszych zatozycieli zakonu: Robert z Molesme,
Stefan Harding i Alberyk. Zachowujac we wszystkim przepisy Reguty benedyk-
tynskiej, sympatyzowali z liturgiami rzymska i gallikanskg®>. We wspomnianej
reformie dgzyli do uproszczenia liturgii (redukcja liczby godzin kanonicznych,
procesji, ustalenie rangi przybywajacych $wiat) i oczyszczenia jej ze zbgdnych
naleciato$ci dodanych ,,do officium na wtasng reke przez nieroztropnych refor-
matorow”® — dodatki do oracji i psalméw zniechgcaty. Celem ogdlnym byto

39 0 zmianie tendencji w duchowosci chrzescijanskiej poznego $redniowiecza zadecydowat ruch
mendykantow (zakony zebrzace): dominikanie potozyli nacisk na ustawiczne studium (contem-
plata aliis tradere) oraz ubdstwo jako przyktad zycia i utatwienie postannictwa ewangelicznego,
a franciszkanie uwypuklili mito$¢ do Boga, do ludzi, zwtaszcza ubogich i nieszczgsliwych oraz
do innych stworzen ozywionych i niecozywionych. W XIV-XV w. wérdd $wieckich chrzesci-
jan w Niderlandach, zrodzit si¢ ruch zw. devotio moderna, ktory propagowal model indywi-
dualnej poboznosci, oparty na ksztaltowaniu woli 1 ¢wiczen cndt (zwlaszcza mitosci, pokory
i oderwania od $wiata) oraz na wypetnianiu obowiazkow, ustawiajac za wzor do nasladowania
czlowieczenstwo Chrystusa.

60 Natomiast potgczenia ascezy i mistyki w jedna organiczng catosé¢ dokonat Bonawentura, uwaza-
jac doswiadczenie mistyczne za najwyzszy etap nieustannego wzrostu zycia taski.

o1 J. Stozek, Cystersi. Duchowosé, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. TI1, Lublin 1985, kol. 734-735.

2K, Morajko, Charyzmat zakonu Cystersow, Krakoéw 2006, s. 265; F. Wolnik, Liturgia w konwen-
cie cysterek w Trzebnicy wedlug ,,Liber Ordinarius” z 1573 r., [w:] A. M. Wyrwa, A. Kielbasa,
J. Swastek (red.), Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy
Srodkowej, Poznan 2004, s. 191-206.

3 Exordium Magnum, cytat za H. Kostrzanski, Dziedzictwo bialych mnichéw, Szezyrzyc 1991, s. 135.
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ujednolicenie obrzedéw w catym zakonie i zaprowadzenie rownowagi mi¢dzy
modlitwa, praca fizyczna a studium intelektualnym®. Cystersi opracowali takze
wzorcowy kodeks zawierajacy podstawowe ksiggi wykorzystywane w sprawo-
waniu liturgii (ewangeliarz, antyfonarz, epistolarz, kolektarz, martyrologium,
zwyczajnik, psatterz, hymnarz, lekcjonarz). Stat si¢ on podstawg do redakcji
mszatu cysterskiego, brewiarza i zwyczajnika®.

Eucharystia zajmowata centralne miejsce w zyciu kazdego mnicha cysterskie-
go%. Cystersi uczestniczyli we Mszy $§w. codziennie — w niedziele 1 $§wigta po ter-
cji, a w dzien powszedni po prymie®’. Byta to Msza §w. konwentualna, mimo ze juz
w XIII w. zanikta praktyka Mszy $w. koncelebrowanej. Do 1192 r. praktykowano
Msze $w. fundacyjne, ktore zamawiane byly przez zamozne rody. Wtasnie w tym
roku Kapituta ich zakazata. Od 1328 r. zaczgly coraz czesciej pojawiac si¢ Msze
$w. prywatne®®. W celebracjach eucharystycznych w rbwnym stopniu uczestniczy-
li bracia konwersi, cho¢ mieli swoje, specjalnie wyznaczone miejsce w $wigtyni,
oddzielone od chéru mnichéw za pomoca murowanego albo drewnianego lekto-
rium®. Czasem, w niektorych klasztorach, bracia konwersi mieli w swoim chorze
wlasny ottarz. Tak bylo m.in. w opactwie w Kotbaczu. Pod datg 1307 r. znajduje
sie zrodtowa wzmianka, ze na oltarzu (prawdopodobnie Swietego Krzyza) w cho-
rze konwerséw albo na tamtejszym lektorium ustawiony byt krzyz’.

% W. Danielski, J. Scibor, Cystersi. Liturgia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979,
kol. 735; K. Morajko, Charyzmat, s. 268.

95 Pierwszy mszat cysterski Missale secundum consuetudinem fratrum ordinis cisterciensis wydru-
kowano w 1486 r. w Strasburgu. W po6zniejszym okresie (1516, 1545, 1584) dokonano w Pa-
ryzu kolejnych wydan. Ostateczna forma mszatu cysterskiego uksztattowata si¢, gdy w 1618 r.
wydano mszat uwzgledniajacy recepcj¢ mszatu rzymskiego papieza Piusa V z 1570 r. Pierwszy
drukowany brewiarz cysterski zostal wydany w Bazylei w r. 1484 — por. Por. H. Kostrzanski,
Dziedzictwo, s. 140.

% M.A. Franiak, Ascetyzm cysterski modelem dobrego przezycia Wielkiego Postu, ,,Poszukiwania”
2, Nowogard 2010, s. 14.

7 K. Matwiejuk, Zycie liturgiczne w klasztorach cysterskich przed Soborem Watykanskim II, War-
szawa 2009, s. 57 powoluje si¢ na Ecclesiastica Officia; K. Morajko, Charyzmat, s. 269.

8 7. Chodynski, Cystersi w Polsce, [w:] M. Nowodworski [red.], Encyklopedia koscielna, t. 3,
Warszawa 1874, s. 583.

® g, Luzyniecka, Architektura klasztorow cysterskich, Wroctaw 2002, s. 41.

0 Annales Colbacenses, s. 486: ,,sub domino Dithmaro abbate XII. in vigilia omnium sanctorum
posita est crux et tabulata in choro conuersorum, similiter et tumba principum, fuit consummata
testudo in choro conuersorum”. Por. Z. Swiechowski, Kosciéf cysterski w Kotbaczu, [w:] tenze
[red.], Sztuka Pomorza Zachodniego, Warszawa 1973, s. 42-43; L. Turek-Kwiatkowska [red.],
Kotbacz — przesztosé i terazniejszos¢, Szczecin 1979, s. 78; A. M. Wyrwa, J. Strzelczyk [red.],
Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999, s. 143; M. Borkowska [oprac.], Dom
Opata w Kotbaczu. Dokumentacja historyczno-architektoniczna wykonana na zlecenie Urzedu
Wojewodzkiego Wydziatu Kultury i Sztuki, Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkow w Szczeci-
nie, Szczecin 1978-1979, s. 8.
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Sposrod licznych form aktywnosci liturgicznej nalezy wspomnie¢ o oficjum
godzin kanonicznych. Zobowigzani do niego byli wszyscy zakonnicy klasztoru.
Nie sprawowali tego oficjum jednak konwersi. Codzienne zycie mnichéw cy-
sterskich przeniknigte byto aktywnoscia liturgiczna, towarzyszaca im w rozma-
itych wydarzeniach. Oprocz Eucharystii, mnisi celebrowali sakrament pokuty,
namaszczenia chorych oraz §wigcenia w rdznych stopniach: w stopniu nizszym
udzielane przez opata (tonsura, ostiariat, lektorat, egzorcystat, akolitat) i wyz-
szym celebrowane przez biskupa miejsca (subdiakonat, diakonat, prezbiterat)’'.

Liturgia miala miejsce takze w przypadku obrzedow okolicznosciowych
tj. w przyjeciu kandydata do nowicjatu (akcja liturgiczna w kapitularzu), pro-
fesji zakonnej (podczas Eucharystii w kosciele), benedykcji opata (kapitularz,
kosciol), przyrzeczeniu kapelanow i konwersow postugujacych w klasztorach
cysterek (kapitularz), obrzedzie ekskomuniki (Niedziela Meki Panskiej, kapitula-
rz)"™. 1 tak, nowicjat funkcjonowal w Kotbaczu (bo istniat w kazdym klasztorze),
tam takze profesi sktadali swoje §luby zakonne. W 1283 r. musiato mie¢ miejsce
przyrzeczenie kapelanow-cystersow oddelegowanych do opieki duchowej nad
szczecinskimi cysterkami’. Liczne tez byly bltogostawienstwa i pos§wigcenia.

3.1.1.2. Kult maryjny™ i odpusty

Nie ma watpliwosci, Ze na poboznos$¢ cystersow miat tez wpltyw kult Mat-
ki Bozej™. Odkad opat Alberyk, 16 listopada 1106 r., obral Matke Boza Wnie-

" Wolnik F., Liturgia slgskich cysterséw w sredniowieczu, Opole 2002, s. 329-336.

72 Tamze, s. 463-476.

73 PUB, II, 1272. Inny przyklad, to cystersi z Gornego Slaska, ktérzy byli w okresie nowozytnym
spowiednikami cysterek trzebnickich — zob. H. Gerlic, Cystersi ,, gornoslgscy” spowiednikami
cysterek trzebnickich, [w:] A. M. Wyrwa, A. Kietbasa, J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach
i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, s. 130154,

74 Kryterium poboznosci stanowity osrodki pielgrzymkowe oraz ilos¢ odwiedzajacych je patni-

kow. Poczatki pielgrzymek do miejsc cudownych na Pomorzu Zachodnim siegaja XII w. W XV

w. bylo na terenie diecezji kamienskiej az 14 $wiatyn i kaplic, do ktérych zdazali patnicy z Pomorza

Zachodniego, z Europy Zachodniej i z Polski. Wigkszo$¢ §wiatyn i kaplic patniczych byta poswig-

cona kultowi Matki Bozej. Patronaty nad nimi sprawowaly gtéwnie klasztory. Najstynniejszym

znich 1 najczesciej odwiedzanym byta Gora Chetmska k. Koszalina z cudownym Krucyfiksem. Por.

B. Frankiewicz, Sredniowieczne pielgrzymki na Pomorzu Zachodnim, ,,Ko$ciot nad Odrg i Batty-

kiem” 8 (1996), s. 20; Inne to m.in.: Zudar na Rugii, Garnowo k. Chojny z obrazem Matki Bozej,

Kenz k. Barda z obrazem Matki Bozej, Strzatéw z obrazem Matki Bozej Mitosierdzia w klasztorze

franciszkanow, Polanéw, Zaboéw Duzy, k. Nowogardu, Binowo k. Szczecina, Rowokot k. Stupska,

Osieki k. Koszalina, Mieszkowice, Rowokot niedaleko wsi Smotdzino nad Lupawa. Por. B. Fran-

kiewicz, Sredniowieczne pielgrzymki, s. 20 oraz N. Kersken, U schylku Sredniowiecza (do 1474 r),

[w:] J. M. Piskorski [red.], Pomorze zachodnie poprzez wieki, Szczecin 1999, s. 113.

Gora Polanowska to miejsce pielgrzymkowe znane od XIV w. Mnisi z klasztoru cysterséw z Pelpli-

na zbudowali prawdopodobnie kaplice pw. NMP na tzw. Swictej Gorze (Heiligen Berg) w poblizu
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bowzigtg za patronke cystersow, imi¢ Jej bylo obecne w kazdym patrocinium
swiatyn cysterskich. Kazdy ko$ciot nosit Jej wezwanie. Dzigki cystersom do
ikonografii maryjnej wszedl nowy motyw — Matka Milosierdzia z ptaszczem
opieki. Maryj¢ czczono w Jej tajemnicach: Poczgcia, Narodzenia, Oczyszczenia,
Ofiarowania, Zwiastowania, Nawiedzenia i Wniebowzigcia. Wielka popularno-
$cig wérod mnichow cieszyly si¢ oddajace czes¢ NMP Msze $w. roratnie, ktore
zwyklo si¢ celebrowac z rana jako pierwsze, jeszcze przed konwentualnymi™.
Maryja obecna byta takze w codziennych modlitwach.

Najswigtsza Maryja Panna byta pierwszym i glownym patrocinium kosciota
klasztornego w Kotbaczu™. Tutaj tez w 1302 r. ksigzg Otto I ufundowat ku Jej
czci kaplice’™, a dwa lata pozniej bogato ja uposazyl”. W 1343 r. uposazyt ja
rowniez ksigz¢ Barnim III*. Do cystersow kotbacckich nalezato wazne miejsce
pielgrzymkowe w niedalekim Binowie®'.

Opactwo bierzwnickie rowniez nositlo wezwanie Najswigtszej Maryi Panny.
W jego dobrach w Klasztornem w kosciele kamienno-ceglanym z XV w., jesz-
cze do poczatkow XX w. znajdowat si¢ tryptyk z ok. 1450 r., gdzie w centralnej
czesci byla figura Matki Bozej w koronie, z Jezusem na lewej rece®?. Klasz-
tor bierzwnicki byt pw. Najswietszej Maryi Panny. Wezwanie klasztoru mironic-
kiego jest natomiast nieznane, ale nalezy przypuszczac, ze byto pod wezwaniem
maryjnym. Bukowski konwent rowniez nosit wezwanie Najswigtszej Maryi Pan-
ny. Ostatni opat bukowski, Henryk Kresse (1513-1539), ok. 1515 r. ufundowat
poznogotycki pentaptyk (obecnie znajduje si¢ on w Muzeum Pomorza Srodko-

Polanowa. Kaplica posiadata cudowny obraz maryjny. Pielgrzymujacy do tego miejsca zyskiwali
odpusty. Z czasem kaplica ta, obok podobnych kaplic na Gollen (obecnie Géra Chetmska) i Re-
vekol (Rokowot), stata si¢ jedna z trzech najstynniejszych miejscowosci pielgrzymkowych na
Pomorzu. Z nig wiagze si¢ znane na Pomorzu przystowie: ,,Jego geba stoi zawsze otworem jak
drzwi do ko$ciota (Sin Mul steit immer apen as de Pollnowsche Kerke)”. Od ok. 1385 r. kaplica
zyskata stawe i cieszyla si¢ ogromna liczba pielgrzymoéw. Przybywali oni z najdalszych stron,
poniewaz tu mozna bylo uzyska¢ odpuszczenie grzechu bratobdjstwa. W znanych z przeka-
zow pielgrzymkowych (1435 i 1485 1.), celem pielgrzymowania byto uzyskanie przebaczenia za
zabojstwa.

7 Por. Z. Chodynski, Cystersi w Polsce, s. 583.

77 Por. A. M. Wyrwa, Opactwa cysterskie na Pomorzu, Poznan 1999, s. 36; A. M. Wyrwa, J. Strzel-
czyk [red.], Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999, s. 136, 143—144; T. Manteuf-
fel, Papiestwo i cystersi, Warszawa 1955, s. 77; M. A. Franiak, Charyzmat zatozycieli Zakonu
Cystersow, ,,Poszukiwania” 3, Nowogard 2010, s. 16.

8 PUB, 1V, 2078; H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 278.

7 PUB, IV, 2139 i 2146.

%0 PUB, XI, 6109.

81 B. Zientara, Rozdrobnienie feudalne (1295—1464), [w:] G. Labuda [red.], Historia Pomorza, t. 1,

Do roku 1466, Poznan 1969, s. 319.

G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie w Bierzwniku, Pefczycach i Reczu, Choszczno 1995,

s. 55. W pozostatych skrzydtach tryptyku znajdowaty si¢ figury: §w. Franciszka i $w. Jerzego.
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wego w Stupsku)®, jako oprawe dla centralnie ustawionej alabastrowej rzezby
Madonny z ok. 1430-1440 r. (obecnie w Muzeum Narodowym w Szczecinie)*.
W 1473 1. ksiazg Eryk II powotat w ramach klasztoru bractwo ,,Annuntiationis
Mariae”, ktorego zreszta byt tez cztonkiem®.

Patrzac na konwenty zenskie, rowniez widzimy wielkg cze$¢ do matki Boga.
Wyrdznia si¢ tutaj konwent koszalinski z Gorg Chetmska pozostajac, od 1278 1.,
pod opiekg siostr cysterek®. Tutaj byta kaplica poswigcona NMP. Pierwsza wia-
domos¢ dotyczaca Gory Chetmskiej jako miejsca pielgrzymkowego pochodzi
z 1352 r. i zanotowana zostala w testamencie spisanym przez mieszczanina
strzalowskiego. Z lat 1388—1508 zachowato si¢ 20 testamentow mieszczan strza-
towskich na rzecz kaplicy maryjnej na Gorze Chetmskiej*”. W 1390 r. papiez
Bonifacy IX wystawil dokument zatwierdzajacy cystersom kaplice na Gorze
Chelmskiej®®. Ciekawa rzecza jest, ze Gora Chetmska figuruje jako miejsce
pielgrzymkowe na najstarszej mapie drog patniczych chrzescijanskiej Europy,
tzw. Mapie drogi do Rzymu (mapa byta wydrukowana w 1500 r.). W koncu XIV
w. owg maryjng kaplice na Goérze Chelmskiej odwiedzita bt. Dorota z Matow (k.
Malborka; 1347—1394). I tutaj doznata ona cudownych objawien, i stad tez nawo-
tywata do jednos$ci Kos$ciota rozdartego wowczas schizma wschodnia.

Klasztor cysterek w Szczecinie pw. Swigtej Dziewicy Maryi otrzymat w pa-
tronat takze kaplicg pw. ,,beatac Mariae”®. Rowniez klasztor w Wolinie byt po-
$wiecony opiece Najswigtszej Maryi Panny® oraz pozostate konwenty cysterskie
zenskie w biskupstwie kamienskim.

Oczywiscie w Sredniowieczu przywigzywano wielkg wage do odpustow. Po-
siadaty je liczne miejsca pielgrzymkowe. Z miejsc zwigzanymi z klasztorami cy-
sterskimi, jest mowa o wspomnianej Gorze Chetmskiej, ale takze 1 o Petczycach
i Reczu.

Juz w 1378 1. papiez Grzegorz XI (1370-1378) wspomina, ze kazdy wyraza-
jacy skruche grzesznik w celu uzyskania odpustu za popetnione grzechy, powi-
nien udac si¢ na Gore Chetmska. Biskup kamienski Jan Kropidto (1394-1398) jako
pierwszy udzielit 40 dni odpustu patnikom udajacym si¢ do kaplic na Gorze

8 A. M. Wyrwa, Opactwa cysterskie na Pomorzu, Poznan 1999, s. 78-81.

8 7. Krzymuska-Fafius, Péznogotycki pentaptyk z kosciola pocysterskiego w Bukowie Morskim
fundacji opata Henryka Kresse, ,,Nasza Przeszto$¢” 83 (1994), s. 473—-496.

85 7. Krzymuska-Fafius, Péznogotycki pentaptyk, s. 475.

8 Pierwsza wzmianka o ko$ciele na Gorze Chelmskiej w zrodtach pisanych pochodzi z 1263 r.
Wtedy pelnit on funkcje kosciota parafialnego.

87 B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek na Pomorzu Zachodnim w sredniowieczu, Shupsk 2006,
s. 132.

88 B. Popiclas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 132.

% CPD, 1, 321.

0 K. Kalita-Skwirzynska, Zamek ksigzecy i klasztor w Wolinie, s. 142.
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Chelmskiej 1 potwierdzit to jeszcze w 1395 r. To samo uczynili bp Magnus
z ksigzat sasko-lauenburskich (1410-1424). 29 grudnia 1400 r. papiez Bonifacy
IX uregulowat w ogolnej formie organizacj¢ ceremonii koscielnych w kaplicy
na Gorze Chelmskiej; w okresie szczegdlnego naplywu pielgrzymow (w $wig-
to Wniebowzigcia NMP) spowiada¢ powinno 12 ksigzy®!. Jednakze nastepnego
roku 7 stycznia papiez zlecil wszystkie sprawy zwigzane ze spowiedzig pre-
pozytowi cysterek; tym razem zrezygnowano z wymogu 12 ksiezy. W 1458 r.
zebrani w Rzymie kardynatowie i biskupi udzielili 100 dni odpustu wszystkim
odwiedzajacym kaplice oraz ofiarodawcom sporzadzonych Iub nabytych nowych
kielichow, ksigzek, dzwondw i1 kosztownosci. Rowniez 7 kwietnia 1490 r. kar-
dynatowie i biskupi udzielili 100 dni odpustu pielgrzymom, a nast¢pnego dnia
ponowili je oraz zaznaczyli, ze mogg je otrzymac takze ci, ktorzy dadza ofiar¢ na
utrzymanie kaplicy i ozdobienia jej wnetrza®.

Dla klasztoru w Petczycach w 1344 r. 12 biskupoéw zgromadzonych w Awi-
nionie wystawito dokument odpustowy, na mocy ktérego klasztor raz w roku,
w dzien $w. Marcina, udzielat odpustow. W tym dniu odbywat si¢ tez wielki
jarmark®. Za odwiedzenie petczyckiego kosciota klasztornego lub czynienie na
jego rzecz darowizn przyznawano kazdemu 40 dni odpustu. Zresztg wczesniej
odpustu dla tego klasztoru wystawit biskup Jaromar (1289-1293/94) 18 czerwca
1292 1.2 W 1290 r. Pelczyce staly si¢ miejscem pielgrzymkowym. Miat tutaj
miejsce cud przemienienia, o ktorym mowig listy arcybiskupa magdeburskie-
go Eryka, biskupa lubuskiego Konrada i biskupéw brandenburskich z 26 lutego
1290 r.%.

Ten sam dokument biskupoéw zgromadzonych w Awinionie otrzymal klasz-
tor recki. Nadto podczas po$wiecenia nowego ko$ciota w Zeliszewie (bedacego
w uposazeniu konwent z Recza) w dniu 15 lipca 1499 r. przez biskupa pomoc-
niczego z Kamienia Pomorskiego Jana Wilde zostat wystawiony dokument or-
dynariusza Marcina Karitha i wspomnianego bp. Jana dla tegoz kosciota, moca
ktérego przyznane prawo urzadzenia w nim kiermaszu odpustowego lub jednego

! B. Zientara, Rozdrobnienie feudalne, s. 319.

2 B, Popiclas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 132—133.

9. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, Pelplin 2006, s. 75. G. J. Brzustowicz, Nowomar-
chijskie opactwo w Reczu od XIII do XVIw., [w:] A. M. Wyrwa, A. Kielbasa i J. Swastek [red.],
Cysterski w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej,
s. 804-805.

4 E. Rymar, Biskupi, s. 24.

% CDB, A XVIIL, s. 64: 26 11 1290 1.; s. 66: 5 XI i 26 XII 1290 r.; s. 68: 18 VI 1292 r.; B. Stol-
piak, T. Swiercz, Préba rekonstrukcji zalozenia klasztoréw cysterek w Pelczycach i Reczu, na
podstawie zrodet historycznych i metod pomocniczych historii, [w:] A. M. Wyrwa, A. Kielbasa
iJ. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Euro-
py Srodkowej, s. 822; G. I. Brzustowicz, Klasztory cysterskie s. 83.
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nadzwyczajnego odpustu w dzien, ktory same mniszki wyznacza. Biskupi naka-
zali swoim wiernym odwiedza¢ t¢ parafi¢ w wyznaczone $wigto, za co, za kaz-
dym razem, otrzymaja 40 dni odpustu zupetnego®s.

3.1.1.3. Sztuka sakralna

Z biegiem lat i bogactwa cystersi stali si¢ mecenasami sztuki. Tworczosé
artystyczna cystersow wyrosta na gruncie umitowania nade wszystko pickna
duchowego i moralnego, zgodnie z zasadami $cisle okreslonymi przez Bernar-
da z Clairvaux w przypisach obejmujacych sprawy budowlane, architektonicz-
ne i artystyczne. Obowigzywata zasada jak najwigkszej prostoty w konstrukcji
budynkoéw klasztornych i kosciola przy roéwnoczesnym zakazie rzezbiarskiego
i malarskiego wystroju wnetrza. Podstawa estetyki cysterskiej stato si¢ twier-
dzenie Bernarda, ze pigkno wewngtrzne jest cenniejsze niz ozdoby zewnetrzne.
Stosownie do tych ideowo-estetycznych zatozen rozwijata si¢ przede wszystkim
architektura. Kompleksowy plan zatozen budowlanych zapozyczyli cystersi od
benedyktynow; w jego sktad wchodzit kosciot, klasztor, zabudowania gospodar-
cze (spichrze, mlyny) i ogrody. Kosciot zasadniczo stuzyt liturgicznym celom
mnichéw, a dla ludnosci okolicznej i podroznych wznoszono poza opactwem
matle kosciotki parafialne lub kaplice.

Whbrew tradycji, wedlug ktorej kosciot klasztorny powinien by¢ niedostepny
dla $wieckich, wiele $wigtyn cysterskich na ziemiach polskich spetniato funkcje
nekropolii dla fundatoréw i ich rodzin oraz dobrodziejow wspolnot. Tak tez byto
na Pomorzu Zachodnim. Rowniez wbrew tradycji, klasztory byty lokowane tuz
przy waznych szlakach handlowych, na skrzyzowaniu drog czy w bezposrednim
sasiedztwie grodow (pozniej miast) 1 targowisk®’.

Niestety, namiastke tego bogactwa z konwentow meskich posiadamy tylko
w Kotbaczu i w Bierzwniku. W Kolbaczu ostat si¢ kosciot, a raczej jego prezbi-
terium i transept, nawy stanowig obecnie muzeum koscielne. Z zabudowan clau-
strum zachowat si¢ jedynie tzw. dom konwersow — pdinocna cze$¢ zachodniego
skrzydta. Zachowat si¢ takze jako wolnostojacy dom opata. Z pomieszczen klasz-
tornych pochodza przechowywane w Muzeum Narodowym w Szczecinie detale
architektoniczne. Godnym za$ podkreslenia jest pigkna rozeta w prezbiterium

% G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 101-102; E. Rymar, Biskupi, s. 60; K. R. Prokop,
Biskupi zachodniopomorscy, s. 217. Dokument zostal wystawiony w Reczu, gdzie w tym dniu
przebywali biskupi.

97 L. Wetesko, Sredniowieczna architektura i sztuka w kregu zakonu cysterséw w Polsce, [w:] Mo-
nasticon Cisterciense Poloniae, t. 1, Dzieje i kultura meskich klasztorow cysterskich na ziemiach
polskich i dawnej Rzeczypospolitej od Sredniowiecza do czasow wspolczesnych, Poznan 1999,
s. 214-215.
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$wigtyni. Z innych pomieszczen zachowaty si¢ dwa ceglane, gotyckie budynki
gospodarcze®®.

W Bierzwniku® zachowaty si¢ dwa przgsta korpusu nawowego oraz wnetrze
absydy (prezbiterium); kosciot jest odbudowywany, z klasztoru pozostaty parte-
rowe kondygnacje skrzydta wschodniego i potudniowego wraz z kruzgankami
oraz piwnice skrzydta zachodniego; od 1992 r. trwa odbudowa klasztoru. Pozo-
stat takze spichlerz — dawniej browar'® oraz relikty sredniowiecznego budynku
gospodarczego przy fasadzie zachodniej kosciota!®. Nie zachowaly si¢ Zadne
slady pierwotnego wyposazenia wnetrza obiektu, tylko ceglane detale architek-
toniczne, m.in. wizerunek trzech ryb o wspolnej gtowie.

Po zabudowaniach bukowskich do dzi$ nie pozostat zaden §lad. Z zabudo-
wan opactwa pozostat do dzi$ jedynie bardzo skromny i, dla zalozen cysterskich,
nietypowy ko$ciot konwentualny'®2. Jest on pw. NSPJ i nalezy do polsko-katoli-
kéw. Odkryto w nim polichromi¢ pochodzacg ze sredniowiecza. Zaginat slad po
pdéznogotyckim dzwonie i tronie opackim'®. Nic tez nie pozostato po konwencie
w Mironicach. Po sekularyzacji w 1539 r. klasztoru, jego dobra przejgte zosta-
ty przez margrabiego, a sam klasztor zamieniono na folwark. W kosciele przez
dhuzszy czas w XIX w. funkcjonowata gorzelnia. Losy budowli przypiecz¢towat
pozar w 1872 r., po ktoérym resztki ruin zostaty usunigte'®.

W przypadku klasztorow cysterek, to z siedmiu tu istniejacych, jedynie w czte-
rech zachowaly si¢ relikty budynkéw (skrzydet klasztornych badz kosciotow),
w jednym przypadku istniejg materialy inwentaryzacyjne, ktore daja dzi$ poglad
na nieistniejacg obecnie architekturg, a w przypadku calkowicie zniszczonych
klasztorow w Reczu i Wolinie przekazéw zrodtowych w zasadzie brak!'®. Gdy
chodzi o wyposazenie, to w przypadku cysterek niewiele zachowalo si¢ elemen-

% J. Jarzewicz, E. Rymar, Kolbacz, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznaf 1999,
s. 144-147; J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 93-95.
Historii opactwa oraz jego obiektow i ich odbudowie poswigcone sa dwa ,,Zeszyty bierzwnic-
kie”: Barbara Stolpiak [red.], Zeszyty bierzwnickie 1992—1993, Bierzwnik 1994 oraz Barbara
Stolpiak [red.], Zeszyty bierzwnickie, nr 2 1994—1995, Poznan-Bierzwnik 1997.

G. I. Brzustowicz, Cystersi z Lasu Swietej Marii i domena paristwowa w Bierzwniku 12861945,
Choszczno 2004, s. 23.
M. Krawiec, Sredniowieczny budynek gospodarczy na terenie opactwa pocysterskiego
w Bierzwniku, [w:] B. Stolpiak [red.], Zeszyty bierzwnickie, nr 2 1994—1995, Poznan-Bierzwnik
1997, s. 69-87.
Z. Krzymuska-Fafius, Poznogotycki pentaptyk, s. 473.
B. Popiela-Szultka, K. Kalita-Skwirzynska, Bukowo, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae,
t. II, Poznan 1999, s. 38 oraz 40-41.
E. Rymar, J. Jarzewicz, Mironice, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999,
s. 255.
R. Kasinowska, Architektura klasztoréw cysterek, [w:] Z. Swiechowski [red.], Sztuka Pomorza
Zachodniego, Warszawa 1973, s. 45-90.
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tow wyposazenia. Juz w 1525 r. urzednicy ksigzecy przeprowadzili inwentaryza-
cj¢ tzw. klejnotow, czyli sprzetu liturgicznego 1 przedmiotow wigkszej wartosci,
przejmujac je nastgpnie na rzecz panujacych ksigzat zachodniopomorskich, co
w rezultacie spowodowalo ich rozproszenie. Dzieta plastyki kamiennej w archi-
tekturze zachodniopomorskich cysterek nie wystepuja!®.

Po klasztorze szczecinskim (po wprowadzeniu reformacji zakon zostat roz-
wigzany, a kos$ciot byl uzytkowany od 1538 r. jako magazyn, az wreszcie w 1904 1.
wraz z klasztorem zostal rozebrany. Zbudowany, na Dolnym Wiku, nieopodal
Bramy Panienskiej, prawdopodobnie w latach 1252—-1271. Budowla o wymia-
rach 42x14,5 m byta pozbawiona wiezy. Zlokalizowany za murami miejskimi,
dzisiaj znajduje si¢ generalnie pod estakadami trasy zamkowej, co w zasadzie
uniemozliwia jakiekolwiek projekty badan terenowych)'”’, nie tylko nie zostaty
obiekty, ale tez nic z wyposazenia. Chociaz Zofia Krzymuska-Fafius przypisuje
mu malowidla dwoch skrzydet, o maryjnej tematyce typologicznej z ok. 1400 r.;
anatabe brazowa z przedstawieniem Drzewa Jessego, zwienczonego piekna po-
stacig Marii Tronujacej z Dziecigtkiem, a przede wszystkim XV-wieczna rzezba
w typie Pigknych Madonn z Damitzow w pow. Randow'*.

Podobnie po klasztorze wolinskim zostata tylko rzezba Matki Bozej z Dzie-
cigtkiem z 1430 r., obecnie przechowywana w koSciele w Zarnowie, a takze
rzezby ottarzowe pochodzace z kosciota w Stepnicy!?”. Zabudowania klasztor-
ne w Wolinie zostaty rozebrane w XIX w. Jedynym zachowanym do 1945 r.
elementem wystroju kosciota klasztornego byta ptyta nagrobna z 1350 r., po-
$wigcona pamig¢ci dwoch kaptanow: Myrcislausa i Islendera, zamontowana
w budynku starej szkoty w Wolinie. W czasie wojny zostata prawdopodobnie
zniszczona''’.

W Koszalinie zachowat si¢ tylko kosciot. Obiekt ten zamykat dawniej te-
ren claustrum od potudnia. Do konwentu koszalinskiego nalezata takze Gora
Chelmska, w ktorej zachowat si¢ krucyfiks z ostatniej ¢wierci XIV w., obecnie
znajduje si¢ w katedrze koszalinskiej'".

W Marianowie zachowat si¢ kosciot, zachodnie skrzydto mieszkalne oraz
relikt wschodniej $ciany skrzydta wschodniego. Ponadto zachowat si¢ fragment

106 7 Krzymuska-Fafius, Relikty wyposazeri konwentow cysterek zachodniopomorskich, [w:]
A. M. Wyrwa, A. Kietbasa i J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich,
dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, s. 836.

107 Kosciol Panien Cysterek w Szczecinie, ,JKosciot nad Odra i Baltykiem” 10 (1990), s. 28;
H. Dziurla, Sztuka Szczecina, [w:] G. Labuda [red.], Dzieje Szczecina, t. 2: Wiek X-1805, War-
szawa-Poznan 1985, s. 716-717.

108 7. Krzymuska-Fafius, Relikty wyposazer, s. 839-840.

109 Tamze, s. 841.

10 K Kalita-Skwirzynska, Zamek ksigzecy i klasztor w Wolinie, s. 144—145.

" 7. Krzymuska-Fafius, Relikty wyposazeri, s. 841-842.
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gotyckiego budynku gospodarczego oraz pozostato$ci muru zamykajgcego
klasztorny zespot od strony poétnocnej i zachodniej''?. Natomiast we wnetrzu
$wiatyni zachowat si¢ ottarz'. Z Marianowa pochodzi figura Chrystusa z trze-
ciej ¢wierci XIII w. Obecnie znajduje si¢ w zbiorach Muzeum Narodowego
w Poznaniu'".

W Pelczycach zachowalo si¢ jedynie skrzydto zachodnie. Obecnie prostokat-
na, czgsciowo dwukondygnacyjna budowla, powstata w trakcie 4 etapow budow-
lanych. Zniszczony trzon pochodzi z XIV w., kiedy to powstaly mury obwodowe
skrzydta o wym. 35x11,5 m, wzniesione z kamieni granitowych i z cegly, a ktore
zachowaty si¢ do wysokosci potowy okien pierwszego pigtra.

W Cedyni zachowalo si¢ skrzydto zachodnie klasztoru. W koncu lat dzie-
wigcdziesigtych XX w. do prac adaptacyjnych na hotel przystapit prywatny in-
westor.

W Reczu po 1590 r. juz nie byto siéstr zakonnych. Budynki pocysterskie sta-
ty si¢ siedzibg domeny panstwowej. Staty na wzgorzu pod miastem do poczat-
ku XIX w. Oberamtmann Paeske w 1827 r. nakazat rozebrac kosciot klasztorny,
a w latach 1834-1835 pozostale budowle; materiat wykorzystano do budowy
zabudowan domeny panstwowej w pobliskiej Wielgoszczy'®. Zachowanym
dzielem z klasztoru reckiego jest rzezba Marii Tronujacej z Dzieciatkiem; po
likwidacji klasztoru znalazta si¢ w ko$ciele w Pomierzynie w powiecie drawien-
skim, a obecnie w zbiorach Muzeum Narodowego w Poznaniu. Pochodzi ona
z ostatniej ¢wierci XIII w."'®. Z tegoz klasztoru pochodzita tez figura $w. Jakuba
Starszego; datowana na przetom XIII i XIV w.; obecnie w zbiorach Muzeum
Narodowego w Poznaniu''’. W kosciele reckim nalezagcym do tegoz konwentu
znajduje si¢ z 1500 r. krucyfiks''®.

Nalezy stwierdzi¢, ze w przypadku cysterek, konwenty pomorskie nie byty
instalowane w istniejacych juz wczesniej budynkach, a klasztory budowano do-
piero po sprowadzeniu cysterek, co jest zachodniopomorskim wyjatkiem. Nadto
konwenty sktadaty si¢ z generalnie z ko$ciota i dwoch skrzydet.

"2 E. Wilgocki, Badania archeologiczno-architektoniczne klasztoréw cysterek na Pomorzu Za-

chodnim w drugiej potowie XX w., [w:] A. M. Wyrwa, A. Kielbasa i J. Swastek [red.], Cysterki
w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, Poznan 2004,
s. 866.

J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 84—85.

Z. Krzymuska-Fafius, Relikty wyposazen, s. 836—837.

G. J. Brzustowicz, Nowomarchijskie opactwo w Reczu od XIII do XVI w., [w:] A. M. Wyrwa,
A. Kietbasa i J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypo-
spolitej i Europy Srodkowej, s. 809-810.

Z. Krzymuska-Fafius, Relikty wyposazen, s. 837-839.

Tamze, s. 839.

18 Tamze, s. 846.
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3.1.1.4. Kultura $mierci

Zyciu mnicha i mniszki w klasztorze towarzyszylo odniesienie do umierania,
$mierci i inhumacji. Odchodzacego do wiecznosci zakonnika zegnano stowami
Credo, Litanii do Wszystkich Swietych, Kyrie eleison, Tibi Domine comendamus
i psalmami'”®. W trakcie wszelkich czynno$ci przygotowania zmartego do po-
grzebu (mycie ciata, ubieranie) towarzyszyly akty modlitwy i §piewow. Ciato
ktadziono w $wiatyni (w odpowiednim stanowi chorze)'?, gdzie przy zmartym
gromadzita si¢ cata wspoélnota'*!. W ciggu doby byt pogrzebany na potozonym
zazwyczaj na poétoc od kosciola (transeptu) cmentarzu.

Zmartych chowano tam zgodnie z reguta glowami na zachod, bez trumien i ja-
kichkolwiek przedmiotow wyposazenia. Przebieg liturgii cysterskiego pogrzebu
mozna uja¢ modlitwami w miejscach o nastgpujacej kolejnosci — infirmeria, ka-
pitularz, kosciot (tu msza $w.!), procesyjne przejscie do grobu'?.

Tak tez przebiegala ceremonia pogrzebowa w zachodniopomorskich kon-
wentach. Wiemy, ze cmentarz, jako miejsce oczekiwania na zmartwychwstanie,
istniat do XVI w. w Kolbaczu'2. Tutaj spoczywaja cztonkowie rodu Swietoborzy-
cow, a w XIV=-XV w. byl miejscem spoczynku niektoérych przedstawicieli szcze-
cinskiej linii Gryfitow. Ksigzeta darczyncy prosili zwykle o modlitwy w rocznice
$mierci. Wyro6znia si¢ tutaj fundacja Barnima III z 1343 r. dokonana w intencji
wielu imiennie wymienionych przodkow!'*.

W podziemiach kos$ciota bierzwnickiego pochowani zostali Zulisa i Has-
son von Wedel. Przypuszcza sig, ze miejsce wiecznego spoczynku znalazia tu
Elzbieta (1 10 kwietnia 1467), corka Jana Alchemika margrabiego brandenbur-
skiego, najpierw zona Joachima ksi¢cia szczecinskiego (1451), potem Warcistawa

"9 F. Wolnik, Liturgia Slgskich cysterséw, s. 444-445. Warto zapoznaé si¢ z art. E. Dabrow-
skiej, Liturgia Smierci a archeologia. Uwagi o wyborze miejsca pochowania, orientacji, uto-
zenia ciata i jego ubiorze w Sredniowiecznej Europie tacinskiej, ,,Kwartalnik Historyczny”
104 (1997) s. 3-14.

J. M. Canivez, Statuta Capitulorum Generalium Ordinis Cisterciensis, Tomus 2 ab anno 1221
ad annum 1261, t. 1, Louvain 1934, 1161, nr 4, s. 72: ,[...] in choro deferantur [...]”.

J. M. Canivez, Statuta, t. 1, nr 14, s. 105: ,,Quando praesens defunctus in choro introducitur, et
minuti et infirmi, et quicumque sunt extra chorum, intrent [...]”.

Warto rowniez zapoznac si¢ z art. E. Dabrowska, Uksztattowanie obrzqdku pogrzebowego ordi-
nis cisterciensis i jego recepcja w Europie Srodkowej, [w:] A. M. Wyrwa, A. Kielbasa, J. Swa-
stek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy
Srodkowej, Poznan 2004, s. 1052—1065; F. Wolnik, Liturgia w konwencie cysterek w Trzebnicy,
s. 205.

Por. K. Kalita-Skwirzynska, E. Stanecka, Kotbacz. Zespot poklasztorny w okresie od XVI do
XXI wieku. Historia i wspolczesne przeksztatcenia oraz problemy konserwatorskie, ,,Zachod-
niopomorskie Wiadomosci Konserwatorskie” II (2007), s. 14-15; L. Turek-Kwiatkowska
[red.], Kothacz — przesztosé i terazniejszos¢, Szczecin 1979, s. 64.

124 PUB, XI, 6109.
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X ksigcia wotogoskiego. Porzucona przez me¢za, otrzymata dobra w Nowej
Marchii'®. Juz od XIII w. ko$ciot klasztorny cystersow w Bukowie byt miej-
scem pochoéwku dla okolicznego rycerstwa. Wieczny odpoczynek znalezli tam
m.in.: Jan Sletz oraz jego bliscy krewni — bracia Popon, Albert i Geborch oraz
siostry Mechtylina i Margareta. Pochowany tam zostal takze Mikotaj Wacken-
beck z zong, Wawrzyniec Swigca, Henning, Pawet, Ulryk Bartoszewicze i inni'?.

W szczecinskim kosciele klasztornym zostata pochowana Marianna
(1252) i druga zona Barnima I — Malgorzata (1263)!?”. W Wolinie zostala po-
chowana m.in. opatka Maria (f 1512), corka ksigcia Bogustawa X', W 1417 r.
Wedlowie nadali cysterkom z Marianowa wie$ Sokolniki na utrzymanie rodo-
wej kaplicy, miejsca pochowku cztonkow rodu'®. Cysterki z Recza otrzymaty
pozwolenie na pochowek moznych w podziemiach ko$ciota. Mimo, ze Statuty
Kapituly Generalnej zakazywaly pochowkow w obrebie klasztornej $wiaty-
ni, ale czynity wyjatki dla fundatoréw i cztonkow rodziny panujacej. Zostali
tutaj pochowani przedstawiciele rodzin Wedlow, Gilintersbergow, Liebenow-
cow 1 innych'.

3.1.2. Dzialalno$¢ duszpasterska'’!

Dziatalno$¢ ta posiadala rozny wymiar, zar6wno $cisle zakonny, ale takze
parafialny i diecezjalny. Chociazby dwoch mnichow z Kotbacza zostato bisku-
pami: jeden z koncu XIV w. zostat biskupem w Hercegowinie, inny w 1447 r.
tytularnym biskupem Calhpohs w Tracji'*?, a dawny prepozyt klasztoru cysterek
koszalinskich (od 24 grudnia 1379 r. po zdjeciu poprzednika, i jeszcze 15 paz-
dziernika 1385 r.), Jan Willekini, zostat biskupem kamienskim (1385-1386)'%.

125 G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 54-55.

126 A. M. Wyrwa, Opactwa cysterskie na Pomorzu, Poznan 1999, s. 80; PUB, 111, 1887.

127 E. Rymar, Rodowéd Ksigzqt Pomorskich, t. 2, Szczecin 1995, s. 167.

128 Tamze, s. 119.

129 B Popielas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 118.

130y L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 715-76.

131 Jedna z waznych form zycia religijnego tego okresu stanowily stowarzyszenia zwane bractwa-
mi. Na Pomorzu Zachodnim wedtug zebranych przez H. Heydena materialow, w okresie od
XIV do poczatkow XVI w. uchwytnych jest okoto 185 réznych organizacji brackich. A prof.
E. Wisniowski obliczyl, ze bractwa w poczatkach XVI wieku zrzeszaly przynajmniej 10-20%
og6hu dorostych mieszkancow. H. Heyden, Kirchengeschichte Pommerns, t. 1, Koln-Brauns-
feld 1957, s. 158-169. Zobacz rowniez B. Kumor, Kamienska diecezja, kol. 493; E. Wisniow-
ski, Bractwa religijne na ziemiach polskich w sredniowieczu, ,,Roczniki Humanistyczne”
2 (1969) s. 79-80.

J. Jarzewicz, E. Rymar, Kotbacz, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999,
s. 142.

E. Rymar, Biskupi, s. 38.

132
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Nadto opat kotbacki Andrzej w 1416 r. zostat wikariuszem generalnym'**. Opac-
two kotbackie byto wytaczone spod jurysdykeji biskupa, jednakze konwent zo-
bowigzany byt zywi¢ biskupa i jego $witg podczas wizytacji w Kotbaczu przez
dwie doby!'*.

Nadto wszystkie klasztory cysterek posiadaty meski klasztor opiekunczy.
Mnisi z Kotbacza byli kapelanami siostr cysterek, byli tez spowiednikami mni-
szek szczecinskich. Od 1253 r. zachowato si¢ 12 wzmianek o dziatalnosci cyster-
sOW na rzecz siostr ze Szczecina. Opat kotbacki wizytowat cysterki z Petczyc'S.
Mniszkami w Reczu opiekowali si¢ cystersi z Bierzwnika. Wyjatek stanowit kon-
went koszalinski — podlegat on bezposrednio biskupowi, zatem rol¢ kapelana
i prepozyta pehit kazdorazowy proboszcz kosciota Mariackiego w Koszalinie'’.
Ponadto mnisi z Kotbacza wizytowali klasztory filialne w Oliwie, Bierzwniku
i Mironicach'*.

Przed wszystko konwenty cysterskie prowadzity parafie w swoich dobrach.
Mnisi z Kotbacza nie peili funkcji proboszezow, lecz w swych dobrach mieli
patronaty nad ko$ciotami parafialnymi'*. Mnisi z Bierzwnika posiadali patro-
nat nad $wiatynia w Indagine, w Ptawnie, Rokitnie, Stowinie, Chtopowie, Ra-
kowie, Objezierze, a takze prowadzili duszpasterstwo w ko$ciotach filialnych
w: Klasztornem, Kolsku, Abbetshagen'?’. Mnisi z Mironic rowniez objeli swoja
postuga duszpasterska liczne parafie. Mnisi z Bukowa posiadali zarzad na pa-
rafiami w Bialogardzie i Malechowie (poczatek XIV w.), oraz w Niemicy (od
1267 r.) i kosciotami w Parsgcku (od 1288 r.) i Bialogorzynie (patronat nad ko-
$ciotem od 1288 1., a od 1299 r. nad parafig). Funkcjonowatl tez kosciot parafialny
»przed klasztorem” w Bukowie!'*!.

W Szczecinie prepozytami klasztoru byli prepozyci kapituly $w. Piotra,
pdzniej Mariackiej'*?. Znanych jest 24 prepozytéw'#, 17 opatek'** i 10 prze-
orysz. Mniszki posiadaly patronat nad licznymi parafiami. Cysterki z Wolina
mialy patronat na 10 parafiami'®®. W samym miescie otrzymatly patronat nad

134 Tamze, s. 47.

135 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 258.

136 M. Daniluk, Cysterski, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 720.

137 Siostry z kolei miaty obowigzek zapewni¢ nocleg i wikt przez dwa dni i dwie noce biskupowi
kamienskiemu i jego orszakowi w czasie ich pobytu w Koszalinie.

138 H. Hoogeweg, Die Stifier und Kloster, t. 1, s. 254-257, 263.

139 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 259-269.

140 G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 53-54.

141 A M. Wyrwa, Opactwa cysterskie na Pomorzu, Poznaf 1999, s. 75-76.

142 M. Borkowska, Stownik mniszek benedyktyriskich w Polsce, s. 110.

3 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 11, s. 495-496.

144 H. Hoogeweg, Die Stifier und Kloster, t. 11, s. 496.

1% M. Borkowska, Slownik mniszek benedyktyiskich w Polsce, s. 125. Chociaz K. Ka-
lita-Skwirzynska (Zamek ksigzecy i klasztor w Wolinie, [w:] J. Kochanowska [red.],
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kosciotem $w. Mikotaja, a takze $w. Jerzego oraz §w. Michata pod miastem'*.
W 1297 r. fundacje i prawo patronatu nad kosciotami zatwierdzit im bp kamienski
Piotr (1296—1300). W 1338 r. prawo patronatu nad ko$ciotami Wolina i kosciota-
mi wiejskimi w Sibinie, Koniewie, Mierzecinie, Uninie i Laskach zatwierdzil im
papiez Benedykt 11'*7.

W Koszalinie znanych jest 16 opatek i 30 proboszczow'#. Wprawdzie kon-
went mial liczy¢ 12 siostr, jednak w réznych okresach siostr raz byto wigcej,
raz mniej. W 1419 r. Zygfryd von Buck, archidiakon pyrzycki, generalny wi-
kariusz oraz administrator bp. Magnusa i konwentu zarzadzit, zeby przyjmo-
wac do klasztoru nie wigcej niz 50 sidstr. Mniszki poza zajeciami w ramach
wspolnoty, opiekowaly si¢ kaplica maryjng na Gorze Chetmskiej oraz kaplicami
pw. $w. Gertrudy i $w. Barbary, §w. Mikotaja i $w. Jakuba, §w. Jerzego i sw. Ka-
tarzyny'®.

Mniszki w Marianowie miaty patronat nad ko$ciolami w Marianowie'®,
Wiechowie, Lutkowie i Gogolewie"!, a takze opieckowaty si¢ rodowg kaplica
rodu von Wedel w Sokolnikach'*>. Znanych jest tylko 10 przeoryszek. Byly to
corki wywodzace si¢ z moznych rodow von Weyherow, von Wedlow, von Borc-
kow 1 von Kdsekow. Znanych jest takze 11 proboszczow'>*. Mniszki z Mariano-
wa, podobnie jak i inne konwenty zenskie, opickowaly si¢ licznymi kosciotami
parafialnymi, ale takze szyly i haftowaty szaty liturgiczne zardowno na potrzeby
wlasnego kosciota, jak i innych, migdzy innymi dla katedry kamienskiej, niciane
rekawiczki, obrusy, nakrycia dla biskupa oraz przepisane regutg habity i szka-
plerze'>*.

W Petczycach w 1290 r. biskupi: lubuski Konrad i kamienski Jaromar, nada-
li mniszkom patronat nad kosciotem miejskim w miescie'. Nadto 5 sierpnia
1314 r. otrzymaly one patronat nad kaplica Bozego Ciata, potozong poza murami

Trzebiatow — spotkania pomorskie 2009, Pruszcz Gdanski—Trzebiatow 2010, s. 143—144) wspo-
mina o 7 kosciotach: 3 miejskich i 4 wiejskich.
B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 19; K. Kalita-Skwirzynska, Zamek ksigzecy i klasz-
tor w Wolinie, s. 142.
147 PUB, X, 5673.
148 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 435, 433-434.
149 B, Popielas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 108.
130" petnit on funkcje ko$ciota parafialnego. E. Rymar, Konwent cysterek z Marianowa, s. 19.
311 L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 80.
152 Kaplica ta byta tez miejscem pochowku cztonkdéw rodu. Siostry otrzymaly wies w 1471 r.
E. Rymar, Konwent cysterek z Marianowa, s. 19.
B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 101-102.
J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, Pelplin 2006, s. 81; E. Rymar, Konwent cysterek
z Marianowa (XIII-XVI w.), [w:] Przeszto$¢ i terazniejszos¢ Marianowa, Szczecin 1999,
s. 21.
J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 59; G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 85.
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miasta'>®, Siostry zajmowaty si¢ nadto wyrobem szat liturgicznych oraz haftem'*’.
Mniszki cedynskie posiadaty patronat nad ko$ciotami parafialnymi w Cedyni,
Dolsku, Orzechowie, Naroscie i Nowym Objezierzu'*®, a takze w Jelinie k. Choj-
ny"?. W Reczu cysterki mialy patronat nad kosciotami parafialnymi w Reczu'®,
a takze w Sulimierzu i Mostkowie'®!, Zeliszewie i Zieleniewie'®2, Stawecinie'®®,
Drawsku Pomorskim, Inskiem i Pasewalku'®. I tutaj cysterki zajmowaty si¢ wy-
robem szat liturgicznych i haftem.

Wszystkie konwenty mniszek podlegaty obodiencji biskupiej. Wszelkie mia-
nowania proboszczow 1 wikariuszy w kosciotach cysterek, fundacje kosciotow,
oltarzy, wymagaty konfirmacji biskupa kamienskiego; np. w 1502 r. ksieni Ka-
tarzyna von Glintersberg prosita biskupa kamienskiego o zgode na potaczenie
w jedng parafie kosciotéw w Zeliszewie i w Rzecku; biskup na to przystat i po-
wstala jedna parafia w Rzecku'®.

3.2. Dzialalno$¢ gospodarcza

Cystersi wyjatkowo zastyneli na polu dziatalnosci agrarnej, czgsto pomnazali
powierzchnie areatu, przez uprawe nieuzytkow rolnych. Trzeba tutaj powiedzied,
ze cystersi byli samowystarczalni; mieli wszystko co potrzebne do zycia i stuzby
Bozej: pola uprawne, ogrody, mtyny, stawy, hodowle bydta i owiec, mieli $wi-
niarnie, a takze karczmy, cegielnie, piekarnie. Mieli uprawnienia towieckie i bart-
nicze. Prowadzili produkcje sukna, przetworstwo drewna, takze rozne warsztaty;
szewskie, garbarskie, siodlarskie, tkackie i sukiennicze, kowalskie. Dlatego tez,
ze wzgledu na t¢ powinno$¢, w ich szeregach spotykamy konwerséw. A od 1134 1.
kapituta generalna, obok cystersow, dopuscita mozliwosé korzystania z pracy

156 E. Rymar, Biskupi, s. 215-286; B. Stolpiak, T. Swiercz, Proba rekonstrukcji zalozenia klaszto-
row cysterek w Pelczycach i Reczu, na podstawie zZrodel historycznych i metod pomocniczych
historii, [w:] A. M. Wyrwa, A. Kieltbasa i J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem
polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, Poznan 2004, s. 811.

37 1. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 62.

158 E. Rymar, Biskupi, s. 294.

159 E. Rymar, Z dawnych dziejow przyodrzaiskiej Nowej Marchii, Chojna 2012, s. 123.

160 W Reczu pierwszy prepozyt znany jest juz w 1296 r. G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie,

s. 80.

J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 75.

G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 93.

G. J. Brzustowicz, Nowomarchijskie opactwo w Reczu od XIII do XVI w., [w:] A. M. Wyrwa,

A. Kietbasa i J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypo-

spolitej i Europy Srodkowej, Poznah 2004, s. 803

G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 100.

165 G. J. Brzustowicz, Nowomarchijskie opactwo w Reczu od XIII do XVI w., s. 805.
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robotnikéw najemnych (mercenarii). Obok gospodarki rolno-hodowlanej, zgod-
nie z regulg benedyktynska, ktora dopuszczata pozbywanie si¢ nadmiaru towa-
row pochodzacych z produkceji klasztornej, cystersi mieli moznos¢ prowadzenia
handlu'%. Wiele opactw czerpato spore dochody z handlu solg. Opactwa zajmo-
waty si¢ hodowlg ryb — Kotbacz, prowadzeniem browaru — Bierzwnik, a takze
mialy przywilej potowu ryb w strefach przybrzeznych i na pelnym morzu — Bu-
kowo Morskie'®’. Na temat gospodarki cysterskiej na Pomorzu Zachodnim sporo
uwagi poswigcila Barbara Popielas-Szultka'®®, a takze Edward Rymar'®.

Najwicksze posiadtosci miat konwent kolbacki. W XIV w. posiadat on az
24 grangie (dobra ziemskie klasztoru — folwarki; kazda grangia'”® miata po-
wierzchnie ponad 200 ha) oraz 70 wsi i posiadtosci. Cystersi z Kotbacza posiadali
swoje domy w Szczecinie, Gryfinie i w Stargardzie Szcz., w zwigzku z rozwojem
handlu. Wsie — opactwa Dabie i Czarnowo w XIII w. staty si¢ miastami. W 1321 1.
od biskupa Konrada odkupili miasto Wierzbno!'”!. W Kotbaczu istniat browar,
a takze warsztaty: szewski, grabarski, siodlarski, tkacki, sukienniczy i kowal-
ski. W centrali kotbackiej zatrudniano ok. 150 0s6b'”?. Za czasow biskupa Konra-
da I1I (1233—-1241) otrzymat zatwierdzenie wszystkich swoich dobr i posiadtosci,
kolejno od papieza Grzegorza IX (1237) i ksigcia Barnima I (1240). Podobnie
w 1254 r. kardynat diakon Piotr na prosbe konwentu kotbackiego udzielit 30-dnio-
wego z kolei odpustu wszystkim tym, ktoérzy mieli si¢ przyczyni¢ do odbudowy
strawionego przez ogien 3 grudnia 1247 r. ko$ciota. Cystersi kotbaccy uzyskali
réwniez od Innocentego 1V dalsze przywileje chronigce ich klasztor i dobra przed
zakusami moznych.

Cystersi w Bierzwniku w chwili erygowania otrzymali 500 tanow, z czego
300 tanéw to pola uprawne, w pod koniec $redniowiecza posiadat juz 850 tanow,

166 7. Dobosz, A. M. Wyrwa, Dzialalnos¢ gospodarcza cysterséw na ziemiach polskich — zarys

problemu, w: Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 1, Dzieje i kultura meskich klasztorow cy-

sterskich na ziemiach polskich i dawnej Rzeczypospolitej od sredniowiecza do czasow wspot-

czesnych, Poznan 1999, s. 192—-193.

J. Dobosz, A. M. Wyrwa, Dzialalnos¢ gospodarcza cystersow, s. 209.

B. Popiclas-Szultka, Gospodarstwo wlasne cystersow zachodniopomorskich do potowy XIV

wieku, ,,Stupskie Prace Humanistyczne” 1 (1980), s. 23—42 oraz tegoz, Z badan nad dobrami

ziemskimi i strukturg spoleczno-gospodarczq klasztorow cysterskich Ksiestwa Szczecinskiego

w dobie sekularyzacji, [w:] J. Strzelezyk [red.], Historia i kultura cystersow w dawnej Polsce

i ich europejskie zwiqzki, Poznan 1987, s. 69—85.

E. Rymar, Opactwo cysterskie w Bierzwniku (Rozwdj uposazenia i osadnictwo), ,,Przeglad Za-

chodniopomorski” 15 (1977), z. 3, s. 37-62 oraz tenze, Opactwo cystersow bierzwnickich, ,,Ze-

szyty Bierzwnickie 1993-1994”, Bierzwnik 1994, s. 7-26.

170 M. Daniluk, Grangia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 46-47.

170 M. Okon, Kotbacz, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 9, Lublin 2002, kol. 411.

1721, Jarzewicz, E. Rymar, Kotbacz, [w:[ Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999,
s. 139-140.
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173

z czego 225 tanow pod uprawe!™. Zasieg posiadtos$ci rozciggal si¢ od Rade-
ciana do Zieleniewa, poprzez Pluskocin do Drewesdorf; konwent posiadat
m.in. wsie: Chtopowo, Objezierze, Klasztorne, Stowin, Gérzno, Kolsk, Ptawno,
Bren, Radecin, Rakowo, Zamecin, Zieleniewo, a takze liczne mtyny w okolicy
oraz karczmy'”. Przypuszcza si¢, ze w pot. XIV w. na ziemiach nalezacych do
klasztoru pracowato ok. 265 chtopow'”.

Cystersi w Mironicach w chwili powstania posiadali 15 wsi (Ktodawa, San-
tocko, Chroscik, Chwalecicie, Wawrdéw, Wysoka, Tarnowo, Baczyna, Lubno,
Witnica, Pyrzany, Malyszyn, Stanowice, Jenin, Lupowo) oraz obszar lesnych
pustkowi z 14 jeziorami w dorzeczu Marwicy, Ktodawy i Santocznej; praktycz-
nie niemal calg prawobrzezng czg¢$¢ bylego powiatu gorzowskiego!’s.

Cystersi w Bukowie, w koncu lat 20. XIV w., byli w posiadaniu 26 wsi. Gtow-
ny klucz ich dobr byt skupiony na potudnie, potnoc i wschod od klasztoru, mig-
dzy Darlowem, Koszaliniem i Stawnem. Obok ziemi, byli oni wilascicielami
3 jezior (Bukowo, Zydowo i Bobecino). Posiadali dwa mtyny w Koszalinie oraz
z Bukowie, Dabrowie, Gorzycy, Paprotach, Bielkowie, Malechowie i Pgciszew-
ku, a od 1264 r. warzelnie soli w Kolobrzegu. Nalezy podkresli¢, ze mnisi przy
klasztorze posiadali cegielnie i jedng z nielicznych na Pomorzu atuniarnig, a takze
posiadali prawo do wydobywania rud zelaza w granicach swych posiadtosci. Na
szeroka skale rozwingli obrobke drewna — ciesielstwo 1 stolarstwo, zajmowali
si¢ bursztyniarstwem!”’. Opactwo posiadalo dwa domy handlowe w Dartowie
i Kolobrzegu. Tutaj nalezy podkresli¢, ze przyczynili si¢ oni do zasiedlania no-
wych terenow przez ludnos¢, np. do XIV w. zatozyli osady: Dobiestaw, Jezyce,
Domastawice, Jezyczki, Pgciszewko 1 Wierciszewko.

Rowniez posiadtosci mniszek byly stosunkowo duze. Cysterki ze Szcze-
cina!”® w 1312 r. byly w posiadaniu wsi: Drzetowo, Golgciono, Niebuszewo,
Warszewo, Zelechowo, nadto Dobra, Grabowo, Ustowo, Kotbaskowo, Pomielin,
Rosowo oraz Berenslave i Bobolin. W sumie byty one w posiadaniu 40 miej-
scowosci. Posiadaty liczne mtyny'”. Procz przerdznych nadan materialnych',

173 G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 30 1 38.

174 Tamze, s. 40-42, 45.

175 Tamze, s. 46.

176 E. Rymar, Cystersi na terytorium Nowej Marchii przed i w trakcie jej tworzenia oraz ich sto-

sunki z margrabiami brandenburskimi z dynastii askanskiej, [w:] J. Strzelczyk [red.], Historia

i kultura cystersow w dawnej Polsce i ich europejskie zwigzki, Poznan 1987, 207-208.

A. M. Wyrwa, Opactwa cysterskie na Pomorzu, Poznan 1999, s. 73-75.

178 CPD, 1, 320.

179 M. Borkowska, Stownik mniszek benedyktyriskich w Polsce, s. 110

180 W skiad dobr klasztornych weszty wsie Grabowo, Ustowo, Golecino, w 1277 — 30 tanéw na-
lezacych do Przectawia, poprzednio w 1271 r. na wlasno§¢ mniszek przeszito 48 tanow wsi
Warszewo; na potudnie od Widuchowej klasztor zalozy! na 64 tanach wtasny folwark. W sumie
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otrzymaly mniszki patronat w ko$ciele $w. Piotra i Pawtla, $w. Mikolaja ,,cum
parochia civitatis” i w kaplicy ,,beatac Mariae”'®!. Szczecinskie cysterki zajmo-
waly sie ogrodnictwem i sadownictwem, posiadaly takze bardzo bogate uposa-
zenie ziemskie.

Cysterki w Wolinie posiadaty wsie: Laske, Reclaw, Gogolice, Ptocin, Konie-
wo, Laki, Zarnowo, Kopice, Stepniczke, Swictowice i Gasierztno. Darowizny na
rzecz klasztoru byty mate, za to duze byly wiana wnoszone przez siostry wstepu-
jace do klasztoru, szczegolnie pochodzace z rodu ksigzecego i mozne!'s2,

Cysterki w Koszalinie mialy 4 folwarki oraz ok. 30 wsi. W catosci do klasztoru
nalezaty Mokre (40 tanow) i Rokessowe. Miaty takze warzelnie soli'®*. W 1344 r.
papiez Klemens VII zezwolit siostrom w Koszalinie na gromadzenie ruchomosci
przekazanych im w dziedzictwie i przyjmowanie dobr ziemskich, z wyjatkiem
dobr lennych, ktére jednak w praktyce byly przez klasztor przyjmowane. Bulla
powyzsza zostala zatwierdzona w 1377 r.'%,

Cysterki z Marianowa posiadaly ok. 1100 matych tanow ziemi (maty tan liczyt
9,82 ha, czyli zakonnice weszty w posiadanie prawie 11 tys. hektarow gruntow);
10 wsi oraz dochody z karczm, kuzni i mtynow'®. Cysterki w Cedyni posiadaty
1/3 wielkos$ci posiadlosci kotbackich. Zasigg ich posiadiosci obejmowat miej-
scowosci: Cedynig, Mgtno, Jelenin, Dolsk, Narost, Nowe Objezierze, Orzechow,
Siekierki, Osinéw Dolny, Rudnica, Czechow!®.

Cysterki z Petczyc pod koniec $redniowiecza posiadaty 19 wsi, 8 jezior,
5 mtynow oraz faki, lasy i ziemi¢ uprawna o facznej powierzchni 7364,5 ha'*’.
Obszar posiadtosci byt zwarty i rozciagat si¢ od Brzeziny, Rowna poprzez Ptonne
i Plotno.

Cysterki z Recza byty w posiadaniu ok. 20 miejscowosci oraz 360 tandéw ziemi
uprawnej. Wiasnos$¢ cysterek byla rozrzucona po dwoch stronach pomorsko-no-
womarchijskiej granicy. Zasieg posiadtosci rozciagat si¢ od Drawska Pomorskie-
go, poprzez Wapnicg, Stawecin, Sulimierz, Mostkowo, Zieleniewo, po Debsko
i Insko. Do cysterek nalezalo wiele jezior, mtynoéw, dwordéw po-rycerskich

w ciagu XIII w. szczecinski klasztor cysterek czerpat dochody w postaci renty lub dziesieciny
z ponad 30 wsi. H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléoster, t. 2, s. 480—495.

CPD, 1, 321.

B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 61-65.

185 Tamze, s. 71-88.

18% Tamze, s. 123,

185 J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cysterséw, s. 81. Cysterski w Marianowie mieli mtyny w Da-
lewie, Gogolowie, Sulinie, a takze 3 karczmy w Biatej, Wiechowie i Lutkowie. B. Popiclas-
-Szultka, Klasztory cysterek, s. 143 1 59.

E. Rymar, Biskupi, s. 297; E. Rymar, Z dawnych dziejow przyodrzanskiej Nowej Marchii,
s. 128-129; B. Popielas-Szultka, Klasztory cysterek, s. 58.

J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 61. G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie,
s. 38 mowi o 185 tanach ziemi; na s. 82 wspomina o ok. 10 wsiach.
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i czynszow. Wraz z Nowg Marchig cysterki z Recza i wigkszo$¢ ich dobr, od
1454 r. znalazty si¢ w panstwie Hohenzollernow.

3.3. Dzialalnos$¢ oswiatowa

Cystersi wykazywali takze wielka trosk¢ w dziedzinie o$wiaty. Przede
wszystkim cystersi sami zabiegali o rozwoj swojego wyksztalcenia. Dlatego
w XV w. spotykamy ich na uniwersytetach w Lipsku, Rostoku, Heilderbergu,
Erfurcie'®®, nawet w Krakowie'®; np. brat Jan Leuterpach z Kotbacza byl imma-
trykutowany w Krakowie w 1516 r.!° — opat generalny cystersow Jan nakazat
25 czerwca 1417 1. cystersom w diecezji kamienskiej ksztatci¢ si¢ na uniwer-
sytecie krakowskim. Poza tym cystersi z Kotbacza wraz z mnichami z Eldeny
uczestniczyli w 1456 r. w organizowaniu pomorskiego uniwersytetu w Gre-
ifswaldzie''!, a kotbaccy cystersi w poczatkach XVI w. znalezli si¢ w gronie
inicjator6w powotania nowego kolegium uniwersyteckiego we Frankfurcie nad
Odrg'2. Opat kotbacki, Jan z Zinny (1339) byt doktorem teologii po studiach
paryskich; za§ zmarty w 1531 r. przeor Dionizjusz Seefeld nosit tytut profesora.
Pierwszych studentéw z Bierzwnika spotykamy w XVI w. Na uniwersytecie we
Frankfurecie nad Odrg uczyt si¢ w 1511 r. brat Marcin Martinus, a w 1514 r. brat
Petrus Reynecke!®.

Nadto cystersi zajmowali si¢ gromadzeniem, kopiowaniem i iluminowaniem
ksigg. Zgodnie z przepisami konstytucji cysterskiej, zatozenie opactwa wymaga-
o wyposazenie go w podstawowy zasob ksiag: Biblig, lekcjonarze, antyfonarze,
gradualy, a wiec pozycje z zakresu liturgiki, niezb¢dne do sprawowania shuzby
Bozej, a takze przewidziane przez regute $w. Benedykta teksty stuzace pobozne;j

188 A. M. Wyrwa, Opactwa cysterskie na Pomorzu, Poznan 1999, s. 50; K. Kaczmarek, Miedzy
Krakowem i Lipskiem. Prowincja szkolna polskich cystersow w Sredniowieczu, ,,Nasza Prze-
szto§¢” 83 (1994), s. 131. K. Kaczmarek, Cystersi z Pomorza Zachodniego na uniwersytetach
Sredniowiecznej Europy, [w:] K. Kalita-Skwirzynska, M. Lewandowska [red.], Dziedzictwo
kulturowe cystersow na Pomorzu, Szczecin 1995, s. 41-49. Kapituta generalna przypisata
w 1411 r. cysterska z Pomorza Zachodniego kolegium w Lipsku.

K. Kaczmarek, Z badan na studiami uniwersyteckimi polskich cystersow w sredniowieczu, ,,Na-
sza Przeszto$¢” 79 (1993), s. 84, 86. Tu cickawa rzecz, ze Kolbacz, ktory sposrod wszystkich
klasztorow pomorskich miat na uniwersytetach najwigksza liczbe braci, przez caty XV w. po-
zostawal poza krakowska prowincja szkolng (Kapituta méwi o mnichach z Kotbacza, jako
przynaleznych do tzw. partes stagnales). Por. K. Kaczmarek, Migdzy Krakowem i Lipskiem,
s. 136-137.

K. Kaczmarek, Z badan na studiami uniwersyteckimi, s. 86.

Tamze, s. 78.

K. Kaczmarek, Miedzy Krakowem i Lipskiem, s. 137.

G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 56.

220

189

190
191
192
193



Rola zakonu cysterskiego na Pomorzu Zachodnim

lekturze mnichow'™*. W klasztorach przygotowywano dokumenty klasztorne,
prowadzono nekrologii i kroniki. Stad tez organizowano wtasne skryptoria,
a przede wszystkim biblioteki. Za pomieszczenie wlasciwej biblioteki nalezy
uzna¢ camera librorum, gdzie sktadowano ksigzki i gdzie cz¢sto znajdowata si¢
czytelnia. Cystersi nadto prowadzili takze szkoty.

W Kotbaczu ukazywal si¢ Rocznik Kotbacki'”®. Byt on kontynuowany od
1183 r. az do kasacji klasztoru. Zachowat si¢ tez nekrolog'”. W klasztorze byto
takze skryptorium i biblioteka. O kopiarzu kotbackim z XV w. i jego odpisach
wzmiankowata H. Chtopocka'”’. Gruntowniej tym zagadnieniem zaje¢la si¢ prof.
Barbara Popielas-Szultka'”®. Z wielkiego skryptorium klasztornego zachowato
si¢ 78 dokumentow oryginalnych z lat 1261-1536 oraz matrykuta z ok. 1450 r.
z odpisem 272 dokumentow z lat 1173—-1447. Jej odpis znajduje si¢ w archiwach
w Greifswaldzie i Szczecinie'”.

W Bierzwniku w klasztorze istniata biblioteka i kancelaria. Przepisywano tu-
taj ksiegi 1 spisywano dokumenty. Dokumenty tutaj wytworzone z catego okresu
funkcjonowania klasztoru znalazty si¢ w ,,Kopiarzu Bierzwnickim”. Kazdy spi-
sywano recznie na pergaminie. Przywieszono do niego pieczec?™. W konwencie
uczono chlopcow z rodzin okolicznej szlachty.

O skryptorium cysterek w Szczecinie pisat K. Bobowski*'. Cysterki te pro-
wadzity w Szczecinie szkot¢ dla bogatych panien. Cysterki w Wolinie prowa-
dzily szkote dla dziewczat w klasztorze. Pierwsza wiadomos$¢ o niej pochodzi
z 1306 1. O nauce w niej nic blizszego nie wiadomo; wigkszos$¢ uczennic sktadato
pdzniej §luby zakonne??, Biskup Henryk zarzadzit, ze dziewczeta beda przyjmo-
wane do szkoty klasztornej pod warunkiem pokrycia kosztow ksztatcenia. Nadto
siostry nauczaty w szkole miejskiej z nadania ksigcia Warcistawa IV w 1317 r.2%.

194 K. Kaczmarek, Szkoly i studia w polskich klasztorach cysterskich, w: Monasticon Cisterciense
Poloniae, t. 1, Dzieje i kultura meskich klasztorow cysterskich na ziemiach polskich i dawnej
Rzeczypospolitej od sredniowiecza do czasow wspotczesnych, Poznan 1999, s. 179.

J. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 96.

19 PUB, I, s. 493-494.

197 H. Chtopocka, Powstanie i rozwdj wielkiej wlasnosci ziemskiej opactwa cysterséw w Kotbaczu
w XII-XIX wieku, Poznan 1953, s. 10.

B. Popielsa-Szultka, Regesty dokumentow klasztoru cystersow w Kotbaczu, ,,Informator Archi-
walny Archiwum Panstwowego w Szczecinie” 12 (1983), s. 5-37.

J. Jarzewicz, E. Rymar, Kotbacz, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999,
s. 142—143. H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster, t. 1, s. 223.

G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 55.

K. Bobowski, Aktywnosé skryptorium dokumentowego klasztoru cysterek w Szczecinie do kon-
ca XIII wieku (w zakresie ,,ars dictandi” i ,,ars moriendi”), ,,Przeglad Zachodniopomorski”
35(1991) z. 2, 5. 7-19.

202 B, Zientara, Rozdrobnienie feudalne, s. 245.

203 K. Kalita-Skwirzynska, Zamek ksigzecy i klasztor w Wolinie, s. 143.
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Siostry tez mogly same wybiera¢ rektora tejze szkoty. Siostry z tego konwentu
zajmowaly si¢ tez przepisywaniem i iluminowaniem re¢kopisow. W klasztorze
koszalinskim znajdowala si¢ duza biblioteka, utworzona m.in. dzigki fundacjom
proboszcza z Darlowa, ktory w 1369 r. podarowal mniszkom Bibli¢ i ksiege Li-
ber sententiarum oraz dzigki darom proboszcza Johanna Zabowa — przekazat cy-
sterkom wszystkie swoje ksiggi o warto$ci 200 florendw, i wreszcie dzigki hojnosci
proboszcza Johanna Molnera z Koszalina, ktory dat klasztorowi w 1406 r. dwie
cenne ksiggi*™. I koszalinskie cysterki prowadzily szkole dla dziewczat. Skrypto-
rium znajdowato si¢ takze w Marianowie, gdzie kopiowano i iluminowano ksig-
gi, mszaty i brewiarze dla kapitut i biskupa kamienskiego®”. Mniszki z Petczyc
zajmowaly si¢ takze przepisywaniem i iluminowaniem rgkopisow?®. Podobnie
byto tez w Reczu — mniszki przepisywaty i iluminowaty rekopisy?”’. I tutaj w Re-
czu siostry prowadzily szkote dla dziewczat z rodzin szlacheckich®.

Wszystkie klasztory cysterskie ulegly kasacie w XVI w., a ich bogate bi-
blioteki, niestety zostaty rozproszone. Wiele uwag na temat dokumentoéw klasz-
toréw cysterskich na Pomorzu Zachodnim poczynit H. Hoogeweg?”, a takze
F. Salis, rozprawa dotyczaca dwunasto-, trzynastowiecznych dokumentow za-
chodniopomorskich?'’.

3.4. Dzialalnos¢ spoleczno-polityczna®!

3.4.1. Dzialalno$¢ spoleczna®'?

Postuga cystersow oscylowata takze wokot dziatalnosci spotecznej, glownie
poprzez prowadzenie szpitali i przytutkow. Czesciej czynily to konwenty zen-
skie, ale rowniez i w to dzieto wpisywaty si¢ klasztory meskie.

Cystersi z Kotbacz od 1185 r. prowadzili szpital, nadto w Szczecinie pro-
wadzili przytutek dla niewidomych dziewczat. Rowniez w Bukowie Morskim

204 Tamze, s. 143.

205y L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 81.

206 Tamze, s. 62.

207 Tamze, s. 76.

208 Tamze, s. 76.

209 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kloster der Provinz Pommern, t. 1-2, Stettin 1924—1925.

210 g Salis, Untersuchungen zum pommerschen Urkundenwesen im XII und XIII Jh., ,Baltische
Studien NF* 13 (1911).

211 B, Kumor, Kamieniska diecezja, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 492.

212 Duze osiagniecia miat Kosciot na Pomorzu Zachodnim w dziedzinie troski o biednych i cho-
rych. Na Pomorzu Zachodnim zbudowano ok. 145 szpitali: §w. Jerzego (70 ), $wigtego Ducha
(40) 1 $w. Gertrudy (35). B. Kumor, Kamiernska diecezja, kol. 493.
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cystersi poczawszy od 1282 r. otaczali opieka obcych. W 1473 r. ksiaze Eryk 11
powotat w ramach klasztoru bractwo ,,Annuntiationis Mariae”, do ktérego nale-
zeli szlachetni m¢zowie i niewiasty, wspomagajacy klasztor i gromadzacy srodki
na opieke nad wdowami, sierotami i ubogimi*'®. Nie ma danych co do Bierzwnika
1 Mironic.

Sposrod konwentow zenskich szpitale prowadzity siostry w Szczecinie, Woli-
nie, Koszalinie, Marianowie i Pelczycach. Brak danych co do Recza.

Cysterki ze Szczecina?'* prowadzity szpital przyklasztorny, opiekowaty sie
biedota 1 inwalidami. Siostry opiekowaly si¢, m.in. niewidomg dziewczyn-
ka, na opieke¢ nad ktora ksiaz¢ Barnim I przeznaczyt 2 grzywy w 1253 r.2".
Szpital ten otrzymat w 1304 r. dotacj¢ od biskupa Henryka von Wachholz
(1301-1317) w postaci uposazenia kosciolow w Rosowie, Pomellen i Kotba-
skowie?!®. O sprawowanych przez mniszki zajeciach opiekunczych i leczniczych
moze $wiadczy¢, odnotowane w dokumencie fundacyjnym, zastrzezenie wytgcz-
nosci prawa do zatozenia w Wolinie szpitala Swietego Ducha. Sladem obecnosci
tego szpitala (w Wolinie) byta nazwa uliczki Swigtego Ducha biegnacej obok
klasztoru. Siostry prowadzity takze przytutek dla ubogich przy kosciele sw. Je-
rzego?'’. Siostry z Koszalina zajmowaly si¢ kaplicami i istniejacymi przy nich
szpitalami: $w. Gertrudy i1 $w. Barbary, $w. Mikolaja, $w. Jakuba i §w. Jerzego,
a takze znajdujacymi si¢ poza miejskimi murami kaplicg i szpitalem $w. Ka-
tarzyny. Nadto przy klasztorze prowadzily dom dla ubogich. Mniszki z Maria-
nowa prowadzily tez rodzaj zakltadu wychowawczego dla dobrze urodzonych
panien. Szlachcianki nabywaty tam umiej¢tno$¢ pisania i czytania oraz robotek
recznych?'®. Nadto sprawowaly takze opieke nad biednymi i chorymi. W klasz-
torze znajdowata si¢ infirmeria, w ktorej siostra infirmerka przygotowywata leki
z 716t z ogrodka przyklasztornego®”®. Cysterki z Cedyni réwniez prowadzity
przytulek dla nieuleczalnie chorych (infirmarium) przy klasztorze oraz szpital®*.
Szpital — przytulek prowadzity takze mniszki z Petczyc. Biskup Henryk Wach-
holtz na jego utrzymanie przekazat w 1317 r. dochody z ko$ciota parafialnego

213 7. Krzymuska-Fafius, PéZnogotycki pentaptyk, s. 475.

214 Siostry stynely takze ze swej gry organowej i $piewéw chéralnych, ktorych piekno do tego
stopnia oczarowato rycerza Konrada von Massow, iz postanowit zapisa¢ im ok. 1278 r. rocz-
ng rent¢ z mennicy szczecinskiej. J. M. Piskorski, Szczecin Sredniowieczny (do 1478 r), [w:]
J. M. Piskorski, B. Wachowiak, E. Wlodarczyk [red.], Szczecin zarys historii, Poznan 2002,
s. 57-58.

213 PUB, 1, 566.

216 pUB, 1V, 2143.

217 K. Kalita-Skwirzynska, Zamek ksigzecy i klasztor w Wolinie, s. 143.

218 3 1. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 81.

219 Tamze, s. 81.

220 E. Rymar, Z dawnych dziejéw przyodrzariskiej, s. 124.
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w Plonnie. Fundusze szpitala zasilaly tez jego pensjonariuszki — samotne kobiety,
ktore, w zamian za opieke i strawe, dokonywaly zapisow; te ktorych nie byto

sta¢, pozostawaly na utrzymaniu klasztoru*'.

3.4.2. Dzialalno$¢ polityczna

W mysl $redniowiecznej jednosci panstwa i Ko$ciota, widzimy cztonkoéw za-
konu cysterskiego zaangazowanych w zycie publiczne, ale takze i polityczne.

Cystersi z Kotbacza byli cztonkami rady ksigzecej i rad biskupich. Opaci
kotbaccy zajmowali czotowa pozycje wsrod pratatow biskupstwa i ksigstwa.
Uczestniczyli w misjach dyplomatycznych do Rzymu?*>. Otrzymywali od papie-
zy bulle protekcyjne, potwierdzanie dobr i przywilejow. Podobne otrzymali od
krola niemieckiego Ludwika w 1323 r. i od cesarza Karola IV w 1355 r. Ksigzgta
pomorscy czgsto przebywali w Kotbaczu. Opat Dytmar (1296-1308) okresla-
ny byt przez ksigcia Ottona I jako jego familiarissimus*:. Opactwo zajmowa-
fo dominujaca pozycje polityczng w okresie istnienia ksigstwa szczecinskiego
(1295-1464). Dochodzito jednak tez do sporow z wladcami Pomorza. Ksigze
Bogustaw X?* w 1523 r. zobowiazat klasztor do wystawienia w czasie wojny
pigciu wozow bojowych szesciokonnych i po dziesigciu mezow zbrojnych w sie-
kiery, spisy, halabardy®*. Opaci byli tez rozjemcami: w 1235 r. papiez Grzegorz
IX wyznaczyl opata kotbackiego na rozjemce w sporze ksigzat polskich, Wta-
dystawa Odonica i Henryka Brodatego; w 1343 r. opat kotbacki posredniczyt
w uktadzie Ottona I szczecinskiego z kolegiata Mariacka w Szczecinie, w 1503 1.
w uktadzie Bogustawa X z miastem Szczecinem?®.

W Bierzwniku znanych jest 16 opatow??’. Utrzymywali oni wi¢zi z Kamie-
niem i1 Kolbaczem. Odgrywali wazna rol¢ polityczng w XV w. w Nowej Mar-
chii. Ze wzgledu na zwiagzki z pomorskim Kotbaczem, byli wykorzystywani
tez jako posrednicy migdzy Krzyzakami a ksigzetami zachodniopomorskimi®*.
W 1418 r. opat bierzwnicki informowal wielkiego mistrza, ze odwiedzi go, gdy
bedzie w poblizu Malborka, lecz na razie musi uda¢ si¢ do Holandii. 16 kwietnia

1422 1. opat bierzwnicki byt w Malborku u wielkiego mistrza, a juz 14 czerwca

2Ly L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 62; G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 88.

222 M. Okon, Kothacz, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 9, Lublin 2002, kol. 411.

223 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 1,'s. 241.

224 Cystersi kotbaccy w 1490 r. dostarczyli faszt jablek ze swego sadu na stoly weselne Bogustawa
X z Anng Jagiellonka.

225 H. Hoogeweg, Die Stifter und Kléster, t. 1, Stettin 1924, s. 265.

226§ Jarzewicz, E. Rymar, Kotbacz, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. 11, Poznan 1999,
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w Szczecinie, u ksigzat Ottona 1 Kazimierza, gdzie odebral pismo dla mistrza
krzyzackiego Paula von Rusdorfa. Nadto z listu wielkiego mistrza z 2 czerwca
1450 r. skierowanym do Rzymu wiemy, ze Krzyzacy wspierali opata bierzwnic-
kiego w jego dziataniach na rzecz inwestytury. Poparcie zaowocowato potwier-
dzeniem dla opata Mikotaja II posiadtosci klasztoru. Role posrednikow petnili
w misjach politycznych takze i po 1454 r., gdy Nowa Marchia przeszta pod wta-
danie elektoréw brandeburskich®.

W Mironicach cystersi musieli si¢ broni¢ w 1433 r., ale bezskutecznie, przed
najazdem polsko-czeskiej wyprawy do Nowej Marchii w ramach wojny polsko-
-krzyzackiej. W latach 1445-1448 trwal spor cystersow, z udzialem Kotbacza
z zakonem krzyzackim, wtadajacym Nowg Marchia (1402—-1454). Planowano
przeniesienie opactwa do Prus, a gdy z tego si¢ wycofano, usitowano polaczy¢
go z bierzwnickim, z czego réwniez wobec oporu cystersow zrezygnowano>*,
Mato danych jest o Bukowie.

W Szczecinie konwent ufundowata ksiezna Marianna, zona Barnima I. Dwa
miesigce po fundacji konwentu szczecinskiego ksigze Barnim I przystapit do
reorganizacji ustrojowej miasta, nadajagc mu prawo magdeburskie. Byta to pre-
stizowa sprawa. Przez takie decyzje — fundacje¢ konwentow, budowy zamku, ko-
lonizacj¢ — ksiaze¢ budowat wladztwo gruntowe. Osadzenie cysterek w Szczecinie
u wrot zamku dawato im bezpieczenstwo, ale ich obecnos$¢ w tym miescie byto
potrzeba religijng samych mieszczan®'. Zreszta ksigze Barnim I wystawit na ich
rzecz az 20 dokumentow w latach 1243—1278, a jego syn Bogustaw IV — 21. Cy-
sterkami w 1304 r. byly siostry Matylda i Beatrycze, corki ksigcia szewrynskiego
Mikotaja i Mirostawy corki Barnima I szczecinskiego®?. Wsrod sidstr domino-
waty corki rycerskie, chociaz zdarzaly si¢ przedstawicielki doméw panujacych.

W 1302 r. do konwentu w Wolinie wstapita corka ksi¢cia Bogustawa IV — Ju-
dyta?*. Obok fundatora Bogustawa IV, konwentem opiekowat si¢ jego syn War-
cistaw IV. Za$ 22 stycznia 1477 r. do wolinskiego konwentu skierowana zostata
ksigzniczka Maria (+ 1512), pozniejsza, od 18 grudnia 1486 r., ksieni klasztoru
najprawdopodobniej najmtodsza siostra ksigcia Bogustawa X, ktory zjednoczyt
ksigstwo zachodniopomorskie?**. Siostry wstepujace do klasztoru w Wolinie po-
chodzily z rodu ksigzgcego Iub rodéw moznowtadczych.

229 Tamze, s. 49-50.

230 E. Rymar, J. Jarzewicz, Mironice, [w:] Monasticon Cisterciense Poloniae, t. II, Poznan 1999,
s. 253.

Bl K. Guzikowski, Ksigze Barnim I i jego synowiec wobec zachodniopomorskich konwentéw cy-
sterek, [w:] A. M. Wyrwa, A. Kietbasa i J. Swastek [red.], Cysterki w dziejach i kulturze ziem
polskich, dawnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, s. 768-769.

22 G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 81.
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234 E. Rymar, Rodowdd Ksigzqt Pomorskich, t.2,'s. 119.
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W 1484 r. opatka klasztoru koszalinskiego byla szczecinska ksi¢zniczka Anna,
corka ksiecia szczecinskiego Kazimierza V*. Mniszki z Marianowa byty przed-
stawicielkami najznamienitszych rodow rycerskich Pomorza. Ich liczba szybko
wzrosta z 12 do 30. Znane sg tez dwa przypadki przyjecia do konwentu maria-
nowskiego stargardzkich mieszczek. Musialy one mie¢ niezwykle wysoka pozy-
cj¢ spoteczng, skoro jedna z nich, Agnes Lebbin, otrzymata w roku 1509 godnos¢
przeoryszy*>°. W marianowskim zaktadzie dla panien byta takze Anna — corka
ksiecia Barnima XI — pozniejsza ksi¢zna Anhalt*’. Mniszki z Marianowa w cza-
sie wojny byty zobowigzane do pomocy w obronie kraju. Pomoc ta polegata na
wystawianiu wojownikow. W ordynacji wojskowej z 1523 1. ksigz¢ Bogustaw X
nakazywal cysterkom wystawi¢ zbrojny woz szesciokonny z dziesigcioma zbroj-
nymi, wyposazony w siekiery, patki, topaty i oskardy>*.

Zakonnice w pelczyckim konwencie rekrutowaty si¢ z okolicznych rodow ry-
cerskich, chociaz nie brakowato panien ze stanu mieszczanskiego. Konwerska-
mi pozostawaty corki miejscowych kmieci*. Siostry z Petczyc musiaty tez, pod
czujnym okiem ksieni i kapelana, broni¢ si¢ przed wptywem waldensow, a po-
tem husytow. Szczegodlnie ci drudzy byli niebezpieczni, bo niszczyli i grabili
kos$cioty katolickie. Po pozwoleniu margrabiow magdeburskich ujeto 10 kar-
cerzy: 4 kobiety i 6 me¢zczyzn; zostali spaleni na stosie**. Opiekunem klasz-
toru byt ksiaze Otto, ktory przebywat w tym konwencie 15 czerwca 1321 r.*!.
Od roku 1485 cysterki byly pod opieka jedynych posiadaczy Pelczyc — rycerzy
von Waldow?*.

Siostry w Reczu rekrutowaty si¢ z okolicznej szlachty i mieszczan, ksie-
ni i przeorysza z przedstawicieli najznakomitszych rodéw. Przebywalo w nim
40 mniszek**. Byly nimi m.in. mniszki z rodéw von Wedel, von Giintsberg®*,
ostatnig ksienig byta Dorota Borcke (znanych jest 9 ksieni), za$ ostatnig przeory-
szg Zofia Borne’*. Konwent recki otrzymywat zatwierdzenie sowich wlasnosci
od margrabiego Ludwika (3 maja 1356 r.), margrabiego Otto (1368), a przede
wszystkim od samego cesarza Karola IV Luksemburczyka (1377 r.)**. Gdy do-

25 G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 80.

236 3. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 80.

237 Tamze, s. 85.

238 E. Rymar, Konwent cysterek z Marianowa, s. 18-19.

239 3. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 62.

240 Tamze, s. 61.

241 G. J. Brzustowicz, Klasztory cysterskie, s. 88.

242 Tamze, s. 90.

243 G. J. Brzustowicz, Nowomarchijskie opactwo w Reczu, s. 806.
244 Tamze, s. 806.

245 3. L. Jurkiewicz, Pomorski szlak cystersow, s. 76.

246 G. J. Brzustowicz, Nowomarchijskie opactwo w Reczu, s. 805-806.
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chodzito do sekularyzacji dobr koscielnych na Pomorzu, w 1537 r. mniszki z Re-
cza uciekty do Polski**’.

Z.akonczenie

Niniejsza prezentacja odstania nam wazng prawde, ze biskupstwo kamien-
skie, a takze ziemia zachodniopomorska, to ,.kraina cysterska” z bogactwem
duchowosci cysterskiej. Majac na wzgledzie duchowe i materialne dokonania
zakonu w swoich dziejach na przestrzeni ponad 900 lat, w 1990 r. Rada Europy
podjeta decyzje o utworzeniu szlaku turystycznego ,,.Drogami Cystersow” w ra-
mach migdzynarodowego programu ,,Europejskich Drog Kulturowych”. Jednym
Z motywoOw jego powotania byta 900. rocznica urodzin $w. Bernarda z Clairvaux,
mistyka i gldownego tworcy zakonu cystersow, ktora przypadal w 1990 r. oraz
900. rocznica powstania zakonu, ktora miata miejsce w 1998 r. W Polsce inau-
guracja programu miata miejsce w 1990 r.>*®. Posrod réznych petli szlaku cy-
sterskiego na ziemiach polskich, jest tez petla zachodniopomorska wchodzaca
w wielkg petle pomorsko-kujawsko-chetminska. Obejmuje ona klasztory i ko-
Scioty cystersow i cysterek w: Mironicach, Bierzwniku, Reczu, Marianowie,
Cedyni, Petczycach, Kotbaczu, Szczecinie, Wolinie oraz Koszalinie, a takze
wspolczesne miejsce rekolekcyjne cystersoéw wachockich w Winnikach oraz inne
miejscowosci, ktore pierwotnie w rozny sposob byly zwigzane z poszczegdlny-
mi opactwami.

Jest to powrot do tego picknego dziedzictwa, jakie zapisaly konwenty cyster-
skie na ziemi zachodniopomorskie;j.

Streszczenie

Na Pomorzu Zachodnim u schytku §redniowiecza byto 68 klasztoréw, w tym: 48 me-
skich 1 20 zenskich, a na wschod od Odry 42 klasztory, w tym: 30 meskich i 12 zenskich.
W tej liczbie znalazto sig, az 22 klasztorow cysterskich, w tym: 9 meskich i 13 zenskich,
co stanowito prawie 30% wszystkich wspolnot zakonnych i odpowiednio — 20% cystersi
oraz ok. 60% cysterki; natomiast na wschod od Odry bylo 11 klasztorow cysterskich,
w tym: 4 meskie (Kotbacz, Bierzwnik, Bukowo i Mironice) i 7 zenskich (Szczecin, Ma-
rianowo, Koszalin, Wolin, Cedynia, Pelczyce, Recz), co stanowito ok. 25% wszystkich

24T E. Rymar, Dzieje Ziemi Choszczenskiej w Sredniowieczu, [w:] S. Lasek [red.], Ziemia Chosz-
czenska. Przesztosé i terazniejszosé, Szczecin 1976, s. 87.

248 A. M. Wyrwa, Podroze cysterséw oraz idea, organizacja i promocja szlaku cysterskiego w Pol-
sce, s. 108.
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wspolnot zakonnych na wschod od Odry i odpowiednio — ok. 15% cystersi oraz ok. 60%
cysterki. Mozna powiedzie¢, ze cystersi w biskupstwie kamienskim, a szczeg6lnie na
ziemi zachodniopomorskiej, stanowili swoista ,.kraing cysterskg” z calym bogactwem
duchowosci 1 postugi duszpasterskiej, agrarnej, naukowej, charytatywnej, a takze spo-
lecznej.

SLowA KLUCZOWE: cystersi, cysterki, zakon, biskupstwo kamienskie, sredniowiecze.

Summary

The role of the Cistercian Order in Western Pomerania
Attempt at analysis

In the Western Pomerania in the late Middle Ages were 68 monasteries, including
48 male and 20 female, and east of the Oder 42 monasteries, including 30 male and
12 female. Of that number, there were up 22 Cistercian monasteries, including 9 male
and 13 female, which accounted for almost 30% of all religious communities and re-
spectively — 20% of the Cistercian monks and nuns around 60%, while east of the
Oder were 11 Cistercian monasteries, including 4 men (Kolbacz, Bierzwnik, Bukowo
and Mironice) and 7 female (Szczecin, Marianowo, Koszalin, Wolin Cedynia, Petczyce,
Recz), which accounted for approximately 25% of all religious communities east of the
Oder and respectively — about 15% of the Cistercians, and about 60% of the nuns. We
can say that the Cistercians in the Episcopate Kamien, especially on the ground of West
Pomerania, were a kind of “land Cistercian” with a wealth of spirituality and pastoral
ministry, agrarian, scientific, charitable, and social welfare.

KEyworbs: cistercian monks, nuns, religion, biscopric of Kamien, Middle Ages.
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Czy zabieg sztucznego zaplodnienia jest czynem
wewnetrznie ztym?
Proba odpowiedzi w Swietle encykliki Jana Pawla 11
Veritatis splendor

Wstep

W ostatnich miesigcach 2012 r. byliSmy $wiadkami medialnej burzy, ktora
wywotal wywiad udzielony przez ks. prof. Franciszka Longchamp de Bérier,
cztonka zespotu ekspertow ds. bioetycznych Konferencji Episkopatu Polski,
dla tygodnika ,,Uwazam Rze”!. Powodem oburzenia i gwaltownej krytyki, sta-
a si¢ ocena moralna zabiegow sztucznego zaptodnienia, a zwlaszcza ta czg$¢
wypowiedzi, ktora wskazywata na zwigkszone ryzyko wystapienia chorob ge-
netycznych przy tego rodzaju zabiegach. Krytyka zostata skierowana réwniez
przeciwko stanowisku, iz akt sztucznego zaptodnienia z punktu widzenia moral-
nego jest czynem wewngtrznie ztym, ktorego nie usprawiedliwia intencja 0sob
decydujacych si¢ na taki zabieg czy tez okoliczno$ci zewngtrzne.

1. Czyn wewngetrznie zly

Zagadnienie etycznej koncepcji czynow wewnetrznie ztych stanowi je-
den z gléwnych tematow encykliki papieza Jana Pawla I Veritatis splendor.
W dokumencie tym papiez wyrazit zdecydowang krytyke teorii etycznych wy-
wodzacych si¢ z utylitaryzmu. Bezposrednio przy tym odnidst si¢ do kierunku
okreslanego proporcjonalizmem, w ktérym warto$¢ moralna czynu zawsze zale-
zy od bilansu — proporcji — dobrych i ztych skutkow czynu. Wedtug proporcjona-
listow mozna popetni¢ nawet zty czyn, o ile w konsekwencji przyniesie on wigcej
dobrych niz ztych skutkow?.

U Por. In vitro niczego nie zatatwia, ,,Uwazam Rze” 6 (2013), s. 82-85.

2 Por. J. Kupczak, W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly, Krakow 1999, s. 78;
por. takze J. Seifert, Blask prawdy jako fundament dziatania moralnego. O encyklice papieza
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Encyklika zwalczajac koncepcje teleologiczne i proporcjonalistyczne, od-
wotuje si¢ bezposrednio do systemu etyki tomistycznej, bedacej etyka obiek-
tywistyczng, przedmiotowa®’. Przedmiotem czynu nazywa tomizm jego cel
bezposredni, istotnie zwigzany z samg tre$cig czynu, bez ktérego czyn nie jest
mozliwy (np. przedmiotem ktamstwa jest podanie falszywej informacji). Jak re-
feruje 1. Bochenski: ,,Przedmiot ten moze z kolei by¢ uzyty, jako $rodek do dal-
szego celu, np. klamstwo moze by¢ uzyte do ratowania zycia itp., — ale wartos¢
moralna czynu zalezy w pierwszym rzedzie nie od owych dalszych celow, lecz
od przedmiotu bezposredniego”. W encyklice mysl ta zostaje wyrazona w sposob
nastepujacy: ,,Pierwszym i decydujagcym elementem oceny moralnej jest przed-
miot ludzkiego czynu, ktory decyduje o tym, czy mozna go przyporzadkowac
ostatecznemu dobru i celowi, ktorym jest Bog [...]. Tradycyjna nauka moralna
Kosciota mowi o czynach, ktore sa wewnetrznie zte (intrinsece malum): sg za-
wsze zle i same z siebie, to znaczy ze wzgledu na swoj przedmiot, a niezaleznie
od ewentualnej intencji osoby dziatajacej i od okoliczno$ci™.

Konsekwencja przyjecia przedmiotowej koncepcji etyki jest uznanie za fal-
szywe twierdzenia, iz ,,cel uswieca srodki” — ,,cel moze bowiem uswigcac tylko
srodki obojetne, natomiast nie moze sprawi¢, by czyn z racji swego przedmiotu,
bezposredniego celu, zty, stat sie¢ dobry. Tak wigc dobra intencja, dobry cel dal-
szy, nie moze sprawic, by ktamstwo, majace zty przedmiot, stato si¢ dobre, cho¢
moze sprawic, ze Spiew, sam w sobie obojetny, jest dobry lub zly, zaleznie od
celu dalszego™. Zauwazy¢ w tym miejscu nalezy, ze w wypadku ustalenia, iz
okreslony akt jest czynem wewngetrznie ztym, bezprzedmiotowym staje si¢ pro-
wadzenie ,,rachunku dobr” celem ustalenia moralnego znaczenia czynu®. W tym
miejscu dyskusja o intencji kierujgcej podmiotem aktu czy okoliczno$ciach ze-
wnetrznych, nie moze doprowadzi¢ do zmiany wartosci przedmiotowego czynu.

Okreslenie przedmiotu czynu musi by¢ przy tym, wedtug etyki tomistycznej,
odniesione do natury ludzkiej. Dopiero bowiem w odniesieniu do niej, ,.kazdy
przedmiot moze nabra¢ wartosci moralnej przez to, ze jej sprzyja i prowadzi do
przeznaczonego jej celu, lub tez od niego odwodzi, a przez to skrzywia jej rozwo-
j77. W encyklice, mysl ta zostaje w nastgpujacy sposob rozwinieta: ,,Pierwszym

Jana Pawta 11 ,, Veritatis splendor”, [w:] A. Szostek [red.], Jan Pawet I1. Veritatis splendor. Tekst
i komentarze, Lublin 2001, s. 174-179.

3 1. Bochenski, ABC Tomizmu, ,, Znak” 07-09 (1950), s. 346.

4 Jan Pawel I1, Encyklika Veritatis splendor (VS), nr 79.

3 1. Bochenski, ABC Tomizmu, s. 346.

6 Por. VS nr 80: ,,W rzeczywistosci [ ...] chociaz wolno niekiedy tolerowa¢ mniejsze zto moralne
dla unikniecia jakiego$ zta wickszego lub dla osiagnigcia wigkszego dobra, to jednak nigdy nie
wolno, nawet dla najpowazniejszych przyczyn czyni¢ zta, aby wynikto z niego dobro”. Jan Pa-
wet II cytuje tu encyklike Pawta VI Humanae vitae (HV) nr 14.

7 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1925, s. 130.
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i decydujacym elementem oceny moralnej jest przedmiot ludzkiego czynu, ktory
decyduje o tym, czy mozna go przyporzadkowac ostatecznemu dobru i celowi,
ktorym jest Bog. To przyporzadkowanie, rozum dostrzega w samym bycie czto-
wieka, rozpatrywanego w $wietle catej prawdy o nim, czyli w jego naturalnych
sktonnosciach, jego dazeniach i celach, majacych zawsze takze wymiar ducho-
wy: to wlasnie one stanowig tres¢ prawa naturalnego, a wiec tego uporzadkowa-
nego zespotu «dobr dla osoby», ktore stuza «dobru osoby» — dobru, jakim jest
ona sama i jej doskonato$¢™.

2. Sztuczna prokreacja

Po tych wstepnych uwagach, mozna w tym miejscu postawi¢ zasadnicze
pytanie: czy zabieg sztucznego zaplodnienia jest czynem wewnetrznie zlym?
W wypowiedziach licznych teologéw spotka¢ mozna nader czesto kategorycznie
sformulowane twierdzenie o wewnetrznym, nieodwracalnym zhu aktu sztuczne-
go zaptodnienia’. Podaje si¢ przy tym kilka zasadniczych argumentow przesa-
dzajacych o takiej ocenie zabiegu in vitro, z ktoérych najczgséciej podnoszone to:

— zabieg zaplodnienia pozaustrojowego prowadzi w wypadku zaptodnienia

heterogenicznego do wytworzenia wigkszej liczby zarodkow, z ktérych
czes$¢ narazona jest na uszkodzenie ( w wyniku mrozenia) lub na zniszcze-
nie w wypadku zarowno zaptodnienia heterogenicznego jak i zaptodnienia
homogenicznego, rowniez do narazenia embrionu na zwigkszone ryzyko
uszkodzen genetycznych'?,

¥ VSnr79.

% Por. S. Warzeszka, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka; Krakéw 2011, s. 270-276; T. Slipko,
Bioetyka. Najwazniejsze problemy; Krakow 2009, s. 180. W encyklice Veritatis splendor choé¢
zostaja wymienione przyktady czynow wewnetrznie ztych, nie ma bezposredniego odniesienia
do kwestii sztucznego zaptodnienia. Najwazniejszymi dokumentami nauki Ko$ciota poswigco-
nymi kwestii sztucznej prokreacji sa: Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae. O sza-
cunku dla rodzqcego si¢ Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania z 22. 02. 1987 r., oraz
Kongregacja Nauki Wiary Instrukcja Dignitas personae dotyczqca niektorych problemow bio-
etycznych z 12.12. 2008 r. W Polsce 5 marca 2013 roku na 361. Zebraniu Plenarnym Konferen-
cji Episkopatu Polski zostat przyjety dokument O wyzwaniach bioetycznych przed ktorymi stoi
wspoltczesny cztowiek.

Por. Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium Vita (EV), nr 14: , Takze techniki sztucznej reprodukcji,
ktore wydaja si¢ stluzy¢ zyciu i czgsto sa stosowane z tg intencja, w rzeczywistosci stwarzaja
mozliwo$¢ nowych zamachoéw na zycie. Sg one nie do przyjecia z punktu widzenia moralnego,
poniewaz oddzielaja prokreacj¢ od prawdziwie ludzkiego kontekstu aktu matzenskiego, a po-
nadto stosujacy te techniki do dzi$ notuja wysoki procent niepowodzen: dotyczy to nie tylko
samego momentu zaptodnienia, ile nastgpnej fazy rozwoju embrionu wystawionego na ryzyko
rychtej $mierci. Ponadto, w wielu przypadkach wytwarza si¢ wigksza liczbg embrionéw, niz
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— przez zastosowanie biotechnologii naruszona zostaje jedno$¢ aktu prokre-
acji z aktem mito$ci matzenskiej, a tym samym naruszona osobowa struk-
tura malzenstwa,

— dochodzi do sprzecznego z godnoscia osobowa pobrania gamet meskich
i zenskich (np. w wyniku masturbacji)''.

Wyzej przytoczone argumenty z pewnoscig daja podstawe do oceny zaplod-
nienia pozaustrojowego, jako czynu bedacego ztem. Odwotlanie do zamystu
Boga, tworcy natury ludzkiej, stanowi dla chrzescijanina mocny punkt oparcia
w rozumowym odrzuceniu dopuszczalnosci stosowania technologii sztucznego
zaptodnienia. Rozdzielenie aktu prokreacji od osobowego aktu mitosci, niego-
dziwe metody pozyskiwania materiatu genetycznego w $wietle argumentacji teo-
logicznej wydaja si¢ oczywistymi argumentami za niedopuszczalnoscig moralng
technik in vitro'*. Problem polega jednak na tym, iz w dyskursie spotecznym, tego
rodzaju argumentacja zazwyczaj nie przekonuje osob niewierzacych — od ktorych
przekonan w procedurach demokratycznych w duzej mierze zalezy ksztalt re-
gulacji prawnej dotyczacej zabiegéw pozaustrojowego zaptodnienia. By ,,blask
prawdy”, stal si¢ $wiattem réwniez dla tych, ktorzy osad moralny czerpig z prawa
natury, rozpoznawanego $wiattem rozumu, wydaje si¢ ze wszech miar koniecz-
nym poszukiwanie takich argumentow, ktore uzasadnig wewnetrzne zto sztucznej
prokreacji w jezyku prawno-naturalnym. Dlatego tez celem niniejszego opraco-
wania jest proba znalezienia takiej linii obrony twierdzenia o wewngtrznym ztu
zabiegdw pozaustrojowego zaplodnienia, ktora bedzie mogla przekonac te osoby,
ktore nie podzielajg wiary w Stworce'>.

jest to konieczne dla przeniesienia ktorego$ z nich do tona matki, a nastgpnie te tak zwane
«embriony nadliczbowey sa zabijane lub wykorzystywane w badaniach naukowych”; por. K.
Banko, Postulat obrony zycia u Jana Pawta Il a moralna ocena zaplodnienia pozaustrojowego,
[w:] K. Gryz [red.], Czlowiek drogg Kosciola. Moralne aspekty nauczania Jana Pawta II, Kra-
kow 2004, s. 330-332.
Z uwagi na temat i charakter opracowania, poza zakresem analiz pozostawione zostang argumen-
ty etyczne inne niz te, ktore zwigzane sa z ryzykiem wad genetycznych; spory etyczne wokot
technik in vitro szeroko zostaty oméwione [w:] B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko, Lublin 2000;
M. Gatazka, Prawo karne wobec prokreacji pozaustrojowej, Lublin 2005; T. Slipko, Bioetyka.
Najwazniejsze problemy; Krakéw 2009, L. Szymanski, In vitro, Zycie za Zycie, Krakow 2009;
A. Katolo, Contra in vitro, Gliwice 2010; A. Sikora, Zycie ludzkie w fazie przedimplementacyj-
nej w dokumentach Rady Europy w aspekcie moralnym, Poznan 2011.
W niniejszym opracowaniu pominigta zostanie nader rozbudowana argumentacja stricte teolo-
giczna, odwotujaca si¢ do prawd nadprzyrodzonych — oméwienie mozliwosci aplikacji takiej
argumentacji w sporach bioetycznych zostato dokonane w artykule A. Muszala, Istota argumen-
tacji teologicznej w bioetyce, ,,Teologia i moralno$¢” 10 (2011), s. 7-23.
Odwolujac si¢ do rozroznienia typéw argumentacji wprowadzonego przez A. Laun w zakre-
sie dyskursu bioetycznego nalezy zauwazy¢, iz przedmiotem analiz w niniejszym opracowaniu
bedzie pragmatyczna, a nie pryncypialna argumentacja etyczna w zakresie oceny sztucznego
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3. Przedmiot czynu, jakim jest zaplodnienie pozaustrojowe

Terminem in vitro okresla si¢ wiele roznych ,technologii wspomagania
rozrodu”. Zaptodnienie w swej przewazajacej postaci jest aktem naturalnym,
osigganym przez stosunek seksualny'. Nie zawsze jednak w wyniku stosunku
plciowego pomigdzy osobnikami odmiennej ptci moze doj$¢ do poczecia dziec-
ka. Z powodu réznych czynnikow biologicznych takich jak np. niedroznos¢ jajo-
wodow, zmiany w szyjce macicy, probleméw immunologicznych, oligospermii,
braku nasieniowodu, ejakulacji wstecznej lub innych, niektore osoby w przeszto-
Sci nie mogly posiada¢ potomstwa'>. Dopiero na skutek rozwoju biotechnologii
otrzymaly one szanse pokonania ograniczen natury i zostania rodzicami. Wraz
z wykorzystaniem technik polegajacych na zewnetrznej ingerencji w celu dopro-
wadzenia do polaczenia meskiej i zenskiej komorki ptciowej, stalo sie mozliwe
utworzenia genomu nowego organizmu.

W niniejszym opracowaniu ocenie poddana zostanie technika zdobywajaca
obecnie szeroka popularnos¢ a polegajaca na iniekcji plemnika do cytoplazmy
komorki jajowej (Intra-Cytoplasmic Sperm Injection)'®. Bezspornym wydaje si¢
fakt, iz przedmiotem tak ujetej technologii in vitro, jest utworzenie nowej isto-
ty ludzkie;j.

W tym miejscu nalezy zatem postawic, pytanie: czy utworzenie nowej istoty
ludzkiej jest z punktu widzenia moralnego czynem moralnie dobrym, ztym czy
tez moralnie obojetnym?

Jezeli za wyznacznik warto$ci powszechnie przyjetych w cywilizowanych
spoleczenstwach przyja¢ aksjologie prawa miedzynarodowego praw cztowie-
ka, to nie moze budzi¢ watpliwosci, iz podstawowym, fundamentalnym prawem
istoty ludzkiej jest prawo do zycia. Nie sposob zatem sprzeciwic si¢ twierdze-
niu, iz ,,zycie fizyczne, dzigki ktoremu bierze poczatek istota ludzka w $wiecie
[...] stanowi w pewnym sensie jego warto§¢ «podstawowa», poniewaz wlasnie
na zyciu fizycznym opieraja si¢ i moga rozwija¢ wszystkie inne wartosci osoby
ludzkie”"’. Stad powszechnie przyjmuje si¢ konieczno$¢ istnienia regut chro-
nigcych dobro w postaci zycia istoty ludzkiej, bo, jak retorycznie pyta stynny

zaptodnienia — por. A. Laun, Wspolczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia moralna —
zagadnienia szczegotowe, Krakow 2002, s. 113.

14 R, Tokarczyk, Prawa narodzin, zycia i smierci, Warszawa 2012, s. 182.

15 A. Muszala, Sztuczne zaplodnienie, [w:] tenze [red.], Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrze-
Scijanski. Gtos Kosciota, Radom 2005, s. 428.

16 Por. S. Cebrat, Biologiczne argumenty przeciwko zaplodnieniu pozaustrojowemu, [w:] T. Reron
[red.], Swietosé ludzkiego Zycia. Wokdl instrukcji Dignitas personae, Wroctaw 2009, s. 101-104.
Kongregacja Nauki Wiary, Quaestio de abortu. Deklaracja o przerywaniu cigzy, nr 9; zob. takze
Kongregacja Nauki Wiary, Donum vitae. Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig zycia ludzkie-
go i 0 godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektore aktualne zagadnienia, nr 4.
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teoretyk prawa H. Hart: ,,gdyby nie byto takich regut, po co mieliby$my posiadac¢
jakiekolwiek inne”'®? Wydaje si¢ zatem, iz stosowanie technologii majacej do-
prowadzi¢ do utworzenia istoty ludzkiej, jest czynem dobrym, dzigki niej moze
bowiem zaistnie¢ istota zywa, bedgca podmiotem podstawowych praw przyna-
leznych cztowiekowi.

W aksjologii migdzynarodowego prawa cztowieka, nie tylko jednak zycie jest
warto$cig objeta ochrong prawng. Tak samo podstawowa warto$cia jest zdrowie,
od ktorego uzalezniona jest mozliwos¢ korzystania z wielu innych praw i wol-
nosci. Tak jak podstawowa regula w relacjach migdzyosobowych jest zakaz za-
bijania, tak tez rownie fundamentalng zasadg jest zakaz naruszania lub narazania
zdrowia 1 integralnosci cielesnej cztowieka'. Szczegolny obowigzek ochrony
zdrowia spoczywa na rodzicach wzgledem ich dzieci®.

Wyniki, prowadzonych w ostatnich latach badan medycznych, nie pozosta-
wiajg watpliwosci, iz embriony powstajace w wyniku zastosowania technologii
in vitro znacznie czg¢$ciej narazone sg na wystgpienie defektow genetycznych?'.
Obecny stan wiedzy nie pozwala przy tym, w sposob jednoznaczny okresli¢
przyczyn zwigkszonego ryzyka pojawienia si¢ deformacji genetycznej w wypad-
ku stosowania biotechnologii.

Wobec powyzszego, nalezy zatem doprecyzowaé opis przedmiotu wiagzki
zachowan okreslanych, jako zaptodnienie pozaustrojowe. Przedmiotem tych

'8 H. L. A. Hart, Pojecie prawa, Warszawa 1998, s. 263.

19 Minimalny standard ochrony tej warto$ci wyznacza wolnos¢ od tortur, okrutnego, nieludzkiego
lub ponizajacego traktowania, ktory po raz pierwszy we wspotczesnym prawie miedzynarodo-
wym prawa cztowieka pojawit si¢ w art. 5 Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Znacznie
szerzej warto$¢ ta chroniona jest w instrumentach migdzynarodowego prawa, regulujacych za-
gadnienia bioetyczne, konwencjach zawieranych na wypadek wojny czy instrumentach krajo-
wego prawa karnego normujacych przestepstwa przeciwko zdrowiu, por. Prawa czlowieka i ich
ochrona, T. Jasudowicz [red.], Torun 2005, s. 249-251; L. Niedzielski, Rozwazania o konstrukcji
przestepstw przeciwko zdrowiu w kodeksie karnym, ,,Panstwo i Prawo” 12 (1977), s. 87-92;
M. Gatazka, Prawo karne wobec prokreacji pozaustrojowej, Lublin 2005.

Por. I. Kant, Metafizyczne podstawy nauki prawa, K¢ty 20006, s. 92: ,,Z praktycznego punktu wi-
dzenia calkiem stuszna i konieczna jest idea, aby akt ptodzenia uwazac za akt, przez ktory pew-
na osobg powotaliSmy do zycia bez jej zgody i z wlasnej inicjatywy; za ten czyn na rodzicach
spoczywa obowiazek starania si¢ w miar¢ mozliwosci o to, aby ich dziecko byto zadowolone ze
swojego stanu”.

Por. T. Wasilewski, Medyczne i etyczne aspekty programu in vitro, ,Zycie i plodno$é”
2 (2009). ,,Medycznymi powiktaniami programu in vitro sa powiktania dotyczace dzieci. Obser-
wuje si¢ u tych dzieci zwigkszong czgstotliwos¢é wystepowania anomalii chromosomowych, mi-
krodelecji — w porownaniu do dzieci poczgtych w sposob naturalny. W jednej z naukowych prac
opublikowanych w 2005 r. w Human Reproduction — pismie lekarzy zajmujacych si¢ leczeniem
nieptodnos$ci — autorzy, stosujac metaanaliz¢ (narzedzie statystyczne akceptowane przez caty
$wiat medyczny, opierajace si¢ na wynikach badan w wielu osrodkach na §wiecie), wykazali, ze
u dzieci zwigzanych z technikami wspomaganego rozrodu o 30-40% wzrasta ryzyko jakichkol-
wiek wad wrodzonych w stosunku do dzieci, ktore zostaly poczete droga naturalng”.
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zabiegow jest zatem doprowadzenie do powstania genomu nowego organizmu,
przy jednoczesnej zgodzie na to, iz tak wykreowany genom narazony jest na
ryzyko defektow genetycznych (prowadzacych do $mierci lub stanu powoduja-
cego powazne i intensywne cierpienie) w stopniu wigkszym niz genom powstaty
w wyniku stosunku seksualnego migdzy osobnikami przeciwnej ptci. Tym sa-
mym nie mozna uznac, iz zabieg pozaustrojowego zaptodnienia — cho¢ prowadzi
do powstania istoty ludzkiej — jest czynem z samej swej istoty dobrym. Wrecz
przeciwnie — narazenie majacej powsta¢ w wyniku zewnetrznej interwencji istoty
ludzkiej na deformacje genetyczne jej genomu, ktore nie powstalyby w wyni-
ku naturalnego zaptodnienia — jest czynem samym w sobie ztym*. W wypadku
sztucznego zaplodnienia mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej osoby uczestni-
czace w procedurze sztucznego zaptodnienia staja si¢ moralnie odpowiedzialne
za pojawienie si¢ wad genetycznych zwigzanych immanentnie z ryzykownym
zabiegiem medycznym. Jak zasadnie zauwaza Adam Sikora: ,,Wiele dziatan me-
dycznych, zar6wno diagnostyczno-terapeutycznych, jak i eksperymentalnych,
zwigzanych jest z ryzykiem. Zwolennicy techniki in vitro zwracaja uwage, ze
przeciez w praktyce medycznej jest zgoda na podejmowanie takich wilasnie in-
terwencji niezwykle ryzykownych, ktorych powodzenie szacuje si¢ nawet na
kilka procent. Jednak tego sposobu myslenia nie mozna przenie$¢ na technike
in vitro. Zwrdci¢ bowiem nalezy uwage na to, ze w przypadku niebezpieczen-
stwa $mierci i ryzykownej ingerencji medycznej, to nie cztowiek (lekarz, czy
pacjent) wywotal t¢ sytuacje. Ona pojawita si¢ niezaleznie od ludzkich decy-
zji. Lekarz podejmuje ryzykowna probe, ktora by¢ moze nie przyniesie spodzie-
wanych skutkow, ale podejmuja ja, gdyz nie ma innej mozliwosci ratowania
ludzkiego zycia, a tu jest ile$s procent szansy. Tymczasem w technice in vitro
to czlowiek kreuje sytuacje, w ktorej zycie embrionu jest zagrozone. Takiego
ryzyka podejmowacé, a raczej stwarza¢ nam nie wolno”*. W wypadku wyko-
rzystywania technik wspomaganej prokreacji, dochodzi do przekroczenia gra-
nic, ktore uniemozliwiaty naturalne poczecie. W sytuacji zatem poczecia dziecka
przy uzyciu technik sztucznego zaplodnienia, nalezy stanowczo podkresli¢, iz

22 Argument ten przedstawiany jest przez R. Spaemanna w nastgpujacy sposob: ,,Powstanie zy-
cia jest dzietem natury, nie rodzicéw. Rodzice sg tylko autorami aktu ptciowego, swe istnienie
zawdzigcza plod naturze. Na podstawie tego faktu rodzice nie sa zobowiazani do usprawie-
dliwiania si¢ wobec dziecka — kaleki za powotanie go do egzystencji. Inaczej ma si¢ sprawa
w wypadku in vitro. Dziecko z retorty zostato przez decyzje rodzicow i biotechnika zmuszone
do zycia. Za taka decyzj¢ sa oni odpowiedzialni przed dzieckiem kalekim, cho¢ niestety nie
maja zadnych kryteriéw usprawiedliwienia”, cyt. za H. Dobiosch, Sztuczne zaptodnienie. Ocena
moralna manipulacji wokot powstajgcego zycia, Opole 1991, s. 46.

A. Sikora, Dylematy w bioetyce — in vitro — rodzina — medycyna — etyka, http://www.archidie-
cezja.wroc.pl/pliki/wd-invitro06092008.pdf (1.04.2013); zblizong argumentacje¢ przytacza row-
niez T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Krakow 2009, s. 188—196.

23
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dawca materialu genetycznego staje si¢ moralnie i sprawczo odpowiedzialny nie
tylko za to, ze dziecko jest, ale rowniez za to, jakie jest*.

Dokonanie rozstrzygniecia w zakresie dotyczacym oceny moralnej przed-
miotu czynu, jakim jest zabieg sztucznego zaptodnienia, umozliwia adekwatne
ujecie wszelkich okoliczno$ci zewngtrznych (tak obiektywnych jak i subiek-
tywnych) zwigzanych z tym czynem. W takim ujeciu, nawet w wypadku gdyby
z zabiegiem sztucznego zaptodnienia nie wigzato si¢ powstanie ,,embrionéw nad-
liczbowych” (i w konsekwencji ryzyko ich usémiercenia), a do zabiegu dochodzito-
by w wyniku potaczenia komorek plciowych mezezyzny i kobiety, pozostajacych
w zwigzku malzenskim i oczekujacych z miloscia potomstwa, a jednoczesnie
metoda pobrania gamet nie budzitaby zastrzezen moralnych (nie wymagataby
czynow zwigzanych z masturbacjg), to sytuacja taka nie powodowataby zmiany
oceny moralnej czynu begdacego z racji swojego przedmiotu czynem w samym
sobie ztym.

4. Nie wolno czyni¢ zla by wyniklo z niego dobro

Ocena zabiegow sztucznego zaplodnienia, jako czynow wewnetrznie ztych,
tworzy wilasciwa plaszczyzne dla dyskursu wokot oceny intencji osob bioracych
udzial w tej procedurze. Sa to z jednej strony osoby/osoba, od ktorych pobierany
jest material genetyczny, osoba, ktéra ma urodzi¢ dziecko oraz osoby, ktore zaj-
muja si¢ techniczng strong przedsigwzigcia. W dyskusjach najczesciej pojawia
si¢ zarzut, iz kazda z tych osob kieruje si¢ moralnie dobra intencjg. Osoby, od
ktorych pochodzi material genetyczny, a takze kobieta, ktora ma urodzi¢ dziecko,
podkreslaja, iz celem ich dziatania jest urodzenie cztowieka®. Czasami wrecz
przytaczany jest (przewrotnie) za nauczeniem Kosciota argument, iz dzieci sg
najcenniejszym darem matzenstwa i rodzicom przynosza najwiecej dobra®.
Osoby te powotuja si¢ na swoiste ,,prawo do dziecka™.

24 Por. O. Nawrot, Ludzka biogeneza w standardach bioetycznych Rady Europy; Warszawa 2011,
s. 169.

25 Szerzej na temat doswiadczenia nieptodnosci w matzenstwie por. J. Orzeszyna, Teologiczno —
moralny aspekt nieptodnosci w matzenstwie, Krakow 2005, s. 15-17; D. Kornas-Biela; Zdoby-
wane macierzynstwo: doswiadczenia matek zwiqzane ze wspomagang prokreacjq, [w:] tazze
[red.], Oblicza macierzynstwa, Lublin 1999, s. 216-217.

26 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), nr 1652.

%7 Takie stanowisko reprezentuje np. Z. Szawarski, Mgdrosé i sztuka leczenia, Gdansk 2005, s. 220,
oraz Z. Piatek, O smierci, seksie i metodzie in vitro, Krakow 2011, s. 50. Polemike z tym stano-
wiskiem podejmuja m.in. K. Lubowiecki, Kontekst kulturowy Instrukcji Dignitas personae, [w:]
T. Reron [red.] Swietos¢ ludzkiego Zycia. Wokdl Instrukcji Dignitas personae, Wrockaw 2009,
s. 164-166; M. Galazka, Prawo wobec prokreacji pozaustrojowej, Lublin 200, s. 42-43; M.
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»Z samej za$ natury swojej, instytucja malzefistwa oraz mito$¢ malzenska
nastawione sg na rodzenie i wychowanie potomstwa, co stanowi jej szczytowe
jakby osiagnigcie”, czytamy w konstytucji Gaudium et spes nr 48. Skoro zatem,
celem poddania si¢ procedurze in vitro jest uzyskanie potomstwa, bedacego naj-
wigkszym darem i skarbem dla przysztych rodzicow czy godzi si¢ zakazywac
stosowania technologii umozliwiajacej osiagni¢cie tak cennego dobra?

Odpowiedz na to pytanie pozostaje jedna: procedura in vitro bedaca — jak
wyzej wskazano czynem wewngetrznie ztym — nawet w wypadku shusznej intencji
jego podmiotoéw od strony przedmiotowej pozostaje nadal takim czynem. Zta tego
czynu nie sg w stanie usung¢ rowniez zmiany technologiczne, ktore pozwolityby
na unikniecie usmiercania ,,nadliczbowych” embrionéw czy godziwe pobieranie
materialu genetycznego, jak zauwaza Jan Pawet II: ,, Tak, wiec okolicznosci lub
intencje nie zdotaja nigdy przeksztalci¢ czynu ze swej istoty niegodziwego ze
wzgledu na przedmiot w czyn «subiektywnie» godziwy lub taki, ktorego wy-
bor mozna usprawiedliwi¢”*. Doprowadzenie w wyniku uzycia technik sztucz-
nego zaptodnienia do zaistnienia czlowieka przy jednoczesnym narazeniu jego
zdrowia — w stopniu wigkszym niz wypadku naturalnego poczgcia — nie moze
stuzy¢ do osiagniecia celu, jakim jest realizacja upragnionego rodzicielstwa®.

Z.aKkonczenie

Obserwujac  burz¢ medialng, wywotang wokot wypowiedzi ks. prof.
F. Longchamp de Bérier, nie sposob nie zauwazy¢, iz to argumenty dotyczace
podwyzszonego ryzyka wystgpienia wad genetycznych u dziecka poczetego po-
zaustrojowo wzbudzity u adwersarzy najwiecej emocji i oporéw. Ta reakcja staje
si¢ zrozumiata, gdy przesledzi si¢ argumentacj¢ osob krytykujacych stanowisko
Kosciota katolickiego w obszarze bioetyki. Osoby te staraja si¢ za wszelka cene
oming¢ problem zwigzany z prawng kwestiag odszkodowania za uszczerbek na
zdrowiu, doznany przez dziecko w okresie prenatalnym. Symptomatyczng jest

Machinek, Etyczne dylematy medycznie wspomaganej prokreacji: [w:] W. Sinkiewicz — R. Gra-
bowski [red.], Zaplodnienie in vitro — szansa czy zagrozenie, Bydgoszcz 2011, s. 10-11.

2 VS nr81.

2 W tym miejscu odnajdujemy punkt styczny z argumentacjg personalistyczng, ktora sprzeci-
wia si¢ uprzedmiotawianiu czlowieka, traktowania osoby jako srodka do osiagnigcia celu. Por.
K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 42: , ,Norma personalistyczna, jako zasa-
da o tresci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim dobrem, z ktorym nie godzi si¢ uzywanie,
ktore nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu. W parze
z tym idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe
i petnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢”; J. Galarowicz, Czlowiek jest oso-
bq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyty, Kety 2000, s. 249-256.
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tu wypowiedz Z. Piatek, ktory w swojej krytycznej analizie nauczania Kosciota
katolickiego pomija kwesti¢ ryzyka wad genetycznych, a jedynie przy kwestii
statusu embrionu zauwaza, ze ,,Przyznanie embrionom i ptodom statusu oso-
by od momentu poczecia prowadzi do absurdu. I tu wlasnie nalezatoby zasto-
sowa¢ argument rowni pochyltej. Ten postulat prowadzi bowiem do przyznania
embrionom i ptodom prawa do zado$cuczynienia krzywd doznanych w rozwoju
prenatalnym. Noworodek po urodzeniu mogtby per procura dochodzi¢ od mat-
ki zado$¢uczynienia za krzywdy doznane w okresie prenatalnym, np. w trak-
cie nieudanego zabiegu aborcji lub innej proby spedzenia ptodu. Moglby takze
zada¢ zados$Cuczynienia za wady spowodowane zazywaniem szkodliwych le-
kow w czasie cigzy, paleniem papierosow, piciem alkoholu lub zarazeniem wi-
rusem HIV™. Niepokoj autora budzi zatem mozliwo$¢ prawnego dochodzenia
przez dziecko, urodzone w wyniku zabiegu in vitro, roszczen z tytutu cierpienia
zwigzanego z chorobg genetyczng. Wydaje sie, ze tylko kwestig czasu jest poja-
wienie si¢ procesOw o odszkodowanie z tytulu urodzenia dziecka obcigzonego
wadami genetycznymi, ktorych ryzyko powstania zwigkszone jest z zabiegiem
in vitro. W tym zakresie doswiadczenia zwigzane z procesami z tytulu wrongfil
life*! pokazuja, iz odpowiedzialno$¢ za szkodg moze ponosi¢ osoba wykonujaca
zabieg, a gdy zabieg stosowany jest za zgoda rodzicow, jego odpowiedzialnos¢
bedzie miata charakter solidarny z odpowiedzialno$cia rodzicow*. Stad nawet
dla 0sob prezentujacych utylitarystyczne podejscie w problematyce bioetyki, ar-
gument z ryzyka wad genetycznych stanowi¢ moze punkt zwrotny do ponowne-
go przemyslenia stanowiska wobec technik sztucznej prokreacji.

Streszczenie

Niniejszy artykul stanowi probe etycznej ocena procedur sztucznego zaptodnienia
z punktu widzenia koncepcji czynu wewnetrznie ztego, stanowiacej przewodni temat en-
cykliki Jana Pawta II Veritatis splendor.

Odpowiedz na pytanie, czy sztuczna prokreacja jest z punktu widzenia przedmiotu
czynem wewngtrznie zlym, jest warunkiem adekwatnej oceny argumentdw podnoszo-
nych tak przez zwolennikdéw jak i przeciwnikéw metod sztucznej prokreacji.

07 Piatek, O smierci, seksie i metodzie in vitro, Krakow 2011, s. 70.

31 Zwolennicy idei ,,niesprawiedliwego zycia” (wrongful life), ktorzy glosza, ze dziecko moze byé
skrzywdzone, jesli powotuje si¢ je do zycia zwigzanego z tego rodzaju fizycznag badz psychiczna
kondycja, ktorej ani ono, ani otoczenie nie mogloby uznaé za satysfakcjonujaca, winni konse-
kwentnie przyjmowac¢ moralng i prawna odpowiedzialno$¢ osob uczestniczacych w procedurze
sztucznej prokreacji w wypadku urodzenia dziecka obciazonego wadami genetycznymi, por.
B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko, Lublin 2000, s. 79-82.

32 Por. M. Nestorowicz, Prawo medyczne, Torufi 2000, s. 159—169, 182.
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Czy zabieg sztucznego zaplodnienia jest czynem wewnetrznie zlym?

W artykule zostal poddany analizie przedmiot czynu, okreslony jako zabieg sztucz-
nego zaptodnienia oraz wplyw okolicznos$ci lezacych po stronie podmiotowej na jego
etyczng oceng.

SLowA KLUCZOWE: bioetyka, sztuczne zaptodnienie, podmiot, przedmiot.

Summary

Is the artificial fertilisation inwardly wrong act?
The attempt of answer from the perspective of Veritatis splendor
the encyclical by John Paul 11

The article is an attempt at ethical evaluation of the artificial fertilisation procedures
from the perspective of absolutely inwardly wrong act — the conception which is the
main theme of Veritatis splendour — the encyclical by John Paul II.

The answer for the question if the artificial procreation is an act — from the perspec-
tive of the subject — inwardly wrong is necessary for adequate evaluation of arguments
exercised by followers as well as opponents of the artificial procreation methods.

The subject matter of the act which is determined as artificial fertilisation and the
impact of circumstances — which lay on its subjective side — on its ethical evaluation have
been analyzed in the article.

KEeyworbs: bioethics, artificial fertilization, subject, object.
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R E C E N Z J E

ks. Pawet Priifer
Gorzow Wikp.

Swietowanie niedzieli w wymiarze spoleczno-etycznym,
red. ks. Arkadiusz Wuwer, Ksiegarnia sw. Jacka,

Katowice 2013, s. 228

Animal laborens i homo faber — dwie strony definiujace i opisujace nature
cztowieka, ktory spoglada na swoje Zycie i otoczenie spoteczne z perspektywy
istoty tworzacej, przeobrazajacej, ksztattujacej i wyzwalajacej siebie i innych
spod wpltywu réznych rodzajow fatalizméw, fundacjonalizmow czy prowiden-
cjalizméw. Poczucie sprawstwa i wola demonstrowania — przed sobg i inny-
mi — efektu wlasnych wysitkow, dociekan, determinacji w tworczej aktywnosci,
generuja w nim che¢ podejmowania przedsiewzig¢ stosownych do wiasnych sit,
ale czesto takze ponad wlasne mozliwosci, nierzadko wyczerpujacych. Zazwy-
czaj jednak ukierunkowuja do takiego tworczego wysitku, ktory przynosi wiel-
kie satysfakcje moralno-egzystencjalne. Praca i wysitek okreslaja codzienno$¢
ludzkiej kondycji. Czy jednak sg i czy powinny by¢ w tym ciggu jednostkowo-
-spotecznego trudu jakie$ wylomy, aporie, interwaly, ktdrych zaistnienie byloby
moralnie i spolecznie uzasadnione? Z pewnos$cig tak. Sama natura domaga si¢
takich zatrzyman, a gdy uwzgledni si¢ rozne idee i teorie, lokujace si¢ w pozycji
obroncy dobra i godnosci cztowieka — to tym bardziej. Z natury rzeczy sa nimi
nie tylko jednostki i ich pojedyncze wysitki, ale takze instytucje oraz ich $wia-
tli przedstawiciele.

Kosciot katolicki w Polsce podlega licznym przemianom, a w efekcie tak-
ze wywiera wpltyw na otoczenie spoteczne. Mechanizm zwrotny wzajemnego
oddzialywania determinuje przede wszystkim zachowania ludzi, w ich egzy-
stowaniu jednostkowym i w funkcjonowaniu spotecznym. Sciezka regularnie
wytyczana 1 odnawiana, to wyraz przekonania o konieczno$ci podejmowania
wlasnego wysitku i wytyczania swoistych szlakow wedrowki przez stulecia. Nie
banalizujac wszelkich zewngtrznych i wewnetrznych wpltywow rzutujacych na
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dziatanie i1 przeobrazanie si¢ spoteczno$ci strukturalnej i duchowej Kosciota,
mozna $miato stwierdzi¢, iz posiada on wlasng i niezalezng od pierwiastka ludz-
kiego tozsamosc¢. Sposrod wielu roznorodnych elementoéw i determinantow, ktore
go konstytuujg jest spoteczno-etyczna kwestia stosunku do niedzielnego odpo-
czynku i zwigzanego z nim $wigtowania. O tym gtéwnym problemie i o przebie-
gajacych wokot niego wielu innych trajektoriach funkcjonalno-egzystencjalnych
Kosciota katolickiego i posrod zagadnien spoteczno-etycznych w jego nauczaniu,
donosi wieloautorskie studium z zakresu nauk spotecznych i teologicznych, kto-
rych redaktorem naukowym jest znawca problemow spotecznych, zwigzanych
z obszarem katolickiej nauki spolecznej i nauk spotecznych, ksiadz doktor ha-
bilitowany Arkadiusz Wuwer z Uniwersytetu Slaskiego, Przewodniczacy Sekcji
Wyktadowcow Katolickiej Nauki Spoteczne;.

Recenzujac niniejsza publikacje, miatem trwala 1 wielka satysfakcje obcowa-
nia z wiarygodnymi i nierzadko wyrafinowanymi — w pozytywnym tego stowa
znaczeniu — analizami, ktorych podjeli si¢ Autorzy oraz Redaktor tomu. Teksty
zamieszczone w niniejszej publikacji sa sporzadzone rzetelnie i spelniajg wymo-
gi badan naukowych prowadzonych w zakresie nauk humanistycznych, spotecz-
nych czy takze teologicznych. Dzigki wnikliwej lekturze publikacji, zrodzita si¢
peta $wiadomos¢ zwigzana z tym, ze przeprowadzone przez Autoréw badania
cechuje rzeczowos$¢ 1 wysoki poziom merytorycznie dokonanych dociekan. Fakt
ten nie eliminuje jednak proby choc¢by krotkiej oceny tego, co Czytelnik moze
otrzyma¢ w postaci wartoSciowego materiatu dla wlasnych przemyslen, jak i dla
inspiracji w ewentualnym podejmowaniu praktycznych dziatan, zarowno w sferze
zycia spotecznego jak i eklezjalnego. Wiele tresci wypetniajacych te wartosciowa
monografi¢, ktora szczesliwym i wlasciwym trafem ukazala si¢ w prestizowym
katowickim Wydawnictwie Sw. Jacka, moze postuzy¢ dla dalszych diagnoz i po-
dejmowania aktywnosci spoteczno-moralnych. Sprobujmy zatem przyjrzec¢ si¢
pokroétce, w jaki sposdb poszczeg6lni badacze realizuja swoje zamierzenia, oraz
jak przeprowadzaja swoje analizy naukowe.

Publikacja sklada si¢ z trzech zasadniczych cz¢sci. Juz ogdlny i zewngetrzny
oglad pozwala zauwazy¢ poprawnos¢ i logike usystematyzowania problema-
tyki. Czytelnik otrzymuje najpierw zlokalizowana i umiejscowiong w kon-
kretnym obszarze tematycznym analiz¢ badanej rzeczywisto$ci w kontek$cie
lokalnym — tradycja Gornego Slaska. Druga cze$é zbiera siedem tekstow do-
tyczacych przemian dokonujacych si¢ w §wigtowaniu niedzieli, a wszystko to
ma miejsce w konteks$cie wspotczesnosci. Trzecia czgsé, rowniez zawieraja-
ca siedem artykutow, dotyczy $wigtowania Dnia Panskiego w perspektywie
chrzescijanskiej. Konkluzja, a zarazem kolejna dobra strong publikacji jest to,
iz zawiera ona informacje o poszczegdlnych Autorach tekstow oraz wzmianki
odnoszace si¢ do waznych dla tejze problematyki, jak i wielu innych zagadnien
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o charakterze spoteczno-etycznym, na temat aktywnosci intelektualno-forma-
cyjnej, jaka materializuje si¢ w postaci regularnie organizowanych Sympo-
zjow Piekarskich.

Pierwsza cze$¢ zawiera trzy teksty, w kolejnosci autorstwa: ks. arcybisku-
pa Damiana Zimonia, Weroniki Pawtowicz i ksigdza Henryka Olszara. Mamy
zatem interesujace refleksje dotyczace $wigtowania niedzieli w kontekscie para-
fialnym, rodzinnym oraz historyczna diagnoze i analize dotyczaca staran biskupa
Herberta Bednorza, przyjmujacych forme¢ determinacji i walki o prawo do dnia
wolnego w okresie minionego ustroju. Czg$¢ ta poprzedzona jest pelnym zarli-
wosci duszpasterskiej i ewangelizacyjnej stowem, dotyczacym prawa i obowigz-
ku $wigtowania niedzieli — co ma wymiar przede wszystkim religijny — ksigdza
arcybiskupa metropolity katowickiego Wiktora Skworca. Autor pierwszego arty-
kutu jest rzecznikiem przekonania, iz na ziemiach polskich ewoluowata w czasie,
oraz pozytywnie przeobrazata si¢ gorliwo$¢ wiernych. Ponadto, treSci pierwszej
analizy wiarygodnie dokumentujg praktyki licznie podejmowanych inicjatyw na
rzecz coraz bardziej $wiadomego i petniejszego uczestnictwa w obrzedach li-
turgicznych Kosciota. Imponujace erudycyjnie i niezwykle bogato udokumen-
towane zrédlowo sg rozwazania Weroniki Pawlowicz. Zywoty $wietych oraz ich
wykorzystanie w przepowiadaniu duszpasterskim, to zywy pomnik perswazji
chrzescijansko-ewangelizacyjnej na przelomie XIX i XX w., — o czym donosi
Autorka rozwazan, zwigzana zawodowo z Biblioteka Slaska w Katowicach. Do-
nioste pod wzgledem historycznym, jak i pastoralnym sa rozwazania ks. Hen-
ryka Olszara, przedstawiciela Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego,
dotyczace charyzmatycznej osobowosci biskupa Bednorza, §laskiego obroncy
praw ludzi pracy, promujacego zasady katolickiej nauki spotecznej, w tym takze
prawo do odpoczynku, relaksu i przede wszystkim godziwego $wigtowania.

Wieszczacy wiele nadziei na bogate 1 warto$ciowe poznawczo analizy, bada-
nia przeprowadzone w drugim rozdziale, otwiera artykul przedstawiciela wro-
ctawskiego $rodowiska teologicznego, ks. Bogustawa Drozdza. Autor wychodzi
od fundamentalnego dla niniejszej publikacji pytania, zwiazanego z przestanka-
mi i motywami dotyczacymi istoty i sensu §wigtowania. Pytanie nie jest banalne.
Pytanie jest zasadnicze. I z tym pytaniem Autor umiej¢tnie si¢ mierzy, przed-
stawiajgc rozne argumenty przemawiajace za shusznoscig Swigtowania niedzie-
li. Wojciech Swigtkiewicz z Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego
przedstawia w interesujacy sposob kwesti¢ profanizacji, dostrzegajac w niej kon-
sekwencje laicyzacji i sekularyzacji. Autor powotuje si¢ na najlepsze polskie zro-
dla w tym temacie, nawigzujac do analiz socjologow religii 1 kultury, Janusza
Marianskiego i Leona Dyczewskiego, a takze do klasykow mysli, takich jak cho-
ciazby Emile Durkheim czy Peter Berger. Na tym tle analizuje takze zasadniczy
temat niniejszej monografii, czyli $wigtowanie Dnia Panskiego. Kontynuacja
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rozwazan katowickiego socjologa jest w jakims$ sensie kolejny tekst poswigcony
przemianom religijno-kulturowym i desakralizacji niedzieli. Autorem jest ks. Ra-
fal Skitek z Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Interesuja-
co i intrygujaco sformutowany temat w kolejnym artykule Rodzina zanurzona
w fenomenie weekendowym jest teologiczno-moralng analiza przeprowadzong
przez ks. Alojzego Drozdza z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego,
a Swietowanie Dnia Panskiego w perspektywie tozsamosci to systematyczna ana-
liza dokonana przez ks. Romana Misiaka z Uniwersytetu Szczecinskiego. Kamila
Zigba z Kancelarii Adwokackiej Lukasza Jarskiego w Katowicach przeprowadza
swoje analizy w konteks$cie przepisow obowiazujacego prawa o swiadczeniu pra-
cy w dni wolne od pracy. Niedziela to warto$¢ osobowa i spoteczna — taka teze
stawia i jg skutecznie argumentuje przedstawiciel Uniwersytetu Kardynata Stefa-
na Wyszynskiego, pracownik Instytut Politologii, ks. Janusz Wegrzecki. Artykut
ten wienczy drugg cze$¢ analiz, jakie zostaly umieszczone w przedtozonej do
recenzji ksiazce.

Warto przesledzi¢, chocby skrotowo, tresci zawarte w trzeciej czes$ci publi-
kacji. Mamy tu do czynienia z szeroko zakrojong kwerenda tresci zwigzanych
juz ze $wigtowaniem niedzieli w chrze$cijanskiej perspektywie. Pierwszy artykut
autorstwa ks. Macieja Basiuka z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskie-
go zawiera, mogace zaintrygowac czytelnika, biblijne i patrystyczne korzenie
$wigtowania niedzieli. Z punktu widzenia teologicznego i chrzescijanskiego to
wazna kwestia, poniewaz daje podstawy i narzgdzia argumentacyjne, znaczaco
poszerzone, a przemawiajace za shusznoscig i koniecznoscia §wigtowania niedzie-
li. Kolejng odstong prowadzonych analiz jest tre$¢ artykutu o charakterze praw-
no-moralnym dotyczaca $wigtowania niedzieli, zagadnienie wyartykulowane
w postaci pierwszego pjrzykazania ko$cielnego. Autorem analiz, szeroko i erudy-
cyjnie wspartych warsztatem krytycznym, jest ks. Wojciech Surmiak, przedstawi-
ciel rodzimego kontekstu uczelnianego, w ktorym powstaje niniejsza publikacja.
Kornelia Czogalik natomiast mierzy si¢ z zagadnieniem godnos$ci Dnia Panskie-
go, egzemplifikujac cato$¢ rozwazan intrygujacym sformulowaniem zawartym
w tytule Supermarket w Kosciele, Kosciol w supermarkecie. Wartosciowy po-
znawczo 1 poszerzajacy perspektywe teologiczng kwestii $wigtowania niedzieli
stanowi artykut ks. Andrzeja Hoinkisa, w ktérym Autor dokonuje takze szerokie-
go uzasadnienia biblijnego i patrystycznego. Swoistym dopelnieniem i kontynu-
acja jest kolejny tekst autorstwa ks. Bogdana Bieli z Uniwersytetu Slaskiego. To
pastoralny przyczynek do problematyki §wigtowania niedzieli w kontek$cie pa-
rafialnym. Cieszy fakt, iz monografia zawiera takze artykuty, ktore przedstawiajg
tresci zawierajace watki wychowawcze 1 socjalizacyjne. Dowodem tego jest ar-
tykul ks. Krzysztofa Sosny zatytutowany Wychowanie do swietowania niedzieli
w swietle Listu Apostolskiego Dies Domini, w ktdrym rozwazania opierajg si¢ na
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doktrynalnym teks$cie poswigconym problemowi Dnia Panskiego. Swoistym ele-
mentem spinajgcym przedtozone do druku artykuty jest tekst ks. Jozefa Budniaka
z Wydziahu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego. Roznorodnos¢ przynalezno-
$ci wyznaniowej istotnie wplywa na sposob §wictowania niedzieli w rodzinach —
o czym donosi interesujgce studium przeprowadzone przez Ksigdza Profesora.

Rozne bywaja monografie. R6znie pod wzgledem merytorycznym i spotecz-
nie uzytecznym prezentuja si¢ prace o wieloautorskiej proweniencji. Istnieje za-
wsze ryzyko, czy zebrany do publikacji material bedzie nie tylko odpowiadat
przyjetym przez redaktora naukowego zalozeniom, ideom i oczekiwaniom. Waz-
ny wydaje si¢ takze czynnik, ktéry mogliby$smy sformutowac jako ,,uzytecznosc¢
spoteczna”. Stusznie donosi Stefan Nowak, wybitny socjolog i metodolog nauk
spotecznych: ,,[...] kazde dzieto, chocby wyrosto z najbardziej kontemplacyyj-
nych motywacji poznawczych, jesli tylko pogltebia rozumienie zjawisk spotecz-
nych, moze mie¢ mniej lub bardziej odlegte spoteczne implikacje, oddziatujgc na
ludzka $wiadomos¢ i dostarczajac narzedzi do socjotechnicznych dziatan. Kazde
badanie podjete dla przebudowy stosunkow spotecznych, jesli towarzyszy mu
dazenie do obiektywnego poznania zjawisk i do wykrycia prawidtowosci nimi
rzadzacych, przyczynia si¢ do udoskonalenia naszej wiedzy” (S. Nowak, Meto-
dologia badan spotecznych, Warszawa 2011, s. 30).

Echo tejze intuicji, przedstawionej przez wybitnego profesora socjologii, wy-
daje si¢ styszalne w tresciach przedtozonej do recenzji wydawniczej ksiazki pod
redakcjg naukowa ks. Arkadiusza Wuwera. Analizy przeprowadzone w ksiazce
maja charakter nie tylko teologiczny, nierzadko takze cechuje je wykorzystanie
refleksji bedacej odbiciem empatii religijnej jej Autoréw. Tym samym manifestu-
ja jakis rodzaj sprz¢zenia, a moze lepiej — zespolenia refleksji naukowej z ducho-
wa wrazliwoscia oraz spoteczna uzytecznoscig. Ten fakt cieszy. Poza wieloma
innymi walorami ksigzki, warto zauwazy¢, iz pomystodawcom i wykonawcom
projektu udato si¢ w logiczny i systematyczny sposob uporzadkowaé dos¢ zroz-
nicowang hermeneutycznie i epistemologicznie tematyke, mimo tego (lub moze
dzigki temu), ze gldéwne zagadnienie jest wyraznie wyeksponowane, co pozwoli-
fo zintegrowac przeprowadzone analizy.
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