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Rozwazajaca ,,cud bycia cztowiekiem™ ksigzka Karola Wojtyly — jego znana i szeroko
omawiana rozprawa Osoba i czyn (1969)?, zostala napisana w czasie, gdy problematy-
ka cztowieka znajdowala si¢ w przelomowym momencie. I to nie tylko w aspektach
i obszarach obejmowanych namystem filozoficznym, ale przede wszystkim w sferze
praxis. Bowiem inspiracje ptynace z dziedziny polityki, ekonomii i techniki nie tyl-
ko w drugiej potowie XX wieku, ale i we wspdlczesnie mijajacych latach rozpocze-
tego juz XXI stulecia zdajg si¢ w sposob szczegolny dominowaé namyst czltowieka
nad samym sobg i sprawia¢, ze przestaje on rozumie¢ siebie jako osobe, poddajac si¢
szczegdlnej degradacji na skutek zredukowania do $wiata wylacznie materialnego.

Uogdlniona ocena minionego stulecia sformutowana przez $w. Jana Pawla II jest
jednoznaczna i druzgocaca: ,Wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atakéw na zy-
cie, jako niekonczaca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot ludzkich.
Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele odniesli w tym stuleciu najwigksze sukcesy™.
Z kolei do wyrazenia zaniepokojenia sklonily tez papieza istniejace wspotczesnie nowe
perspektywy, ktére zostaly otwarte przez zjawiska o wymiarze tak jednoznacznie po-
zytywnym, jak imponujacy postep nauki i techniki, zarazem jednak dajace poczatek
nowym formom zamachdéw na godnos$¢ ludzkiej istoty*. Tym bardziej wiec dobitne,
naoczne ukazywanie pierwotnosci i nadrzednosci plaszczyzny personalistycznej wobec

! Papiez Jan Pawel IT uzyt tego sformutowania w przeméwieniu 11 listopada 2002 r. do uczest-
nikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk, powolujac si¢ na tytul ksigzki J. Ecclesa
i D.N. Robinsona, The Wonder of Being Human: Our Brain and Our Mind, New York 1984 (Odkry-
waé zdumiewajgcg prawde o czlowieku i Swiecie, www. opoka.org.pl/b..._ ii/przemowienia/pap_ak-
n_11112002. html [dostep 5.06.2003].

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994 (1. wyd.: Osoba i czyn,
Krakow 1969).

* Jan Pawel II, Evangelium vitae, pkt 17, Poznan 1995, s. 30-31.

4 Ibidem, pkt 4,s.7.
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innych plaszczyzn zycia czlowieka stanowi o niezmiennej, ponadczasowej aktualno-
$ci ksigzki Wojtyly i jej waznosci jako przejrzystego wykladu wskazujacego mocny
fundament, na ktérym mogg zosta¢ zbudowane (czy moze nawet niekiedy nalezatoby
wprost rzec: odbudowane z gruzéw) zaréwno etyka i moralnos¢, jak i pozostale dzie-
dziny ludzkiej aktywnosci®.

Wyktad filozofii osoby przedstawiony przez kardynata Karola Wojtyle w 1969 roku,
nastepnie przedyskutowany w gronie filozoféw i uzupelniony o istotne rozdzialy, a tak-
ze o powstale w pdzniejszym czasie odautorskie komentarze, repliki i dopowiedzenia
w kolejnym, rozszerzonym wydaniu (Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
1994), to jednak nie tylko jedna z najbardziej wazkich koncepcji w dorobku mysli fi-
lozoficznej XX wieku, ale i filozoficzno-antropologiczna podstawa dla pozostatych -
takze poprzedzajacych ja w czasie — prac autora, zasadniczy watek refleksji, nadrzedna
idea przenikajaca calg jego twdrczos¢ i cale jego zycie®.

Wiodaca mysl o dynamicznej syntezie osoby i czynu (gdyz cztowiek poprzez dzia-
tanie ludzkie, czyli dzialanie Swiadome i intencjonalne, ksztaltuje zarazem samego sie-
bie) odnajdujemy zaréwno w licznych artykutach i rozprawach z zakresu etyki, w tek-
stach literackich: poematach i dramatach, a takze — uzupelniona o spojrzenie teologa,
odniesiong do dogmatéw wiary katolickiej — w poZniejszym nauczaniu papieza Jana
Pawta II: w encyklikach, listach pasterskich, homiliach, przeméwieniach i réznych
okoliczno$ciowych tekstach czy wypowiedziach papieskich’.

*> Zob. W. Chudy, Od wydawcy, [w:] K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 8.

¢ Fakt ten nie uszedt uwagi badaczy studiujacych mysl filozoficzng i teologiczna Karola Wojty-
ty. Np. bardzo wyraznie zostal on zaakcentowany w niektorych referatach uczestnikow 48. Tygodnia
Filozoficznego ,,Mysl filozoficzna Karola Wojtyly”, zorganizowanego przez Koto Filozoficzne Studen-
tow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w dniach 6-9 marca 2006 r. Zob. materialy
z sesji opublikowane w kwartalniku ,,Ethos” 2006, nr 76.

7 Kard. Avery Dulles w 2003 r. postawil pytanie: ,Czy istnieje jakie$ jedno pojecie, ktore mo-
globy postuzy¢ za klucz do odkrycia, co wyrdznia tego papieza jako mysliciela?”, na ktére odpowie-
dzial nastepujaco: ,,[...] kluczem tym jest tajemnica osoby ludzkiej. Jako Papiez, Jan Pawel I oczy-
wiscie przyjmuje cale dogmatyczne dziedzictwo Kosciola, ale przedstawia je w sposob wyjatkowy,
rozmieszczajac w nim wlasne akcenty, ktore s3 wyrazem jego personalistycznego stanowiska w filo-
zofii” — A. Dulles, Jan Pawel II wobec tajemnicy osoby ludzkiej, przel. D. Chabrajska, ,,Ethos” 2006,
ar 76, s. 39-53, tu: s. 39. Natomiast Jarostaw Merecki sposéb filozofowania Karola Wojtyly nazwat
sokratejskim, argumentujac, iz ,[...] calg jego intelektualna dzialalno$¢ — twdrczo$c filozoficzng, teo-
logiczna i literacka — charakteryzuje glebokie pragnienie zrozumienia, kim jest cztowiek” - J. Merecki
SDS, Zrédiaﬁlozoﬁi Karola Wojtyly, ,,Ethos” 2006, nr 76, s. 81-95, tu: 82.

Z kolei kard. Angelo Scola twierdzit w 2003 r.: ,Dziela literackie Wojtyly stanowig niezastapiony
klucz do jego mysli, i to nie tylko ze wzgledu na znana z jego biografii pasje dla teatru rapsodycznego,
ktora mogla sta¢ si¢ powolaniem, lecz przede wszystkim dlatego, Ze w szczegdlny sposob syntety-
zowaly i wyprzedzaly pdzniejsze dokonania teoretyczne profesora i duszpasterza, przede wszystkim
za$ niezwykle opracowanie doktrynalne jego papieskiego nauczania” Zauwazyt tez przeniknigcie
encyklik papieskich Wojtylowska antropologia adekwatng — A. Scola, Czy koniec podmiotu? Czy
cztowiek ponownie w centrum?, przel. P. Mikulska, ,,Ethos” 2006, nr 76, s. 61-77, tu: s. 67, 70. Kwe-
stie te podnidst rowniez w swym referacie ks. Alfred M. Wierzbicki, konkludujac: ,,Poezja nie jest
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Wielokrotnie postulowana przez $w. Jana Pawta II konieczno$¢ odnowy kultury,
w odpowiedzi na jej kryzys, oznacza odwazne przyjecie przez ogoét ludzkosci ,,nowego
stylu Zycia’, ktorego adekwatnym wyrazem jest ,opieranie konkretnych decyzji - na
plaszczyznie osobistej, rodzinnej, spolecznej i miedzynarodowej — na wasciwej skali
warto$ci: na prymacie »by¢« nad »miec« i osoby nad rzeczg™®, a postulat éw wynika
z dostrzezonej godnosci kazdej bez wyjatku osoby, jej doswiadczanej Zrédtowo nad-
rzednosci wzgledem $wiata materialnego - i jako taki jest réwniez skierowany do kaz-
dej osoby bezposrednio, bez wzgledu na jej §wiatopoglad czy wyznanie.

Bowiem wedlug diagnozy Jana Pawla II kryzys kultury siegnal we wspotczesnej
epoce tak gleboko, ze juz ,[...] nawet ludzkie sumienie zostaje jak gdyby za¢mione™,
brak zatem choc¢by tego drogowskazu, ktéry dotad ludzkos¢ — poza chrzescijanstwem —
odnajdywala w prawie naturalnym czy w ideach $wieckiego humanizmu. Symptomami
kryzysu sg egoizm, materializm, pragmatyzm, relatywizm. Jest to zdiagnozowany wie-
lokrotnie przez papieza 6w ,[...] gleboki kryzys kultury, ktory rodzi sceptyczng posta-
we wobec samych fundamentéw poznania i etyki oraz sprawia, ze coraz trudniej jest
zrozumie¢ w pelni sens istnienia cztowieka, jego praw i obowiazkéw”'°. Wspdlczesna
antykultura odwoluje si¢ do najnizszych instynktéw czlowieka, tworzy po to, aby go
degradowac. Na miano antykultury zastuguje wspdlczesna ekspansja ,,kultury antysoli-
darystycznej’, ,,przybierajacej w wielu przypadkach forme autentycznej »kultury $mier-
ci«’, ktora szerzy sie — jak dostrzegt §w. Jan Pawet II - ,wskutek oddzialywania silnych
tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych okreslong kon-
cepcje spoteczenstwa, w ktorej najwazniejszym kryterium jest sukces”!'. Konsekwencje
tego sposobu myslenia sg nieuchronne:

Cztowiek, ktory swoja chorobg, niepelnosprawnoscia lub — po prostu — samg
swoja obecnoscig zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom oséb
bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wroég, przed ktérym nalezy
sie broni¢ albo ktdrego nalezy wyeliminowac. Powstaje w ten sposob specyficzny
spisek przeciw zyciu. Wciaga on nie tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indy-
widualnych, rodzinnych i spotecznych, ale sigga daleko szerzej i zyskuje wymiar
globalny, naruszajac i niszczac relacje taczace narody i panstwa'

sprawg marginalng w rozwoju poszukiwan Karola Wojtyly, towarzyszy ona jego mysli filozoficznej,
anawet do pewnego stopnia ja wyprzedza. [...] Poezja i filozofia Karola Wojtyly wyplywaja z tego sa-
mego zrédla, ktorym jest fascynacja czlowiekiem i jego osobowym bytem, a zdaniem Wierzbickie-
go obydwie: zaréwno poezja, jak i my$l antropologiczna Wojtyly rodzg si¢ ze zdziwienia, przy czym
poezja dzieki wlasno$ciom jezyka pozwala utrwali¢ owo zrédlowe zdziwienie - A.M. Wierzbicki,
Antropologia Karola Wojtyly odczytana w jego poezji, ,,Ethos” 2006, nr 76, s. 103-113, tu: s. 105.

8 TJan Pawet II, Evangelium vitae, pkt 98, s. 180-181.

® Ibidem, pkt 4, s. 9.

0 Ibidem, pkt 11, s. 21.

W Ibidem, pkt 12, s. 22.

2 Ibidem, pkt 12, s. 23.
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Rezultat nieograniczonego panowania relatywizmu zostat przez $w. Jana Pawla IT okre-
$lony jako zgubny - gdyz prawo zostaje wowczas podporzadkowane woli silniejszego,
a ,demokracja, sprzeniewierzajac sie wtasnym zasadom, przeradza si¢ w istocie w sys-
tem totalitarny”".

To wlasnie na szczegdtowo opracowang przez siebie i przejrzyscie przedstawiong
w rozprawie Osoba i czyn koncepcje osoby powolywal si¢ w swym papieskim naucza-
niu Jan Pawet II, dowodzac, iz postulowana przezen ,kultura zycia” jest nierozerwal-
nie zwigzana z uznaniem wartosci dobra, a odrzuceniem relatywizmu. Z samej reflek-
sji nad istotg cztowieczenstwa wynika fakt, iz dobro jawi si¢ jako zasada, fundament
istnienia. ,Jest bowiem absolutnie niemozliwe, aby Zycie zachowalo swdj autentyzm
i petnie, odrywajac sie od dobra; dobro zas nalezy do samej istoty przykazan Bozych,
czyli »prawa zycia« (por. Syr 17, 11)”.

Prawo dane ludzkosci przez Boga, utrwalone na kartach Pisma Swietego, wskazu-
je na dobro, ktére nalezy czyni¢, nie jest jednak wytacznie dogmatem wiary, nie jest li
tylko zestawem obowiazujacych przepiséw danych do przestrzegania w ramach wyzna-
wanej religii. Jego uniwersalno$¢ wynika wprost ze specyfiki ludzkiej natury - i stano-
wi zarazem upowaznienie, aby nauczanie papieskie kierowa¢ do ludzi wszystkich kul-
tur i religii, do calej ludzkos$ci. Prawo to, niezmiennie obecne w nauczaniu papieskim,
»hie zostaje narzucone zyciu niczym przytlaczajacy je cigzar, ale to ono wiasnie stanowi
istotna racje zycia, ktore mozna budowaé wylacznie poprzez czynienie dobra™.

Punktem wyj$cia rozwazan w ksigzce Osoba i czyn Wojtyly jest to, co bezposrednio
dane - doswiadczenie czlowieka, a zwlaszcza ,doswiadczenie siebie”, doswiadczenie
skierowane do wewnatrz, nieodnoszace sie do zadnego innego czlowieka poza ,,mng”
To wlasnie czyn jest ,,szczeg6lnym momentem danym w ogladzie - czyli doswiadczeniu
osoby”. Czyn jest dziataniem - ale takim dziataniem, ktore zaktada osobe, jest dziata-
niem ludzkim. I takie rozumienie czynu stoi tez u podstaw etyki: doswiadczenie, a za-
razem intelektualny oglad osoby w czynach i poprzez czyny pochodzi stad, Ze czynom
owym przystuguje warto$¢ moralna. Moralno$¢ stanowi ich wewnetrzng wlasciwosé,
jakby szczegolny profil — nieznany w dzialaniu innym niz dziatanie osoby". Czyny sa
szczegdlnym momentem ogladu, a wigec doswiadczalnego poznania osoby. Stanowia
niejako najwlasciwszy punkt wyjscia dla zrozumienia jej dynamicznej istoty. Actus
humanus to actus volontarius — dzialanie wolne i $wiadome. Czlowiek nie tylko dzia-
ta $wiadomie, ale jest takze swiadom swego dzialania oraz tego, kto dziala, jest wiec

3 Ibidem, pkt 20, s. 37.
" Ibidem, pkt 48, s. 87-88.
15 K. Wojtyta, Osoba i czyn... (wyd. 1994), s. 58-59.
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$wiadom czynu i osoby w ich dynamicznej korelacji. W ten sposob kazdy spelniony
czyn zostawia w $wiadomosci $lad swej obecnosci's.

Czyn i warto$ci moralne przedmiotowo naleza do realnego podmiotu, ktorym jest
czlowiek jako ich sprawca. Sg rzeczywistoscia w szczegdlny sposob zwiazang z tym
podmiotem, od niego zalezg. Dobro i zto moralne rozgrywaja si¢ w czynach, a po-
przez czyny — w osobie'”. W naocznym ogladzie, jako oczywisty, bezposrednio dany
jest zwiagzek przyczynowy pomiedzy osobg a czynem, ktory powoduje, ze osoba musi
czyn uwaza¢ za skutek swej sprawczosci i w tym znaczeniu za swojg wlasnosc i za pole
swej odpowiedzialno$ci moralnej. W strukturze ,,cztowiek dziala” zachodzi réwno-
cze$nie co$, co nalezy okresli¢ jako immanencje cztowieka we wlasnym dziataniu, ale
réwnoczesnie pewien aspekt transcendencji wzgledem dziatania. Transcendencja wta-
$ciwa przezyciu sprawczosci dzialania przechodzi w immanencje jego przezycia: ,,gdy
dzialam, wowczas juz caly jestem w moim dzialaniu, w tym zdynamizowaniu wlasnego
»ja«, do ktdérego sprawczo si¢ przyczynilem. Jedno nie spelniloby sie bez drugiego™s.
Ta wlasnie dynamiczna synteza jest jednoscig osoby i czynu.

Wraz ze sprawczoscig i z transcendencja przychodzi szczegélna zaleznos¢ dziala-
nia od osoby. Czlowiek nie tylko jest sprawca swego dzialania, ale jest takze jego twor-
ca. Jezeli cztowiek w dziataniu ksztaltuje swojg warto$¢ moralng — w czym zawiera sie¢
pierwiastek szczegolnie ludzkiej twdrczosci - to w tym potwierdza si¢ o wiele bardziej
jeszcze fakt ksztaltowania samego dziatania, czynu przez czlowieka - jego sprawce. Jest
to ta tworczos¢, dla ktdrej pierwszym tworzywem jest sam czlowiek'.

Poprzez swoje czyny cztowiek staje si¢ moralnie dobrym lub moralnie ztym - w za-
leznosci od tego, jakie sa owe czyny, jakiej wartos$ci sg realizacjg. Jako$¢ czynéw prze-
chodzi na sprawce - przy zachowaniu istotnego czynnika, jakim jest wolno$¢*. Wolnoé¢
ta, czyli swoista niezaleznos$¢ od przedmiotéw w porzadku intencjonalnym - a wiec
zdolno$¢ wybierania posrdd nich, zdolnos¢ rozstrzygania wzgledem nich, nie znosi
istniejacego uwarunkowania przez $wiat przedmiotéw i przez $wiat wartosci. Jest to
bowiem wolno$¢ nie ,,0d” a ,,dla” nich - dla przedmiotéw, warto$ci. Takie znaczenie
niesie w sobie stowo ,,chce™!.

W pojeciu rozstrzygania zawiera sie odpowiedz na warto$¢. ,,Cztowiek rozstrzy-
ga — wowczas zawsze odpowiada na wartosci. W odpowiadaniu tym zawiera si¢ taka
jego niezaleznos¢, ze nie przedmioty czy warto$ci angazujg czltowieka, lecz on sam

16 Ibidem,s. 79.

17 Ibidem, s. 97-98.
18 Ibidem,s. 117-118.
Y Ibidem, s. 119-120.
2 Ibidem, s. 147.

2L Ibidem, s. 177.
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angazuje sie wzgledem nich”*. Istotng racja wyboru jest odniesienie do prawdy, ktore
»wnika w intencjonalno$¢ chcenia i tworzy jakby jego zasade wewnetrzng™>. Relacja do
prawdy stanowi o ,,zakorzenieniu aktu chcenia w osobie™: ,Kazde chcenie, poniewaz
jest rozstrzyganiem czy wybieraniem, wykazuje swoista zalezno$¢ od osoby. Mozna
zalezno$¢ te nazwac zalezno$cig w prawdzie™**. W wymiarze wewnetrznym osoby czyn
ludzki odnosi skutek trwalszy niz on sam. Spelnianie nie utozsamia si¢ ze sprawczo-
$cig. Spelnia¢ czyn - nie znaczy tylko tyle, co by¢ jego sprawca. Bedac sprawca czynu,
czlowiek réwnoczesnie spetnia w nim siebie”. Milos¢ jest aktualizacja najwyzszych
mozliwosci czlowieka®. Oczywiscie jest to mito$¢ niemajaca nic wspdlnego z emo-
cjonalnymi czy sentymentalnymi skojarzeniami, natomiast zachowujaca przedmioto-
wa konotacje: jest ,,odpowiedzia na warto$¢ drugiej osoby i decyzja wspoldziatania na
rzecz samourzeczywistnienia tej warto$ci’¥’.

Mozna zatem zauwazy¢, iz w rozprawie Wojtyly zostala zbudowana etyka mifosci -
»etyka adekwatna” (jak nazwal ja w jednej ze swych prac Jan Galarowicz), a wlasciwie:
zbudowana na adekwatnej antropologii ,nowa etyka’, ktorej nowosé¢ polega jednak
nie na dekonstrukgji istniejacych norm moralnych i budowaniu z resztek gruzowiska
pewnego prowizorium etycznego — aby ocali¢ §wiat cho¢by doraznie (co mozna by za-
obserwowac w niejednej wspolczesnej mysli etycznej), lecz na poglebieniu istniejacej
etyki proponowanej i rozwijanej przez chrzescijanstwo.

Duchowe zycie czlowieka ,,skupia si¢ i pulsuje wokoél prawdy, dobra i pigkna”*.
Istnieje pewne do$wiadczenie transcendentaliow, ktore idzie w parze z dos§wiadczeniem
osobowej transcendencji®. Zatem specyfika zycia cztowieka ,w przestrzeni wartosci”
ujawnia prawde o nim samym. Wojtyta wyraznie rozgranicza jednak obszary wartosci,
sferze pigkna (estetyce) przypisujac ,dziatanie”, zas ,,czyn” rezerwujac dla moralnosci
jako ,normatywnej mocy prawdy”*.

Powyzsze skrotowe przywolanie gtéwnych punktéw argumentacji w rozprawie
Osoba i czyn Wojtyly uwidacznia jednoznaczne wylaczenie z niej problematyki twor-
czosci artystycznej. Nie sposob jednak zaprzeczy¢, iz dzieto artystyczne jest czynem
osoby, angazujacym calo$¢ jej wltadz duchowych i fizycznych, a zatem spelnianym
w przestrzeni etyki. Bowiem dostrzezenie moralno-duchowej catosci, jaka jest kazda

2 Ibidem, s. 179.

2 Ibidem, s. 181.

2 Ibidem, s. 182.

25 Ibidem, s. 195.

% K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 58.

¥ Zob. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,Osoby i czynu”, [w:] K. Wojtyta, Osoba
iczyn..., s. 23.

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn..., s. 199.

2 Ibidem.

30 Ibidem, s. 200-205.



Koncepcja antropologiczna zawarta w rozprawie Osoba i czyn Karola Wojtyly... -® 47

osoba, dostarcza wlasciwego punktu wyjscia do analizy ludzkich uczué, wiezi z innymi,
a takze kultury, w tym tworczo$ci artystycznej. Dlatego tez filozofia czlowieka aspiruja-
ca do pelnej adekwatno$ci powinna uwzgledni¢ dwa aspekty: stawanie sie osobg dzigki
doskonaleniu moralnemu oraz otwarcie ludzkiego bytu na transcendencje?'.

Odczuwanie wartosci w pewien tajemniczy sposob konstytuuje osobe. Wychodzenie
poza wlasny swiat w bezinteresownej kontemplacji pickna pozwala lepiej rozumiec¢
siebie i rozwija¢ te potencjalnosci, ktére czekaja na zrealizowanie. Edyta Stein pod-
jela te mysl, piszac: ,Kto nigdy nie widzial dzieta sztuki [...], dla tego rozkoszowanie
sie przyroda czy dzietem sztuki i jego wrazliwo$¢ na nie pozostaje, by¢ moze, na za-
wsze zamknigta™*%. Rozwazanie to doprowadzilo ja do radykalnego wniosku, ze ,,nie-
spetniona” w tym zakresie osoba podobna jest do niewykonczonego szkicu, a nawet,
ze w ogole nie dochodzi do Zadnego rozwinigcia osobowosci. Bowiem: ,,Kto sam nie
czuje wartosci, lecz wszystkie uczucia zdobywa jedynie przez zarazanie si¢ od innych,
ten nie moze przezywac »siebiex, sta¢ si¢ jakas osobowoscia, lecz [moze by¢] najwyzej
jej ztudnym obrazem”.

Dlatego tez nie jest zaskoczeniem personalistyczne w istocie rozwinigcie defini-
cji pigkna zaproponowane przez Stein: ,,Piekno jest to uporzadkowanie istnienia we
wlasciwej mierze i w zgodzie z porzadkiem ducha. Jest niby blask $wiatta, ktory zostat
rozlany po bycie i zdradza swe Boskie pochodzenie. Jak intuicyjnie rozumiemy, czym
jest prawda, gdy poznajemy, i czym jest dobro, gdy nasze dazenie osiaga cel, tak tez
rozumiemy, czym jest pickno, gdy 6w blask porusza nasza dusze™*.

Wiréd wielu tworzonych w dziejach kultury europejskiej koncepcji sztuki daza-
cych do uwzglednienia pelni jej problematyki, obejmujacych zatem aspekt tworczej
dziatalnosci cztowieka i rozwazajacej relacje wartosci piegkna wobec prawdy i dobra,
dostrzegalny jest pewien constans. Ow staly punkt odniesienia jest zawarty w dok-
trynie chrzescijanskiej, rowniez w XX wieku kontynuujacej i syntezujacej watki od-
najdywane w Biblii i filozofii klasycznej. Wypada zwrdci¢ w niej w sposdb szczegolny
uwage na wybrane dwa istotne elementy: na etyczng warto$¢ pracy, wynikajacg z sa-
mej natury ludzkiej osoby, stworzonej do dziatania w $wiecie duchowym i material-
nym na podobienstwo Stworcy, a takze na ten wymiar dziefa sztuki, jakim jest obja-
wianie Bozej prawdy.

W encyklice po$wieconej wartosci pracy Jan Pawet IT stwierdzil:

Bardzo gleboko wpisana jest w Sfowo Bozego Objawienia ta podstawowa praw-
da, ze cztowiek, stworzony na obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy w dziele

3 A. Pottawski, Filozofia dla zycia, Czestochowa 2013, s. 186.

3 E. Stein, Mysli Edyty Stein, s. Teresy Benedykty od Krzyza, Warszawa 1998, s. 76.
3 Ibidem.

3 E. Stein, Mysli Edyty Stein, s. Teresy Benedykty od Krzyza, s. 61.
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swego Stworcy - i na miare swoich ludzkich mozliwosci poniekad dalej je roz-
wija i dopelnia [...]*.

Zatem przede wszystkim zaakcentowane sa godno$¢ cztowieka i godnos¢ jego pracy
jako wspotpracownika Boga. Z godnodci tej, z podmiotowosci osoby wynika tez pew-
ne wzajemne uwarunkowanie osoby i jej dzieta. Czlowiek wplywa swym dzialaniem
na przeksztalcanie §wiata, czyniac go sobie poddanym, jednak jego czyn wzajemnie —
ksztaltuje cztowieka:

Jako osoba jest tedy cztowiek podmiotem pracy. Jako osoba pracuje, wykonuje
rézne czynnosci przynalezace do procesu pracy, a wszystkie one, bez wzgledu
na ich charakter, maja stuzy¢ urzeczywistnianiu sie jego czlowieczenstwa, spet-
nianiu osobowego powolania, ktore jest mu wilasciwe z racji samego czlowie-
czenstwa’.

Ow podmiotowy, osobowy wymiar pracy (,panowanie”, ,czynienie sobie ziemi
poddane;j”)

[...] warunkuje sama etyczng istote pracy. Nie ulega bowiem watpliwo$ci, ze praca

ludzka ma swojg warto$¢ etyczna, ktora wprost i bezposrednio pozostaje zwia-

zana z faktem, iz ten, kto jg spelnia, jest osoba, jest swiadomym i wolnym, czyli
stanowigcym o sobie podmiotem?®.

Ta prawda stanowi ,,jakby sam podstawowy i odwieczny rdzen chrzescijanskiej nauki
o pracy ludzkiej”**. Praca jest dobrem - i pomimo, a moze paradoksalnie nawet dzieki
koniecznosci poniesienia w niej trudu — dobrem nie tylko uzytecznym, ale takze do-
brem ,,godziwym, czyli odpowiadajacym godnosci cztowieka, wyrazajacym te godnosé
i pomnazajacym jg~. A zatem:

Chcac blizej okresli¢ znaczenie etyczne pracy, trzeba mie¢ przed oczyma te przede

wszystkim prawde. Praca jest dobrem czlowieka — dobrem jego czlowieczenstwa

— przez prace bowiem czlowiek nie tylko przeksztalca przyrode, dostosowujac

ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako czlowiek, a takze po-
niekad bardziej staje si¢ cztowiekiem®.

Takze w poetyckim cyklu Kamieniofom Wojtyta umieécit wyznanie: ,,[...] a we mnie
narasta mys¢l, narasta dzien po dniu, / ze cala wielkos¢ tej pracy znajduje sie¢ wewnatrz
czlowieka” (Tworzywo)*. Sprecyzowal nastepnie:

% TJan Pawel I, Laborem exercens, pkt 25, Warszawa 1982, s. 69.

3% Ibidem, pkt 6, s. 18-19.

7 Ibidem.

¥ Ibidem.

3 Ibidem, pkt 9, s. 28-29.

1 K. Wojtyla, Kamieniotom, [w:] Poezje/Poems, przel. J. Peterkiewicz, Krakéw 1998, s. 91-109.
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Wydaje ci kamien swg moc, a przez prace dojrzewa czlowiek, /

ona bowiem niesie natchnienie trudnego dobra

od niej sie to zaczyna, co narasta w sercu i myslach,

co tyle waznych wydarzen i ludzi tylu osacza

- jakaz milo$¢ dojrzewa w mtotach!

Grupki dzieci poniosg ja w przysztos¢,

$piewajac: ,,w sercach ojcow bezgraniczna spelniala si¢ praca” (Natchnienie)* .

Jesli mozna mowic o ,,przeblysku nowego zycia’, ,,zapowiedzi nowego nieba i nowej
ziemi” w tej etycznej wartosci, jakg stanowi rado$nie i w $wietle Chrystusowego od-
kupienia podjety trud pracy*, to slowa te majg zastosowanie niewatpliwie w pierw-
szej kolejnosci do wzorcowego (i weryfikowanego nastepnie w do$wiadczeniu este-
tycznym) trudu tworzenia dziela sztuki, ktdre jest podobne do dzieta Stworcy jeszcze
w inny sposdb: nie ma na celu pozytku, nie jest dobrem uzytecznym, lecz wytacznie
godziwym. Jest bezinteresowng, darmo podarowang radoscia, dlatego wlasnie w nim
6w akt wspolpracy Boga i czlowieka uwidacznia si¢ z calg wyrazisto$cig. Tworczo$é
artystyczna jako praca, ktorej celem nie jest okreslony pozytek czy przyjemnosé, jest
niejako wydestylowana twoérczoscia. Jest Arystotelejskg miloscia (przyjaznia) dosko-
nalg. Tak rozumiana sztuka juz samym swym istnieniem uzmystawia ludziom warto$¢
zycia, warto$¢ pracy - i godnos¢ czlowieczenstwa. Dlatego wlasnie Edyta Stein twier-
dzita, iz: ,Kazde dzielo sztuki jest objawieniem Bozej prawdy w jezyku zrozumialym
dla ducha i serca cztowieczego™. Podobng my$l wypowiadal wielokrotnie Jan Pawet II:
»Opatrzno$¢ Boza postuguje si¢ dzietem rak ludzkich, dzietem ludzkiego artyzmu i ge-
niuszu, aby przybliza¢ prawdy najglebsze umystom i sercom. Bég dziata poprzez dzie-
to cztowieka. Dzieto cztowieka staje si¢ jakby widzialnym znakiem tajemnicy Boga™.

Tryptyk rzymski to medytacja Jana Pawta II nad doniostoscia artystycznej wizji
w duchowym wymiarze zycia ludzkiego®.

To On pozwala im uczestniczy¢ w tym pieknie,
jakie w nich tchnal!

To On otwiera im oczy.

Kiedy$ Michal Aniot wychodzac z Watykanu
pozostawil polichromie, ktérej kluczem jest ,,obraz
i podobienstwo”.

4 Ibidem.
2 Jan Pawel II, Laborem exercens, pkt 27, s. 78.

4 E. Stein, Mgdros¢ krzyza, Wroclaw 2001, s. 29.

4 Slowa wypowiedziane 16 marca 1983 r. w czasie audiencji ogdlnej (Jan Pawel II, BgdZ z nami
w kazdy czas! Modlitwa Jana Pawla II za Ojczyzne, broszura, b.d.). Podczas tej audiencji papiez za-
cytowal tez — wpleciong w stowa modlitwy - sentencje z Norwidowskiego Promethidiona: ,,Pani Ja-
snogorska! [...] zawierzam Ci z calego serca wspoélczesng polska kulture artystyczna i wszystkich jej
tworcow. Niech w wolnosci i prawdzie stuza pieknu wedle mysli Norwida: »bo piekno na to jest, by
zachwycato do pracy - praca, by si¢ zmartwych-wstalo«”.

% Zob. A.M. Wierzbicki, op. cit., s. 105.

'S



50 <@ AnnaKoszewska

Wedlug Wojtyly sztuka jest widzialnoscia dobra, ,prasakramentem” Sztuka - to
»Ostateczna przejrzystos¢ i swiatto. / Przejrzystos¢ dziejow — / Przejrzysto$¢ sumien”
(Tryptyk rzymski).

Dzielo sztuki pomaga w trudzie ,,stawania si¢ bardziej sobg”, w odnoszeniu kolej-
nych zwyciestw nad wlasng ludzka staboscig, w przezwyciezaniu ,mie¢” na rzecz ,,by¢”.
Piekno obecne w sztuce — zgodnie z Norwidowska sentencja — pomaga ludziom w ten
sposdb, ze ,,zachwyca ich do pracy”. Z kolei praca - jest tworzeniem pigkna. Poeta nie
sprecyzowal, jaki rodzaj pracy mial na my$li, ale mozna przeciez stwierdzi¢ - powotu-
jac sie rowniez na my$l Karola Wojtyly, ze kazda praca godna czlowieka, nawet cho¢by
byta zwyczajng, codzienng, malo ceniong czynnoscig, posiada w jakims stopniu ten
aspekt tworczosci, tworzenia pigkna. Jej istota jest przeciez miltos¢.

»-..KSZTALTEM JEST MILOSCI": definicja piekna podana przez Bogumita w dia-
logu Norwidowskim, tak zwiezta i precyzyjna, a jednoczesnie syntezujaca w sobie w pe-
wien sposob wszelkie mysli, ktére do tej pory wypowiedziano i napisano o pieknie —
trudno by wiec szuka¢ bardziej adekwatnej, ze wzgledu na genus i differentia specifica
- zawiera w sobie rowniez syntetyczne pojecie sztuki. ,,C6z wiemy o pieknem?”: pyta-
nie postawione przez poete i powyzej zacytowana nan odpowiedz wskazujg bowiem
na tak szerokie rozumienie pigkna, iz obejmuje ono nie tylko ksztalt (uformowana
materie), a wiec element dostepny zmystom, ale i wskazuje na ksztaltujace, tworcze
dzialanie osoby;, i to takie dziatanie, ktorego warto$¢ nie miesci sie w kategoriach es-
tetyki. Milo$¢ - i motywowane nig czyny — przynalezg do kregu zwiazanego z warto-
$cig dobra, winny by¢ wiec rozpatrywane w kategoriach etycznych. Nie budzi zatem
zdziwienia fakt, iz to wlasnie milos¢ oraz personalistyczna afirmacja osoby;, istniejacej
w pelni jedynie w przestrzeni wartosci, wchodza w sktad wielu definicji sztuki. Jedna
z nich glosi, iz: ,,Sztuka jest rozumng i celowa wytworczoscig, doskonali zastany $wiat,
jej dobrem-celem jest zycie ludzkie™. I nastepnie w rozwinieciu mozna doczyta¢ ar-
gumentacje: ,,Poniewaz [sztuka] wyrasta z poznania i mitosci, jest istotnie zwigzana
z prawda, dobrem moralnym oraz religig™*.

Swoistym zsumowaniem omawianych zagadnien moga by¢ stowa zawarte w adre-
sie papieskiego Listu do artystéw: ,,[...] Do tych, ktdrzy z pasja i poswigceniem poszu-
kuja nowych »epifanii« pigckna, aby podarowac je §wiatu w twdrczoéci artystycznej™.
Bowiem w zdaniu tym uwzglednione zostaly zaréwno etos pracy twoérczej, pasja i po-
$wiecenie w trudzie tworzenia, jak i warto$¢ etyczna samego dzieta jako epifanii piek-

4 C.K. Norwid, Promethidion (dialog Bogumit), Warszawa 1922, s. 18.

47 H. Kieres, Filozofia sztuki, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3, red. M.A. Krapiec,
A. Maryniarczyk, Lublin 2002, s. 518.

8 Ibidem.

* Jan Pawel II, List do artystow, [w:] Opoka. Laboratorium wiary i kultury, www. opoka.org.pl/
biblioteka/W/ WP/jan_pawel_ii/listy/do_artystow_04041999.html [dostep: 3.05.2003].
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na. Wszystkie wartosci, ktére niesie dzielo sztuki — pojmowane jako zarazem ergon:
rzecz, czyn, to co ,zdzialane’, i energeia: czynnos¢, dziatanie — umozliwiajg spetnienie
jego ostatecznego celu: bycia darem dla ludzkiego $wiata, miejscem dialogu, spotka-
nia z innymi ludzmi, aktualizacja milosci, jej ksztaltem, ,widzialnoscig dobra’, jego
dotykalna formg, $wiattem™.

Do stwierdzenia, ze istnieje gleboki zwigzek — acz nie wyrazony expressis verbis
w ksigzce Osoba i czyn — miedzy rozumieniem rangi twoérczosci artystycznej a kon-
cepcja antropologiczng Karola Wojtyly tym bardziej moga skfania¢ licznie odnajdywa-
ne w réznorakich wypowiedziach papieza jednoznaczne wskazania na takie wlasnie,
ufundowane na etyce personalistycznej, rozumienie przezen dziedziny dziatalno$ci
artystycznej. W $wietle powyzszych rozwazan fakt, iz autor Kamieniotomu, Tryptyku
rzymskiego czy Listu do artystow pozostawil w zasadzie poza gléwnym tokiem wyktadu
o istocie czlowieczenstwa, przeprowadzonego w sekwencji rozdziatéw Osoby i czynu,
kwestie owego szczegdlnego rodzaju ludzkiego dzialania, jakim jest tworczo$¢ artystycz-
na, moglby poniekad wydawac sie zaskakujacy. Tymczasem to wlasnie poprzez przyje-
cie jako fundamentu refleksji tezy zawartej w rozprawie o osobie ludzkiej, ksztattuja-
cej sama siebie w dzialaniu i poprzez dziatanie - tezy poglebiajacej rozumienie istoty
czlowieczenstwa — mozliwe jest rowniez adekwatne wyjasnienie istoty sztuki.

ANTHROPOLOGICAL CONCEPTION ENCLOSED IN‘ACTING PERSON;
A DISSERTATION BY KAROLWOJTYLA, AS A GROUND
FOR REFLECTIONS ON ARTISTIC CREATIVITY

Summary

The philosophy of the human person that was presented by cardinal Karol Wojtyla in his
dissertation ‘Acting Person’ (orig. Osoba i czyn, 1969) not only is one of the most weighty
conceptions of the twentieth century’s philosophical output, but it also constitutes a phil-
osophical-anthropological foundation for the rest of the author’s papers, remaining a fun-
damental idea permeating all his works. The central idea of the dynamic synthesis of the
human person and her act — because an acting person forms herself through human activ-
ity that is conscious and intentional — can be found in many of Wojtyla’s papers and trea-
tises concerning ethics, in his literary works, and also — with reference to the dogmas of
the catholic faith - in subsequent teaching by pope Jean Paul II. However, what can appear

% Metafora $wiatta jako pomocna w analizie do§wiadczenia wartosci odgrywa istotng role
w koncepcji materialnej etyki wartoéci Maksa Schelera (Der Formalismus in der Ethik und die ma-
teriale Wertethik. Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Bern 1954). Zob.
tez: K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maksa
Schelera, Lublin 1959.
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to be surprising is the fact that the author of “The Quarry, ‘Roman Triptych’ and ‘Letter to
Artists’ left the question of the special human activity, that is artistic creation, outside the
main narration of ‘Acting Person. Yet, the essence of art can only be properly elucidated
when the thesis included in Karol Wojtyla’s dissertation according to which the human
person develops in and through actions, the thesis that deepens the understanding of the
human person, is assumed as the basis for reflections. Therefore, the aim of the present
essay is to reveal the connection between the comprehension of the meaning of artistic
creation and the anthropological conception by Karol Wojtyla, the connection that is pro-
found but not clearly expressed.



