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KRAG BIBLIJNY ROMANA BRANDSTAETTERA
JAKO AUTOBIOGRAFIA DUCHOWA

Wprowadzenie

Niniejszy artykul jest proba przedstawienia interesujacej autobiografii, ktéra Malgorzata
Czerminska traktuje jako ,autobiografie duchowq”. Badaczka zauwaza, ze oprocz auto-
biografii ,wlasciwej” istniejg dwie jej odmiany dotyczace problematyki Zycia religijnego:
autobiografia mistyczna oraz autobiografia duchowa. I cho¢ ta pierwsza poczatkowo
rozwijala sie w tradycji katolickiej i dotyczyla rozwoju zycia wiary, a druga w prote-
stanckiej i akcentowala moment nawrécenia’, to istnieje mozliwo$¢ potaczenia obu®.
Natomiast Krgg biblijny - reprezentujacy ,,autobiografie duchowg™ - przywoluje trzecia
tradycje: zydowska, gdyz byla ona gleboko wpisana w Brandstaetterowe postrzeganie
siebie, §wiata i Boga. Ponadto, w odréznieniu od protestanckiego ujecia, autor Kregu
biblijnego nie traktuje swego wyboru chrze$cijanistwa jako nawrécenia. Ten wybor jest
dla niego prostg konsekwencja uznania, ze w Jezusie z Nazaretu spetnily sie starotesta-
mentalne zapowiedzi przyjscia Mesjasza*. Warto tez zauwazy¢, ze w tradycji zydowskiej

1 M. Czerminska, Autobiografia duchowa w XX wiecznej literaturze polskiej, [w: ] Autobiograficzny
tréjkat: Swiadectwo, wyznanie i wyzwanie, Krakow, s. 65-74.

2 Ibidem, s. 65-69. We fragm. Spotkanie obu tradycji - John Henry Newman Czerminska doktad-
niej omawia te kwestie. Warto jednak zauwazy¢, ze potraktowanie Zapiskéw wieziennych Stefana
kardynala Wyszynskiego jako przyktadu autobiografii duchowej wskazuje na to, ze taczenie auto-
biografii duchowej tylko z protestantyzmem, a autobiografii mistycznej z katolicyzmem nie zawsze
jest uzasadnione.

3 W Kregu mozna tez odnalez¢ wiele fragmentdw wskazujacych na to, Ze jest on hotdem zlozonym
»malej ojczyznie” Brandstaettera. W. Smaszcz, Tarnéw. Domowa ojczyzna Brandstaettera, Tarnow 1997.

4 R.Zajaczkowski, Pisarz i wyznawca. W kregu twérczosci Romana Brandstaettera, Lublin 2009,
s.175. ,Dla Brandstaettera dopiero Zyd ochrzczony, Zyd katolik, Zyd wierzacy w Chrystusa jest Zydem
prawdziwym. Te prawde wypowiada explicite w dramacie Dzie#i gniewu ustami przeora’. A. Turek,
Europejczyk i nie jakis goj, [w:] B. Sawczyk, A. Turek, Europejczyk rodem z Tarnowa, Tarnéw 2007, s. 19.
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sg zywo obecne mistyczny nurt chasydzki® oraz kabalistyczny?®, ktore takze byly znane
Brandstaetterowi.

Zdaniem badaczki autor zapisal w Kregu biblijnym swoje curriculum vitae jako
historie kolejnych odczytan Biblii”. Tym wtasnie autobiografia duchowa Brandstaettera
wyroéznia si¢ na tle autobiografii, wéréd ktérych Czerminska umiescita jego Krgg
biblijny. Znawczyni literatury przedstawia rozmaite teksty, np. Pamigtniki i Listy
(Stanistaw Brzozowski), Moj wiek (Aleksander Wat), Zapiski wigzienne (Stefan kardynat
Wyszynski), Ziemia Ulro (Czestaw Milosz), Notatnik (Anna Kamienska).Tym, co faczy
wymienione teksty, jest skupienie autora ,,na rzeczywistoéci myslowej, na lekturach
i doznaniach duchowych, na swoim $wiecie wewnetrznym”®. Takze w Kregu biblijnym
widoczne jest takie ukierunkowanie uwagi autora.

W niniejszym artykule, odnoszac si¢ do podstawowych ustalen Czerminskiej,
pojdziemy krok dalej, aby wskazac na to, co jest charakterystyczne dla Kregu biblij-
nego postrzeganego jako taka autobiografia duchowa, w ktorej obecne sg elementy
mistyczne. Zwrdcimy uwage na dwa aspekty, ktére odstaniaja swiat wewnetrzny
Romana Brandstaettera: treéci intelektualne (zwiazane z czytanymi lekturami) oraz
doznania duchowe. Bez watpienia lektury ksztattowaly wewnetrzne Zycie autora; miaty
wplyw na jego rozwoj intelektualny, a takze w pewnym stopniu - na przezycia duchowe,
ktére mozna takze interpretowaé w kontekscie mistyki zydowskiej i chrzescijanskiej.

Swiadectwa poszukiwan intelektualnych

Czerminska zauwaza wielka role lektur w Zyciu autora Kregu biblijnego: ,,Brandstaetterowi
biblioteka wystarcza, biblioteka jest domem, a zycie jest czytaniem™. Autor Kregu
biblijnego wspomina pokazng biblioteczke domowa, w ktdrej byto tez miejsce dla
wielotomowej Wielkiej encyklopedii powszechnej ilustrowanej. Wspomina takze ksigzki
swego dziecinstwa, notuje $wiadectwa swych lektur. Mozna wnioskowac, iz ksigzki od
zawsze byly dla niego niezwykle wazne:

Pamietam, jak za czaséw dziecinstwa czytalem Lolka grenadiera Jezierskiego, jak dostatem
od moich rodzicéw powiesci Juliusza Vernea, Trylogie, Quo vadis? Z dalszej przesztoéci pa-

5 D. Lifschitz, Z mgdrosci chasydéw. Ponad 600 nie publikowanych wczesniej opowiesci o rado-
$ci, nadziei, humorze z dawnych historii Izraela, aby odnalez¢ Boga i siebie samego, przekl z wloskiego
M. Dutkiewicz-Litwiniuk, Kielce 1998; M. Buber, Opowiesci chasydéw, Poznan 1989; R. Brandstaetter,
Krgg biblijny, Warszawa 1994 — tu fragment: Testament mojego dziadka, s. 11-12. W dalszej czg$ci ar-
tykutu w tekscie gléwnym podajemy w nawiasie tytul cytowanego fragmentu Kregu oraz nr strony.

6 E.Krawiecka, Romana Brandstaettera pisanie lumenarnej ikony w ,,Jezusie z Nazarethu”. Proba
deszyfracji kodu symboliki jako modelu komunikacji transcendentnej, Poznan 2012, s. 81, 138-139.

7 M. Czerminska, op. cit., s. 95.

8 Ibidem,s. 67.

9 Ibidem, s. 107.
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mietam chwile, gdy mi rodzice podarowali na urodziny Co stonko widzialo Konopnickiej
[Kiedy przeczytatem po raz pierwszy Nowy Testament, s. 46-47].

Atmosfera domu rodzinnego sprzyjata intelektualnym poszukiwaniom dziecka, a p6z-
niej mlodzienca; sprzyjata rozwijaniu jego zainteresowan i podejmowaniu decyzji —
takze czytelniczych. Krgg biblijny jest $wiadectwem lektur tekstow reprezentujacych
rézne epoki literackie, dziedziny zainteresowan i dyscypliny naukowe. W tej niewielkiej
ksigzeczce Brandstaettera tez jest miejsce dla teologow i ludzi Kosciota. Wsrdd nich
znajduje si¢ cytat z wypowiedzi papieza Piusa XI, ktéry wprawdzie nie odnosi si¢
wprost do Biblii, lecz pomdgl Brandstaetterowi inaczej spojrze¢ na Nowy Testament:

W owych latach, gdy po dojsciu w Niemczech Hitlera do wladzy $wiat zalala powddz nie-
nawiéci rasowej, a filozofowie Trzeciej Rzeszy rozpoczeli nagonke na chrzescijanistwo jako
wytwor ducha zydowskiego, moj stosunek do Ewangelii zmienil si¢ i poglebit — weigz mam
na mysli jej ludzki aspekt — a o$§wiadczenie Piusa XI ,,z punktu widzenia duchowego wszy-
scy jesteSmy Semitami” stalo sie dla mnie Zrédtem refleksji i glebokiego przezycia [Bazyli-
ka Konania, s. 49]".

Brandstaetter cytuje tez innych hierarchéw i przedstawicieli Ko$ciola, ktorych wypo-
wiedzi staly sie dla niego inspirujace:
Kardynal Newman tak pisal w Logice wiary: ,,Stwierdzam z naciskiem, ze z prawdopodo-
bienistw mozna zbudowac wazny dowdd, wystarczajacy dla pewnosci’, a w Apologia pro vita
sua ten sam problem ujal w nastepujacych stowach ,Ten, kto nas stworzyl, pragnie, abysmy
w matematyce dochodzili do pewnosci za pomoca $cistych dowodéw, ale w badaniu religij-
nym powinni$my dociera¢ do pewnosci przez gromadzenie prawdopodobienstw”. To stwo-

rzenie sytuacji prawdopodobnych stalo sie dla mnie rodzajem swoistych medytacji [Rozne
sposoby przezywania Pisma Swigtego, s. 108].

W innym eseju autor powraca do tej mysli Newmana oraz dodaje: ,Newman poréw-
nuje t¢ metode do liny splecionej z widkien, stabych z osobna, ale razem tak mocnych
jak zelazna sztaba” [Czy Jezus z Nazarethu byt cieslg, s. 182]"". Wczesniej Brandstaetter
przywoluje stowa zakonnika, trapisty: ,Thomas Merton pisal w swojej rozprawie o psal-
mach, Ze podczas ich lektury »musimy sta¢ si¢ do pewnego stopnia ludZmi Wschodux.
O tym warto pamietac” [O glosnym czytaniu Pisma swigtego, s. 99].

Autor biografii duchowej takze odwoluje si¢ do madrosci zydowskiej, czesto podajac
zrodlo cytatéw, np.: ,W mistycznej ksiedze Tikuni Zochar (X1, s. 45a) jest napisane:
»W niebie znajdujg si¢ $wiete miejsca, ktore otwierajg sie tylko za pomocg $piewu«”

10 Autor podaje w przypisie: ,,Cytuje wedlug ksiazki Heinricha Spaemanna Die Christen und
das volk der Juden, Miichen 1966, s. 23-24. Zdanie to brzmi w jezyku niemieckim zgodnie z cytatem
Heinricha Spaemanna: Geistlich »geshem sind wir alle Semiten«” [Bazylika Konania, s. 49].

11 Autor podaje w przypisach: J.H. Newnam, Logika wiary, thum. P. Bednarczyk, Warszawa 1956,
s. 351 (przypis nr 1); Apologia pro vita sua, ttum. S. Gasiorowski, Krakéw 1948, s. 217 oraz W. Ward,
The life od John Henry Cardinal Newnam, London 1921, 11, s. 43 (przypis nr 2) [Czy Jezus z Nazarethu
byt cieslg, s. 182].
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[O glosnym czytaniu Pisma Swigtego, s. 99 ]. Przekonujac o znaczeniu zapamietywania
stow Biblii, przytacza Ksiege Sanhedrin z Talmudu babiloriskiego (99): ,,Kto uczy si¢
Pisma Swietego i je zapomina, jest jak rodzaca kobieta, ktérej niemowle umiera zaraz
po narodzeniu” [Drogi prowadzgce do Biblii..., s. 13]. W innym miejscu powoluje si¢ -
podajac doktadng lokalizacje — na traktat Pesachim, midrasze Berszit oraz Peskita Rabati,
ktore stanowig dla niego Zrédto poszukiwan prawdy o transcendencji i preegzystencji
Mesjasza [Bog ukryty, Mesjasz ukryty..., s. 172] .

Konteksty literackie

W Kregu biblijnym jest wiele wzmianek o literaturze picknej i jej tworcach. Brandstaetter -
autor rozprawy doktorskiej o Adamie Mickiewiczu - kilkakrotnie przywoluje trzech
innych polskich romantykéw: Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskiego i Cypriana
Kamila Norwida.

O Stowackim mowi w eseju dotyczacym glosnej lektury Biblii. Autor, zwraca-
jac sie do czytelnika, zacheca do osobistej refleksji nad tym, jak czyta Pismo Swiete.
Najpierw rysuje obraz rodzinnego stotu, przy ktéorym wieczorem czytane jest Stowo
Boze, a potem, stosujac apostrofe, podaje przyklad wieszcza: ,,a moze czytales je glosno
przed snem, tylko dla siebie, jak to czynil Stowacki? Czgsto wieczorem — pisal w jednym
zlistéw do matki — czytam glo$no rozdziat z Biblii” [O glosnym czytaniu Pisma Swigtego
s. 98]. W osobistej korespondencji® Juliusz Stowacki daje §wiadectwo medytacyjnej,
modlitewnej lektury Biblii'4, ktérym dzieli si¢ z matka, a to stanowi dla Brandstaettera
zachete do podobnie indywidualnej lektury Biblii.

Cytat z listu innego romantyka podkresla aktualno$¢ tekstu biblijnego, ktdry nie-
ustannie przemawia do ludzkiego serca. Brandstaetter cytuje Zygmunta Krasinskiego,
ktory w liscie do Delfiny Potockiej traktuje Biblie jako ksiege wyjatkowa:

»Ksiega Ksiag - jak pisal o niej Zygmunt Krasinski w jednym z listdw do Delfiny Potockiej -

rozszerzajaca si¢ w miare jak duch czlowieczy si¢ rozwija, zawierajaca w sobie wszystko, co

bylo, jest i bedzie [wyrdznienie R.B.] az do ostatecznego rozwigzania si¢ ludzkosci lo-
sOw [...] zywa jest wciaz, bo jej litera coraz innym, wyzszym, a jednak tym samym napelnia
sie Duchem’, ze jej ,wszystkie proroctwa, cho¢ juz sie spetnity, jednak znowu spetnia¢

12 Inne odwotania — dotyczace lektury Biblii zostang przedstawione w punkcie Konteksty egze-
getyczne i filozoficzne.

13 W jednym z listow pisze: ,,[...] bom i czes$¢ tej nocy [...] przepedzil, modlac si¢... i czytajac
glosno Ewangelie [...]. Wystaw sobie te cisze, ktére wtenczas u mnie panowala... i zobacz $wiatto
$wiecy mojej — i uslysz gtos moj — powazny jak glos, ktérego z dawnych ojcéw moich, i otworz i prze-
czytaj ktory z najspokojniejszych rozdzialdw Ewangelii po polsku — a bedziesz miata najwyrazniejszy
obraz ducha mojego” Korespondencja Stowackiego t. 2, oprac. E. Sawrymowicz, Wroclaw 1962, s. 89.

14 Wiecej na temat modlitwy biblijnej Stowackiego zob. w monografii: M. Kulesza, Stowacki
medytacyjny, Lublin 2017, s. 131.
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sie majg, bo one s3 wyrazem jednego i tego samego prawa Bozego...” Biblia wcigz pisana...
wciaz... [Josef Rakower prawuje si¢ z Bogiem, s. 128- 129]".

Przywolany cytat listu Krasinskiego zostal opatrzony osobistym komentarzem, z kto-
rego wynika, jak bardzo Biblia, pisana przed wiekami, pozostaje dla Brandstaettera
ksiega wcigz aktualna:
Jakze wyttumaczy¢ niektérym ludziom, pozbawionym wzroku wewnetrznego, ze wciaz na
ich oczach dzieja sie zdarzenia o biblijnej tresci, ze Biblia, chociaz powstata przed wiekami,

wcigz jest w naszej obecnosci pisana niewidzialnym palcem Boga [Josef Rakower prawuje
sie z Bogiem, s. 128].

Trzeci tekst polskiego romantyka nie pochodzi juz z listu, lecz - jako utwor liryczny -
réwniez nacechowany jest subiektywnym, osobistym postrzeganiem rzeczywistosci.
Brandstaetter przywotuje stowa Cypriana Kamila Norwida, wplatajac je w tok wspo-
mnien o swym przyjacielu, ktory w ekstremalnych warunkach odkryt Bibli¢, a w niej
wewnetrzne przezycia:
Grzebigc wéréd gruzéw, znalazt egzemplarz Pisma Swietego, ktére dotychczas nigdy nie-
czytane, od wielu lat spokojnie stalo na pdtce w jego szafie bibliotecznej. Prawdopodobnie
staloby tam dalej, po kres dni swego wlasciciela, gdyby nie potezny podmuch historii, ktéry
wywial je z zacisznego mieszkania na bruk Warszawy. ,,Ideal siegnal bruku”. Méj przyjaciel
wsunal Bibli¢ pod pache, ostatnig pamiatke po swojej bibliotece, czterech pokojach z kuch-
nia i tazienka [...]. Plakal, czytajac o ptaczu Jezusa nad Jerozolima. Czytat o sobie. Czytal
o zburzonej Warszawie, o wrzasku zamordowanych ludzie, o huku pekajacych doméw. ,,Pa-

stwiska Jakubowe” staly sie pastwiskami Mazowsza; zburzone ,warownie cory Judejskiej” -
ulica Marszatkowska [Mdj przyjaciel odkrywa Pismo Swigte, s. 84-85].

Cytat z Fortepianu Chopina podkreslajacy kontrast miedzy tym, co piekne i wzniosle,
a brutalnoscig defenestracji nabiera tutaj nowego znaczenia: sakralizuje niezwykle
trudng codziennos¢ cztowieka, ktory ukryty w schronie, doswiadcza zyciodajnej prawdy
Biblii, odnajduje w niej ,,sw6j wlasny zyciorys” [Mdj przyjaciel odkrywa Pismo Swigte,
s. 85].

W Kregu biblijnym jest takze miejsce dla przedstawicieli nastepnych epok: Henryka
Sienkiewicza i Stanistawa Wyspianskiego. Autor pisze o wezesnomlodzieniczych latach,
kiedy to niezbyt uwaznie stuchal wskazdéwek ojca i niewiele z nich zapamietat. Trudno
bylo mu sie skupi¢ na wyjasnieniach, jak nalezy postugiwa¢ si¢ encyklopedia, gdyz -
jak pisze: ,to byl m¢éj miodowy okres rozczytywania si¢ w Trylogii Sienkiewicza”
[Niecierpliwe poszukiwania, s. 39]. Do tego prozaika wraca, wspominajac, ze dostal od
rodzicow Trylogie i Quo vadis? [Kiedy przeczytatem po raz pierwszy Nowy Testament,
s. 46]. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze rodzicom, wiernym swym judaistycznym

15 Opuszczenia w tekécie listu pochodza od Brandstaettera. Autor w przypisie podaje Zrédto
cytatow: Zygmunt Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, Warszawa 1975, t. I1, s. 185-186.
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korzeniom, nie przeszkadzato chrzescijaniskie przestanie historycznych powiesci nobli-
sty; widzieli w nich takze inne wartosci.

Stanistaw Wyspianski jest przedstawiony — réwniez jako czytelnik Biblii — po$rednio
poprzez cytat z ksigzki Adama Grzymaty-Siedleckiego pt. Niepospolici ludzie w dniu
swoim powszednim. Polski gawedziarz, opowiadajgcy ciekawostki z zycia wielu znanych
ludzi, méwi o swoim niespodziewanym spotkaniu z Wyspianskim pewnego poranka:

[...] przed zamknietg jeszcze kawiarnig Szmita (rog Szewskiej) dojrzalem siedzacego, sku-
lonego, Wyspianskiego. Czy jednak si¢ nie myle? Podchodze: nie myle si¢! Zobaczyl mnie.
Dat znak, zebym usiadl kolo niego. Rzucitem nan okiem i przerazitem sie. Siny z ziebniecia,
oczy przekrwione, okrgzone ciemnymi ,podkowami”, twarz umeczona, zgaszona w wyra-
zie. ,Co sie stalo?” — Zaczal si¢ wynurzaé. Przez dzien i dwie sgsiadujace noce czytat Stary
Testament od pierwszej strony do ostatniej i da capo. Skonczyl i zndw da capo [...] uszlo
jego uwagi, iz przez te cale 36 godzin nie mial nic w ustach. Oderwatl si¢ od czytania do-
piero przed dwiema godzinami i teraz caly dygoce ,,z przerazenia” [Jak Wyspiatniski czytat
Pismo Swiete, s. 85-86]'°.

Tak bardzo wstrzasnela dramaturgiem lektura Biblii, ze wczesnym rankiem wyszed!
z domu i dluzszy czas czekal na otwarcie kawiarni, gdyz jak stwierdza: ,,u siebie w domu,
gdzie to wszystko si¢ odbyto, nie wytrzymatbym..” [Jak Wyspiariski czytat Pismo Swigte,
s. 86]. Brandstaetter, komentujgc to wspomnienie Grzymaty-Siedleckiego, dzieli si¢
swymi odczuciami:
Kilkakrotnie czytalem ten fragment wspomnien i za kazdym razem wywolywal we mnie
uczucie podziwu dla genialnej wyobrazni czlowieka, ktory swoj dom tak zaludnit postacia-
mi biblijnymi, ze przerazony ich blisko$cia nie mogt wytrzymac w czterech $cianach pokoju,
»gdzie to wszystko sie odbylo” [Jak Wyspiasiski czytal Pismo Swigte, s. 86]".
Konkludujac, Brandstaetter nie zacheca czytelnikéw Kregu biblijnego, aby nasladowali
Wyspianskiego w 36-godzinnej lekturze Biblii, lecz raczej zwraca uwage na tak osobiste
przezywanie jej tresci, losow bohaterdw, ktore gleboko zapada w serce czytajacego:
Wydaje mi sie, ze kazdy z nas podczas jej lektury powinien blisko$¢ postaci biblijnych prze-
zywad ze wzmozonym napieciem, umiejetnie przystosowanym do stopnia swojej wrazliwo-
$ci [Jak Wyspiasiski czytal Pismo Swigte, s. 86].

16 Jest to $wiadectwo lektury Biblii cytowane za A. Grzymala-Siedleckim, Niepospolici ludzie
w dniu swoim powszednim, Krakow 1962, s. 152-153. Cytat przywolany przez Brandstaettera pochodzi
z fragmentu pt. Wyspiariski z bliska (s. 151-187).

17 Warto tez siegna¢ do dalszego ciggu tekstu Grzymaty-Siedleckiego, ktory pisze: ,Ot mamy na
»goracym uczynku« pochwycona te jego fenomenalng wrazliwo$¢, o ktérej tu mowa. Lektura ksigzki,
opisujacej wydarzenia sprzed paru tysiecy lat, potrafita wytraci¢ go z réwnowagi [...]. Gdzie to sie
odbylo... Wiec wszystko, o czym czytal, ozywalo przed nim. Widzial padajace mury Jerycha, styszat
dzwiek trab Jozuego, asystowal w wydziedziczeniu Ezawa. A potem to jeszcze jedno: opisy Starego
Testamentu natychmiast stawaly mu si¢ scenami [...] zanurzenie si¢ w lekture umialo wprawi¢ go
w stan gotowoéci »dramatopisarskiej«”. A. Grzymata-Siedlecki, op. cit., s. 153.
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W Kregu jest tez miejsce dla poetow wspdtczesnych Brandstaetterowi. Kilkakrotnie
pojawia sie Julian Tuwim - najpierw jako autor wiersza Chrystusie... (wiersz ten dwu-
krotnie jest cytowany w Kregu), a pozniej jako autor Kwiatow polskich. Ten drugi utwor
zostal przywotany we wspomnieniach pt. Emaus w Zebrzydowicach, a pojawia sie¢
w kontekscie positku, ktéry wzbudzit skojarzenia eucharystyczne. Brandstaetter opo-
wiada o tym, jak w roku 1947, zakonczywszy wojenna tutaczke, po raz pierwszy stanat
na polskiej ziemi. Opis spotkania z ojczyzna emanuje sitg przezy¢, doznan, wrazen
zmystowych, kolordw, a sile jego ekspresji wzmacniajg stowa Tuwima:

Usiadlem za stolem i zamdéwilem goracg herbate, chleb i kietbase. Herbata byta nieco sto-
mianego koloru z pianka, kietbasa taka, jak ja opisuje Tuwim w Kwiatach polskich: ,,Kietba-
sa w kablak - Zmija $piaca, Wlasny swdj ogon catujaca’, a chleb byl swiezy, razowy, dobrze
wypieczony [Emaus w Zebrzydowicach, s. 81].

Zapis osobistego przezycia pierwszego positku na ojczystej ziemi, wzmocniony cytatem
z Kwiatéw polskich [wyr6znienie A.S.]*, prowadzi do skojarzenia patriotycznego,
a zarazem biblijnego: spotkania z Chrystusem, ktéry w Emaus tamat chleb dla swych
uczniow (Lk 24, 30-31).

Wspomniany juz wiersz Chrystusie... po raz pierwszy zapisany zostal w jednym
z poczatkowych rozdziatéw Kregu biblijnego, bedacych zapisem wspomnien z lat prze-
fomu dziecinstwa i wezesnej mtodoéci. Wspomnienie to — co tez istotne — nosi tytut
wiersza Tuwima.

Dobrze pamigtam t¢ chwile, gdy w jesienne popoludnie przeczytatem po raz pierwszy wiersz
Juliana Tuwima Chrystusie...19:

Jeszcze si¢ kiedy$ rozsmuce,

Jeszcze do Ciebie powrdce,

Chrystusie...

Jeszcze tak strasznie zaptacze,

Ze przez tzy Ciebie zobacze,

Chrystusie...

I taka wielkg zalobg

Bede sig zalil przed Toba,

Chrystusie...

Ze duch méj przed Toba kleknie

I wtedy serce mi peknie,

Chrystusie...

Utwor ten stat si¢ Zrédtem moich wezesnych niepokojoéw, nadziei i rozterek, gdyz utrafit
w sedno duchowych poszukiwan trzynastoletniego podrostka, ktéry jeszcze niczego nie ro-
zumial, ale wielu spraw si¢ domyslal, wiele konfliktow przeczuwal [...]. Wiedzialem, ze Tu-
wim jest zydowskiego pochodzenia i ze chrztu nie przyjal. Ta postawa — czekania? wahania?

18 Jest to cytat z pierwszego rozdziatu, III czesci, wersy 92-93. Zob. J. Tuwim, Kwiaty polskie,
wstep i oprac. P. Michatowski, Krakéw 2004, s. 235-236
19 W przypisie Brandstaetter podaje: J. Tuwim, Czyhanie na Boga, wyd. II, Warszawa 1922, s. 64.
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watpliwosci? - stala si¢ dla mnie znakiem sygnalizujacym istnienie nieznanej mi dotych-
czas ambiwalencji uczué, wyrazajacych sie w tym, ze mozna by¢ Zydem, nie przyja¢ chrztu
i wierzy¢ w Chrystusa” [Chrystusie..., s. 40].
Autor Kregu biblijnego, piszac o swoich chlopiecych rozterkach, daje tez $wiadectwo
zametu, jaki wowczas zrodzit si¢ w jego glowie, gdy ,Tuwimowe czyhanie na Boga
towarzyszyto wowczas mojemu wlasnemu czyhaniu na odleglego i nieuchwytnego
Chrystusa” [Chrystusie..., s. 41]. Takze tutaj gra stéw nawiazujgca do tytulu tomu
Tuwima wskazuje na to, jak bardzo teksty literackie wptywaly na jego religijnosc¢.
Jedna zwrotka tego wiersza powrdci jeszcze raz w Kregu biblijnym w kontekscie
rozmowy z Wlodzimierzem Martinem, z ktérym Brandstaetter spotykal si¢, gdy miesz-
kat w Zakopanem. W dialogu pojawil si¢ temat przyjazdu Tuwiméw do stolicy Tatr,
a Brandstaetter podzieli si¢ ze znajomym wrazeniami z dawnego spotkania autorskiego
Juliana Tuwima w Tarnowie.
To byt niezapomniany, piekny wieczdr. Przezytem wtedy jedno z najsilniejszych wzruszen
poetyckich w moim zyciu. Tuwim moéwil wiersze, ktére potem weszly do jego Czwartego
tomu. Pamietam Dziecitistwo, W Barwistanie, Rachunek, Motyle, Nauke, Meble, potem prze-
czytal kilka wierszy z Siddmej jesieni i Czyhania na Boga — czytal migkkim, cieptym glosem
bez afektacji, patosu — a wsrod nich wiersz, ktory bardzo kocham, pigkny i wzruszajacy
wiersz o Chrystusie [Chrystus Juliana Tuwima, s. 136].

W dalszej czesci wspomnien Brandstaetter recytuje dwie ostatnie zwrotki, ktére Martin
kwituje ,,szkoda, ze dzisiaj takich wierszy nie pisze” [Chrystus Juliana Tuwima, s. 137].
Dalsza czes¢ tego fragmentu Kregu biblijnego juz nie zawiera odwotan do jego poezji.
Jest tylko pomyst na wiersz o $wiatlosci wiekuistej, ktory na kilka godzin przed $émiercig
zanotowal na papierowej serwetce w kawiarni ,,Jedrus”. Poeta zmarl nagle, na serce,
podczas halnego wiatru w Zakopanem. Brandstaetter tez wspomina kilka rozmow
z Tuwimem; mie¢dzy innymi te¢, w ktérej Tuwim komentuje i kilkakrotnie powtarza
odpowiedz Brandstaettera na pytanie o istnienie Chrystusa: ,,...bo Chrystus musi ist-
nie¢” [...]. Wie pan, pan ma racje... To musi istnie¢ jest bardzo madre...” [Chrystus
Juliana Tuwima, s. 141-142]. W Kregu biblijnym jest tez wspomnienie pogrzebu, a takze
zapis rozmowy z pracownikiem zaktadu pogrzebowego, ktdry nie wiedzial, czy na
trumnie Tuwima zostawi¢ krzyz czy nie.

Inny poeta zacytowany w Kregu biblijnym to Jerzy Liebert; autor bardzo znanego
wiersza JeZdziec*, ktérego ostatnia zwrotka ukazuje czlowieka postawionego wobec
konieczno$ci nieustannego wyboru. Intersujacy jest biblijny kontekst przywotania tego

cytatu cytat Lieberta: Brandstaetter, dbajac o ekspresje fragmentu z Nowego Testamentu,

20 J. Liebert, JeZdziec [w:] idem, Poezje zebrane, Warszawa 1972, s. 135.
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zapisal jego wersety, postugujac si¢ technika kolometryczng, ktéra pozwala odda¢
rytmike pierwotnie méwionego tekstu®:

A Jezus odpart:

»Dlaczego mnie nazywasz dobrym?”

Nikt nie jest dobry

Tylko Bog,

Jedyny... [B6g ukryty, Mesjasz ukryty..., s. 179; cyt. Lk 18, 19; wyrdznienie R.B.]
Zapis ewangelisty Lukasza stanowi punkt wyjscia dla refleksji Brandstaettera o roznicy
miedzy ludzka naturg, w ktdra wpisane jest i dobro, i zlo, a naturg Boga, w ktdrej jest
dobro i tylko dobro. Czlowiek, kierujacy sie dobrze uformowanym sumieniem, ,,moze
by¢ dobry w wymiarach czasu. Bog jest dobry w wymiarach wieczno$ci” [Bdog ukryty,
Mesjasz ukryty..., s. 180]. Rozdarcie w naturze stworzenia stawia czlowieka przed
koniecznoscia podejmowania decyzji:

Jerzy Liebert ten dramat nieustannego wyboru mig¢dzy dobrem a zfem, ktory stale towarzy-

szy naszemu zyciu, ujal we wstrzasajacej zwrotce w wierszu pt. JeZdziec:

Jedno wiem i innych objawien

Nie potrzeba oczom i uszom -

Uczyniwszy na wieki wybor,

W kazdej chwili wybiera¢ musze

[Bog ukryty, Mesjasz ukryty..., s. 179]

Brandstaetter, komentujac stowa Lieberta, wraca do tekstu biblijnego i skupia si¢ na
absolutnej dobroci Boga, podkreslajac, iz dobro¢ jest Jego nieodlgcznym atrybutem,
wiec w Bogu nie ma Zadnego wewnetrznego roztamu. Jezus, bedgc ukrytym Bogiem, nie
odstania swego Bdstwa przed zydowskim dostojnikiem, ktéry nazywa Go ,Dobrym
nauczycielem” [Bog ukryty, Mesjasz ukryty..., s. 180; wyréznienie R.B.; por. Lk 18, 18],
lecz konsekwentnie pozostaje w ukryciu i nie przyznaje sie do przywileju absolutnej
dobroci, gdyz przedwczesnie objawitby siebie jako Boga.

Z obcych autorow dziet literackich, ktérych tworczos¢ nalezy do swiatowej klasyki,
Brandstaetter cytuje czterech: Heinricha Heinego, Tomasza Manna, Lwa Tolstoja,
Antoniego Czechowa.

We wspomnieniu z przedwojennego pobytu w Palestynie przy refleksji na temat
ogrodu Getsemani Brandstaetter przywotuje wiersz niemieckiego poety zakazanego
w czasach faszystowskich.

W miejscu oliwnego gaju, na polanie, na ktorej Jezus pocil si¢ krwawym potem, wznosi si¢

wspanialta Bazylika Konania, a droge prowadzacg do miasta pokryla gruba warstwa asfal-
tu. Jedni ku chwale Jezusa, drudzy z nienawisci do Niego, a jeszcze inni pod naciskiem cy-

21 Zob. ]. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 145; C. Ryszka, Milczgcy
obecny i inne szkice o pisarzach katolickich, Katowice 1984, s. 162; A. Seul, Biblia w powiesci Romana
Brandstaettera ,,Jezus z Nazarethu”, Zielona Gora 2004, s. 69-70.
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wilizacyjnego postepu zacierali od wiekow Jego $lady. Znikneta §wiezo$¢ minionego czasu.
Przypomnialem sobie mdj ulubiony wiersz Heinego:

»Sie haben mich gequaltet

Geirget blau und blass

Die einem mit ihrer Liebe

Die andern mit ihren hass”

Ktéz wytropi po wiekach te zatarte $lady i ustali ich wlasciwy kierunek, ich miejsce wyjscia
i dojécia? [Bazylika Konania, s. 50-51].

Stowa niemieckiego poety** Brandstaetter umieszcza w kontekscie ludzi, ktorzy przez
wieki, kierujgc si¢ krancowo réznymi motywami, zacierajg $lady Jezusa. Heine pisze
o czlowieku pokrytym sincami, dreczonym (gequadltet), bedacym przedmiotem i miltosci
jednych (einen), a nienawisci innych (andern). Autor Kregu biblijnego zapisuje pierw-
szg zwrotke wiersza wérdd swoich rozterek, jakie towarzyszyty mu podczas pierwszej
podroézy do Palestyny w roku 1935. Juz wowczas czytal Nowy Testament, lecz lektura
ta budzila jego wiele watpliwosci, wahan, szczegélnego rodzaju smutku. Brandstaetter
zblizal si¢ do decyzji, ze powinien zaja¢ jednoznaczne stanowisko; opowiedzie¢ si¢ albo
za Jezusem, albo przeciw niemu [Bazylika Konania, s. 50-52]. Podobna my$l - o tym,
ze obojetno$¢ przysparza najwiecej cierpienia, a wigc trzeba zaja¢ jednoznaczne stano-
wisko: wybra¢ mitos$¢ albo nienawi$¢ — mozna znalez¢ w ostatniej zwrotce cytowanego
wiersza®, o tej postawie pisze takze wprost autor Apokalipsy: ,,0bys byt zimny albo
goracy” (Ap 3,15)*.

Pdzniejszym twdrcg niemieckim pojawiajacym sie w Kregu biblijnym jest Tomasz
Mann, ktérego autor cytuje posrednio — przywolujac stowa z listu swojego przyjaciela:

Pamigtasz, co Tomasz Mann pisal w eseju Jak powstat doktor Faustus? ,Odkrylem w sobie

czy raczej odnalaztem jako co$ od dawna znajomego pozbawiang skrupuléw gotowos¢ do
przywlaszczania sobie wszystkiego, co odczuwam jako wlasne [...]. Zalezy mu [arty$cie -

22 Wiersz opublikowany w tomie Buch der Lieder, we fragmencie Lyrisches Intermezzo pod nu-
merem XLVII. Podaje na podstawie: https://www.staff.uni-mainz.de/pommeren/Gedichte/BdL/Lyr-
47.html [dostep: 21.01.2020]. Ttumaczenie polskie: Intermezzo liryczne (1822-1823), przet. Profanus,
[drukarnia] Gebethner i Wolf, Warszawa-Krakéw-Lublin-£L6dZ-Paryz-Poznan-Wilno-Zakopane
[1927], s. 64.

23 Zrédlem najwigkszego cierpienia jest obojetnos¢, o ktorej pisze Heine:

»Doch sie, die mich am meisten

Gequilt, gedrgert, betriibt,

Die hat mich nie gehasset,

Und hat mich nie geliebt”, Lyrisches Intermezzo, nr XLVII, op. cit.

24 Jest to cytat z fragmentu zatytulowanego w Biblii Tysiaclecia jako List do Kosciota w Laodycei:

»Znam twoje czyny, Ze ani zimny, ani goracy nie jestes.

Obys byt zimny albo goracy!

A tak, skoro jestes$ letni

i ani goracy, ani zimny,

chce cig¢ wyrzuci¢ z mych ust” (Ap 3, 15-16).
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A.S.] bowiem przede wszystkim na jej [mysli - A.S.] funkcjonalnej przydatnosci w ducho-
wym mechanizmie jego dzieta” [Chrystus ojca Tomasza, s. 132-133].

Stowa te Brandstaetter pozostawia bez komentarza, mozna jednak sadzi¢, ze byty mu
w jaki$ sposdb bliskie, skoro zamiescit je posrod swoich wspomnien.

Natomiast odwolania do rosyjskich autoréw bezposrednio odnoszg sie do Biblii.
Ze Starym Testamentem Brandstaetter faczy cytat z Lwa Tolstoja, zatrzymujac si¢ na
tlumaczeniu wersetu ,,I widziat Bog, ze byto dobre” (Rdz 1, 12b). Wyjasnia najpierw, ze
uczeni zydowscy, autorzy Septuaginty mieli na uwadze jednos¢ dobra i piekna, przekla-
dajac hebrajski przymiotnik tow (dobry) na grecki kalos (piekny); a nastepnie przytacza
dlugi fragment Dziennikow Tolstoja”, ktory swe refleksje na temat dobra piekna konczy
konkluzjg, iz nalezy ,szuka¢ dobra [...] A wyniknie z tego piekno. Jezeli
wszyscy beda dobrzy, wszystko bedzie piekne” [Serce biblijnego kregu,
s. 144; podkr. R.B.].

Inny rosyjski autor, Antoni Czechow, zostal przywotany w kontekscie gltosnej lektury
Biblii. Brandstaetter, zwracajac si¢ do czytelnika, kresli obraz Olgi, jednej z postaci
literackich reprezentujacych $wiat prawostawia:

A moze czytates je glosno jak Olga z noweli Czechowa Chlopi? ,,Codziennie czytywata Pi-

smo Swigte, czytala na glos, na sposob cerkiewny, wielu rzeczy nie rozumiata, lecz $wigte

stowa wzruszaly ja do fez [...]. Wierzyta w Boga, w Matke Boska, w $wietych, wierzyla, ze
na tym $wiecie nie mozna nikogo krzywdzic [...] wierzyla, ze tak jest napisane w ksiegach

$wietych, i dlatego, kiedy wymawiala stowa Pisma Swigtego, stowa nawet niezrozumiate, to
jej twarz stawala sie zaloSliwa, rzewna, jasna” [O glosnym czytaniu Pisma Swigtego, s. 98]%.

Warto zauwazy¢, ze bohaterka nalezy do tych kobiet, ktdre taczg czytanie Pisma
Swietego z osobistym doswiadczeniem wiary; ono jest kluczowe dla Brandstaettera.

Pozostalych autoréw wspomina krétko, nie cytujac ich utwordw, odnosi sie jedynie
niekiedy do ich tytuldéw. Piszac o zagtadzie w obozach koncentracyjnych, wzmiankuje
o Dantem Alighieri (Piekto) i Franzu Kafce (Kolonia karna) [ Widzenie kosci, s. 56-57],
przedstawiajac hebraiste i misjonarza Izaaka Edwarda Salkinsona, pisze o jego prze-
ktadach Raju utraconego Johna Miltona i dramatéw Williama Szekspira [JEST, czyli
historia jednego przektadu, s. 199].

Z przedstawionych nawigzan literackich mozna wnioskowa¢, ze autor swobodnie
porusza sie w $wiecie literatury pieknej; wydobywa z niej te aspekty, ktore sa mu bliskie.
Wigkszo$¢ z nich bezposrednio lub posrednio odnosi sie do Biblii. Niektdre cytaty sta-
nowia punkt wyjscia do refleksji bardzo osobistych, inne maja charakter ogélny. Wiele

25 Brandstaetter podaje w przypisie: Lew Tolstoj, Dzienniki, t. I, przeklad Marii Le$niewskiej,
Krakow 1973, s. 520.

26 Brandstaetter podaje w przypisie: Antoni Czechow, Opowiadania, przekl. I. Bajkowskiej,
Warszawa 1971, s. 227 i 228.
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z nich pelni funkcje i prezentacyjna, i alegacyjna®, a kazde odwotanie do literatury
ukazuje Brandstaettera jako cztowieka, ktory potrafi postuzy¢ sie stowem obcym, aby
przyblizy¢ czytelnikom swoje umitowanie Biblii.

Konteksty egzegetyczne i filozoficzne

Pierwsza ksiega, z ktora zetknat sie w zyciu, a ktora stala si¢ ksiega jego zycia, byta
Biblia. Najpierw spotkat si¢ z nig, stuchajac opowiadan swego dziadka, pdézniej uczyt
sie czyta¢ po polsku na przektadzie Biblii Jakuba Wujka, nastepnie studiowat ja pod
kierunkiem zydowskiego nauczyciela, by w konicu rozpoczaé¢ samodzielng lekture.
Z czasem czytal $wiete ksiegi, dokonujac ich egzegezy® i thumaczeni. Praktycznie caly
Krgg biblijny ukazuje, czym byla ta ksiega® dla polskiego Zyda, ktéry w dojrzatym
wieku przyjal chrzest w Kosciele katolickim?.

Brandstaetter po wielokro¢ cytuje Bibli¢ w réznych fragmentach Kregu biblijnego,
ale takze siega do tekstow roznych tradycji teologicznych - takze zZydowskich, aby
przyblizy¢ czytelnikowi Pismo Swiete. Przyktadowo podkresla znaczenie samego otwie-
rania Biblii, powolujac si¢ na madros¢ Izraela: ,W mistycznym Zocharze jest napisane:
»Gdy wyjmuje sie Swietg Ksiege, aby z niej czytaé, otwieraja sie niebieskie bramy
milosierdzia i wzniecaja milo$¢ na wysokoéciach«” [Zywa Ksigga, s. 19]. Przedstawia
obecne w judaizmie interpretacje pie$ni o Studze Jahwe, w ktorych zawarta jest mysl,
iz Mesjasz bedzie cierpial bez skargi i zostanie zabity jako owca sktadana w ofierze’.
Brandstaetter cytuje midrasz ze zbioru Jalkut Jesaja (56):

Znalazlem ten midrasz — pochodzacy prawdopodobnie z III wieku po Chrystusie — przy-

padkowo [...].Oto jego tekst. ,Gdy Pan stworzyl Mesjasza, zawarl z Nim wstrzgsajace przy-

mierze. »Pokolenia, ktdre przyjda — powiedziat do Niego Pan - zgotujg ci smutny los. Be-
dziesz dla nich jak owca prowadzona do rzezni. Czy przyjmujesz ten los?«. A Mesjasz od-

27 Funkgja prezentacyjna ma na celu przedstawienie pogladéw innego autora, ktore stanowié
beda punkt wyjscia dla wlasnych przemyslen. Natomiast cytat petni funkcje alegacyjna wtedy, gdy
powaga cytowanego autora (uznanego autorytetu w danej dziedzinie) umacnia twierdzenia tego, kto
sie na niego powoluje. Zob. szerzej H. Markiewicz, O cytatach i przypisach, Krakéw 2004, s. 18-20.

28 W. Chrostowski, Romana Brandstaettera czytanie i objasnianie Biblii, [w:] idem, Asyryjska
diaspora Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003, s. 367-390.

29 O roéznych sposobach obecnosci Biblii w Kregu biblijnym zob.: E. Bednarczyk-Stefaniak,
Testament dziadka, [w:] Nie zapominamy. Swiadectwa pamigci o Romanie Brandstaetterze, red.
K. Tochman, Rzeszow-Warszawa 2017, s 21-39; A. Seul, Kilka swiatet ,,Kregu biblijnego” Romana
Brandstaettera, [w:] Nie zapominamy..., s. 125-148; eadem, Roman Brandstaetter o Stowie, ,Vox Eremi”
2013, nr 37, . 84-87; R. Zajaczkowski, Romana Brandstaettera odczytywanie Biblii, [w:] Nie zapomi-
namy..., s. 177-200, zwlaszcza fragment Biblijna hermeneutyka Zycia, s. 187-200.

30 Wiecej o sakramencie chrztu [15 XII 1946], a potem malzenstwa [21 XII 1946] w ko$ciele
paulindéw w Rzymie zob. J. Gora, Wspomnienia o Romanie Brandstaetterze. Rozmowa z Zong pisarza,
[w:] Nie zapominamy..., s. 89-90.

31 Wiecej o ekspiacyjnej ofierze Stugi Jahwe zob. J. Kudasiewicz, Powotanie do stuzby. Szkice
z teologii i duchowosci biblijnej, Lublin 2011, s. 129-133.
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powiedzial: »Niechaj przeze mnie caty Izrael bedzie zbawiony. Niechaj przeze mnie wszyscy
umarli bedg zbawieni. Niechaj nawet ci, ktorzy narodza si¢ martwi, bedg zbawieni. Niechaj
beda zbawione nawet te istoty ludzkie, ktdre Ty w mysli stworzytes, ale ktore sie jeszcze nie
narodzity. Z radoscia przyjmuje moj los«. I tak zostalo zawarte wstrzasajace przymierze”
[Chrystus z starozydowskiego midraszu, 131-132]%.

Inne ujecie tematu bolu, jakiego doswiadcza Mesjasz, zapisane zostalo takze w Talmudzie
babiloriskim, w traktacie Sanhedrin, 98a. Jest tam mowa o obecnosci cierpigcego i ukry-
tego Mesjasza wsrod innych cierpigcych ludzi [Chrystus z starozydowskiego midraszu,
s. 131].

Brandstaetter wykorzystuje takze mysli filozofow, aby potwierdzi¢ stuszno$é swych
spostrzezen. Na przyklad interpretujac przejscie Izraelitow przez Morze Czerwone oraz
wlasne doswiadczenie spotkania Boga w Chrystusie, cytuje zdanie Seneki: ,, Bég dziata
za pomocg srodkow, wydawaloby sie, bardzo odleglych od naszego pojecia boskosci”
[Noc biblijna, s. 72-73]. Gdy opowiada, jak w dziecinstwie uczyt si¢ zapamietywac
biblijne wersety (nie zawsze je rozumiejac), cytuje Erazma Rotterdamu ,,nie byloby
tez, sadze, rzeczg nierozwazng wyuczy¢ sie Ksiag Bozych na pamie¢, nawet jesli sie
ich nie rozumie. Tak przynajmniej zapewnia Augustyn” [Rozwazny sposob uczenia sig
Ksigg Bozych, s. 26-27]%. Piszac o szczegdtach filologicznych dotyczacych thumaczenia
hebrajskiego stowa miszkal (gr. stathmos), przywoluje Martina Bubera, ktory w nie-
mieckim przektadzie Starego Testamentu na okreslenie tego stowa uzyt stusznie wyrazu
Gewicht, a nie die Waage [Kim jest trzeci Jezdziec Apokalipsy?, s. 155].

Bogactwo jego intertekstualnych nawigzan ukazemy na przyktadzie eseju Bég ukryty,
Mesjasz ukryty...>*. Brandstaetter przedstawia tajemnice tak glebokiego i pokornego
ukrycia sie Mesjasza, iz nie rozpoznali Go ci, ktérym pokory brakto.

Pisarz przyznaje, ze medytujac nad ukrytym w Jezusie Bogiem i Mesjaszem, czyta
teologow wspolczesnych i cytuje wielu z nich:

O. Avery Dulles S] w ksigzce Chrystus i Ewangelia tak pisze: ,Pierwszym faktem, jaki nalezy

podkredli¢, jest powsciagliwo$¢ Jezusa w odkrywaniu, kim byt. Synoptycy nigdy nie przed-

stawiajag Go mowigcego »Ja jestem Bogiem« a nawet »Ja jestem Synem Bozym«” [s. 164].

32 W przypisie autor podaje nastepujaca informacje: ,cytuje wedtug Giuseppe Levi Paraboli,
leggende e pensieri talmudici, 1981. Warianty tego starego midraszu znajduja si¢ w réznych zydow-
skich pismach eschatologicznych i mistycznych, powstatych w wieku XI, a nawet XIV (zob. Moritz
Zobel Gottes Gesalbter und die messianistische Zeit in Talmud und Midrasch, Berlin 1938)” [Chrystus
z starozydowskiego midraszu, s. 131].

33 Brandstaetter w przypisie podaje: Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy, przel. Juliusz
Domanski, Warszawa 1960, s. 267. Cytowane zdanie pochodzi z czgsci pt. Metoda teologii.

34 W tej czesci artykulu zapisujemy w nawiasie kwadratowym tylko nr strony Kregu biblijne-
go, gdyz wszystkie cytaty pochodza z jednego eseju: Bog ukryty, Mesjasz ukryty... zamieszczonego
na stronach 163-181.
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Te stowa jezuity pelnig funkcje prezentacyjng — autor ukazuje poglady teologa — a otwie-
rajg przestrzenie dalszych rozwazan. Prowadza one Brandstaettera do wielu biblijnych
cytatow, ktore ukazujg ukrycie i niewidzialno$¢ Boga, ale tez Jego troske o to, by czlo-
wiek mogt Go odkry¢, by mogt Go rozpoznac i si¢ do Niego zblizy¢.

Autor Kregu stwierdza, ze ,wlasciwoscig psychiki zydowskiej jest widzenie Boga
za pomocg stuchu” [s. 166], przywoluje w funkcji alegacyjnej najpierw stowa Filona
z Aleksandrii, a pdzniej Jozefa Flawiusza. Pierwszy cytat bezposrednio odnosi do wer-
setu mowigcego o teofanii na Synaju, ktéry Brandstaetter podaje w swoim tlumaczeniu:
»Caly lud widzial glos piorunoéw, swiatlo pochodni, gtos trab, dymiacg gore”
(Wj 20, 18)* [s. 166, wyrdznienie R.B.]. Stowa Filona z Aleksandrii, przywolane przez
Brandstaettera, potwierdzaja jego teze: ,,Jest to bardzo znaczace, albowiem glos ludzki
styszy sig, natomiast Gtos Boga jest w rzeczywistos$ci widzialny” [s. 166,
wyrdznienie R.B.]. Takie ujecie Brandstaettera nawigzuje do tradycji kabalistycznej*.

Takze w funkcji alegacyjnej wykorzystuje wypowiedz znawcy historii Izraela:
Dowodem, jak organicznie tkwita w psychice zydowskiej swiadomos¢ Boga ukrytego i miesz-
kajacego w Glosie, jest wypowiedz J6zefa Flawiusza, ktory w swoich Dawnych Dziejach Izra-
ela przeznaczonych dla rzymskiego czytelnika, opisujac scene teofanii Panskiej w krzaku
ognistym, pisze tylko o przemawiajacym Glosie, ani razu nie wymieniajac imienia Panskie-
go. Ukryty i niewidzialny Bog Izraela jest Glosem [s. 166].
Tym przyktadom ilustrujacym przekonania Brandstaettera towarzysza takze inne.
Przyktadowo autor biografii duchowej odwoluje si¢ do znanego teologa, egzegety,
z ktorego dwoma tezami wyraznie si¢ nie zgadza:
W ksigzce Charlesa Harolda Dodda Zatozyciel chrzescijafistwa czytamy: ,, Ale byl to dla Nie-

go [Jezusa] tytul [Mesjasza — A.S.] klopotliwy i wolal, aby nie stosowano go publicznie, do-
poOki nie znalazl si¢ w sytuacji przymusowej” [s. 169].

Autor Kregu biblijnego przyjmuje, Ze Jezus nie chcial odegra¢ roli przywddcy narodo-
wego, ktéry walczylby z rzymskim okupantem - jak w dalszej czesci wywodu przekonuje

Dodd - lecz nie sprzeciwia si¢ postrzeganiu Jezusa, jakie proponuje cytowany autor:

To, co Dodd pisze o ,,klopotliwym” tytule mesjanskim (dla Boga nic nie jest ktopo-
tliwe) i o ,sytuacji przymusowej” (dla Boga nie ma sytuacji przymusowych)

35 W Ksigdze Wyjscia — ttumaczonej przez biblistow z Poznania - ten werset zostal przetozony
jako: ,a caly lud widziat grzmoty i blyskawice, i gére dymiaca i [slyszal] dzwick traby” (Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu w przekl. z jezykéw oryginalnych ze wstgpem i komentarzami, oprac. ze-
spot pod red. ks. M. Petera (Stary Testament), ks. M. Wolniewicza (Nowy Testament), Stary Testament,
t. 1, Poznan 1982, s. 125). Znamienne, ze wyraz ,,slyszal” zostal wprowadzony przez tlumacza, na co
wskazuje ujecie go w nawias kwadratowy.

36 E. Krawiecka, op. cit., s. 139.
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[wyrdznienie A.S.] przypomina swoim sformulowaniem raczej manewry dyplomatyczne
niz dzialanie ukrytego Boga [s. 169].

Takie polemiczne odwotania do innych autoréw sg czescia dyskursu naukowego, ktory
widoczny jest takze w dalszym fragmencie tego eseju. Brandstaetter krytycznie odnosi
sie do pracy zydowskiego uczonego z 1904 roku:
Whbrew twierdzeniom prof. Josepha Klausnera, zreszta niepopartym poprzez niego zadny-
mi rzeczowymi dowodami, nie ma w pismach tanaitéw ani jednej wzmianki $wiadczacej

o ich wyraznie negatywnym stosunku do Mesjasza jako postaci preegzystujacej i transcen-
dentnej [s. 171].

Swa wypowiedz opatruje dwoma przypisami: do opracowania Klausnera¥oraz
wyjasnieniem, kim byli tanaici. Przedstawiajac swoje rozumienie Mesjasza, ktdre jest
odmienne od koncepcji Klausnera, Brandstaetter siega do dawnych pism zydowskich,
aby potwierdzi¢ swoje tezy:

W pismach rabinicznych spotykamy wzmianki, ktére s3 dowodem, ze w §wiadomosci zy-

dowskiej nieustannie tkwila gteboka wiara w preegzystencje Mesjasza i Jego boska natu-

re. W Talmudzie w traktacie Pesachim (54a) czytamy: ,siedem rzeczy zostato stworzonych
przed stworzeniem §wiata: Tora i pokuta, raj i pieklo, tron chwaly Panskiej, Swiatyniai imie

Mesjasza” [...] wedlug wierzen zydowskich nadanie imienia jest nie tylko réwnoczesne

z egzystencja nazwanego, ale takze celowoscia i przeznaczeniem jego istnienia [wyrdznie-

nie R.B,, s. 171-172].

W dalszej cze$ci eseju Brandstaetter powoluje si¢ rozne na dziela literatury zydowskiej:
midrasze i Ksigge Henocha, aby podkresli¢ wiare Zydéw w preegzystencje Mesjasza
[s.172.174-175]. Cytuje tez zdanie austriackiego wykladowcy judaistyki Kurta Schuberta,
ktoéry zauwazyl, ze wiara ta byla zywa w tradycji zydowskiej — w biblijnym i pozabi-
blijnym pi$miennictwie - lecz niestety ,ta koncepcja nigdy nie uzyskala w zydostwie
takiego znaczenia, ktdre by mozna w jakimkolwiek sensie poréwnac z chrystologicz-
nymi naukami wczesnego chrzescijanistwa” [s. 173]%.

Pod koniec analizowanego fragmentu Krggu autor, gdy zastanawia si¢ nad pytaniem
Jezusa: ,Dlaczego nazywasz mnie dobrym?”(Lk 18, 19), cytuje zdanie zaczerpniete
z zydowskiego midraszu: ,,Czyzby Jezus nie uwazal si¢ za dobrego nauczyciela? Czyzby
zastosowal do siebie zasade, wyrazong we wstepie do midraszu Tanchuma - ze w zad-
nym czlowieku »nie ma takiego dobra, ktére by nie zawieralo odrobiny zta?«” [s. 179].
W kolejnych zdaniach kwestionuje te mysl i dochodzi do wniosku, ze pytanie, ktore

37 Jest to przypis do pracy J. Klausnera, Die messianistischen Vorstellugen des jiidisechen Volkes
im Zeitalter der Tannaiten, Berlin 1904.

38 Zacytowane zdanie zostalo opatrzone przypisem: Kurt Schubert, Jesus im Lichte de
Religionsgeschichte des Judentums, Wien-Miinchen 1973, s. 19.
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zadal Jezus, mialo na celu zachowanie w ukryciu Jego Boskiej natury i mesjanskiego

postannictwa.
W koncowej czesci swej refleksji zatytutowanej Bég ukryty, Mesjasz ukryty...

Brandstaetter przywoluje stowa zapisane przez zydowskiego filozofa Blaise’a Pascala:
Co powiadajg prorocy o Chrystusie? Ze bedziejawnie Bogiem? [wyréznienie R.B.] Nie;
ale ze jest Bogiem prawdziwie ukrytym [...]. Skoro Bég tak si¢ ukryl, wszelka re-
ligia, ktdra nie powiada, ze Bog jest ukryty, nie jest prawdziwa [...]. Jesli milosierdzie Boze
jest tak wielkie, Ze daje nam zbawcza nauke, nawet gdy sie kryje, jakiegos swiatta mozemy
sie spodziewac po nim, gdy si¢ odstania... [s. 180-181]*.

Z Mysli Pascala, podobnie jak z innych cytowanych wczesniej dziet, Brandstaetter
wydobyt te fragmenty, ktore potwierdzaly jego hipoteze, a jednocze$nie podwazaty
przeciwstawne.

Autor Kregu nie uciekal od przedstawienia pogladéw autordw, z ktérymi sie nie
zgadzal, lecz na ich argumenty odpowiadal swoimi kontrargumentami - podajac sto-
sowne przypisy. Tego typu poszukiwania wskazujg na szerokie horyzonty poznawcze
oraz na naukowg rzetelnos¢ Brandstaettera.

Swiadectwa doznaii duchowych

Osobista lektura Biblii to takze osobiste zakorzenienie w jej stowach. Czerminska,
podejmujac temat autobiografii duchowej, stwierdza, ze Brandstaetterowe odczytywa-
nie Pisma Swietego to nie tylko zaangazowanie intelektualne ani nie nawet uczuciowe
przezywanie jej tresci. Lektura Swietych ksiag jest czyms$ wiecej, jest ,,utozsamiajacym
wzyciem si¢ w zdania i stowa Biblii. Trzeba samemu wejs¢ w Bibli¢ i trzeba ja w swoje
zycie wprowadzi¢™4°.

W jednym z rozdziatow Kregu biblijnego, zatytutowanym Noc biblijna, Roman
Brandstaetter doktadnie opisal wszystkie wydarzenia i towarzyszace im manifestacje
$wiata przyrody, ktdre staly sie przestrzenig uobecnienia misterium spotkania z Jezusem
z Nazaretu, w ktorym dostrzegl ukrytego Boga i ukrytego Mesjasza*. Ponadto samo
spotkanie umiejscowil on w konkretnym czasie i przestrzeni. Przywotat nurtujace go
tuz przed nim myséli, ktorych nature rozpoznal dzigki kontekstowi Ksiegi Koheleta
pokazujacej wyraznie, ze rozmyslanie nad dziejami w oderwaniu od wspominania
wielkich dziel Boga jest zadaniem przynoszacym wylacznie cierpienie, szczegdlnie

39 Autor w przypisie podaje: B. Pascal, Mysli, przekl. T. Boya-Zelenskiego, uktad
Jacquesa Chevaliéra, Warszawa 1958, s. 343, 246, 422.

40 M. Czerminska, op. cit., s 106.

41 Fragment ten byl przedmiotem refleksji roznych autoréw: R. Zajaczkowski, Pisarz i wyznaw-
ca, s. 224; W. Smaszcz, Tarnéw. Domowa ojczyzna Brandstaettera, s. 54-58.
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jesli dotyczy ono sensu zycia [Noc biblijna, 69]. Zgodnie z zapisem literackim wyda-
rzenie spotkania utrwalito si¢ w pamieci pisarza w zwigzku z ewangelicznym obrazem
Nikodema i ilekro¢ czytal trzeci rozdzial z Ewangelii wedlug $w. Jana (J3, 1-8), powracat
mys$la do przesztosci, do misterium fundamentalnego dla jego wiary i catej powojennej
tworczosci. Ktorejs$ nocy pod wpltywem lektury tego fragmentu podjat decyzje o opo-
wiedzeniu swojej historii ukrytej dlugo przed jego otoczeniem i opinig publiczna®.

Byla grudniowa, wietrzna noc [1944 roku]®, jedna z owych jerozolimskich bezsennych nocy,
ktére spedzatem od dwdch lat w biurze Polskiej Agencji Telegraficznej, gdzie pracowatem,
niekiedy do $witu, przy nastuchu radiowym. [...] Skoniczylem prace po pdéinocy. Zapalitem
papierosa. Wstatem od stotu, rozejrzalem si¢ po pokoju i przypomnialem sobie, ze nie mam
w domu nic do czytania. [...] Wyciagnatem na chybil trafil kilka numeréw. Z jednego z nich
wypadta na podtoge duzych rozmiaréw wkladka. Podniostem jg. Byla to reprodukcja rzez-
by z XVII wieku Innocenza da Palermo z kosciota San Damiano w Assyzu, przedstawiajaca
ukrzyzowanego Chrystusa. Ustyszalem szelest oliwek rosngcych na stokach wzgérz umbryj-
skich i poczulem nieprzepartg konieczno$¢ powrotu do Assyzu - tak! powrotu! - chociaz
w tym mieécie nigdy dotychczas nie bytem. Miata to by¢ zdumiewajaca droga powrotna ze
$wiata rozbitych warto$ci do wartosci stalej, absolutnej i niezniszczalnej, ktora niegdys lek-
komys$lnie i marnotrawnie opuscitem w okoliczno$ciach tak odlegtych i tajemniczych, ze ich
w zaden sposob w §wiadomosci odbudowa¢ nie umiem. Moglo si¢ to réwnie dobrze zdarzy¢
przed wiekami, w nieublaganej pamieci czasu, ktéra tkwi w kazdym czlowieku, jak i przed
bardzo wieloma laty, gdy niepostrzezenie dla samego siebie przekroczytem magiczna linie
dziecinstwa. Spojrzalem na reprodukcje. Wyobrazala Chrystusa w chwile po Jego $mier-
ci. Z pot rozchylonych warg uszedt ostatni oddech. Kolczasta korona spoczywatla na Jego
glowie jak gniazdo uwite z cierni. Mial oczy zamkniete, ale widzial. Glowa Jego wprawdzie
opadla bezsilnie ku prawemu ramieniu, ale na twarzy malowato sie skupione zastuchanie
we wszystko, co si¢ wokot dzialo. Ten martwy Chrystus zyl.

Pomyslatem:

Bog... [Noc biblijna, 69-70].

Nieodzowne dla zrozumienia i objasnienia powyzszego tekstu Kregu biblijnego,
zawierajacego opis doswiadczenia sacrum, jest przywolanie obrazow biblijnych, do
ktorych pisarz nawigzal wprost badz aluzyjnie w swej wypowiedzi literackiej: objawienie
proroka Eliasza wpisane w Nikodemowe poszukiwanie prawdy o dziele Chrystusa oraz
przypowies¢ o mitosiernym ojcu i marnotrawnym synu. Obrazy biblijne — w $lad za
autorem — nalezy rozpatrywac na tle dziejow $wigtego Franciszka z Asyzu.

42 Ibidem, s. 87-88.

43 Andrzej Turek podobnie datuje opisane wydarzenie na rok 1944. Idem, Europejczyk wy-
znania rzymsko-hebrajskiego. Osoba i twérczos¢ Romana Brandstaettera, Tarnéw 2011, s. 129, 275.
Zaréwno Pawel Kochaniewicz, jak i Ryszard Zajaczkowski wigza ten fakt z datg: grudzien 1943 r. P.
Kochaniewicz, Jezus Romana Brandstaettera, Lublin 2010, s. 19; R. Zajaczkowski, Pisarz i wyznawca.
W kregu tworczosci Romana Brandstaettera, s. 243.
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Wedlug kabaly*4, ktérg interesowal sie¢ Roman Brandstaetter®, objawienie pro-
roka Eliasza byto mistycznym symbolem wtajemniczenia, oswiecenia, wkroczenia do
Pardes - na szczyt doswiadczenia mistycznego*. ,[...] kabalista na drodze iluminacji
spotyka proroka Eliasza#, by stana¢ jak on wobec Jahwe i ustysze¢ Jego wole.

[...] kabalisci roscili sobie jedynie prawo do pozornie tylko skromnej rangi odbiorcéw Obja-
wienia Proroka Eliasza. Nawiasem mowiac, przy tej okazji mozna jasno zrozumieé, ze w wy-
padku takiego doswiadczenia aspekt wizualny w poréwnaniu z audytywnym ma znaczenie
jedynie uboczne, poniewaz doswiadczenie mistyczne jako styszenie gloséw ma dla zydow-
skiego mistyka powazniejszg legitymacje niz jako wizje §wietlne — pewnie przede wszyst-
kim pod wplywem owej zwréconej catkowicie w strone mistycyzmu teorii proroctwa®®,

Odniesienie do do§wiadczenia Eliasza, opisanego w Ksiedze Krélewskiej (1Krl 19, 11b-
13), mozna odnalez¢ w stowach:

Uslyszatem szelest oliwek... i poczulem nieprzeparta konieczno$¢ powrotu. .. - tak! powro-
tu! ... Miala to by¢ zdumiewajaca droga powrotna ze $§wiata rozbitych wartosci do wartoéci
stalej, absolutnej i niezniszczalnej, ktdrg niegdys lekkomy$lnie i marnotrawnie opuscitem
w okolicznosciach tak odlegtych i tajemniczych, ze ich w Zaden sposob w §wiadomosci od-
budowac¢ nie umiem. [Noc biblijna, 70].

Brandstaetter faczyl szelest oliwek z lekkim powiewem wiatru przywodzacym na mysl
tekst biblijny:

Mam na mysli lekki powiew wiatru, tak lekki, ze nalezato dobrze wytezy¢ stuch, by ustysze¢
jego $ciszony szum, i dlugo wpatrywac sie w zastygle w przerazeniu oliwki, aby dostrzec
drzenie ich lidci. Te szumy i drzenia, objawione w catkowitym bezszumie i bezdrzeniu, zdaja
sie by¢ odbiciem tamtego powiewu, ktory przed wiekami zmusil proroka Eliasza do wyjscia
z jaskini i zastoniecia twarzy pola plaszcza. [...]

A oto Pan przechodzit mimo, [...]

A po trzesieniu ziemi szalal ogien,

Ale Pan nie byl w ogniu.

A po owym ogniu - szum cichego powiewu...

Skoro Eliasz go uslyszal, zastonit twarz ptaszczem

44 ,Kabbala nie znaczy »mistyka«, cho¢ niektore stowniki podaja wlasnie taki sens; w jezyku
hebrajskim w ogéle nie istnieje termin réwnoznaczny »mistyce«. Natomiast kabbala oznacza po pro-
stu tradycje lub — moéwiac jeszcze $cidlej — przejecie jakiej$ zastrzezonej wiedzy badz doswiadczenia,
ktore sg przekazywane tylko przez niektérych, wybranych. [...] Jego zdaniem [Gershoma Scholema —
E.B.S.] »cecha wiasciwg tej wiedzy jest wlasnie fakt, Ze przemienia tego, kto ja przyjmuje i kto nad nig
rozmysla. Przemienia jego byt, jego egzystencje, czyni z niego nowe stworzenie«”. A. Mello, Judaizm,
przel. K. Stopa, Krakéw 2002, s. 125, 126. Por. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtowne kierunki,
przel. I. Kania, Warszawa 1997, s. 46-47.

45 Epoka, ktéra byta Rajem. Z Romanem Brandstaetterem rozmawiajgc o ,Jezusie z Nazarethu”,
rozm. J. Grzegorczyk [w:] R. Brandstaetter, Krgg biblijny i franciszkanski, s. 728.

46 Alberto Mello, piszac o drodze mistycznej ku Pardes, wymienial ,,widzenie niebieskiego ry-
dwanu, o ktérym méwi prorok Ezechiel”. A. Mello, Judaizm, s. 127-128.

47 G. Scholem, Kabala i jej symbolika, przel. R. Wojnakowski, Krakdw 1996, s. 21.

48 Ibidem, s. 27.
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I wyszedlszy, stanat przy wejsciu do jaskini.
A wtedy odezwal si¢ gtos, méwiacy do niego:
,»Co czynisz tutaj, Eliaszu?”#.

Materialne podloze znaku - lekki powiew wiatru — w ktérym Eliasz rozpoznat obec-
no$¢ Boga, wychodzacego mu na spotkanie, w omawianym utworze Brandstaettera,
a dokladniej — w cytowanym fragmencie, doskonale wspolgra ze zjawiskiem, na ktére
Jezus zwrocit uwage Nikodemowi w stowach: ,,[...] Wiatr wieje tam, gdzie chce, i szum
jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak jest z kazdym, ktéry
narodzit si¢ z Ducha” (J 3, 8). Zestawienie to pozwala w rezultacie powigza¢ szum wia-
tru, o ktorym zdaje sie mowic Jezus, z sugerowanym przez kontekst Ksiegi Krolewskiej
misterium przemawiania Boga, antycypowanym przez lekki powiew wiatru. Na takiej
zasadzie opiera sie biblijna typologia, ktora $wiadomie postuzyt si¢ w opisie wydarze-
nia spotkania z Chrystusem autor Kregu biblijnego. Nierozerwalna wig¢z obu obrazéw
biblijnych ujawnia sie réwniez, o czym doskonale wiedzial narrator, na poziomie jezyka,
ktorym operowat Jan Ewangelista.

Uzyty w Ewangelii grecki wyraz pneuma, oddany przez polskiego ttumacza Biblii
Tysiaclecia przez stowo ,wiatr”, oznacza takze ducha, w tym Ducha Swiqtego. Mozna
zatem wypowiedzZ Jezusa interpretowaé rowniez jako wskazanie na misterium prze-
mawiania Ducha Swietego w ludzkim sumieniu, zapraszajacego adresata do Zzycia
inspirowanego w sposob catkowity Bozymi natchnieniami. ,Duch moéwi tam, gdzie
chce, i mowe jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podgza. Tak jest
z kazdym, ktory narodzit sie z Ducha”.

Podmiot do$wiadczenia mistycznego, tozsamy z pisarzem, mial pelng swiadomos¢
sytuacji, w ktdrej sie znalazt. Brandstaetter, jako spadkobierca mysli chasydzkiej, odczy-
tywal wydarzenia z Zycia codziennego w kategorii dialogu zainicjowanego przez Boga,
zaktadajacego obcowanie z Nim i konkretne wezwanie. Podczas czynnosci twoérczych,
nastawionych na wyrazenie do$wiadczenia sacrum, w prosty sposdb za pomocg obja-
$niajacych si¢ wzajemnie obrazéw biblijnych przekazal on odbiorcy swoje §wiadectwo
spotkania z Chrystusem. Odczytanie jego sensu wymaga od czytelnika umiejetnosci
stosowania zasad biblijnej egzegezy, czyli takiej analizy i interpretacji, ktora uwzgled-
nia znajomo$¢ historycznego i geograficznego podloza podanych tekstéw biblijnych,
filologii greckiej i jezykow semickich, intencji natchnionego autora. Wiedza biblijna
pozwala unikng¢ zaréwno fantazyjnej lektury Biblii, jak i doswiadczenia autora Kregu
biblijnego, ktore wystepowalo w konkretnych realiach.

Zupelnie zaskakujaca jest wypowiedz Brandstaettera, iz uslyszany przez niego lekki
powiew wiatru, poruszajacy oliwkami, nie przywiédl mu przed oczy Doliny Swietego

49 Ibidem,s. 79.
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Krzyza, ale stoki wzgoérz umbryjskich. ,,Ustyszalem szelest oliwek rosngcych na stokach
wzgorz umbryjskich i poczulem nieprzepartg koniecznos¢ powrotu do Assyzu - tak!
powrotu! - chociaz w tym mie$cie nigdy dotychczas nie bytem” [Noc biblijna, 70].
Wypowiadajacy te stowa powinien byl poczu¢ nieprzeparta che¢ powrotu na wydep-
tane $ciezki w obrebie doliny lezacej w Jerozolimie. Tymczasem zapragnat znalez¢ sie
w miejscu, z ktérym fizycznie, bezposrednio nigdy sie nie zetknal.

Pawel Kochaniewicz, ktdry przeprowadzit studium wizerunku Jezusa Chrystusa
w tetralogii Brandstaettera Jezus z Nazarethu, przekonujaco wypowiedzial si¢ na
temat okolicznosci doswiadczenia wiary pisarza w ,,noc biblijng”. Zwrécil uwage na
franciszkanskie podtoze mistycznego wydarzenia, powolujac sie przy tym na wplyw
lektury Renana na autora Kregu biblijnego. Otdz francuski pisarz, ktory nigdy nie byt
w Jerozolimie, pieknie, cho¢ obrazoburczo zaprezentowat posta¢ Chrystusa, pozba-
wionego godnosci Boga i semickiej mentalnosci, umieszczajac Go w Ziemi Swietej
catkowicie przeniknietej klimatem Umbrii i duchowoscia §w. Franciszka z Asyzu.
Stworzyl tym sposobem specyficzny literacki wizerunek najpiekniejszego czlowieka
historii**. Zdaniem badacza fakt ten moégt niejako zdeterminowa¢ odbiér wydarzenia,
dziejacego sie w ,,noc biblijng’, sprawiajac wrazenie nierozerwalnego zwigzku obu ziem
i obu postaci historycznych. Dla samego Brandstaettera zwigzek ten potwierdzit sie,
gdy przyjechal po raz pierwszy do Asyzu i dos§wiadczyt w nim identycznego wrazenia
i tych samych wzruszen, ktore pojawily si¢ w nim w ziemi palestynskie;j.

Umbria wydata mi si¢ fragmentem Ziemi Swietej. Wrazenie to zostalo we mnie po dzien

dzisiejszy. Nie wiem, w jakiej mierze jest ono urojeniem mojej wyobrazni, a w jakiej wyni-

kiem obserwacji*'.

W rzeczywistosci trudno stwierdzi¢ — pisze Kochaniewicz — czy ktokolwiek wigcznie
z autorem Jezusa z Nazarethu ,,mial §wiadomos¢ powigzan tekstu Renana z francisz-
kanskim zZywotopisarstwem™>. Dla niego pewne jest natomiast, iz zardwno srodki uzyte
w tetralogii Brandstaettera dla oddania cztowieczenstwa Zbawiciela, jak i literacki
zapis przezy¢ mistycznych w Kregu biblijnym sa $wiadectwem $wiadomej polemiki
judeochrzescijanskiego pisarza z dzielem Renana Zywot Jezusa, podjetej celem ukazania
prawdy o osobie Chrystusa®.

Mysl narratora o powrocie do Asyzu staje si¢ nieco bardziej zrozumiala, gdy wezmie
sie pod uwage list Brandstaettera, w ktorym pisal on — w tym mniej wiecej czasie, gdy
wydarzyta si¢ epifania - o swoim pragnieniu stworzenia dramatu o $w. Franciszku

5o P. Kochaniewicz, Jezus Romana Brandstaettera, s. 46-47.

51 Cyt. za: P. Kochaniewicz, Jezus Romana Brandstaettera, s. 48.
52 Ibidem, s. 48.

53 Ibidem, s. 46-49.
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z Asyzu. Pomyst ziscit w tzw. okresie rzymskim®4. Podobnie okreslenie drogi do miasta
Swietego jako drogi powrotnej ,,ze §wiata rozbitych wartosci do wartosci stalej, abso-
lutnej i niezniszczalnej” staje si¢ jasne dopiero w $wietle umieszczonych przez autora
Kregu biblijnego wspomnien. Wynika z nich, iz Brandstaetter w okresie dorastania,
pod wplywem utworu poetyckiego Chrystusie... Tuwima, zainteresowal sie osobg
Chrystusa i osobg Biedaczyny jednocze$nie do tego stopnia, ze zaczal pisa¢ niezdarne
wiersze na ich temat [Chrystusie, s. 40]. Pozostaje pytanie o przyczyne pojawienia sie
zainteresowania postacig $w. Franciszka z Asyzu.

Narrator Kronik Assyzu, ktérego mozna identyfikowa¢ z Romanem Brandstaetterem,
pisal, iz tom Fioretti nalezal do jego ulubionej lektury w okresie dziecinstwa®. Z lektury
tej wylaniata si¢ posta¢ Swietego, ,,ktéry byt widomym znakiem nieuchwytnej poezji,
niewatpliwie niepokojacej, ale po trosze zbednej w gwarnym zyciu naszej pierwszej
mtodo$ci”. Jako Chrystusowy Piewca, Bozy Grajek $w. Franciszek byt dla chtopca ucie-
le$nieniem poetyckos$ci i muzycznosci towarzyszacych przezywaniu wiary w Chrystusa.
Ten pierwotny franciszkanski entuzjazm wyrazajacy pokladanie nadziei w ukrzyzo-
wanym Chrystusie, przejawiajacy sie w radosci i pokoju, oddajacy sens biblijnego
pozdrowienia szalom, znak harmonijnego wspélzycia z otoczeniem, byl bliski - mimo
fundamentalnych réznic - chasydzkiemu, radosnemu i entuzjastycznemu sposobowi
kontemplowania obecno$ci Boga w $wiecie.

Zapis narratora, dotyczacy uslyszenia przez niego szelestu oliwek na stokach wzgorz
umbryjskich, bylby zatem zaszyfrowanym znakiem wewnetrznego poruszenia przez
Ducha Swietego, ktéry wzbudzit w jego sumieniu pragnienie radosnego przezywania
wiary na tle Chrystusowo-Franciszkowych krajobrazéw. Rado$¢ duchowa — w $wietle
zrodet franciszkanskich — budowana byta w mieszkancach Umbrii podczas lektury
Piesni stonecznej autorstwa Biedaczyny z Asyzu®’.

W dotychczasowym studium analityczno-interpretacyjnym pominieta zostata
kwestia uséwiadomienia sobie przez pisarza wlasnej kondycji syna marnotrawnego
wezwanego do powrotu do krélestwa Bozego - tego, co kryje sie pod pojeciem sza-
lom — objawionego w misterium ciszy w Asyzu. Miejsce to stalo sie dla niego znakiem

54 W lidcie Romana Brandstaettera do Jana Wiktora, opatrzonym datg 18 pazdziernika 1946 r.,
znajduje sie akapit §wiadczacy o planowanym przez pisarza udramatyzowaniu historii Swietego
Franciszka. Z listu wynika, iz dramaturg nosil sie z zamiarem napisania sztuki o asyskim Biedaczynie
juz podczas pracy nad Powrotem syna marnotrawnego. ,,Ongi, przed dwoma laty, podczas mojego
pobytu w Jerozolimie, zebratem materialy historyczne do dramatu o §w. Franciszku z Assyzu. Pisanie
dramatu jakos potem zarzucilem, ale juz wtedy pomyslalem (wtedy!), ze wlasnie jeden Wiktor nadal-
by sie do napisania o tym biedaczynie — powieéci”. Listy Romana Brandstaettera do Jana Wiktora z lat
1927-1967, opr. J. Duzyk, ,,Pamietnik Literacki” 1991, z. 1, s. 175.

55 R. Brandstaetter, Krgg biblijny i franciszkanski, s. 406.

56 Ibidem, s. 406.

57 Zwierciadlo doskonalosci. Wezesne zrédla franciszkariskie. Zrédta biograficzne o sw. Franciszku
i $w. Klarze z Asyzu, t. 2, red. S. Kufel, przektad zbiorowy, Warszawa 1981, s. 261-263.
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antycypujacym wieczng szczesliwosé w ,,domu Ojca”. Obraz 6w pojawil si¢ w nim pod
wplywem obcowania z lekturg ewangelijnej przypowiesci o mitosiernym ojcu i synu
marnotrawnym.

Umierajacy pisarz potwierdzil w obecnosci Olgi Trzebiatowskiej-Trzeciak opisany
w Kregu biblijnym sposdb uobecnienia sacrum:

Niech pani pamieta, ze §wiete rzeczy czesto sie objawiaja przez takie ,,podle” rzeczy. Nie za-

wsze musi to by¢ monstrancja, nie muszg by¢ przedmioty ze zlota... Olga kochana, ja moze

mowie chaotycznie, ale jesli Bog objawia si¢ w $wistku papieru... Opisalem to w ksigzce

Krgg biblijny jako noc biblijna... [...] Tej malej Joannie powiedz, ze B6g moze si¢ objawiaé

w matym ziarenku, tylko trzeba to umieé¢ odczytaé...”®,

Roman Brandstaetter w tej wypowiedzi wskazal, iz Bog jest tym, ktéry nieustannie
przychodzi do cztowieka, by go zbawié; przychodzi poprzez rézne wydarzenia i na rézne
sposoby, jednakze to od stopnia uwrazliwienia cztowieka na prawde o Jego przema-
wianiu do niego, od ukierunkowania jego pragnien zalezy, czy stanie si¢ uczestnikiem,
$wiadkiem objawienia.

Autor Jezusa z Nazarethu, po dtugich latach lektury Pisma Swietego, poszukiwania
znakow potwierdzajgcych prawde Ewangelii, doszedt do kontemplatywnego poznania
Boga. Roman Brandstaetter wzbranial sie przed klasyfikowaniem go jako mistyka® ze
wzgledu na rodzaj doswiadczenia obecnos$ci Boga, by¢ moze dlatego, ze mistyka koja-
rzona jest czesto wylacznie z ekstatycznymi stanami ducha, z upojeniem mitosnym,
z oderwaniem od §wiata, z przezywaniem jednosci bez dwoistosci®®. Wazne jest, by
w miejscu tym sprecyzowac pojecie kontemplacji ,,oblicza Panskiego” jako szczytu
lectio divina®™:

Kazda stronica Pisma objawia nam Chrystusa, ktory wylania sie z tekstu w lectio divina. On
ukazuje nam siebie, wzbudzajac zdumienie, podziw, zachwyt. [...] Kontemplacja nie jest

58 O. Trzebiatowska-Trzeciak, Pozostala pustka, [w:] Nie zapomnimy. Swiadkowie zycia i czytel-
nicy o Romanie Brandstaetterze, red. ].K. Pytel, Poznan 2002, s. 180.

59 A.Bernat, Na skrzyzowaniu dwéch kultur, [rozm. A. Bernat], ,Nowe Ksiazki” 1981, nr 2, s. 6.

60 Brandstaetter bliski byl w takim nastawieniu do mistyki znanemu filozofowi dialogu. Martin
Buber krytycznie ocenial jezyk mistyki, ktory — jego zdaniem - paczyt istote relacji Boga z czlowie-
kiem. Jest to powdd, dla ktérego nieco inaczej przedstawit on specyfike i istote chasydyzmu. M. Buber,
Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, wybor i oprac., thum. i wstep J. Doktdr, Warszawa 1992, s. 92.

61 Modlitewna lektura Pisma Swietego, ktora wyrosta z liturgii synagogalnej. Zob. E. Bianchi,
Przemodli¢ Stowo, ttum. A. Tronina, Tyniec 2001, s. 120-121. Pierwszy opis liturgii synagogalnej, czyli
wspodlnotowej lektury Biblii, stanowiacej podstawe do poézniejszego studium i modlitwy stowem
Boga w domach, znajduje si¢ w rozdziale 8 Ksiegi Nehemiasza. Z ksiegi tej mozna sie dowiedzie¢, ze
Prawo Mojzeszowe odczytane zostato wowczas ludowi wraz z objasnieniem, by mégl on rozumieé¢
wole Boga; lekturze towarzyszyta modlitwa. Ustalil sie wowczas zwyczaj, by ,naczelnicy rodéw cale-
go ludu, kaptani i lewici” zbierali si¢ razem, by zglebia¢ stowa Prawa w celu znalezienia wskazowek,
przepisoéw regulujacych zycie religijne i moralne Izraelitow (Ne 8, 5-18). Wydarzenie to ukazuje isto-
te klasycznej zydowskiej modlitwy, ktéra z pewnymi zmianami przetrwata do dzi$ w judaizmie. Jej
odpowiednikiem w chrzeécijanstwie, po uwzglednieniu wszelkich réznic, jest liturgia stowa Bozego.
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ekstazg ani jakims$ nadzwyczajnym do$wiadczeniem. Jest ona zwyczajnym patrzeniem na
Tego, ktory jest najpigkniejszym z synéw ludzkich (Ps 45, 3), na Tego, ktory jest dobry i do-
brze czyni (Ps 103, 31 nn., Ps 119, 68). Jest to doswiadczenie wiary, a nie widzenia, poniewaz
ciggle kroczymy w $wietle wiary, a nie widzenia (por. 2 Kor 5, 7). Zastona, ktora byla po-
miedzy nami a Pismem, zostala usunigta, poniewaz odstania si¢ ona w Chrystusie (2 Kor 3,
14). W ten sposéb dochodzimy do kontemplatywnego poznania, o ktérym méwit §w. Pawet
w Liscie do Efezjan (3, 16-17): Chrystus mieszka w naszych sercach poprzez wiare, a czto-
wiek wewnetrzny, to znaczy nasze serce, kontempluje Go, widzi Go oczyma wiary. A zatem
kontemplacja nie moze pochodzi¢ z medytacji dokonanej wlasnym wysitkiem, ¢wiczeniem
woli. Jest ona darem Tego, ktory o$wieca nasze oczy, oczy naszego serca (Ef 1,18)”%2.

Opisana kontemplacja ,,oblicza Panskiego” oznacza zdolno$¢ przyjecia podczas lektury
Pisma Swietego daru obecnoéci Chrystusa, ktéry odstania — uzywajac jezyka Biblii -
przed podmiotem kontemplujacym Go prawde o swym bdstwie i mesjanskim dziele.
Oznacza réwnoczesnie wewnetrzne rozpoznanie zbawczej obecnosci Jezusa, pelnej
dobroci tozsamej z pigknem, a nie realne widzenie Go badz unicestwienie w Nim.

Z opowiadania narratora w rozdziale Noc biblijna i wypowiedzi pisarza, zostawiaja-
cego swoj duchowy testament, wynika, iz objawienie prawdy o Chrystusie dokonalo si¢
dzieki duchowosci lectio divina®. Stalo sie to jednak nie nad stronicg Biblii, tylko nad
»$wistkiem papieru” przedstawiajagcym artystyczng wizje twarzy/oblicza umierajacego
na krzyzu Jezusa z Nazaretu. Bardzo pomocna przy probie okreslenia tego wydarzenia
jest terminologia Emmanuela Levinasa podejmujacego w swej filozofii dialogu temat
uobecnienia si¢ bytu w twarzy®. ,,Uobecnianie si¢ bytu w twarzy nie ma statusu war-
tosci. To, co nazywamy twarzg, jest wlasnie owym wyjatkowym uobecnianiem siebie
przez siebie..”%. Akt ten dokonuje sie w relacji twarzg w twarz. Relacja ta w istocie
swej jest (roz)mowag o etycznym charakterze®. ,Oblicze i wypowiedz s powigzane.

62 E. Bianchi, op. cit., s. 92-93. i

63 Zob. A. Swiderkdwna, ,,Lectio divina” Romana Brandstaettera, [w:] Swiat Biblii Romana
Brandstaettera. Ogélnopolska Interdyscyplinarna Sesja Naukowa 20-22 paZdziernika 1999, red.
J.K. Pytel, Szczecin 1999, s. 206-211; P. Kochaniewicz, Roman Brandstaetter i jego spotkanie z Jezusem,
[w:] Uwazajcie jak stuchacie (Lk 8, 18). Teoria i praktyka lectio divina, red. H. Witczyk, S. Harezga,
Kielce 2004, s. 104-115.

64 ,Twarz si¢ wyraza. Wbrew wspolczesnej ontologii przynosi pojecie prawdy, ktéra nie jest
odslonigciem czego$ bezosobowego i neutralnego, lecz ekspresjg: to okreslony byt przebija si¢ przez
wszystkie otuliny i ogdlniki bycia, by w swojej »formie« ukazaé calo$¢ swej »treéci, by w koicu usu-
na¢ samo rozréznienie na forme i tres¢ (czego nie mozna osiggnac przez zadng modyfikacje tema-
tyzujacego poznania, ale wlasnie przez przeksztalcenie »tematyzacji« w mowe). [...] Ale pierwot-
ng tredcia ekspresji jest sama ekspresja. Zblizy¢ sie do Innego w rozmowie to przyjac jego ekspresje,
przez ktora w kazdej chwili wykracza on poza ideg, jaka o nim zawrze¢ moze myslenie. [...] Stosunek
z Innym, Rozmowa, jest stosunkiem niealergicznym, stosunkiem etycznym, ale przyjecie rozmowy
to rowniez uczenie sie. Jednak to uczenie si¢ nie sprowadza sie do maieutyki. Przychodzi z zewnatrz
i przynosi mi wigcej, niz sam zawieram”. E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci,
tlum. M. Kowalska, Warszawa 2002, s. 42.

65 Ibidem, s. 238.

66 ,Etyczna relacja twarzg w twarz odcina si¢ od relacji, ktérg mozna nazwaé mi-
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Oblicze przemawia. Przemawia, poniewaz to ono jest tym, ktére umozliwia i rozpo-
czyna wszelkg wypowiedz”?. Oczywiscie, zestawiajgc mysl Levinasa ze $wiadectwem
Brandstaettera, trzeba pamietad, iz francuski filozof pochodzenia zydowskiego odno-
sit te stowa w pierwszej kolejnosci do relacji czlowieka z czlowiekiem. Jego zdaniem
twarz cztowieka wyraza sie wobec kogo$, kto ma w sobie pragnienie Nieskonczonosci,
czyli obcowania z Bogiem. W momencie wyrazenia (epifanii) staje si¢ ona ,,$ladem”
Transcendencji, dajac jednoczesnie nadziej¢ na spotkanie z Bogiem twarzg w twarz
w do$wiadczeniu mistycznym za zycia badZ w momencie $mierci. W prosty sposob
tezy te zreferowal ks. Jozef Tischner, odwolujac sie nie tylko do ksigzki Levinasa Cafos¢
i nieskoriczono$¢, ale réwniez do udzielonego przez niego wywiadu®.

Francuski mysliciel odrzucat chrze$cijanski dogmat o wcielonym Stowie, o Bogu-
-Czlowieku. Jednakze jego sformutowania rzucajg $wiatto na wypowiedz literacka
narratora Kregu biblijnego i pozwalajg przypuszczad, iz opisane przez niego misterium
odebrane zostalo przez niego samego w kategorii spotkania dwdch niezaleznych oséb
prowadzacych ze sobg bezposrednia rozmowe. Chrystus odstonit si¢ przed wypowia-
dajacym jako zyjacy i obecny w calej prawdzie swojego istnienia. Odbiorca epifanii
odpowiedzial na akt ten wiarg w Jego bdstwo.

Charakter tego wydarzenia — pamietajac o uwzglednieniu jego wyjatkowosci -
mozna odda¢ réwniez za pomocg terminologii innego przywolywanego juz w pracy
filozofa dialogu. Dla Martina Bubera wejscie w relacje podmiot-podmiot z Bogiem,
otwartg na bycie obecnym dla siebie nawzajem, wyraza ukoronowanie najglebszego
pragnienia i dazenia czlowieka do poznania nieskonczonego ,,Iy”. Poszukiwanie wiecz-
nego ,,Iy” wynika z aktu stworzenia czlowieka, zatem dar bezposredniej relacji z Bogiem
nadaje sens zyciu.

Przedluzone linie relacji przecinaja si¢ w wiecznym Ty. Kazde pojedyncze Ty jest przeswitem

ku niemu. Przez kazde pojedyncze Ty podstawowe stowo zagaduje wieczne Ty. To posrednic-

two Ty wszystkich istot jest Zrodlem spelnienia — i niespetnienia - relacji do nich. Wrodzone

Ty urzeczywistnia sie w kazdej istocie, lecz w zadnej nie osiaga pelni. Osiaga pelnie wylacz-

nie w bezposredniej relacji do Ty, ktore z istoty swej nie moze sta¢ sie Ono. [...] Na pewno
Bog jest ,,zupelnie inny”, ale jest tez zupelnie ten sam: calkowicie obecny. Na pewno jest On

styczng, a w ktérej inne wydarzenia, inne niz wydarzenie prezentacji bytu we wlasnej
osobie, zakldcajg lub sublimuja czysta szczeros¢ tej prezentacji; w ktorej upojne wieloznacznosci
wzbogacajg zrodlows jednoznacznos¢ ekspresji; w ktorej mowa staje si¢ inkantacja tak, jak modlitwa
staje si¢ obrzadkiem i liturgia; w ktérej rozméwcy odkrywaja, ze graja role w dramacie zaczynajacym
sie poza nimi. Na tym polega rozumny charakter relacji etycznej i jezyka. Zadna bojazn, Zadne drze-
nie nie moga naruszy¢ prostoty i prawosci relacji, ktéra zachowuje nieciaglo$¢ stosunku, ktéra jest
niezgoda na stopienie sie w jedno i w ktérej odpowiedz nie uchyla sie przed pytaniem”. E. Lévinas,
Calo$¢ i nieskoriczonosé, s. 238-239 [wyrdznienie E.B.S.].

67 E. Lévinas, Ethique et Infini, Fayard, Paris 1982, thum. E. Baccarini, EI, Citta Nuova, Roma
1984, s. 102. Cyt. za: Oblicze do kontemplacji, red. E. Bojara, thum. K. Czuba, Kielce 2003, s. 240.

68 . Tischner, Filozofia dramatu, Krakdw 2001, s. 30-31, 33-34, 40-42.
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misterium tremendum, ktére pojawia sie i rzuca na kolana, ale jest tez tajemnica oczywistego,

ktore jest mi blizsze niz moje Ja. [...] Zmysl Ty, ktory nie moze dozna¢ zaspokojenia, do-

poki nie znajdzie nieskoniczonego Ty, uswiadamial sobie to od poczatku; obecnos¢ musia-

ta tylko sta¢ si¢ dlan w pelni rzeczywista — z rzeczywisto$ci uswieconego zycia w $wiecie®.
Mozna wigc wnioskowad, ze poszukiwanie wiecznego ,, Iy” jest poszukiwaniem takiego
sposobu zycia, w ktorym wszystkie wydarzenia i osoby traktowane sg jako potencjalne
znaki obecnoéci i woli Boga.

Przezycie mistyczne, ktdre przenikneto prawie cala tworczos¢ pisarza po 1945 roku,
mozna oddac réwniez za pomoca rozwazan ks. bpa Andrzeja Siemieniewskiego. Teolog
zauwaza:

[...] glebokie pokrewienistwo mistycznego przezywania wiary u chrzedcijan i u Zydéw jako

dialogicznego spotkania z Bogiem, ktory wyszedt cztowiekowi naprzeciw i zaprasza go do

zycia w $wietle postawy Ja - Ty. Zaproszenie to odwoluje si¢ do najgtebszych struktur osoby
ludzkiej, do swoistego uzdolnienia dialogicznego, ktdre zostalo zawarte w stworczym akcie,
powolujacym czlowieka do istnienia. Podobienstwo, o ktérym tu mowa, wynika z modli-
tewnej lektury Swietej Ksiegi Zydow i Biblii chrzescijan’®.
Autor tej wypowiedzi zestawil opis przezycia spotkania z Bogiem, znajdujacy si¢
w pismach filozofa dialogu Martina Bubera, z opisem kontemplacji mistycznej pozo-
stawionym przez karmelite $w. Jana od Krzyza:

Czego zatem doswiadcza si¢ od Ty? — Wiasciwie niczego. Bo jego si¢ nie doswiadcza. - Co

wiec wiadomo o Ty? — Wszystko. Bo nie wiadomo o nim juz nic szczegdtowego” Te zda-

nia Martina Bubera korelujg w zadziwiajacy sposéb z opisem kontemplacji mistycznej, jaki
znajdujemy u $w. Jana od Krzyza: jest ona beztreSciowym doswiadczeniem obecnosci Boga.

»Bog uspit wirdd nocy wszystkich domownikéw [duszy], czyli uciszyt wszystkie jej wladze,

namietnosci, odczucia i pozadania tak zmystowe, jak i duchowe”. Kontemplacja taka nie

udziela zadnej ,wiedzy” (w sensie systemu szczegolow), gdyz uczy ,wszystkiego” (istnienia

Boga i jego milujacej obecnosci)”.

Na podstawie tekstu Pozostafa pustka Olgi Trzebiatowskiej-Trzeciak, zawierajacego
przed$émiertne wyznanie pisarza, mozna powiedzie¢, iz Roman Brandstaetter nie byt
swiadkiem stricte objawienia, ale powiadomienia (termin przejety od Paula Ricoeura”):

Wtedy co$ mnie ol$nilo: ,,To jest twoj Bog! I nie odstepuj wiecej od niego”. I wiesz, to byla

historia jak ze $wietym Pawtem. Nagle konajacy na krzyzu Chrystus — z zamknietymi ocza-

mi - spojrzal na mnie! Ja widziatem spod zamknietych powiek Jego wzrok. Pomyslatem...,
zrozumialem, ol$nito mnie: ,,To jest twdj Bog!”>.

69 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, s. 85, 88-89.

70 A. Siemieniewski, Wiele sciezek na rézne szczyty. Mistyka religii, Wroctaw 2000, s. 152.

71 Ibidem, s. 152.

72 P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metody, przel. S. Cichowicz, Warszawa
1985, 5. 357- 373.

73 O. Trzebiatowska-Trzeciak, op. cit., s. 180.
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Podsumowujgc rozwazania po$wigcone zwigzkom zydowskich i chrzescijanskich
koncepcji doswiadczenia mistycznego, warto podkresli¢, ze wyznanie pisarza wpisuje
sie w zalozenia filozofii dialogu Levinasa, jednocze$nie stanowigc wobec niej zupelng
nowo$¢. Nowoscig w stosunku do cytowanych pogladéw wskazanego mysliciela jest
to, Ze opisana w Kregu biblijnym relacja twarza w twarz z Chrystusem byta w istocie
obcowaniem z wcielonym Slowem, czyli Bogiem, bedacym réwnocze$nie bliznim.
W ramach tego obcowania pojawilo si¢ zaproszenie do ,,bycia-wespot-z-Chrystusem”
(okreslenie Josepha Ratzingera™). Oznacza to — w $wietle pism Bubera - ze podmiot
wypowiedzi literackiej zostal zaproszony do przekroczenia formuly zycia dialogicznego
Ja - Ty na rzecz ewangelicznej: jestem sobg i Chrystusem jednocze$nie. Stan ten wyraza
zjednoczenie woli upodabniajace cztowieka do Syna Bozego”. Stowa ,,z krzyza” -
ujawnione przez umierajacego pisarza — proklamuja zatem nowa koncepcje osoby,
ktdrej istota realizuje sie juz nie tylko przez zdolno$é wchodzenia w relacje’, ale przez
realne uczestnictwo w zyciu Bozym. Taka rzeczywisto$¢ opisal $w. Pawel: ,,[...] razem
z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie
Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem
wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2,
19b-20). Piegknym wyrazem tej prawdy dla Brandstaettera stalo si¢ czlowieczenstwo sw.
Franciszka z Asyzu, przemienione obecnoscig ducha Chrystusowego’’, upodobnione
do Pierwowzoru do tego stopnia, ze nazywano go ,,drugim Chrystusem” Notabene
podmiot wypowiadajacy odczytal tre§¢ wiadomosci, zawartg w ,,$wistku papieru”,
w kontekscie objawienia ukrzyzowanego Boga milosci w ko$ciétku San Damiano. Tam
Chrystus z wysokosci krzyza przeméwit do Swietego Franciszka, proszac go, by odno-
wit Jego dom, Koécidt. Mialo sie to dokonaé przez zjednoczenie jego czlowieczenstwa

74 ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przel. Z. Wlodkowa, Krakéw 2006, s. 372.

75 »W postuszenstwie Syna, w zjednoczeniu obu rodzajéw woli w jedno jedyne ,,tak”, zmierza-
jace ku woli Ojca, spelnia si¢ komunia pomiedzy ludzkim i Bozym istnieniem. »Cudowna wymia-
na, »alchemia bytu« — urzeczywistnia sie tutaj jako wyzwalajaca i jednajaca tacznos¢, ktora staje sie
komunig pomigdzy Stworcg i stworzeniem. W bolu tej wymiany - i tylko tutaj — dokonuje sie zasad-
nicza i wybawiajaca przemiana czlowieka, zmieniajaca losy $wiata; tu rodzi sie wspolnota [...]. Akt
wspodtudziatu w synowskim postuszenstwie,bedacym prawdziwa przemiang czlowieka,
jest jednoczeénie jedynym skutecznym i dzialajacym z moca czynem, ktéry prowadzi do odnowie-
nia i przemiany spoleczenstwa i §wiata w ogole: tylko tam, gdzie wystepuje taki akt, zachodzi prze-
miana ku zbawieniu - ku krélestwu Bozemu” [wyrdznienie E.B.S.]. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa
Chrystusa, ttum. J. Ploska, Kielce 1994, s. 87-88.

76 M. Buber, Ja i Ty. Wybdr pism filozoficznych, s. 78.

77 Chodzi o Ducha Swigtego, ktory uswiecal cztowieczenstwo Jezusa z Nazaretu za Jego Zycia na
ziemi, ,,ktory zgromadzil si¢ w Nim niczym w alabastrowym naczyniu i ktéry, w dniu Pie¢dziesiatnicy,
zostal wylany na caly Kosciol. Z tego tez powodu $wieto$¢, ktora jest w nas, nie jest drugg i odmien-
ng $wietoécia, cho¢ bedacy réwniez dzielem Ducha Swietego, lecz t3 samg $wietoscig Chrystusa”
»Ten sam Duch u$wieca i przemienia czlowieczenstwo kazdego czlowieka” R. Cantalamessa, Jezus
Chrystus Swigty Boga, przet. W. Polczyk, Wroclaw 2000, s. 28.
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z Synem Bozym, a nastepnie przez oddzialywanie na wiernych i pogan moca §wiadectwa
o realnej obecnos$ci Boga w tych, ktorzy stuzg mu z miloscig. Zupelnie drugorzedne
znaczenie dla pisarza miat fakt, ze Jezus objawit Swietemu swa wole z innego wizerunku.
Material zawarty w rozdziale Noc biblijna zostaty tak skomponowany przez autora
Kregu biblijnego, zeby pokaza¢ w prosty sposob, ze owocem kontemplacji Zyjacego
Chrystusa jest dostrzeganie w $wiecie zbawczej obecno$ci Boga pokoju i dobroci przy-
noszacej rado$¢’®. Misterium odkupienia w szczeg6lny sposéb przezywat $w. Franciszek.
Brandstaetter napisak:
Niebo, gory i dolina, dwie drogi wijace si¢ na jej tle, puszysta kurzawa pylu, unoszaca sie
spod kopyt powoli wlokacych sie mutéw - te wszystkie tak dobrze mi znane szczegoty ulozy-
ty si¢ teraz w nowe, radosne, franciszkanskie potwierdzenie Boga, $wiata i ludzi, tak pickne,
ze ilekro¢ pdzniej znajdowatem sie pod naciskiem trudnych przezy¢ i przypadkow, zawsze
wracalem mys$la do tej Doliny Swietego Krzyza, ktora zachowatem w pamieci jako miejsce
Spotkania. Otworzylem Nowy Testament, jak otwiera si¢ drzwi prowadzace do rodzinnego
domu, i czytatem [Noc biblijna, s. 71].

Pisarz odczytal dialog faryzeusza Nikodema z Jezusem Chrystusem dotyczacy koniecz-
nos$ci nowego narodzenia ,,z wody i z Ducha’, by wej$¢ do ,,krolestwa Bozego™”°. Nowe
narodzenie oznaczalo dla niego przyjecie chrztu konstytuujacego nowe stworzenie —
bycie chrzeécijaninem poddanym upodabniajagcemu dziataniu Ducha Swietego prze-
kazanego przez Chrystusa Jego uczniom®®. Zapisane przez Brandstaettera implicite
teologiczne tresci zakorzenione s3 w doktrynie katolickie;j.

Roman Brandstaetter traktowal — w kontekscie rozmowy Jezusa z Nikodemem -
spotkanie z Chrystusem i wynikajacy z niego chrzest jako autentyczne duchowe naro-
dziny: ,ja si¢ dwa razy urodzitlem - po raz drugi podczas wojny”®".

Tekst Ewangelii wedlug $w. Jana, umieszczony w przedostatnim akapicie §wiadectwa
wiary pisarza, stanowi — wraz z perykopa zawierajacg przypowies¢ o synu marnotraw-
nym - klamre zamykajacg do$wiadczenie spotkania z Bogiem.

Specyficzny sposob odbioru obrazu, przedstawiajacego cierpienie ukrzyzowanego
Chrystusa, byl niewatpliwie uwarunkowany spojrzeniem na rzezbe dtuta Innocenza

78 E. Bianchi, op. cit., s. 92.

79 J3,1-8.

8o ,,Owo zycie Ducha upodabnia nas do Chrystusa, jak méwi $w. Pawel, i czyni nas jego czton-
kami; sprawia, ze jeste$my dzie¢mi Ojca przez udzielong nam taske przysposobienia synowskiego.
Zatem chrzest w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego daje wlasnie uczestnictwo w zyciu trzech Osob.
Ojcowie Kosciola czesto wskazujg, ze chrzest oznacza uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej. Czasem
podkreslaja silniej taczno$¢ z Chrystusem: »Zanurzeni w Chrystusie — pisze Cyryl Jerozolimski —
i przyobleklszy si¢ w Chrystusa, zostali$cie upodobnieni [...] do Chrystusa. Oto dlaczego jako
uczestniczacy w Chrystusie, macie stuszne prawo by¢ nazwani chrzescijanami«” J. Danielou, Bog
i my. W strong Chrystusa, przel. A. Urbanowicz, Krakow 1965, s. 146.

81 Widziatem wielu bogow (2). Listy Romana Brandstaettera do Jana Wiktora, red. J. Duzyk,
~W Drodze” 1991, nr 12, s. 52.
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da Palermo przez pryzmat Piesni stonecznej $w. Franciszka z Asyzu. W zwigzku z nig
Brandstaetter odczytal tres¢ ukryta w tym wizerunku. Moze wlasnie jej poetyckoéé
i muzycznos¢ przemienity w odczuciu pisarza meke i Smier¢ Chrystusa w najwyzszy
akord dokonanego dzieta odkupienia.

Nawet w tych arcydzietach sztuki wloskiej, w ktorych bél wyraza sie z niezwyklg ekspresja,
tagodna cisza i wiekuisty spokdj promieniujg nieskazitelng harmonia. Jakby Pies# sfonecz-
na $wigtego Franciszka odjela cierpieniu i §mierci okrucienistwo i trwoge. Te stoneczno$é
$miertelnego bélu podziwiamy [...] w natchnionym arcydziele mistrza Innocenzo da Paler-
mo, wyobrazajagcym Chrystusa na krzyzu w cierniowej koronie. Smier¢ i cierpienie zakle-
te w posta¢ Boga, wyrzezanego w drzewie mistrzowskim dfutem poboznego rzezbiarza, sg
czyms$ wiecej niz tylko odkupieniem grzechéw tego swiata. Na oltarzu, w mroku $rednio-
wiecznego kosciota, brzmig one jak najwyzszy akord dokonanego dzieta. Smier¢ cielesna
jest tutaj radosnym przemienieniem, siostra czlowieka, kwiatem i piesnig. Pogodna i spo-
kojna jest $mier¢ w Assyzu®.
Pawet Kochaniewicz réwniez zwrdcit uwage na ,,franciszkanskie oblicze $mierci krzy-
zowej”® Chrystusa. Obserwacje te skojarzyt z pewnym typem malarstwa i zasugerowat
jednocze$nie, iz Brandstaetter byt swiadomym odbiorca, a nastepnie kontynuatorem
tej tradycji.
Warto zauwazy¢, Ze w scenie $mierci zostala przywotana cata tradycja przedstawien francisz-
kanskiej radosnej $mierci, od dzieta Mistrza Innocenzo przez stoneczne freski Giotta i Ci-
mabuego az po pierwsze biografie i Zrédlo catej tradycji, jakim jest, zdaniem pisarza, epizod
powstania Piesni Sfonecznej. Czytelnik oglada §mier¢ Chrystusa jakby przez wszystkie war-
stwy tej tradycji, w kompozycji ztozonej z reprezentatywnych dla tych warstw elementéw.
Osobliwie, ale nie bezzasadnie, wyjasnia tez Brandstaetter 6w radosny aspekt przedstawien
$mierci krzyzowej. Poniewaz artysci zakonni interpretowali Pismo $§w. poprzez fakty z zycia
Poverella, jest catkiem prawdopodobne, ze jeden z tych epizodéw — stworzenie Piesni Sto-

necznej w momencie najwiekszego cierpienia Franciszka, niedtugo przed zgonem - rzeczy-
wiscie oddzialal najpierw na hagiografie zakonna, a przez nig na dzieta sztuk plastycznych®.

Badacz zaznaczyl jednakze, iz historycy sztuki wigzg ,,stonecznos$¢ $miertelnego
bolu asyskich piet i krucyfikséw”® z italobizantyjskg tradycja malarska. Jej cechg cha-
rakterystyczng bylo eksponowanie pewnych chrystologicznych paradokséw. W jednym
dziele ukazywano ,,réwnoczes$nie $mier¢ (zaznaczong czesto jako sen z zamknietymi
powiekami) i zycie (w postaci tzw. Bewegungsspiel, czyli ztudzenia ruchu)”®. Pokazat, iz
w bazylice asyskiej znajdowaly sie obok siebie przedstawienia typu Chrystus triumphans
i Chrystus patients, ktdre nalezaly do nurtu moéwiacych obrazéw. W sposob szczegolny
udalo sie potaczy¢ oba te przedstawienia Innocenzowi da Palermo w jego arcydziele,

82 Ibidem, s. 38. Cytat ten pochodzi z utworu wydanego w 1947/1948 roku.
83 P. Kochaniewicz, Jezus Romana Brandstaettera, s. 144.

84 Ibidem, s. 148.

85 Ibidem.

86 Ibidem.
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a ono oddziatalo na autora Jezusa z Nazarethu. ,Paradoks i realizm zycia oraz $mierci,
charakterystyczny dla italobizantyjskich ikon, przeméwil do Brandstaettera ukladem
twarzy, tak jak czynily to mowigce obrazy”?’.

Stowa narratora Kregu biblijnego, opisujacego misterium ,nocy biblijnej”, wskazuja
zatem réwniez na jego uwrazliwienie na przekaz dzieta sztuki plastycznej, spelniaja-
cego w jego wypowiedzi funkcje prawoslawnej ikony, ktéra pozwala ,,zobaczy¢” osobe
Chrystusa, tzn. stang¢ w Jego realnej obecnosci. Bardzo waznym kryterium ikonicz-
nosci wizerunku byty jego zakorzenienie w stfowie Bozym i zgodno$¢ z kanonem, czyli
pewnym schematem przedstawiania postaci i wydarzen opracowanym przez $wietego
ikonopisarza. Tylko takie wyobrazenia mogly objawia¢ Boga, Jego oblicze i Jego obec-
nos$¢ w swietych, czyli tajemnice wcielonego Stowa®. Jan Pawet II zwrdcit uwage, ze
dla prawostawnych wyznawcéw Chrystusa ikona jest niejako sakramentem i odgrywa
te sama role co Pismo Swiete jako noénik objawienia®.

Zakonczenie

Zarysowane spojrzenie na Krgg biblijny odstania rozlegla kulture czytelniczg autora oraz
wplyw lektur na jego osobiste przezycia i dos§wiadczenie wiary. Te rysy, tak charakte-
rystyczne dla autobiografii duchowej, pozwalaja dostrzec w Brandstaetterze czlowieka
dazacego do syntezy wiary i rozumu, ktéry zadecydowal, ze Biblia bedzie swiattem
w jego intelektualnych i duchowych poszukiwaniach. Jeden ze znawcow zycia i dzieta
Romana Brandstaettera zauwazyl swoiste dla niego podejscie do Biblii: ,Wtedy tylko,
gdy poddaje sie ona osobistemu przezyciu, moze sta¢ sie dziennikiem duszy, ttuma-
czem faktow z ludzkiego zycia, zachetg do medytacji, jak tez impulsem do modlitwy™°.
Stowa te w duzym stopniu oddaja, czym byto Pismo Swiete dla osobistej drogi rozwoju
duchowego autora Kregu biblijnego. Lekturze Biblii, ksiegi jego Zycia, towarzyszylto
zglebiane wielu innych tekstéw kultury. One to pomagaly Brandstaetterowi odkrywac
$wiat kultury - takze kultury biblijnej. W Kregu biblijnym pojawiaja si¢ gtéwnie cytaty
zaczerpnigte z dziet filozoficznych, teologicznych, literackich, egzegetycznych, juda-
istycznych. Z kart Kregu wylania si¢ wizerunek czlowieka, ktdry faczy trud intelektu
z trudem ducha: wysitkiem osobistej medytacji, modlitwy, i w ten sposdb zbliza sie ku
zyciowej madrosci.

Madros¢ ta zawarta jest takze w dwdch utworach poetyckich zamieszczonych
w Kregu. Stanowig one swoista klamre kompozycyjna: cata tres¢ Kregu biblijnego zawiera

87 Ibidem, s. 149.

88 Ibidem, s. 188-191. O roli ikony w tworczosci Romana Brandstaettera na przykladzie Jezusa
z Nazarethu zob. tez E. Krawiecka, op. cit.

89 Jan Pawel II do artystéw — artysci do Jana Pawta II, red. B. Drozdz-Zytyniska, Lublin 2006, s. 43.

90 R. Zajaczkowski, Romana Brandstaettera odczytywanie Biblii, s. 195.
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sie miedzy Hymnem do Biblii [s. 7-10] a wierszem Biblio, ojczyzno moja... [s. 205-208].
Liryka, ktora jest domeng osobistych przezy¢, wyrazem subiektywnych doswiadczen,
ma tu silne nacechowanie intelektualne. Podmiot liryczny, ktory bez watpienia wyraza
przekonania i przezycia autora, wprowadza czytelnika w §wiat Biblii i zacheca do
spojrzenia na swe zycie w $wietle jej madrosci. Oba utwory stanowig — zeby uzy¢ ter-
minologii Czerminskiej — ,wyzwanie” skierowane do czytelnika, wpisujac si¢ poetyke
autobiografii duchowej. Brandstaetter skupia uwage czytelnika na najistotniejszym
przestaniu Kregu, o jakim Ryszard Zajaczkowski napisat: ,,celem, ku ktéremu prowadzi
czytelnika, nie jest [...] zrozumienie »ukrytego znaczenia« czy zdobycie »tajemnej
wiedzy«, lecz poznanie dziet Bozych i spotkanie z zywa Osobg™".
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Streszczenie: Artykut pt. Krag biblijny Romana Brandstaettera jako autobiografia duchowa zawie-
ra analize Kregu biblijnego pod katem zawarto$ci autobiograficznej. Artykul zwraca uwage na
dwa aspekty wewnetrznego $wiata pisarza: tresci intelektualne ($wiadectwa czytanych lektur)
i doznania duchowe (osobiste doswiadczenie spotkania z Bogiem). Z przeprowadzonych analiz
wynika, ze chociaz istotng role w duchowej autobiografii Brandstaettera odegraly dzieta sztuki
(zwlaszcza reprodukcja rzezby z XVII wieku Innocenza da Palermo z ko$ciota San Damiano
w Asyzu) i teksty literackie, to jednak Biblia wywarla najwiekszy wplyw na wewnetrzny rozwdj
autora; za$ przelomem w jej odczytywaniu bylo przezycie mistyczne przedstawione w rozdziale
pt. Noc biblijna. Artykul opisuje autobiografi¢ duchowa Romana Brandstaettera, ktéry wybral
droge prowadzacg od wiedzy do madrosci.

Stowaklucze: Biblia, Roman Brandstaetter, autobiografia duchowa, mistyka, doswiadczenie wiary

The Biblical circle by Roman Brandstaetter as his spiritual biography

Summary: The article ,, The Biblical circle by Roman Brandstaetter as his spiritual biography” carries
out an analysis of The Biblical circle angling toward autobiographical content. It is focusing on
two aspects of the inner world of the writer himself: intellectual content (testimonials of books
he read)and spiritual content (personal experience of his time with God). The analysis show that
although the works of art y (especially particular sculpture from the XVII century by Innocenz
da Palermo in San Damiano church in Assisi) and literary works played an important part in
his spiritual autobiography the Bible imposed the biggest yet, on Brandstaetter’s internal growth,
especially that the breakthrough in his understanding of the read texts was a mystical experience
presented in the chapter “Biblical night”. The article thus presents the spiritual autobiography
of Roman Brandstaetter who chose the way to knowledge and wisdom.

Key words: Bible, Roman Brandstaeter, spiritual autobiography, mysticism, faith experience



