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PROFILE RELIGIJNOSCI MEODZIEZY PRAWOSEAWNEJ
W PERSPEKTYWIE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Wprowadzenie

Religijnos¢ mtodziezy w Polsce jest waznym i czestym obiektem badan so-
cjologicznych. Refleksja nad stosunkiem mtodziezy do religii pozwala do-
konywaé préob prognozowania przysztych proceséw spotecznych przez pry-
zmat zmian zachodzacych w §wiadomosci i sferze zachowan. Ksztaltowanie
sie swiadomodci religijnej jest procesem dlugotrwalym, a ze wzgledu na
wielowymiarowy zakres jest trudny do opisania. Zaczyna sie on w dzieciii-
stwie 1 trwa przez cale zycie czlowieka. Szczegélnego charakteru nabiera
w mlodosci, bowiem wowczas najintensywniej nastepuje kreacja tozsamosci
z uwagi na poszerzajaca sie relacyjno$¢ z innymi osobami i obecno$é¢ mto-
dego czlowieka w roznych srodowiskach spotecznych. Srodowisko rodzinne,
szkolne czy rowiesnicze w réznorodny sposdb wplywa na $wiadomosé jed-
nostki zyjacej w przestrzeni oddzialywania konkretnej religii czy konfesji.
W opiniach prawostawnych mieszkanicow Polski wspolnota parafialna pet-
ni podwdjna role, jest bowiem miejscem, gdzie mtodziez poznaje tradycje
i zasady funkcjonowania swojej konfesji, a takze ksztattuje tozsamosé spo-
teczna w kontakcie z innymi ludZmi. Jest to szczegélnie wazne w przypadku
grup mniejszo$ciowych, ktére uswiadamiaja sobie swa odrebnosé psycho-
kulturowa i dochodza do przekonania, ze powinny mie¢ prawo do pokazy-
wania tej odrebnosci w sferze publicznej. Tak wiec wzrost swiadomosci —
wedtug Jerzego Nikitorowicza — ,zaowocowal odkryciem pluralizmu kultu-
rowego i spowodowal wyrdznienie wartosci kulturowych grupy i szczegdlna
dbatosé¢ o nie” (Nikitorowicz 1999, s. 171).

Celem tego artykulu jest przedstawienie ogélnych profili religijnosci
mtodziezy prawostawnej wyrazanych deklaratywnymi wskaznikami: stosun-
kiem do wiary, motywacjami religijnymi, przemianami religijnosci oraz prak-
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tykami religijnymi. Analiza socjologiczna wymienionych elementéw religij-
nosci moze mieé¢ bardzo duze znaczenie w perspektywie okreslenia miej-
sca mlodziezy we wspolczesnosci oraz umozliwi prognozowanie jej postaw
w przysztoéé. Mam glebokie przekonanie, ze problemy podjete w tym ar-
tykule nie moga by¢ w pelni rozstrzygniete, lecz stanowia znaczacy przy-
czynek do ukazania spotecznego aspektu funkcjonowania mlodziezy pra-
wostawnej w Polsce. Problematyka prawostawnych w Polsce jest bowiem
obszarem stabo zbadanym i bardzo rzadko podejmowanym przez badaczy
reprezentujacych nauki spoteczne. W niniejszym artykule bede korzystat
z danych empirycznych uzyskanych w ramach terenowych badarn wtasnych,
przeprowadzonych w autochtonicznych srodowiskach mtodziezy prawostaw-
nej wojewodztw lubelskiego i podlaskiego w latach 2009-2017'. Nalezy row-
niez zaznaczy¢, ze w niniejszym artykule wyniki badan dotyczace mtodziezy
prawostawnej beda analizowane w perspektywie ogélnopolskich badar so-
cjologicznych.

Deklaracje wiary religijnej

W wiekszosci komunikatach sondazowych czy w studiach socjologicznych
problematyka deklaracji wiary jest jednym z podstawowych elementéw, na
ktorych opieraja sie analizy religijnosci badanej zbiorowosci. W Polsce, ze
wzgledu na systematycznosé i powszechno$é prowadzonych badan i analiz,
maja swoja bogata historie oraz sa dosy¢ spdjnie opisane. Jak zauwaza Jozef
Baniak, mozna mowié¢ o ,standardowym ujeciu pozioméw wiary, w ktoérych
badacze uwzgledniali nastepujace kategorie: gteboko wierzacy, wierzacy tra-
dycyjnie (w normie), watpiacy religijnie, obojetny religijnie (indyferentny),
niewierzacy. Po zapoznaniu sie z tymi kategoriami i rozpoznaniu wtasciwe-
go dla siebie poziomu respondent wskazywal go w narzedziu badawczym
(w kwestionariuszu ankiety). Suma (globalna ilo$¢) odpowiednich wyborow
w badanej zbiorowosci dawala ogdlny obraz postaw respondentéw wobec
wiary religijnej lub braku tej wiary — czyli niewiary” (Baniak 2015, s. 56).
Deklaracje respondentéw wobec wiary, jako istotna czes¢ analiz global-
nych postaw wobec wiary umozliwia tylko poznanie ogblnej orientacji bada-
nych w zakresie przynaleznosci do wspoélnoty wyznaniowej czy instytucji ko-
Scielnej. Wiadystaw Piwowarski twierdzi, ze ,w Polsce, parametrowi ‘wiary’
przypisuje sie wieksze znaczenie niz w krajach zachodnich, ktére prowadza

'Szczegotowych informacji o problematyce badan i ich wynikach mozna uzyskaé
z nastepujacych publikacji autora: Aktywnosé spoteczno-religijna mtodziezy prawostawnej
na Lubelszczyznie (2010), Religijnosé wyznawcow prawostawia w Polsce. Raport z ba-
dan socjologicznych (2012), Swiadomosé religijna i moralna mtodziezy prawostawnej
(2013), Stosunek maturzystow Potudniowego Podlasia do religii, moralnosci i ekumeni-
zmu (2017).
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statystyke informujaca jedynie o strukturze religijno-wyznaniowej. Jeszcze
do niedawna w naszym panstwie, jako ateistycznym i laickim, wazniejsze
od tej statystyki, bylo pytanie o wiare, ktéra miata calkowicie zaniknaé,
przynajmniej jako zjawisko masowe. Dlatego wskazniki niewierzacych, by-
ly sprawdzianem oddzialywania laicyzacji sterowanej” (Piwowarski 1997,
s. 31).

Badania sondazowe realizowane w Polsce przez specjalistyczne pracow-
nie, jak rowniez przez indywidualnych badaczy wskazuja na zmieniajacy
sie stosunek mlodziezy do wiary. Odnotowano nieznaczny spadek dekla-
rowanej wiary i nastapilo przesuniecie z postaw wierzacych na postawy
niezdecydowania oraz z postaw glteboko wierzacych na wierzacych. Bada-
nia zrealizowane wér6d mtodziezy przedmaturalnej przez Janusza Mariain-
skiego informuja, ze ,w calej zbiorowosci 15,6% uznaje siebie za gleboko
wierzacych, 64,5% — za wierzacych, 13,1% — za niezdecydowanych w spra-
wach wiary, 4,7% — za obojetnych religijnie i 1,8% — za niewierzacych (0,4%
— brak odpowiedzi). Wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych (lacznie)
ksztaltuje sie w calej zbadanej zbiorowosci na poziomie 80,1%. Roznica po-
miedzy formalna przynaleznoscia wyznaniowa a deklarowana identyfikacja
wierzeniowa wynosi 17,8%. Wskaznik przynaleznosci religijnej (tzw. global-
ne wyznania wiary) utrzymuje sie na granicy oznaczajacej tzw. oczywistosé
kulturowa (80%)” (Marianski 2008, s. 84). Dotychczas w $rodowisku pra-
wostawnym przeprowadzono bardzo niewiele badari dotyczacych religijnosci
tej grupy wyznaniowej. W badaniach Andrzeja Sadowskiego, przeprowadzo-
nych w latach 80. w srodowisku katolicko-prawostawnym Podlasia ustalono
niemal 100% autoidentyfikacje religijng badanych. ,Generalnie osoby wyzna-
nia rzymsko-katolickiego byty bardziej przywiazane do wierzen i praktyk re-
ligijnych w poréwnaniu z osobami wyznania prawostawnego. Jednoczesnie
uwidocznione sa wyraZne réznice proporcji w deklarowanej intensywnosci
wierzeni i praktyk religijnych w dwoéch érodowiskach mieszanych o odmien-
nych proporcjach kategorii wyznaniowych. Generalnie grupa wyznaniowa
znajdujaca sie w sytuacji mniejszosciowe]j cechuje sie wiekszym natezeniem
wierzen i praktyk religijnych w poréwnaniu do sytuacji, kiedy stanowi wiek-
sz0$¢ w ramach srodowiska lokalnego” (Sadowski 1991, s. 46-47).

Niniejsza sugestie w badaniach z 2000 roku potwierdzita Irena Boro-
wik. Wedlug autorki ,za bardzo religijnych uwazalo sie 4,8% responden-
tow, a laczne deklaracje wiary u prawostawnych wyniosty 46,4%” (Boro-
wik, Doktor 2001, s. 171). Skokiem jakosciowym Andrzej Sadowski nazwal
wzrost autoidentyfikacji religijnej prawostawnych pod koniec lat 90. W tych
badaniach prawostawni pochodzacy z Podlasia w taki sposob deklarowali
swoja wiare: ,gleboko wierzacy — 7,85%, wierzacy — 78,80%, niezbyt wie-
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rzacy 9,16%, niewierzacy ale przywigzany do tradycji — 1,57%, niewierzacy
- 1,57%" (Sadowski 1999, s. 168).

Tendencja wzrostu deklaracji religijnych wsréd prawostawnych w Polsce
w kolejnych latach zostata zachowana. W badaniach z 2011 roku wykorzy-
stujac ankiete pocztowa, przebadano ogbétem 734 oséb swieckich, z ktorych
19,3% stwierdzito, ze jest osoba gleboko wierzaca, 74,4% stanowili wierzacy,
5,4% deklarowalo niezdecydowanie religijne lecz przywiazanie do tradycji,
a 0,8% byto obojetnych wobec religii. Nikt wsrod badanych nie deklarowat
niewiary. Mezczyzni o 1,8% czesciej od kobiet deklarowali swoja religijnosé
na poziomie gteboko wierzacy, natomiast wiecej mezczyzn niz kobiet de-
klarowalo niezdecydowanie religijne. W przypadku wieku osoby najmtodsze
czesciej deklarowaly gleboka religijnosé niz pozostali. Najwieksza réznica —
18,2% wystapita w stosunku do os6b powyzej 60 lat. Osoby najstarsze naj-
czesciej w poréwnaniu z pozostalymi deklarowaly niezdecydowanie i obo-
jetnosé religijna. Ponadto 6wczesne badania informowaty o bardzo wysokim
poziomie deklaracji wiary przez osoby z wyksztalceniem podstawowym. By-
to ono wyzsze na poziomie gleboko wierzacy w stosunku do respondentéw
z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym o 36,9%. Respondenci z wy-
ksztalceniem Srednim i wyzszym posiadali podobny poziom postaw w sto-
sunku do wiary, jedynie osoby z wyzszym wyksztalceniem czesciej o 4,6%
okazywaly swoje niezdecydowanie.

Generalnie, im wigksza miejscowosé, tym czesciej mieszkancy okreslili
sie jako osoby gleboko religijne. Réznica pomiedzy duzym miastem a wsia
wyniosta 16,3%. Powyzej sygnalizowane réznice znacznie ulegly splaszcze-
niu w przypadku zsumowania wskaznikow gleboko wierzacy i wierzacy (por.:
Romanowicz 2012, s. 122-123). Z badan terenowych, przeprowadzonych
w styczniu i lutym 2009 roku wéréd mtlodziezy prawostawnej mieszkajacej
na Lubelszczyznie, wartym podkreslenia staje sie wysoki poziom autodekla-
racji wiary. Wszyscy badani, uwzgledniajac strukture Polskiego Autokefa-
licznego Kosciota Prawostawnego, nalezeli do Diecezji Lubelsko-Chehmskiej.
7 uwagi na fakt, ze wyznawcy prawostawia w tym regionie Polski stanowia
zdecydowang mniejszo$¢ wyznaniows i funkcjonuja w diasporze, dostepnosé
do potencjalnych respondentéw byta ograniczona. Wybér proby badawczej
mial charakter celowy. Celowo$¢ jego wynikata z uwzglednienia przynalezno-
Sci konfesyjnej badanej mtodziezy oraz zatozen dotyczacych wieku respon-
dentéw, bowiem w badaniach wzieta udzial mtodziez uczaca sie w szkotach
ponadgimnazjalnych i studenci. Ogoétem przebadano 105 osob, z czego 57
stanowity kobiety, a 48 mezczyZni. ,,Znaczaca wiekszos¢ badanych stanowity
osoby wierzace (68,2% kobiet i 73,2% mezczyzn) i gleboko wierzace (29,4%
kobiet i 19,2% mezczyzn). Tylko 3,8% mezczyzn okreslito sie jako obojetni,
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a 24% kobiet 1 3,8% mezczyzn jako niezdecydowani, lecz przywigzani do
tradycji religijnej” (Goscik, Romanowicz 2010, s. 42).

Dotychczas najobszerniejsze badania przeprowadzone w 2012 roku na
wschodnim pograniczu ponownie potwierdzily wysoki stopienn religijnosci
mlodziezy prawoslawnej w kontekscie autodeklaracji wiary. Badania prze-
prowadzono w czterech miastach zamieszkiwanych przez najwickszy odsetek
prawostawnych (Hajnowka, Bielsk Podlaski, Siemiatycze i Biatystok). Zo-
staty zrealizowane w szkotach ponadgimnazjalnych, gltéwnie na tzw. godzi-
nach wychowawczych przez odpowiednio poinstruowanych studentéw socjo-
logii. Badaniami audytoryjnymi objeto wszystkich obecnych w danym dniu
w szkole uczniéw wyznania prawostawnego z najstarszych klas szkét ponad-
gimnagzjalnych. Okreslenie przynaleznosci wyznaniowej bylo zabiegiem sto-
sunkowo tatwym z uwagi na fakt dostepnosci do deklaracji uczeszczania na
lekcje religii, ktore odbywaly sie w szkotach. Ogolnie przebadano 441 oséb,
w tym w Siemiatyczach — 145, Bielsku Podlaskim — 131, Hajnéwce — 103
i Bialymstoku — 62. Stwierdzono, ze 74,8% ogotu badanych to osoby wierza-
ce, w tym 8,8% deklaruje gleboka wiare. Duzy odsetek badanych (19,0%)
to osoby niezdecydowane religijne lecz przywigzane do tradycji, 4,5% to
mtodziez obojetna religijnie, a 1,6% deklaruje niewiare (por.: Romanowicz
2013, s. 73).

W poréwnaniu z danymi ogélnopolskimi, uzyskanymi ze srodowisk do-
rostych zauwazalny jest spadek o ok. 10% deklaracji w kategorii gteboko
wierzacy i wzrost o zblizona wartos¢ w kategorii niezdecydowany. Na ile
jest to tendencja trwala trudno jest na podstawie braku systematycznych
danych wyrokowa¢, mozna jednak zatozy¢, ze jest ona raczej zwiazana z wie-
kiem badanych, bowiem respondenci to osoby mtlode i obecnie sa na etapie
ksztaltowania sie dojrzatosci religijnosci. Ze wszystkich dotychczas przed-
stawionych wynikéw badan z duza odpowiedzialno$cia mozna stwierdzié,
ze obecnie mtodziez prawostawna w Polsce jest w znakomitej wiekszosci
wierzaca, a prezentowane dane oraz bezpos$rednie wywiady sugeruja raczej
ugruntowanie sie¢ religijnosci poprzez wzrost swiadomosci religijnej wyra-
zanej m.in. autoidentyfikacjami religijnymi. Mtodziez prawostawna w zde-
cydowanej wiekszosci nie wyraza checi zmiany wyznania, religii czy swia-
topogladu, czesto wykorzystujac religie do kreowania tozsamosci osobowej
i spoteczne;j.

Motywacje religijne

Niezmiernie wazna kwestia charakteryzujaca czy wyjasniajaca stosunek re-
spondentéw do wiary jest ukazanie jej motywéw. Ten problem w badaniach
ilodciowych nie jest tatwo wyjasni¢, bowiem nie kazdy badany chce una-
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ocznia¢ swoje motywy. Ponadto ztozonosé i niejasno$é problemu stwarza
trudno$¢ w sformowaniu adekwatnych pytan badawczych. W literaturze
socjologicznej motywow wiary — badZz niewiary poszukuje sie w sferze in-
dywidualnej — osobowosciowej jako elementéow psychogennych lub w sferze
spoteczno-kulturowej, jako elementéw socjogennych. Bardzo czesto motywa-
cja jednostki wynika z kulturowo uksztaltowanego srodowiska rodzinnego,
ktore ukierunkowuje na przestrzeganie pewnych wzoréw zachowan i okre-
Slonej interpretacji rzeczywistosci spotecznej.

W tym kontekscie zagadnienie motywow wiary nalezy postrzega¢ w per-
spektywie ,zewnetrznych i wewnetrznych sil, ktére pobudzaja cztowieka do
przyjecia i uzasadnienia wiary. Chodzi tu o nie sporadyczne i wyizolowane
impulsy, ale takie, ktére rozbudzaja i wyznaczaja trwale postawy religijne,
o czynniki, na ktore powotuje sie cztowiek, gdy chce wyjasni¢, dlaczego uwa-
za sie za wierzacego” (Marianski 2008, s. 87). Badania socjologiczne syste-
matycznie realizowane w §rodowisku mtodziezy wielkopolskiej przez Jozefa
Baniaka, ukazuja szeroki aspekt motywacji religijnej. Wspomniany badacz
zaproponowal respondentom dwie ogélne grupy kategorii motywow — Swiec-
kie i religijne. Zestawienia wynikéw moéwia, ze respondenci gteboko wierzacy
oraz tradycjonalisci, stanowiacy 74,7% badanej zbiorowosci, wskazali wie-
le motywow o religijnym i $wieckim profilu, za pomoca ktoérych uzasadnili
swoja wiare w Boga. Do grupy motywow swieckich zaliczyli 9 rodzajow uza-
sadnieri, a do motywow religijnych 10 uzasadnien. Do gtéwnych motywow
wiary o charakterze religijnym zaliczono nastepujace elementy: cheé¢ zbawie-
nia — 62,1%, osoby $wiete — 61,3%, wiara Jana Pawla IT — 52,8%. Natomiast
podstawowe motywy o charakterze swieckim sa nastepujace: wlasny wybor
— 71,6%, potrzeba wiary — 66,6%, wychowanie rodzinne — 61,3%, przyktad
rodzicow — 58,1%, doswiadczenia wlasne — 57,1%, tradycja rodzinna — 52,5%
(Baniak 2015, s. 59-61).

Precyzyjna analize motywacji wiary respondentéw w perspektywie sro-
dowiska wielowyznaniowego jest trudno przeprowadzié¢, poniewaz kazda kon-
fesja czy kategoria spoteczna postrzega religie czesciowo w inny, specyficzny
dla siebie sposodb. Dlatego istota religijnosci ma swoja odrebnosé, ktora wielu
obserwatoréw zycia spolecznego nie zawsze zauwaza i nalezycie interpretu-
je. Mlodziez prawostawna z Lubelszczyzny w najwiekszym stopniu swoja
wiare taczy z tradycja rodzinna, wychowaniem religijnym oraz dziatalno-
$cig Kosciota jako instytucji. Badana mlodziez w 54% opiera swoja wiare
na tradycji, ktora jest przekazywana i pielegnowana przez rodzine i Kosciot,
a dla pozostatej mtodziezy (46%) podstaws zaangazowania sie religijnego
i trwanie w wierze zapewniaja indywidualne przemys$lenia i do$wiadczenia
zyciowe.
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W kolejnych badaniach potwierdzono prezentowane uprzednio postawy
mlodziezy prawostawnej wobec Zrodet wiary. Po raz kolejny respondenci
ukazali ,wazno$é¢ rodzinnej tradycji i wychowania rodzinnego w aspekcie
pozyskiwania wiedzy o swojej religii — 40,8%. Na drugim miejscu znalazty
sie wlasne przemyslenia i przekonania — 35,6%. Waznym aspektem dla re-
spondentéw sa osobiste przemyslenia, Kosciol, ksieza i nauki koscielne. Sto-
sunkowo nieliczni respondenci (3,2%) wskazali na niemozliwo$¢ wyjasnienia
i pochodzenia $wiata i cztowieka przez nauke” (Romanowicz 2013, s. 60). Juz
ta ogdlna refleksja uswiadamia nam koncentracje zrodet poszukiwan wiedzy
religijnej mlodziezy prawostawnej. Niezmiennie zasadniczym miejscem po-
zyskiwania wiedzy o swojej religii jest $rodowisko rodzinne i tradycyjny
zwiazek z Kosciolem. Na podstawie przedstawionych danych empirycznych
problematyka motywacji religijnych wydaje sie kluczowym elementem doko-
nywanych analiz religijnosci. Jest ona szczeg6lnie istotna podczas opisu reli-
gijnosci mlodziezy, ktora z jednej strony dziedziczy obraz wiary zaczerpniety
od rodzicéw czy ze Srodowiska lokalnego, jednak ciagle stara sie reinterpre-
towaé swoj stosunek do wiary w kontekscie zmieniajacych sie okolicznosci
i uwarunkowan. Na podstawie badan og6lnopolskich i badan regionalnych,
prowadzonych w réznych srodowiskach mozna odnies$é wrazenie, ze motywy
religijne maja swoje ogolnie akceptowalne elementy. Z pewnoscia naleza do
nich przestrzenie wlasnych przemyslen i poszukiwan wyjasnien dotyczacych
funkcjonowania cztowieka w Swiecie opartym na przezyciach osobistych, jed-
nak osadzonych na przekazie miedzypokoleniowym, polegajacym na konty-
nuacji tradycji rodzinne;j.

Oceny wtlasnej religijnosci

Postawy wobec religii nie zawsze maja wymiar jednolity, bardzo czesto pod
wplywem wielu czynnikéw ulegaja zmianom. Poddanie analizie przemian
religijnosci deklarowanej przez badana mlodziez ma wiele kontekstow i uwa-
runkowari. W swojej istocie chodzi o $wiadome postrzeganie swojego sto-
sunku do religii w kontekscie czasowym. Jest to subiektywna ocena zmiany
w kategorii wzrostu, spadku lub statego poziomu. Zazwyczaj proces prze-
ksztalcania sie religijno$ci ma swdj intensywny wymiar w procesie dorasta-
nia mlodziezy.

Badania przeprowadzone w 2012 roku przez Instytut Statystyki Koscio-
la Katolickiego wykazaly, ze ,prawie potowa respondentow (44,9%) ocenia
swoja religijnos$¢ na niezmienionym poziomie (poczucie trwalosci postaw re-
ligijnych). Jest to ta sama religijnos¢, jaka byta dawniej. Swiadczy to o tym,
ze zachodzace procesy nie maja dla tych ludzi wiekszego znaczenia. Otrzy-
many wskaznik jest poréwnywalny do badan ogoélnopolskich z koinca lat
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dziewiecdziesiatych ubieglego wieku (47,1%), jest jednak mniejszy w stosun-
ku do badan z poczatku lat dziewieé¢dziesigtych ubiegtego wieku o 18,9%”
(Jarmoch 2013, s. 37). W badaniach przeprowadzonych przez Jozefa Ba-
niaka w §rodowisku gimnazjalnym stwierdzono, ze ,najwickszy odsetek re-
spondentow (ponad 2/5) uznal, ze w ich religijnosci w przyjetym okresie nie
nastapily istotne zmiany, ani w kierunku pozytywnym (wzrost jej poziomu),
ani w kierunku negatywnym (spadek jej poziomu). Ocene te liczniej ujaw-
nialy dziewczeta niz chtopey (o 5,9%) oraz uczniowie gimnazjow wiejskich
niz gimnazjéw miejskich (o 16,7%). [...| mniejszy odsetek (17,6%) twier-
dzi, ze w ich religijnosci nastapily pozytywne zmiany, czyli jest ona obecnie
lepsza, a wiec sa oni pobozniejsi niz trzy lata temu, bedac w szkole pod-
stawowej lub w pierwszej klasie gimnazjum. Z kolei 22,8% badanych osob
ocenia negatywnie obecny poziom wlasnej religijnosci i twierdzi, iz jest ona
teraz ‘gorsza’ niz dawniej” (Baniak 2008, s. 110).

Badania mtodziezy zrealizowane w czterech miastach potozonych w cen-
tralnej Polsce potwierdzily, ze ,dwie trzecie badanych os6b odnotowalo prze-
miany w swoim zyciu religijnym (55,6% badanych), idace czesciej w kierun-
ku odejscia od uprzedniej religijnosci (41,5%) niz w kierunku jej poglebienia
(14,1%). Deklaracje dotyczace poglebienia wlasnej religijnosci — wedtug Ja-
nusza Marianskiego — nie musza oznacza¢ w kazdym przypadku bardziej
swiadomej i osobowej religijnosci, moga niekiedy wskazywaé¢ na umocnie-
nie sie tradycyjnego i emocjonalnego przywiazania do ,wiary przodkow” czy
swiary ojczystej”. Okoto trzecia czes¢ ankietowanych nie odczuwa ewolucji
wlasnych pogladow i zachowan religijnych (32,3%), niekiedy zdecydowanie
przeczyli temu, jakoby je zmienili (stabilnos¢ przekonarni). Co dziesiaty bada-
ny nie potrafil okresli¢ dynamiki swojej religijnosci (11,8%; brak odpowiedzi
—0,4%)” (Marianski 2008, s. 105-106).

Analiza danych zebranych wsr6d mtlodziezy prawostawnej z czterech
miast o stosunkowo najliczniejszej reprezentacji prawostawnych w Polsce
wskazuje stabilnos¢ religijnosei. ,,Praktycznie potowa (47,8%) respondentow
deklaruje staly poziom religijnosci, zmiany w swojej religijnosci zauwaza
35,6% badanej mtodziezy z czego o wzroscie moéwi 21,3%, a o spadku 14,3%.
Pozostala mtodziez nie chciala wypowiedzie¢ sie na ten temat (16,1%) lub
mowita o niesprecyzowanej zmianie (0,4%). Pomimo braku istotnosci staty-
stycznej warto odnotowaé, ze mlodziez ze wsi czesciej deklarowala wzrost
wlasnej religijnosci niz jej rowiesnicy z duzych miast (o 7,7%). Rowniez
wzrost religijnosci jest wiekszy u kobiet, niz u mezczyzn (o 1,4%), zas$ mez-
czyzni charakteryzuja sie wyzsza stabilnodcia religijnosci i czesciej niz ko-
biety (o 17,2%) deklaruja jej staly poziom” (Romanowicz 2013, s. 64).

Mtodziez prawostawna z Lubelszczyzny bardzo optymistycznie ustosun-
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kowuje sie do tak postawionego pytania bowiem zauwaza u siebie ,wzrost
religijnosci — 51,6%. Na stalym poziomie swoja religijnos¢ ocenia 41,3% ba-
danych, o spadku méwi 5,7%, a o zmianie charakteru religijnosci 1,4%, przy
czym nikt nie podaje blizszych informacji czy sugestii dotyczacych owych
zmian” (Goscik, Romanowicz 2010, s. 47).

Deklaracje praktyk religijnych

Zachowania rytualne sa nieodtacznym elementem religijnosci oséb wierza-
cych i bezposrednio mobilizuja do dziatalnosci konfesyjnej. Juz klasycy so-
cjologii religii podnosili, ze drugi rodzaj doswiadczenia religijnego, jakim
jest kult, jest écisle zwiazany z doktryna danej religii. ,W sensie szerszym za
wyraz praktyczny, czyli kult, nalezaloby uwazaé¢ wszystkie dziatania, ktore
wyplywaja z doswiadczenia religijnego i sa przez nie wyznaczane. W sensie
wezszym jednakze kultem nazywamy akt lub akty oddawanie czci wiara”
(Wach 1961, s. 53).

Praktyki religijne w leksykalnej interpretacji oznaczaja ,indywidualne
i zbiorowe dziatania spoteczne, bedace konsekwencja wyznawanej wiary reli-
gijnej i zaangazowania koscielnego, charakteryzujace sie réznym typem zry-
tualizowania i posredniczace miedzy sacrum i profanum. Zawieraja zaréwno
intelektualne i emocjonalne odniesienia do przedmiotu wiary, jak i ztozony
zbior czynnikéw kulturowych i spotecznych, czasowo i przestrzennie zroz-
nicowanych, ktoére ujawniaja jednostkowa i grupowa poboznosé religijna.
Praktyki religijne sa, z jednej strony, bardzo $cisle zwiazane z instytucjonal-
nym modelem religijnosci, czyli koScielnoscia, a drugiej, z ogdlnymi wzorami
kulturowymi wlasciwymi danej spotecznosci” (Swiatkiewicz 2004, s. 311).
Z danych badania przeprowadzonego na Lubelszczyznie w 2009 roku wyni-
ka, ze ,okolo 75% mlodziezy prawostawnej praktykuje regularnie, a 16,0%
nieregularnie. Nikt z badanych nie okreslit sie jako osoba niepraktykujaca”
(Goscik, Romanowicz 2010, s. 43). Ukazane powyzej wskazniki praktyk re-
ligijnych mtodziezy prawostawnej na LubelszczyZznie moga wskazywaé na
silny zwiazek mtodziezy prawostawnej ze swoim Kosciotem jako instytu-
cja, ktora legitymizuje ich tozsamosé. Mowiac o instytucjonalizacji religii,
mamy na my$li pewien przekaz doswiadczenia religijnego, religijnych po-
staw, tresci, ktore dokonuja sie pod wplywem dzialania pewnych instytucji,
np. Kosciota rodziny, szkoty. Tak rozumiana instytucjonalizacja wyraza sie
w pewnych zachowaniach, rytuatach i realizuje sie w czasie. Stad mozemy
doswiadczaé powstawanie nowych ruchéw religijnych, rozwoju denominacji,
jak rowniez pewnych zmian religii tradycyjnych.

W kontekscie §rodowiska wielowyznaniowego przy analizie praktyk re-
ligijnych prawostawnych nie powinno sie stosowaé¢ tych samych zalozen, jak
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w przypadku katolikow w Polsce. Ta uwaga ma wiele przestanek, aby ja
zaakceptowaé i uwzgledni¢ podczas badan i weryfikacji zebranego materia-
tu badawczego. Po pierwsze, teologia i nauczanie Kodciota prawostawnego
nie jest nastawione na precyzyjne okreSlenie nakazow i zakazéw 1 sposo-
bu ich egzekwowania w postepowaniu wiernych. Ideologia chrzescijanstwa
wschodniego silnie akcentuje przemiane czlowieka, a w mniejszym stopniu
jego uczynki. To przemiana czltowieka wplywa na jego dzialalno$é oraz na
postawy jednostek i zbiorowosci, a nie poprzez uczynki budowanie relacji
z sacrum. W tym kontekscie praktyki religijne sa wewnetrzna potrzeba jed-
nostki, wynikajaca z pragnienia uczestniczenia w wydarzeniu, taczacym caty
kosmos w Boskiej Liturgii. Drugim, bardziej prozaicznym aspektem spetnia-
nia praktyk religijnych przez prawostawnych, jest kulturowy zwyczaj i ak-
ceptacja niesystematycznosci spetniania praktyk religijnych. Prawdopodob-
nie ugruntowat sie on w wyniku skomplikowanych wydarzen historycznych,
kiedy to $wiatynie prawostawne byly bardzo czesto pozamykane czy nawet
burzone, a udzial w nabozenstwach wymagal od prawostawnych wielkiej
odwagi. Kolejna przeszkoda jest bardzo rzadka sie¢ $wiatyn, a do niedaw-
na réwniez znikoma liczba kaptanow, ktorzy obstugiwali jednocze$nie kilka
Swiatyn.

Modlitwa jest specyficzna relacja osoby wierzacej z Bogiem, a z punk-
tu widzenia socjologicznego jest okreslana jako wazny element religijnosci
jednostek i zbiorowosci. Wedtug sondazu Europejskich Systemow Wartosci
34,2% dorostych Polakéw deklarowalo, ze ,modli sie do Boga codziennie,
17,9% — czesciej niz raz w tygodniu, 11,4% — raz w tygodniu, 9,8% przynaj-
mniej raz w miesigcu, 8,0% kilka razy w roku, 3,7% — jeszcze rzadziej, 5,2%
nigdy. Natomiast 79,7% badanych poinformowalo, ze zdarzaja sie im chwile
modlitwy, medytacji, kontemplacji czy czegos podobnego” (Jasinska-Kania
2012, s. 353-354).

Dane statystyczne z 2013 roku, dotyczace czestotliwosci modlitwy mto-
dziezy prawostawnej, wskazuja na zbieznos¢ z danymi dotyczacymi mtodzie-
zy katolickiej. Nalezy nadmieni¢, ze ogoélnie kilka razy dziennie modlilo sie
7,6% badanej mlodziezy, przynajmniej raz dziennie — 23,6, raz w tygodniu
~ 27,6%, rzadko — 21,5, nigdy nie modli sie — 20,9% , a w przypadku 0,8%
brak danych.

Wielokrotnie wskazywana przez socjologow zaleznos¢ pomiedzy stosun-
kiem do wiary respondentéw a czestotliwo$cia modlitwy réwniez w przy-
padku mtodziezy prawostawnej ma swoje uzasadnienie. Tendencja w tym
przypadku jest dos¢ oczywista i bardzo wyrazna, a méwi ona o tym, ze im
osoba badana jest bardziej wierzaca, to tym czesciej sie modli. Zobrazuje
to na przyktadzie modlitwy ,Ojcze nasz’. Uwzgledniajac taczne deklaracje
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mtodziezy, ktora te modlitwe odmawia raz dziennie lub kilka razy dzien-
nie, wskazniki wygladaja nastepujaco: glteboko wierzacy — 84,7%, wierzacy
~ 55,3%, niezdecydowany — 36,9%, obojetny — 30,0%. Trzeba zaznaczy¢,
ze stowami tej modlitwy nie modli si¢ nikt z os6b niewierzacych. Nalezy
stwierdzi¢, ze mlodziez prawostawna najczedciej modli sie stowami modli-
twy ,Ojcze nasz” 1 wlasnymi stowami, natomiast mniej chetnie siega po Mo-
dlitwe Jezusowa, Wierze w Boga czy Krolu Niebieski. Trzeba odnotowac, ze
praktycznie co trzeci badany modli si¢ przynajmniej raz dziennie, a kolejne
27,6% czyni to przynajmniej raz w tygodniu. Odsetek unikajacych modlitw
jest znacznie mniejszy, jednak co piaty respondent stwierdzil, ze w ogole
sie nie modli (por.: Romanowicz 2013, s. 77-78). Postawy mlodziezy prawo-
stawnej wobec praktyk religijnych wykazuja pewna niesp6jnosé, polegajaca
na tym, ze uprzednio deklarowany wzrost ich religijnosci i stosunkowo wy-
soki odsetek deklarujacych wiare nie przeklada sie na analogiczny poziom
praktykowania czy w szczeg6lnosci na modlitwe indywidualng. Czy jest to
stata tendencja i czy moze si¢ ona w najblizszych latach utrzymacé, trudno
to w tej chwili wyrokowa¢. Nie ulega jednak watpliwosci, ze mtodziez pra-
wostawna potrzebuje silnego zwiazku z Ko$ciotem instytucjonalnym, jednak
z drugiej strony nie do konca jest mu w pelni oddana w kwestii spelniania
proponowanych przez Kosciot praktyk religijnych. Kosciét instytucjonalny
moze by¢ rozumiany jako warto$¢ instrumentalna, jako zewnetrzny wymiar
religii, potrzebny, aby zaznaczaé swoja specyficznosé i odrebnosé religijna.

Uwagi koricowe

Zaprezentowane powyzej wybrane wskazniki religijnosci mtodziezy prawo-
stawnej jedynie w ogélnym zarysie charakteryzuja stosunek tej zbiorowosci
wobec religii. Do dnia dzisiejszego dla socjologéw czy badaczy z innych
dziedzin spotecznych precyzyjny opis polskiego prawostawia sprawia wielka
trudnosé, bowiem jednym z podstawowych warunkéw dla systematycznego
opisu i przedstawienia rzetelnych analiz ilosciowych jest dokladne oszaco-
wanie liczby wiernych. Dane przedstawiane w Rocznikach Statystycznych
sa znacznie zawyzone na co zwracaja niektorzy badacze (por.: Goss 2001,
s. 128-135; Romanowicz 2015, s. 111-113; Sadowski 2001, s. 48-49).
Drugim problemem, jaki nalezy uwzglednié¢ przy opisie religijnosci tej
kategorii spotecznej, to narastajaca ruchliwos¢ mtodziezy, zwiazana z pod-
jeciem edukacji lub pracy w osrodkach znacznie oddalonych od lokalnego
srodowiska. To zjawisko jest szczegdlne wazne w przypadku mniejszosci re-
ligijnych, ktore potrzebuja codziennego uwiarygodniania swoich przekonai.
Migracje mtodziezy prawostawnej do srodowisk, gdzie bardzo czesto nie
maja obiektywnej mozliwosci kontynuowania tradycji prawostawnej, dopro-
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wadzaja do asymilacji w ramach kultury dominujacej. W takich okoliczno-
Sciach nastepuje stabniecie wiezi konfesyjnych i §rodowiskowych, co czesto
wplywa na zmiany postaw wobec religii. Uwzgledniajac wewnetrzne, jak
i zewnetrzne uwarunkowania w funkcjonowaniu mlodziezy prawostawnej,
trzeba zauwazyé zmiany zachodzace w postawach mlodziezy prawostawnej.
Sa one wielokierunkowe, przez co catosciowe opisanie i rekonstruowanie tego
zjawiska jest niemozliwe. Z obserwacji i badan wtasnych oraz na podstawie
analiz danych zwiazanych z aktywnoscia Kosciota prawostawnego w ostat-
nich latach mozna méwi¢ o ozywieniu religijnym mlodziezy prawostawne;j.
Jest jednak bardzo watpliwe, czy to ozywienie religijne przekltada sie na sfe-
re zycia codziennego. Bez watpienia w dalszym ciggu dominuje tradycyjny
charakter religijnosci mtodziezy prawostawne;j.

Najliczniejszy odsetek mlodziezy prawostawnej, liczacy okoto 65% sta-
nowia mtodzi ludzie, ktérzy coraz intensywniej poszukuja korzeni swojej
duchowodci, potrzebnej do autoidentyfikacji, a planujac swoje dziatania po-
sitkujg sie tradycja i naukg Kosciota prawostawnego. Taki profil mtodziezy
nazywam tradycyjnym i to nie tylko z uwagi na stosunek mlodziezy do
tradycji religijnej, lecz przede wszystkim na sposob interpretacji i forme
oczekiwan religijnych. Kosciot i jego oferta w zakresie duchowosci oraz rola,
jaka pelni w zakresie podtrzymania tozsamosci osobowej i spotecznej dla
tej mtodziezy jest podstawowym odniesieniem. Jest miejscem, ktére pozwa-
la — jak wyznata jedna z moich rozmoéwczyn — mysle¢ i mowicé po swojemu.
Z punktu widzenia Kosciota, ten proces jest najbardziej oczekiwany i po-
zadany, a kierunkowo mozna go zobrazowa¢ zamiang ilosci wiernych w ich
jakosé. W prezentowanych badaniach deklaracje tej mtodziezy wobec wiary
i praktyk ksztaltuja sie na wysokim poziomie. Podobne stanowisko moze-
my zaobserwowaé¢ poréwnujac ocene wlasnej religijnosci czy przywiazanie
do Kosciota instytucjonalnego. Druga grupa mlodziezy, stanowiaca okoto
20% ogohu, ktorg okreslam jako reformatoréw jest na etapie poszukiwan
i znajduje sie gdzies pomiedzy zwolennikami ortodoksyjnych postaw wobec
religii a potrzeba odkrycia catkowicie nowych pol religijnych. Cechuje ich
oczekiwanie na zmiany zaréwno w funkcjonowaniu Kosciota na plaszczyznie
religijnej, jak i wieksze otwarcie sie wobec wspotczesnosci. Mlodziez z tej
grupy nie odrzuca praktyk, tradycji, ktora gtosi Kosciol czy identyfikacji
religijnych, lecz jest w wiekszym stopniu sklonna np. do zmiany wyzna-
nia czy religii, oczekuje zmiany jezyka nabozenistw czy kalendarza litur-
gicznego. Jest bardziej liberalnie nastwiona wobec przestrzegania kanonow
wypracowanych przez Kosciét. Tej mltodziezy obraz ,oblezonej twierdzy”
zdecydowanie nie odpowiada, jest otwarta na $wiat i w réznorodnosci Swia-
ta widzi ogromna wartosé. Jednak przy jej otwartosci i poczuciu potrzeby
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zmian, w okreslonym zakresie jest przywiazana do sposobu bycia i my$lenia
uksztattowanego przez kulture prawostawna, ktorej nosnikiem jest Kosciot
prawoslawny.

Trzeci profil mtodziezy to indywidualisci, czyli mtodziez, dla ktorej reli-
gia w tradycyjnej formie jest obojetna, a nawet zbedna dla funkcjonowania
i rozwoju. Ich odsetek szacuje na okoto 15%. Cechuje ich postawa indy-
widualistyczna, a usensowienia zycia szukaja poza religia instytucjonalna.
Ta mtodziez nie jest zainteresowana funkcjonowaniem w Kosciele. Kosciot
postrzega jako jedna z wielu instytucji specjalistycznych, funkcjonujacych
w rzeczywistosci spotecznej. Jest sklonna do obcowania z innymi religiami,
jednak to obcowanie nie jest trwate, a jej zaangazowanie nie ma znamion
»gorliwosci neofickiej”. Religia jest im potrzebna do samorealizacji i zaspo-
kojenia potrzeb duchowych, znaczaco odmiennych od tych ktére oferuje
Kosciot. Stad sami komponuja duchowosé, a inspiracji czerpia, z réznych do-
stepnych im 7rédel np. sieci, podrézy, przyrody itp. Nakreslonych powyzej
profili religijnosci w oczywisty sposob nie mozna traktowaé jako elementu
stalego i uniwersalnego. Mlodziez prawostawna podlega bowiem ciagltym
zmianom, podobnie zreszta jak cala rzeczywisto$é spoteczna, w ktorej ona
funkcjonuje. Aby doprecyzowaé zarysowane w tym artykule profile, naleza-
toby zaplanowac i cyklicznie prowadzi¢ badania obejmujace szeroki kontekst
funkcjonowania mlodziezy prawostawnej w warunkach zmiany spolecznej
w Polsce.
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PROFILES OF RELIGIOSITY AMONG THE ORTHODOX CHURCH
YOUTH FROM THE PERSPECTIVE OF SOCIOLOGICAL RESEARCH

Keywords: youth, the Orthdoox Church, religiosity.

The aim of this article is to present the dominant profiles of religiosity among the Ortho-
dox Church youth in Poland. The characteristics of religiosity is based on the empirical
data gathered by the author in the circles of the Orthodox Church youth. During the
study conducted between 2009 and 2016 in the Lubelskie and Podlaskie Voievodships,
the questionnaires prepared by the author were used. Together, in four studies, 800 re-
spondents aged 17-25 and belonging to the Orthodox Church were involved. The study
allowed identifying three profiles of religiosity among the Orthodox Church youth, i.e.
traditional, reformatory and individualistic. Furthermore, the author draws attention to
the growing religious awareness among this youth and to the role of religion in the process
of self-identification.

Wiestaw Romanowicz

PROFILE RELIGIJNOSCI MLODZIEZY PRAWOSEAWNEJ
W PERSPEKTYWIE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Stowa kluczowe: mlodziez, prawostawie, religijnos¢.

Celem artykulu jest przedstawienie dominujacych profili religijnosci mlodziezy prawo-
stawnej w Polsce. Charakterystyka religijnosci jest oparta na danych empirycznych pozy-
skanych przez autora w $rodowisku mtodziezy prawostawnej. Podczas badan prowadzo-
nych w latach 2009-2016 w wojewo6dztwach lubelskim i podlaskim wykorzystano autorskie
kwestionariusze ankiet. W czterech badaniach tacznie wzieto udzial ponad 800 prawostaw-
nych respondentéow w wieku 17-25 lat. Badania pozwolily wyodrebni¢ trzy podstawowe
profile religijnosci mtodziezy prawostawnej - tradycyjny, reformatorski i indywidualistycz-
ny. Ponadto, wskazano na wzrost $wiadomosci religijnej mtodziezy prawostawnej i na role
religii w procesie samoidentyfikacji.
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