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WSTEP

Jan Pawet II, zwany ,,cztowiekiem kultury”, jest postacia, ktdra nie przestaje by¢ zro-
dlem inspiracji dla przedstawicieli réznych dyscyplin. Jego wypowiedzi, literackie
i nieliterackie, prywatne i oficjalne, przemawiaja do odbiorcy sitg wyrazu, glebig
mysli filozoficznej, a takze pigknem slowa artystycznego, budzg wigc zainteresowanie
nie tylko teologow.

Autorzy artykuléw opublikowanych w niniejszej ksigzce chca przyczynic sie do
pelniejszego poznania dziedzictwa, jakie zostawil nam Karol Wojtyta — Jan Pawel II.
Podejmujg zagadnienia zwigzane z réznymi dyscyplinami naukowymi: literaturo-
znawcze, jezykoznawcze, pedagogiczne, teologiczne, filozoficzne, etyczne, medyczne.
W tym wieloglosie przedstawiajg swoje postrzeganie problematyki, ktora faczy wspol-
ny tytul: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyty - Jana Pawta IL.

Ksigzke otwieraja cztery artykuly ukazujace, w jaki sposob Papiez i Jego wypo-
wiedzi istnieja w $wiecie kultury.

O obecnosci Biskupa Rzymu w cyberprzestrzeni pisze Ewa Krawiecka, podejmujac
temat: Jan Pawel II w Swiecie memow - raczej niekulturalnie. Przyczynek do dyskusji
nad memetyczng i hermeneutyczng wizjg kultury. W tym nowatorskim studium
odnalez¢ mozemy koncepcje humanizmu komunikacyjnego jako przeciwwage do
niebezpiecznych tendencji w kulturze, ktére prowadza do dehumanizaciji zycia.

Swoja wizja wspolczesnej humanistyki dzieli sie Dorota Heck w rozprawie Papiez
polonistow. Kilka uwag o antropologii literackiej, praktycznej retoryce i filologii polskiej
w perspektywie mysli Jana Pawta II. Autorka, odwotujac si¢ do tekstow Jana Pawta I,
prezentuje Go jako znawce polskiej literatury i mito$nika jezyka polskiego. Podkresla
réwniez, idac za mysla Papieza-patrioty, ze w dobie powszechnej globalizacji Polacy
tylko wowczas zdolajg ocali¢ swojg tozsamo$¢ narodows, gdy beda znad kulture polska,
a zwlaszcza historie i literature.

Ksiagdz Stefan Radziszewski w artykule Coz po papiezu w czasie marnym? Ojciec
Jan Goéra i jego fascynacja swigtoscig Jana Pawta II [...] pokazuje, w jaki sposob Papiez
inspiruje duszpasterzy do tworczego uczestnictwa w kulturze, podajac przykiad
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zaangazowania o. Jana Gory, dominikanina, ktory stworzyl fenomen Lednicy. Jego
wktad w rozwoj dziel kultury chrzescijanskiej oraz sposéb prowadzenia spotkan
z mlodziezg pozwalaja na to, by nazwaé go kreatywnym kontynuatorem dzieta Jana
Pawta II.

O kulturze edytorskiej, w odniesieniu do dziet literackich Papieza na przyktadzie
jednego utworu, pisze Anna Kozlowska w artykule Ku ,,jednosci natchnieri i znaczen”.
Nad rekopisem ,Wigilii wielkanocnej 1966” Karola Wojtyly. Autorka dokonata analizy
rekopisu przechowywanego w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, ktéra
pozwala zglebi¢ tajemnice procesu tworczego Karola Wojtyly. Skupita sie takze na
zagadnieniach praktycznych dotyczacych tekstologiii edytorstwa, wykazujac istnienie
bledéw w dotychczasowych wydaniach Jego utworéw literackich.

Waznym zagadnieniem, ktéremu grono badaczy twdrczosci Jana Pawta II po-
$wiecilo swoje rozprawy, jest kultura literacka Papieza. Mozna rozumie¢ ja jako Jego
0gdlna bardzo dobrg znajomos¢ utworéw literackich, ktora uwzglednia ich podtoze
historyczno-spoleczno-ideowe, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na dzieta polskie-
go romantyzmu. Kultura literacka Biskupa Rzymu $wiadczy o tym, ze traktuje On
literature jako dar ludzkiego ducha, swiadectwo my$li i wyobrazni, ktére zachecaja
do podejmowania refleksji nad ich trescia, czerpania z nich inspiracji do §wiadomego
i tworczego wyrazania siebie w ramach afirmowanej tradycji literackie;.

Mirostawie Oldakowskiej-Kuflowej w rozprawie O rewolucji, poezji i Zyciowych
decyzjach Karola Wojtyty udalo sie ukaza¢ Karola Wojtyle jako pisarza, ktérego oso-
bowos¢ tworcza uksztaltowana zostala dzigki obcowaniu z arcydzietami literatury
pigknej odznaczajacymi sie kunsztem literackim. W tym artykule wyeksponowana
zostata tworczo$¢ mlodziencza przyszlego Papieza, §wiadczaca o Jego umiejetnosci
swobodnego wypowiadania mysli w pieknej szacie formalnej/artystycznej. Autorka
wskazala réwniez na efekt zderzenia mlodego poety z ideg panstwa komunistycz-
nego, ktoéra to okolicznos¢ zmotywowata Go do skonfrontowania chrzescijanskiej
postawy brata Alberta Chmielowskiego, bliskiego Mu dzigki wspolprzezywaniu mi-
sterium powotania do duchownej stuzby Bozej, z ideami rewolucyjnymi, zwlaszcza
nurtu marksistowskiego. Inne rozbieznosci miedzy wartosciami chrzescijanskimi
a komunistycznymi w interesujacy sposob wydobyte zostaty przez badaczke pod-
czas studium dwoch pdzniejszych utwordéw Jana Pawla II: Kamieniotom i Wigilia
wielkanocna 1966.

Dzialalno$¢ artystyczna Papieza, $cisle zwigzana ze sztukg aktorska, ktora polegata
na doglebnym przezyciu problematyki utwordw literackich, a nastepnie zinterpreto-
waniu ich na scenie, wplynela na styl jego dramatopisarstwa. Autorka artykulu Dwie
wersje dramatu ,, Brat naszego Boga” Karola Wojtyly — dwa sposoby prezentacji przezyé
wewnetrznych glownego bohatera, Emanuela Bednarczyk-Stefaniak, zwrdcita uwage,
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na przykladzie tego dziela, na ptynne przejscie Karola Wojtyly od wizji dramatu jako
teatru stowa do wizji ,dramatu wnetrza”. W tym pierwszym gldwna role odgrywa
problem, a wypowiedzi bohatera stuzg do jego wyeksponowania. ,Dramat wnetrza”
natomiast wskazuje na psychike konkretnej osoby ludzkiej jako na wlasciwa sceng
dramatycznych wydarzen. Artykul pozwala takze przyjrzec si¢ procesowi tworzenia
autora Brata naszego Boga, ktéry zaklada uruchomienie najglebszych poktadow wia-
snego czlowieczenstwa w celu wyrazenia w dramacie misterium powotania do stuzby
Bozej. Zaprezentowany zostal rowniez w tym szkicu problem przezwyciezenia w sobie
przekonania o koniecznosci rozwoju talentu artystycznego oraz problem pokonania
leku przed zrealizowaniem odkrywanej o sobie prawdy.

Bycie ,,cztowiekiem kultury” w przypadku Jana Pawla IT oznacza takze Jego wpltyw
na innych artystéw pidra dzieki charyzmatowi budzenia zachwytu nad istnieniem
Boga w $wiecie i picknem dziela stworzenia. Taki stan rzeczy umozliwia literaturo-
znawcom przeprowadzanie badan naukowych i tworzenie rozpraw o charakterze
porownawczym. Ciekawa propozycja tego rodzaju, zawarta w niniejszym tomie,
jest tekst Katarzyny Krysinskiej — Cisza i $wiatlo jako Srodki wyrazania ,sacrum”
(na przyktadzie ,,Piesni o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly i tomiku ,Postac w bieli”
Czestawa Sobkowiaka). Autorka wykazuje ambicje idace w kierunku ukazania podo-
biefistw i réznic w sposobie przypisywania religijnych znaczen przez Karola Wojtyte
i Czestawa Sobkowiaka takim elementom rzeczywistoscii sztuki, jak cisza i $wiatlo
oraz w sposobie postugiwania si¢ nimi podczas wyrazania sacrum.

Kolejny artykut zostat oparty na ciekawym pomysle, jakim jest niewatpliwie
poréwnywanie ze sobg wybranych utworéw autoréw reprezentujacych w ogélnym
odbiorze odmienne nurty literackie i r6zne stanowiska $wiatopogladowe. Prace ba-
dawcze nad wybranymi dzietami wymagaja przyjecia wspolnego dla ich interpretacji
punktu odniesienia (okreslona perspektywa badawcza), pozwalajacego snu¢ $miale
refleksje i wycigga¢ zaskakujace wnioski. Przykladem takiego typu studium jest referat
Rafata Brassego ,,Pies#i o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly i ,,Po raz pierwszy modlitwa”
Tadeusza Gajcego w Swietle Bachelardowskiej poetyki zywiolow (préba interpretacji
poréwnawczej).

Jan Pawel II, ktdry rozczytywal si¢ w literaturze polskich wieszczow, czesto na-
wigzuje w swoim nauczaniu do utworéw Adama Mickiewicza — o czym przekonuje
Monika Kulesza, autorka artykutu Jan Pawet II jako romantyk. Uwagi na marginesie
papieskich odwota# do dziet Adama Mickiewicza. Badaczka udowadnia, ze Papiez
przywoluje stosunkowo niewiele, tylko osiem dziet poety: Boze Narodzenie, Dziady,
Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego, Ode do mtodosci, Romantycznosé, Rozmowe
wieczorng, Pana Tadeusza, Sktad zasad. Okazuje sie, ze ten, ktéry od mlodosci czut
sie wychowankiem romantykéw, teraz jako Biskup Rzymu przemawia ich jezykiem.
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Z przedstawionych analiz wynika tez, jakim celom stuzy Papiezowi pigkno artystycz-
nego stowa, ktére wykorzystuje w swoim nauczaniu.

Papiez oddzialuje na innych swa osobowoscig tworcza, ale jednoczednie jest
przedmiotem studiow literackich, krytyki literackiej, spofecznej i $wiatopogladowej.
Powodéw do powstawania krytycznych i satyrycznych tekstow, ktérych gléwnym
bohaterem jest Jan Pawetl I, mozna w zwigzku z tym wymieni¢ wiele. Elzbieta
Gazdecka i Dorota Kulczycka zainteresowaly sie zrdznicowanym pod wzgledem
rodzaju i gatunkowosci materiatem o tematyce papieskiej, dotyczacym wizyty Jana
Pawtla ITw Irlandii w pazdzierniku 1979 roku, wykazujacym dystans albo krytycyzm
irlandzkich pisarzy, reporteréw i innych specjalistow do Jego osoby i nauczania.
Referat Wizyta w Irlandii. Miedzy prawdg historyczng a fikcjg literackg jest réwniez
przykladem zrecznie przeprowadzonego studium konfrontujacego mysl Papieza
z mentalnoscig Irlandczykow.

Jana Pawta II przedstawiano takze jako posta¢ znang i ceniong na $wiecie w tek-
stach popularyzujacych Jego osobe, nalezacych do tzw. kultury popularnej. Na temat
jednej z takich publikacji poswieconych $wiadectwu Jego $wietosci — przynajmniej
w zamysle autorow — wypowiedziala si¢ w interesujacy sposob Barbara Klimek w ar-
tykule Biograficzna ksigzka albumowa ,,Jan Pawet II. Dowody swietosci” jako tekst
kultury popularyzujgcy postac papieza. Warto zapoznaé sie z jego trescia, by przyjrzeé
sie blizej technice budowania wizerunku autorytetéw duchowych przez wydawcow
reprezentujacych ten rodzaj kultury.

Kilku autordéw, prezentujac mysl filozoficzna Papieza, zwrdcito uwage na akcenty
personalistyczne widoczne w Jego wypowiedziach. Jolanta Szarlej, autorka rozprawy
Biblijne podstawy personalizmu Karola Wojtyty, odwoluje si¢ do filozoficznych prac
Karola Wojtyly oraz do tekstow hebrajskich przedstawiajacych biblijny obraz czto-
wieka — osoby. Przyjety przez nig sposob badania mysli personalistycznej wyraza
swoiste novum, dotad bowiem zwracano uwage na zwiazki personalizmu z tradycja
filozoficzng i my$lg wspdlczesna: egzystencjalizmem, fenomenologia i neotomizmem.
Autorka wykazuje, ze papieskie rozumienie osoby ludzkiej jest zakorzenione w mysli
biblijnej.

Do personalistycznej mysli Papieza nawigzuje takze Anastazja Seul w artykule
Antropologiczno-kulturowy wymiar sportu w nauczaniu Jana Pawta II. Autorka roz-
poczyna swa wypowiedz od refleksji na temat personalistycznej koncepcji czlowieka
Karola Wojtyly, a nastepnie uzasadnia, ze w nauczaniu papieskim zaangazowanie
sportowe jest traktowane jako zaangazowanie osdb. Autorka zwraca tez uwage na
szanse (rozwoj osoby ludzkiej) oraz zagrozenia (degradacja osoby ludzkiej), jakie stoja
przed mitosnikami sportu.



Wstep -© 13

Interesujace spojrzenie na model wychowania, zaproponowany przez Biskupa
Rzymu, mozna odnalez¢ wypowiedzi Ewy Kobyteckiej Uniwersalny charakter mysli
Jana Pawla Il o czlowieku i wychowaniu. Autorka zestawita mysl Papieza z ogolnymi
wyznacznikami pedagogiki personalistycznej widzianej jako element, a zarazem do-
bro kultury. Przypomniata papieska idee wychowania, ktére ukierunkowane jest nie
tyle na przekaz merytorycznej wiedzy na temat zachowania, norm moralnych, opieki
prawnej i medycznej, ile na obdarowywanie wychowanka swoim cztowieczenstwem
i, co wazne, na uzdolnienie go do wzajemnosci, czyli ofiarowywania siebie innym
i brania udzialu w budowie cywilizacji mito$ci. Wazna i godna zapoznania si¢ blizej
jest — réwniez przypomniana przez autorke tekstu - kwestia postrzegania kultury
przez Jana Pawla II. Myslal o niej jako o dobru zrodzonym dzieki wspétpracy réznych
ludzi, ktorzy sg zardwno podmiotami wyrazajacymi si¢ w niej w niepowtarzalny
sposoéb, jak i podmiotami podlegajacymi procesowi wychowania, ksztatcenia.

Ujecie personalistyczne widoczne jest takze w artykule Mysl Jana Pawta II jako
odpowiedz na pytania filozoficzne medycyny. Jego autor, Pawel Jaranowski, przedsta-
wia spojrzenie Papieza na wazne problemy etyczne, z ktérymi spotyka sie¢ medycyna.
Podejmuje takie zagadnienia, jak na przyklad: normatywnos¢ zycia ludzkiego, kryteria
czlowieczenstwa, eksperymenty medyczne z udziatem ludzi, transplantologia. We
wszystkich tych problemach - jak uzasadnia autor - Biskup Rzymu zwraca uwage na
niezbywalng godnos¢ pacjenta jako osoby ludzkiej bez wzgledu na stan zdrowia czy
etap zycia — takze prenatalnego. Podkre§la, ze pacjent nigdy nie moze by¢ traktowany
instrumentalnie.

Przyblizajac nauczanie Jana Pawla II, nie mozna pominga¢ zagadnienia tak waznego
jak prezentowana przez niego kultura myslenia. W przekonujacy sposob na temat jej
istoty wypowiedziala si¢ Monika Kaczor w artykule Kultura myslenia Jana Pawta II
(na podstawie czasopism spoteczno-politycznych i spoteczno-kulturalnych). Ujecie jezy-
koznawcze. Podkreslila, na co warto zwrdci¢ uwage, iz dla Papieza przemawiajgcego
do wspolczesnego cztowieka najwazniejszym zadaniem bylo uwrazliwienie go na po-
znawanie prawdy o sobiei zwiekszanie samo$wiadomosci oraz pomoc w zdobywaniu
umiejetnosci wchodzenia w autentyczne relacje z drugim czlowiekiem i z Bogiem.
Badaczka zauwazyla, iz ten wewnetrzny imperatyw przekladat si¢ u Jana Pawta II na
nauke dialogu spotecznego, zaktadajacego wzajemne wystuchanie i porozumienie
bez przemocy, umozliwiajacego budowanie opartego na solidarnosci i wzajemnej
odpowiedzialnosci systemu spoteczno-ekonomicznego, dialogu przywracajacego
pierwotne znaczenie takim pojeciom, jak ojczyzna czy jedno$¢ europejska. Mowiac
o tych polach semantycznych, Papiez powracal do korzeni kultury $rédziemno-
morskiej, czerpiacej idee dialogu, wzajemnosci, koncepcje osoby ludzkiej i etyke
z judeochrzescijanistwa.
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Mozna w ramach nauczania papieskiego wyodrebni¢ watek zwigzany z kultura
malzenstwa i rodzicielstwa. Malzenistwo postrzegane jest przez Jana Pawta II jako ko-
munia 0s6b: mezczyzny i kobiety. Jego motywacja, a jednocze$nie sita umozliwiajaca
wytrwanie w wiernosci, jest wzajemne obdarowywanie soba, pragnienie szcz¢scia
drugiej osoby i widzenie jej wartosci w $wietle aktu stwoérczego. Taki obraz relacji
malzenskiej wyraziscie zaprezentowany zostal, oprocz tekstu poetyckiego Tryptyk
rzymski, w dramacie - medytacji Przed sklepem jubilera. Ciekawe refleksje dotyczace
budowania wspolnoty oséb w malzenstwie przeprowadzone na kanwie utworu drama-
tycznego mozna odnalez¢ w pracy Anny Naplochy Obrazy mitosci - funkcjonowanie
pojeé eros”, ,agape”, ,philia”i ich wplyw na postrzeganie mitosci w wybranej tworczosci
Karola Wojtyly - Jana Pawta II, ukazujacej dodatkowo ciggtos$¢ nauczania papieskiego
poprzez rozpatrywanie tresci dramatu w $cistym zwiagzku z dzietem filozoficznym
Mitosé i odpowiedzialnos¢.

Rodzicielstwo widziane jest przez Jana Pawla II w kontekscie ,,pfodnosci” Troéjcy
Swietej jako znak otwarcia na dar zycia, ktéry zlozony zostal w mitosci oblubiericzej
kobiety i mezczyzny stworzonych ,na obraz i podobienstwo” Boga. Papiez ktadt
duzy nacisk na przekaz prawdy o akcie matzenskim i godnych warunkach poczecia
i zrodzenia osoby ludzkiej. Tematowi temu poswiecil miedzy innymi List do rodzin
»Gratissimam sane”. Cenne myséli zawarte w tym dokumencie wydobyta Sylwia Zydek
i opracowala je w rozprawie List do rodzin ,Gratissimam sane” Jana Pawta II - ciggle
aktualne wezwanie. Autorka uporzadkowala je w tworczy sposdb, podejmujac refleksje
teologiczno-biblijng i spoteczno-kulturalng.

Izabela Rutkowska - jako jezykoznawczyni — podejmuje temat: Pojecie mitosier-
dzia w encyklice Jana Pawta II ,,Dives in misericordia”. Autorka postuguje sie metoda
jezykowego obrazu $§wiata oraz kognitywnym sposobem opisu zdan jako schematow
zdarzen. W ten sposob przedstawia papieski obraz Boga bogatego w milosierdzie.
Przekonuje, zZe mitosierdzie jest najdoskonalszym rodzajem mitoécii najdoskonalszym
sposobem jej okazywania. Przeprowadzone analizy jezykoznawcze posrednio ukazujg
Biskupa Rzymu jako filologa o zamilowaniach lingwistycznych.

Zamieszczony jako ostatni artykul niniejszej ksiazki ,,Jasnos¢ boli glebiej” - o kul-
turze mitosierdzia wedtug Karola Wojtyly i Jozefa Tischnera na podstawie wybranych
tekstéw rowniez dotyczy tematyki mitosierdzia. Jego autor, Dariusz Konrad Sikorski,
przedstawil swdj komentarz do Brata naszego Boga. Zagadnienie milosierdzia, jakie
wigze si¢ z postacig Alberta Chmielowskiego, umiescit jednak w perspektywie filo-
zoficznej. Licznym odwotaniom do wspoélczesnej filozofii europejskiej towarzysza
refleksje na temat artystycznych warto$ci utworéw Karola Wojtyty.

Zyczymy owocnej lektury!

Emanuela Bednarczyk-Stefaniak i Anastazja Seul
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Swiat zmienia sie coraz szybciej — takze przemianom podlega pojecie wspélnoty.
W sieci wytworzyla si¢ nowa, alternatywna struktura spoleczna. Ludzie lacza sie
w niej na ksztalt cyfrowych plemion, skupionych wokoét réznych intereséw i zaintere-
sowan” — taki obraz nowego sposobu integracji wspélnotowej w 2012 roku przyblizyt
rzeszom czytelnikéw dziennikarz ,Polityki”, Piotr Stasiak', charakteryzujac kilka
najbardziej aktywnych i poddawalnych definiowalnosci grup. Jedng z nich stanowia
tzw. Demotywatorzy.

To bardziej wysublimowane plemie sieciowych prze$miewcéw. Dzien zaczyna-
ja od wizyty na stronie demotywatory.pl lub joemonster.org (mlodsi wpadaja na
kwejk.pl), zawierajacej zbidr zabawnych obrazkéw, fotomontazy i zdjeé z dowcipnymi
komentarzami. To oni w ciggu dnia zapelniaja nasze skrzynki internetowe linkami do
$miesznych filmikow, ciekawostek i sieciowych curioséw. I wszyscy w nie klikamy.

Nie nalezy jednak dac sie zwie$¢ pozorom. To o nich w ksigzce Cognitive Surplus
pisze prof. Clay Shirky z Harvardu, badacz wspoétczesnych medidw, jako olbrzymim
zasobie kreatywnej sity, drzemigcej w spolecznosci sieci. Sg bacznymi obserwatorami
rzeczywisto$ci, cietymi komentatorami, blyskotliwymi znawcami kodéw i memodw po-
pkultury. Odgrywaja role satyrykow i rysownikow z tradycyjnych gazet papierowych.

* W Internecie: http://archiwum.polityka.pl/art/plemiona-sieci,386640.html [dostep:
28.02.2012].
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Przedstawiciel tego plemienia, uzbrojony w poczucie humoru, program graficzny
Photoshop oraz znajomych, ktdrzy rozesla jego prace dalej, potrafiw ciaggu kilkunastu mi-
nut rozbroi¢ najlepiej zaplanowang kampanie marketingowa czy akcje politycznego PR

Mem to kazdy mozliwy sposob ,hipertekstualnej organizacji”: informacja (nawet
fragmentaryczna), stowo, zdanie, film, nagranie, obraz, strona internetowa, dowolna
kompilacja tekstu z obrazem, dzwigkiem i animacja. Stanowi nowy rodzaj dokumen-
tu; jest utrwalong mysla na nosniku (przestrzen Internetu - specjalistyczne wortale,
blogi, serwisy i platformy spotecznosciowe), powielany oraz udostepniany za pomoca
sieciowych technologii komunikowania.

Memy uwazane sg za rodzaj artystycznej wypowiedzi bliskiej parodii, pastiszowi,
ironii, tworzonej przez uzytkownikow Internetu, czyli przedstawicieli spoleczenstwa
informatycznego, jako goracy komentarz do aktualnych wydarzen z kregu polityki,
kultury, zZycia codziennego. Ich ,kod genologiczny” jest nieskomplikowany i szablo-
nowo transparentny: obrazek, zdjecie opatrzone stownym tekstem w formie hasta,
komentarza. Sztuka jest, by mem, wykorzystujac dostepne w sieci obrazy, zdjecia oraz
cytaty z szerokiego obiegu kultury (nie tylko popularnej), przetwarzat je (nierzadko
specjalnie famigc wszelkie normy — obyczajowe, jezykowe) w nowe przestanie. Celem
jest utworzenie z istniejacych juz w obiegu kultury, a przede wszystkim przestrzeni
Internetu, wypowiedzi (postugujacych sie rozmaitymi srodkami wyrazu) ironicznego
komentarza do terazniejszos$ci’.

Wielu kulturoznawcow, socjologow badajacych fenomen memow twierdzi, ze ich
kluczowym atutem jest bezkompromisowa i btyskawiczna reakcja na jaka$ sytuacje,
wydarzenie, osobe powszechnie znang. Memy ewoluuja w strone kultury remiksu, czyli
swobodnego taczenia réznych gatunkoéw, stylow, motywow tak, by w formie kompilacji
powstal zupelnie nowy utwor. Ich uzywanie, znajomos¢ i umiejetno$¢ tworzenia oraz
dalszego propagowania §wiadczy o przynaleznosci do danej grupy spotecznoscio-
wej. Tak wiec memy odgrywaja role wyznacznikéw wspdlnotowosci; uzytkownicy
Internetu muszg by¢ na biezaco z najnowszymi memami, ktérym poswiecone sg nawet

> Ibidem.

3 Wigcej na temat fenomenu meméw w Internecie: O. Katz, Kultura memu, http://www.mo-
jeopinie.pl/kultura_memu,3,1323728828 [dostep: 7.09.2015]. E. Lalik, Osama bin Laden, kapelusz
Cthulhu i mata druhna - wszystko staje sie memem, http://www.spidersweb.pl/2011/05/0sama-bin-
laden-kapelusz-ctuhlhu-i-mala-druhna-wszystko-staje-siememem [dostep: 7.09.2015]. L. Babiel,
Znaj swoje memy, http://motywdrogi.pl/2010/03/15/znaj-swoje-memy/ [dostep: 7.09.2015].
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specjalistyczne wortale gromadzace najnowsze, najlepsze lub grupowane tematycznie
memy*.

Internetowe memy dotyczg takze papieza Jana Pawla II. Najwiecej mozna
ich znalez¢ w specjalistycznych memowych wortalach: memy.pl, memgenara-
tor.pl, demotywatory.pl, memytutaj.pl, paczaizm.pl, joemonster.pl, kwejk.pl,
fabrykamemow.pl, poznajmemy.pl. Sg wortale, ktére wlasng nazwa moga sugero-
waé nieprzychylne nastawienie do $§wiata wartoéci chrze$cijanskich, na przykltad
Katoliban.pl, sadistic.pl, wykop.pl. Na potrzeby niniejszego referatu podzielitam
dostepne w sieci memy ,,papieskie” na kilka grup, postugujac sie zaproponowanymi
przez badacza literatury — Wojciecha Gutowskiego - stylami interpretacji dotyczacymi
przy$wiadczenia religijnego. Trudno do tak specyficznych wytworéw kodu kultury po-
pularnej, jakim sa memy, uzy¢ jezyka opisu idgcego w strone ujecia kerygamatycznego,
stad o$mielitam si¢ dokona¢ parafrazy jako ,,quasi-stylow”

Memy w stylu,quasi-przyswiadczenia”

»O stylu przy$wiadczenia (identyfikacji) mozna moéwi¢ wowczas, gdy sacrum przed-
stawione w dziele literackim utozsamione jest z kluczowg tradycja religijng i pozostaje
zgodne z regulami §wiadomosci religijnej epoki”. Postugiwanie sie tym stylem ,,pozwala
moéwic¢ o sakralnym widzeniu $wiatai czlowieka, o wyznaniowym charakterze dziela™.

W tej grupie dominujg memy powstale z polaczenia zabawnych zdjec¢ papieza
i cytatow z Jego najbardziej dowcipnych wypowiedzi, na przyklad z Kwiatkéw Jana
Pawta II.

Mozna ostroznie zaklasyfikowa¢ memy, ktore w sposob zyczliwy ukazujg papieza
jako sympatycznego, tryskajacego humorem, rozumiejacego mlodziez, pelnego ciepla
i dobroci. Pojawialy si¢ memy chcace mniej pompatycznie, niz inne formy przekazu
uczci¢ na przyklad rocznice odejscia papieza, wspominajace jego postac jako ostatni
autorytet badz bronigce przed innymi bardziej agresywnymi memami papieskimi.

4 ,Nad memami prowadzone byly badania socjologéw kultury, medioznawcédw. Prof. Wiestaw
Godzic wéréd gtéwnych cech memoéw internetowych wymienia aktualno$¢ i szybkos¢ reakeji
w odniesieniu do komentowanego wydarzenia. Dr Mirostaw Filiciak, kulturoznawca zajmujacy
sie wplywem mediow cyfrowych na kulture, zwraca uwage, ze memy internetowe wpisuja sie
w dzialanie kultury remiksu”. W Internecie: http:// www.deon.pl/po.../art,261,memy-co-to-tak-
iego-parodia-i-pastisz.html [dostep: 25.09.2015].

5 'W. Gutowski, Wsrdd szyfrow transcendencji: szkice o sacrum chrzescijariskim w literaturze
polskiej XX wieku, Torun 1994, s. 15.
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Blogostawiony Jan Pawel 11

Zahujg, ze znatam Go tak krotko

Jan Pawel 11 »Jedna iskra moze wywolaé pozar

Nie zgwatcit ani jednego dziecka, ale ateisci, Jeden odruch buntu moze wywotac powstanie,
komuniscii inne fobuzy i tak go opluwaja. Jeden cztowiek moze zmienic historig”.

,,Z.a blisko szefa”
Brakuje nam autorytetéw odpowiedziat Jan Pawet Il na pytanie czy chce drinka
takich jakim byt Jan Pawet | podczas lotu samolotem
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Memy w stylu,quasi-polemiki”

Styl polemiki - ,wskazuje na potrzebe indywidualnego przeksztalcenia kluczowe;j
tradycji religijnej w celu podtrzymania jej zywotnoéci” W tym stylu ,,Pismo [Swiete]
rozumiane jest jako archetekst tradycji otwarty tak w planie tresci, jak i w planie

wyrazania”®.

DUSTYES

Karol - Czlowiek ktory zostal talerzem

Ka rol Wojtyta

Twi] kandydat w codziennych wyborach

S Ibidem, s. 19.
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Do tej grupy mozna zliczy¢ memy, ktére przesmiewczo ukazuja stabg znajomosé¢
nauczania ,ukochanego papieza’, niefortunne przejawy kultu i wyjatkowo nieudane
artystycznie pomniki. To réwniez memy przeciwstawiajace sposob bycia Jana Pawla II
do nastepcow - szczegolnie papieza Benedykta XVI.

Memy w stylu,quasi-alternatywnym”

Dla stylu alternatywnego znamienne jest ,,przeciwstawienie kluczowej tradycji religij-
nej tradycji alternatywnej rozumianej jako lepszy lub jedyny zespot tekstow, zdolny
przekaza¢ doswiadczenie sacrum (np.: nie chrzeécijanstwo, lecz tradycje Orientu; nie
wspolczesna §wiadomo$¢ religijna, lecz zapomniane archeteksty; nie ortodoksja, lecz
herezja)™’.

Memy z tej grupy na zasadzie remiksu i pastiszu doklejaja glowe papieza na przy-
kiad do cial bohateréw kultury popularnej (strongmendw, bokserdw, postaci ze §wiata
filmu, muzyki, komiksu), przez nowe podpisy zmieniajg sytuacje, w ktdrej zrobiono
oryginalne zdjecie (np. papiez jako rockman). To réwniez memy przesmiewczo wy-
korzystujace postaci ze $wiata polityki, ktore uwazaja, ze papiez byl ich wzorcem (np.
general Jaruzelski, Lech Walesa, Leszek Miller).

Rebus:

kategoria: seriale animowane

7 Ibidem, s. 17.
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Styl ,quasi-zerwania”

Ze stylem zerwania mamy do czynienia wtedy, gdy dzielo literackie ,,ukazuje brak
pozytywnego zwigzku przedstawionego $wiata z wszelkiego rodzaju tekstami tradycji
religijnej, akcentuje konflikt miedzy egzystencja i wypowiedzig literacka a jakimkol-
wiek religijnym projektem egzystencji i wypowiedzi™.

Do grupy tej zaliczy¢ nalezy memy o tresci wyjatkowo nieprzychylnej, wrecz agre-
sywnej czy wulgarnej. Najwiecej w nich memow, ktore w rézny sposob wskazuja na
wszystko, co zwigzane z papiezem jako symbolem kosciota hegemonistycznego (np.
poréwnanie do faszyzmu), zaklamanego (np. papiez jako patron pedofilii).

Na wyjatkowo wulgarne w treéci i przestaniu memy (pojawily si¢ nawet specjalne
strony internetowe o wiele méwiacych nazwach jak na przyklad ,,Papiez Jan Pawet II
zaje... mi szlugi”) srodowiska oséb wierzacych, ktdre poczuly sie urazone takim
sposobem szkalowania pamieci papieza, wystosowaly protesty w mediach oraz pozew
zbiorowy przeciw administratorom strony. Prokuratura umorzyla postepowanie
w jednej z takich spraw, twierdzac, iz osoba Jana Pawla II ,nie jest przedmiotem
czci religijnej”. Nie zabraklo dyskusji na tamach mediéw oraz Internetu, od postawy
nagany za ,szkalowanie pamieci” do liberalnego podejscia broniacego tego rodzaju
memy jako ,,spuszczanie powietrza z balonu patosu™.

Memy internetowe to nie tylko przejaw nowych form kultury i nowej przestrzeni
mediacji — $miem twierdzi¢, Ze s one znakiem przejawu kryzysu dotyczacego aktu
komunikacji.

Richard Dawkins, biolog, autor dzieta Samolubny gen, szukal potaczenia pomie-
dzy greckim terminem okreslajacym nasladownictwo a genem. Okreslenie mem
zapoczatkowalo teorig replikacji kultury. Memetyka, zajmujac si¢ badaniem ewolucji
kulturowej, jako prymarng jednostke doboru przyjmuje mem (najmniejsza jednostke
informacji kulturowej), ktéry spetnia funkcje pomostu pomiedzy teorig genetyczng
a kulturg. Memetyka opiera si¢ na analogicznym przyréwnaniu memoéw do repliku-
jacych sie samolubnych genéw. Kultura jest wigc areng walki memodw - replikatoréw
wykorzystujacych noséniki informacji, jakimi sg mozgi — obiekty, w ktérych mozna
przechowywac¢ informacje.

8 Ibidem, s. 16.

® W Internecie mozna ledzi¢ przebieg tej dyskusji: natemat.pl/138515,internet-obraza-papie-
za-czy-karykatura-kultu-uderza.., www.fronda.pl/.../jan-pawel-ii-patronem-pedofilow-i-nie-dla-
jp2-w-emp [dostep: 7.09.2015].
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Rozwéj dziedzictwa ludzkosci, jakim jest kultura, wedle tej ,,genetycznej” teorii
dokonuje sie przez ciagle i niezliczone replikacje, a mem jest najmniejszym no$ni-
kiem informacji kulturowej. Wszystko co do tej pory interpretowane byto jako cechy
$wiadczace o wyjatkowosci cztowieka (np. kod stowny, kod symboli), wedlug zwolen-
nikow teorii memetyki jest tylko przyswajane w procesie nasladownictwa. ,,Zatem, gdy
jaskiniowiec zapalil pierwszy ptomien, stalo si¢ to memem, ktéry podpatrzony przez
innych rozprzestrzenit si¢ po wioskach™®.

Teoria Dawkinsa przeczy personalistyczno-hermeneutycznemu rozumieniu kultury,
chocby przez negacje istoty pochodzenia stowa i aktu méwienia:

Czlowiek méwi. Méwimy na jawie i we $nie. Mowimy stale; takze wtedy, gdy
nie wypowiadamy ani stowa, lecz tylko stuchamy albo czytamy, nawet wtedy,
gdy wlasciwie ani nie stuchamy, ani nie czytamy, natomiast oddajemy sie pracy
lub korzystamy z wolnego czasu. Stale w jaki$ sposéb méwimy. Méwimy, bo
mowienie jest dla nas czym$ naturalnym. [...] w odréznieniu od roélin i zwie-
rzat, czlowiek jest istota Zywa zdolng do méwienia. [...]. Dopiero jezyk uprawnia
czlowieka do bycia takg istotg Zywg, ktdra on jest jako cztowiek. Czlowiek jest
cztowiekiem jako mowiacy'.

Richard Dawkins réwniez podwazyt sens wszelkich religii — w jego rozumieniu to
kolejny sposob replikacji meméw kulturowych, wrogich pojeciu wolnosci cztowieka'.

Memetyka odmiennie niz hermeneutyka definiuje wspdlnote, kulture i mowe oraz
wszelkie religie jako wytwory ewolucji memoéw. W hermeneutyce stowo i objawia-
nie nie stanowig opozycji, lecz moga istnie¢ w zgodzie ze sobg (zob. prolog $w. Jana
1,14). Utozsamianie slowa z objawianiem leglo u podstaw pojecia objawianie, co
stanowi podstawowg kategori¢ myslenia o chrzescijanstwie. Zdaniem Paula Ricoeura
Chrystus jest absolutnym pojawieniem si¢ Boga tu i teraz. Dowodem jest miedzy
innymi kod symboliki (dotyczacy chocby inkarnacji Logosu) ulegajacy transformacji,
przechodzac ze sfery sacrum do sfery powiadomienia (jezyk i obraz). Taka reorienta-
cja symbolizmu archaicznego mozliwa jest dzigki stowu, ktore podlega i domaga sie

° Wigcej mozna poczyta¢ w komentarzu Macieja Zaremby Memy internetowe (2010-2011),
»Media i Spoleczenstwo” 2012, nr 2, s. 60-73.

" Martin Heidegger, fragment odczytu Jezyk, wygloszonego 7 pazdziernika 1950 r. na Biithler-
hohe. Cyt.: M. Heidegger, W drodze do jezyka, ttum. J. Mizera, Krakéw 2000, s. 7.

2 Polemiki z teoriami Dawkinsa dotyczacymi negacji istnienia Boga, ktére opisal w kilku
swych ksigzkach: m.in. Slepy zegarmistrz, czyli jak ewolucja dowodzi, ze swiat nie zostat zaplanowany,
tlum. A. Hoffman, Warszawa 1994; B4g urojony, ttum. P. Szwajcer, Warszawa 2007, podejmuja si¢
A.McGrath, B6g Dawkinsa. Geny, memy i sens zycia, ttum. J. Gilewicz, Krakéw 2008; A. McGrath,
J. Collicutt McGrath, Bég nie jest urojeniem. Ztudzenie Dawkinsa, thum. J. Wolak, Krakéw, 2007;
P. Bloch, Urojony Bég Richarda Dawkinsa, Warszawa 2011.
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nieustannej reinterpretacji, co umozliwia dotarcie do ,,catosci jestestwa czlowieka”
(wiara), za$ losy stowa i jego stuchania wigzg si¢ z narodzinami nowego sacrum oraz
jego symbolizmu..."*

Dla hermeneutyki chrzeécijanskiej organizacja symboliczna, wyrazona przez orga-
nizacje znakéw jezykowych, nie moze by¢ uznana za specyficzng replikacje memow;
mimo pozornej sprzecznosci, ktora mogtaby pasowa¢ do teorii memetycznej — choc¢by
w okre$leniu metafory zawierajacej wigcej niz symbol (a przeciez jednocze$nie sym-
bol moze znaczy¢ wigcej niz metafora). Zgodnie z myslg Ricoeura metafora zawiera
w sobie wiecej, jako ze wprowadza do jezyka znaczenia, ktore s3 w symbolu zawarte
tylko implicite. Za$ to, co w symbolu pozostaje pomieszane (pokrewienstwa miedzy
rzeczami a czlowiekiem, $wiatem i rzeczami), zostaje wyklarowane w napieciu wy-
powiedzi metaforyczne;j.

Symbol zawiera wiecej niz metafora, bo metafora jest tylko procedurg jezykowa,
w ktdrej zdeponowana jest sila symbolu. Symbol pozostaje zjawiskiem dwuwymiaro-
wym w tej mierze, w jakiej jego oblicze semantyczne odsyta wstecz do niesemantycz-
nego. Symbol pograza wiec w swoistym, tajemniczym doswiadczeniu mocy, a metafory
sa tylko jezykowa powierzchnig symboli'.

W $wiecie zwolennikow teorii Dawkinsonowskiej memetyki nie ma ikonosfery ani
sacrum (chocby pojecie godnos¢ jest tylko desygnatem stownym wywalczonym przez
silniejsze osobniki gatunku), gdyz przeczytoby to podejsciu ewolucyjnemu. A prze-
ciez obraz to przedmiot idealny, ksztalttowany w jakim$§ momencie przez wyobraznie
jednostki oraz wyraz tresci wspdlnych grupie, przekazywany za pomoca $rodkow
wlasciwych dla rozmaitych dziedzin kultury i stajacy sie elementem $wiata spotecznej
wyobrazni. Taka ikonosfera kultury generuje przestrzen, z ktorej wylaniaja sie bohatero-
wie, postaci mityczne, religijne, literackie oraz alegorie i symbole. W obrazie wizualnym
istniejg specjalne wartoéci ekspresyjne - takie, ktére nie wypowiedzga stowa'. Mircea
Eliade zakladal, ze obrazy sg formg, przez ktére mozemy pojac rzeczywisto$¢ absolutna,
gdyz obraz odczytaé nalezy a priori jako wieloznaczny. Obrazy sg juz w swej strukturze
wielowarto$ciowe, umyst za$ postuguje sie obrazami w przypadkach niedostatkéow
mysélenia konceptualnego. Obraz to zespot znaczen i nalezy go zespotowo pojmowac'®,

3 P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, wybor oprac. S. Cichowicz,
ttum. E. Bienkowska i inni, Warszawa 1985, s. 378-381.

4 P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybor pism, ttum. P. Graffa i K. Rosner, Warszawa
1989, s. 148-154.

s ], Bialostocki, Symbole i obrazy w Swiecie sztuki, Warszawa 1982, s. 13.

¢ M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybér esejow, thum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 36.
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a wiec symboliczne myslenie mozna przytozy¢ do interpretacji dziel, przemawiaja za
tym poczatki sztuki powigzane z religia i mitem (z natury symboliczne).

Internetowy mem niewiele ma wspdlnego z personalistycznym podejsciem do teorii
komunikacji, obrazu, symbolu jako gléwnych czynnikéw kulturo-, wspdlnototwor-
czych. Wynika to z odmiennych pogladéw personalizmu chrzeécijanskiego i memetyki.

Gléwnym postulatem hermeneutyki w rozumieniu personalistycznym (jako nauki
i metody) jest pojecie osoby jako najwyzszego hermenopojety — twdrcy hermenei jako
zjawiska i procesu'’.

W koncepcji memetycznej osobniki ludzkie ukazywane sg jako ,,maszyny przetrwa-
nia” (survival machine), przypominajace wczeéniej zaprogramowane roboty, ,,ktorych
zadaniem jest ochranianie samolubnych czgstek, zwanych genami’, a gtéwnym moto-
rem dzialania jest ,,bezwzgledny egoizm™'.

Hermeneutyka jawi si¢ jako zjawisko tlumaczenia, wyktadu i rozumienia, interpre-
tacji wszelkich znakow posiadajacych jakikolwiek sens (szczegolnie mowy objawiajacej
sie poprzez systemy znakow), a w najszerszym znaczeniu - epistemologii bytu, czyli
jego doskonalenia, spelniania i objasniania'®. Hermeneutyka teologiczna odczytuje
calg rzeczywistos¢ ($wiat) jako wielki znak, a historie jako jezyk, ktérego sensem jest
Bog. Kazdy fragment znaku jest odczytywany wlasnie w tym kodzie.

Rzeczywisto$¢ podobnie jak struktura jezykowa ma charakter dialogiczny, mozna
przyréwnac ja do teorii komunikacji (choc¢by Jakobsonowskiej). Nadawca - Bég mowi
przez $wiat do czlowieka i pokazuje Siebie jako znak stowny (teofania hermeneutyczna),
Odbiorca - cztowiek natomiast odpowiada za pomoca $wiata. Roznica lezy w samym
jezyku: boski ma jego przymioty (aktywno$¢, nieograniczong tworczos¢, samookre-
Slenie si¢, wolnos¢), ludzki jest bierny, zastany, zdeterminowany, aprioryczny, a tylko
na pewnym obszarze aktywny, twdrczy i wolny oraz ambiwalentny etycznie. Jednak
Bog przemienia jezyk swiecki w religijny.

Dla zwolennikéw teorii memetycznej walka silnych ze stabymi (takze w sferze
memow oraz wielkich struktur tzw. mempleksow typu systemy religijne) jest dowodem
na to, iz rozwdj to tylko przejaw dziatania ,maszyny przetrwania’, ktory przyczynit
sie do umiejetnosci zachowan komunikacyjnych, te za$ oddzialywaly nadal na inne
maszyny tego typu, a wiec mnozyly oddzialywania funkcji komunikatu: perswazyj-
nych, faktycznych i informacyjnych. Wszystko stuzy¢ miato dalszej replikacji gatunku
i przekonan zgodnie z wlasnymi interesami, czyli jezyk, swiadomos¢, kultura, a nawet

7 C. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 11.
8 R. Dawkins, Samolubny gen, Warszawa 2012, s. 7, 23 i n.
¥ C. Bartnik, op. cit., s. 15.
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osoba s3 tylko przypadkami ,,maszyn symulacyjnych” stuzacymi coraz efektywniejsze-
mu wykorzystywaniu wlasnego srodowiska w konkurencji z innymi formami ,,maszyn
przetrwania™®. Czlowiek, jezyk, kultura wcigz ewoluujg, a towarzyszy temu proces
transmisji przekazow kulturowych?. Wedlug Dawkinsa geny s replikatorami, ale nie
mozna im przypisywacé replikowania i transmisji form i struktur ludzkiej kultury oraz
duchowosci. ,Nowym bulionem jest bulion ludzkiej kultury. Dla nowego replikatora
potrzebujemy nazwy, ktéra zawieralaby pojecie jednostki przekazu kulturowego, czy
tez jednostki nasladownictwa”. Jest nim mem jako jednostka przekazu kulturowego
albo jednostka nasladownictwa®.

Chrzedcijanistwo wyczulone jest na ortodoksje hermeneutyczng, gdyz cale zycie
Kosciola polega na procesie hermeneutycznym: samozrozumienie, wspoéittumacze-
nie i wspolinterpretacja rzeczywistoéci w $wietle Jezusa jako Znaku®. Ateistyczne,
memetyczne czytanie $wiata jako ksiegi ewolucji nie przyjmuje mechanizméw kon-
stytuujacych osobe jako znak odwzorowujacy znak boskiego Logosu, stad odrzucane
zostajg: a) dzialania na planie wertykalnym i horyzontalnym, restytuujace warto$ci;
b) dziatania na planie kota, kreujace wspdlnote.

Jako przyczynek do dyskusji nad memetyczng i hermeneutyczng interpretacja
$wiata, czlowieka, kultury proponuje ide¢ ,humanizmu komunikacyjnego’, ktérego
fundamentem jest personalizm i hermeneutyka chrzescijanska - inspiracje stanowig
rozwazania Hansa-Georga Gadamera, Paula Ricoeura, Martina Bubera, Karola Wojtyly
oraz Czestawa Bartnika™:

1) osoba jest prazrédtem kodu jezykowego, rozumienia i interpretacji procesu po-
znawczego i hermeneutycznego (jest rowniez jego podmiotem);
2) osobapozostaje w Scislej relacji do drugiej osoby, a w konsekwencji do zbiorowosci

i wlasnie ta relacja warunkuje jezyk, dialog, komunikacje, sztuke;

3) komunikacja to komunia rozumieniowa mi¢dzy osobami; dokonuje si¢ dzieki temu,
ze osoba transcenduje §wiat znakow, rozumien i pojmowan;

20 R. Dawkins, op. cit., s. 102-104.

2t Wiecej dyskusji o teorii memetykii jej wplywie na postrzeganie kultury przynosza choéby
takie prace, jak: Infosfera. Memetyczne koncepcje kultury i komunikacji. Antologia, red. D. Wezo-
wicz-Zidtkowska, Katowice 2009; M. Kaminska, Niecne memy. Dwanascie wyktadow o kulturze
Internetu, Poznan 2011.

22 R. Dawkins, op. cit., s. 262 i n.

3 C. Bartnik, op. cit., s. 25.

24 Odkilkulat wraz z drem hab. Jarostawem Liberkiem - jezykoznawcg pracuje nad tzw. huma-
nizmem komunikacyjnym. Zaréwno badania, jak i sposoby praktycznego wdrozenia m.in. przez
opracowanie szkolen z zakresu komunikacji jako sposobu naprawy wspdlnot prowadzimy na UAM.
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4) jezyk jest funkcja, a czlowiek jest nie tylko ksztaltowany przez jezyk, ale i sam go
tworzy i przezen wplywa na $wiat;

5) hermeneutyka i jezyk maja wymiar poznawczy, spoleczno-tworczy i pra-kseolo-
giczny;

6) podstawg wszelkich dociekan hermeneutyki jest stowo — w jej chrze$cijanskiej
odmianie najwazniejszy jest Logos (Logos = osoba = kreatywno$¢);

7) zrédlem kreatywnosci jezykowej jest zawsze osoba dzialajaca poprzez Logos; znaki
jezykowe stuzg poznaniu, mysleniu, rozwojowi intelektualnemu, mitosci, wolnosci,
tematyzacji treci egzystencji, zyciu duchowemu, kulturalnemu, artystycznemu,
spelnieniu w pracy.

Tak rozumiany humanizm komunikacyjny oparty na pojeciu persony — osoby;,
ktéra wyraza siebie w dialogu (w stosunku do samej siebie, drugiego czlowieka
i $wiata oraz Boga), jest droga do laczenia zatomizowanych i metafizycznie wyjalo-
wionych spoteczenstw przez tworzenie wspolnot oraz odrodzenie wspdlnoty kodu
jezykowo-symbolicznego.

Memy internetowe powstaja i nadal beda sie ,,replikowa¢” — takze memy dotyczace
spraw religii. Do przeciwstawienia si¢ banalizacji postaci Swietego Jana Pawta I1, précz
szerzenia i wdrazania idei humanizmu komunikacyjnego, potrzebna jest solidna edu-
kacja mlodego pokolenia. Postulatem jest popularyzacja, poprzez formy wydawnictw
drukowanych i sieciowych oraz czytanie ze zrozumieniem (z komentarzem i dyskusja)
podczas katechezy czy innych form spotkania, chocby tylko fragmentdéw papieskich
encyklik, ktére dajg zaréwno oglad palacych probleméw (np. w sferze zaniku wspol-
notowosci), jak i sposoby ich przezwyci¢zania.

JOHN PAUL Il IN THE WORLD OF MEMES - RATHER INDECOROUSLY.
A CAUSE FOR DISCUSSION ON MEMETIC AND HERMENEUTIC IDEA
OF THE CULTURE

Summary

New and popular form of media — memes created by users of the internet has been used to
portray a person of pope as well as others. It is an immediate reaction to recent events and
happenings of all areas of life. In it’s main language memes use parody and pastiche. Most
of memes are lively reactions caused by events such as reception of teaching sorforms of
cult - including i.e. monuments. The author of the article describes several most common
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ways of portraying John Paul ITasa person through memes - from approval to negation. She
paints topic of memes with crisis in communication, personalism, theory of representation
and symbol as its background. The author postulates “communicative humanism” based on
concept of person - an individual who expresses himself/herselfin a dialog (with himself/
herself, other human being, world, and God) as a way to connect divided societies through
building communities as well as through restoration of unity of lingual and symbolical code.
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Mamy bowiem oparcie w stowach
wypowiedzianych kiedys'.

Karol Wojtyla

Najpierw jednak pytanie, co jest miernikiem najwyzszym
zycia zbiorowego, czy wytwarzanie doskonalego systemu
hierarchicznego, gdzie wszystko jest wyznaczone, przewi-
dziane, skrepowane, stowem tworzenie znakomitego termi-
torium, czy tez jest tym miernikiem umiejetno$¢ wydania
pelnych osobowosci ludzkich [...]? Dla mnie miernikiem
jest umiejetno$¢ druga’.

Kazimierz Wyka

Tytulowe okreslenie papiez odnosi si¢ zar6wno do wypowiedzi sygnowanych imieniem
i nazwiskiem Karol Wojtyla, jak i Jan Pawet II. Przez stowo polonistow rozumiem
sume znaczen: znawcow i badaczy polskiej literatury (cytowanej i tworzonej), jezyka
polskiego, studentdw filologii polskiej (a filologia to etymologicznie: umitowanie
stowa), uniwersyteckich ekspertéw zajmujacych si¢ polskoscia. Polonista - to znawca
i milo$nik jezyka polskiego, a nie tylko literatury tworzonej w tym jezyku.
Papiez-polonista (byly student filologii polskiej w Krakowie), poeta, dramaturg
nawigzujacy do neoromantycznego stylu artystycznego Mtodej Polski, wzywal, aby

* K. Wojtyla, Koscidt, [w:] Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, wstep
M. Skwarnicki, Krakow 2004, s. 136.

> K. Wyka, Przeméwienie programowe, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1936, nr 34, cyt. za: J. Kwiat-
kowski, O krytyce literackiej Kazimierza Wyki, [w:] Z problemow literatury polskiej XX wieku, t. 3,
red. A. Brodzka, Z. Zabicki, Warszawa 1965, s. 402.
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»dziedzictwo, ktéremu na imi¢ Polska”, przyja¢, kultywowa¢, przekaza¢ kolejnym
pokoleniom.
W autobiografii Dar i Tajemnica Jan Pawel II wyjasnil:

W zwiazku ze studiami pragne podkresli¢, ze mdj wybor polonistyki
byl umotywowany wyraznym nastawieniem na studiowanie literatury.
Jednakze juz pierwszy rok studiéw skierowal moja uwage w strone
jezyka. Studiowalimy gramatyke opisowa wspolczesnej polszczyzny,
z kolei gramatyke historyczng, ze szczegélnym uwzglednieniem jezyka
starostowianskiego. To wprowadzilo mnie w zupelnie nowe wymiary, zeby
nie powiedzie¢ w misterium slowa.
Stowo, zanim zostanie wypowiedziane na scenie, zyje naprzod w dziejach
czlowieka, jest jakim$ podstawowym wymiarem jego zycia duchowego.
Jest wreszcie ukierunkowaniem na niezglebiong tajemnice Boga samego.
Odkrywajac stowo poprzez studia literackie czy jezykowe, nie mogtem nie
przyblizy¢ sie do tajemnicy Stowa — tego Stowa, o ktérym méwimy codzien-
nie w modlitwie Aniof Parniski: ,Stowo stalo sie ciatem i zamieszkalo wérdd
nas” (J 1,14). Pozniej zrozumiatem, Ze te studia polonistyczne przygotowaty
we mnie grunt pod inny kierunek zainteresowan i studiéw: mam na mysli
filozofi¢ i teologi¢®.

Integrujacy i inspirujacy charakter polonistyki warto odnotowac jako wzor
w okresie, gdy poloni$ci zanadto unikaja dumy.

Karol Wojtyta nie tylko czytal, ale i tworzyt literature: dramaty, poematy, a jego
kazania rowniez wyrdznialy si¢ walorami artystycznymi. Co z literaturg czynit
Papiez? Najwidoczniejsze bylo to, ze ja cytowatl w homiliach. Byla to nade wszystko
klasyka literatury polskiej (Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Cyprian Kamil
Norwid, Henryk Sienkiewicz, Stefan Zeromski), ale i autorzy wspélczesni kaznodziei
(np. Antoni Stonimski). Siegajac do wypowiedzi pisarzy, Jan Pawel II z niebywala
inwencjg dobierat cytowane lektury, na przyktad przytaczal Wspomnienia o kabarecie
Stonimskiego: ,trzeba mie¢ przed oczyma tradycje narodu, spofeczenstwa, panstwa.
Powiedzial kiedys kto$ stusznie, Ze narody, ktoére tracg pamie¢, schodza do rzedu
plemienia™.

Ostatnio Anastazja Seul alfabetycznie zestawila nawet same tylko przywolania
nazwisk autoréw dziet literackich: Krzysztofa Kamila Baczynskiego, Wojciecha
Bogustawskiego (dwukrotnie), Romana Brandstaettera, Jana Dtugosza (trzykrot-
nie)... Badaczka ta slusznie postuluje, aby zbada¢ nieoficjalne wypowiedzi Papieza
(np. te zachowane w pamieci lub zapiskach uczestnikow spotkan z Janem Pawlem

3 Jan PawelIl, Dar i Tajemnica. W pigédziesigtq rocznice moich Swigcer kaptariskich, Krakéw
1996, s. 10-11. Wyrdznienia w tek$cie Jana Pawta II.

4 Jan Pawelll, Przemdwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniéw, Wloclawek, 6 czerwca 1991,
[w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny, red. J. Poniewierski, Krakow 2005, s. 682. W dalszej czesci
artykutu stosuje skrot PDO na oznaczenie tego wydania wypowiedzi.
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IT) oraz prywatne notatki (vide tom Jestem bardzo w rekach Bozych, Krakéw 2014)°.
Problematyka relacji Jana Pawta II i literatury oraz szerzej kultury polskiej ma juz
ogromng literature przedmiotu, trzeba wymienia¢ pionierskie rozpoznania ogdlne,
zawarte w ksigzkach Krzysztofa Dybciaka, Wiestawa Pawta Szymanskiego, Bolestawa
Taborskiego liczne analityczno-interpretacyjne prace pézniejsze, takze zbiorowe,
powstajace zardwno w najwiekszych krajowych osrodkach polonistycznych, jak i na
mniejszych uniwersytetach.

Podobnie jak u Norwida, takze u Karola Wojtyly refleksja nad polska mowa sta-
wala sie poglebiong hermeneutyka, odstanianiem ukrytych sensow stow, tworczosciag
literackg w dialogu z dziedzictwem®.

Juz jako Jan Pawet IT w 1991 roku, duchowny dramatopisarzi poeta upomniat sie
o pamiec autora postmlodopolskich” dramatow, ktory byt dla niego jednym z wzorcow
tworczosci literackiej: ,,Trudno mi [...], méwiac do syna wielkiego polskiego drama-
turga Karola Huberta Rostworowskiego, nie za§wiadczy¢, ile ja sam zawdzieczam jego
postaci, jego twdrczoséci”®. Rostworowski podkreslat znaczenie postuszenstwa prawu
Bozemu, podporzadkowania si¢ tradycyjnemu fadowi, jak éw programowo konser-
watywny, a siegajacy niekiedy po silne, ekspresjonistyczne $rodki wyrazu, pisarz.
Ekspresjonizm za$ faczyl epoki Mlodej Polski i dwudziestolecia miedzywojennego,
stanowiagc pomost miedzy okresami historycznoliterackimi, ktére bezposrednio
wplywaly na uksztaltowanie si¢ upodoban estetycznych Karola Wojtyty. Patos przy-
pomina nieuchwytng atmosfere dramaturgii epok romantyzmu i Mlodej Polski z jej
nurtem zwanym neoromantyzmem. Jesli wolno by szuka¢ obrazowych ekwiwalentéw
owczesnej estetyki, mozna by zwrdci¢ uwage na secesje, zwlaszcza te jej cechy, ktore
wydaja sie reminiscencjami protorenesansu’. Ze zjawiskiem tym mogt si¢ zetkna¢

5 A.Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawta I1. Sacrum - prawda - dobro - pigkno,
Poznan 2014, s. 218.

¢ Zob.W.Kudyba, ,Aby mowg chrzescijariskqg odtworzyé na nowo...”. Norwida mowienie o Bogu,
Lublin 2000, s. 24.

7 Mianem dramatu ekspresjonizujaco-mlodopolskiego okresla si¢ nastepujace sztuki K.H. Ro-
stworowskiego: Straszne dzieci (1921), Zmartwychwstanie (1922) i Czerwony marsz (1930), a takze
cze$ciowo dramaturgie L.H. Morstina, J. Iwaszkiewicza, J. Hulewicza, E. Zegadlowicza, A. Rybic-
kiego i in. Zob. J. Kwiatkowski, Dwudziestolecie migdzywojenne, Warszawa 2000, S. 390-405.

8 Papiez kontynuowal: ,Niech ten hold posmiertny wobec wielkiego polskiego pisarza, wiel-
kiego czlowieka teatru, wielkiego chrze$cijanina bedzie jakim$ splaceniem dlugu, ktéry przez
powojenne pokolenie w Polsce nie byl sptacony, raczej ojciec panski [Jan Pawet II zwracat si¢ do
6wczesnego ministra kultury, Marka Rostworowskiego — dopisek D.H.] - Karol Hubert Rostworow-
ski byl, powiedzialbym, tendencyjnie zapomniany” (cyt. za: T. Dworak, Karol Hubert Rostworowski,
Warszawa 1996, s. 198). Znamienne, ze akapit poswiecony K.H. Rostworowskiemu byl pierwszym
w kilkustronicowym tekscie — wygloszonego w Teatrze Narodowym! - przemoéwienia do ludzi
kultury. Zob. Jan Pawet II, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w Teatrze
Narodowym, Warszawa, 8 czerwca 1991, PDO, s. 734.

° B. Gutowski, Secesja, Warszawa 2014, s. 23.
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krakowski student, tworzac Renesansowy psatterz — naturalnie przede wszystkim
dzieki poziomowi ksztalcenia na krakowskiej polonistyce przetomu lat 30. i 40. XX
wieku w dziedzinie historii jezyka polskiego, a takze literatury staropolskiej.

Jako autor o wysokim poziomie wiedzy jezykowej, Karol Wojtyta $wiadomiei sku-
tecznie kreowal swoje wypowiedzi. Znamienne spostrzezenie poczynil jezykoznawca,
Piotr Zbrdg: ,[...] gtéwny podmiot w mianowniku - ja — ulegl elipsie”. Osobista
skromno$¢ Papieza, ktora przejawiata si¢ w ocenie wlasnej tworczoéci poetyckiej,
jest znana''.

»Aksjosemiotyczna koncepcja kultury” (termin Stanistawa Pietraszki'?) stanowi
pozadang podstawe metodologiczng, w praktyce u podstaw niniejszego tekstu lezy
neopragmatystyczne zalozenie - legitymizacja ,uzycia” cytatéw do wlasnych celow.
W tym wypadku bedzie to wykorzystanie stéow Karola Wojtyly i Jana Pawta II do
uzasadniania potrzeby prowadzenia studiéw polonistycznych w jak najszerszym
zakresie. Tozsamos¢ narodowa jest bowiem swego rodzaju semiozg ugruntowang
w systemie wartosci, innymi sfowy — w aksjologii.

Obecnie, kiedy globalizacja zmniejsza site oddziatywania kultur narodowych,
zobowigzanie wobec dziedzictwa kultury polskiej staje si¢ trudnym wyzwaniem.
Potrzeba poznawania, nauczaniai propagowania historii literatury polskiej jest misjg
polonistow.

Odczuwa sie rosnaca w XXI wieku presje, aby likwidowa¢ narodowe struktury
w kulturze, nauce i edukacji. Ucieczka z zagrozonego zarzutem politycznej niepo-
prawnosci obszaru przejawia si¢ w niecheci niektérych polonistéw do ich zawodu.
Z jednej strony, pedagogika wstydu'® przyczynia sie do tego, ze czes¢ mlodziezy
lub jej rodziny sg przeciwne podejmowaniu studiéw na kierunku filologia polska.
Z drugiej za$ strony, osoby nalezace do $rodowisk zarliwie patriotycznych, odrzu-
cajg studia polonistyczne o zredukowanym programie tradycyjnego ksztalcenia
i zdominowane przez lewicowo-liberalng administracje uczelni oraz wykladowcow,
ktoérzy bez wiekszej troski o przedmiot nauczania zamieniajg zajecia w pozbawione
dystansu poznawczego lektoraty prasy codziennej. Negatywna sytuacje poglebita

° P.Zbrég, Podmiot szeregowy w homiliach i listach Jana Pawta I, [w:] Idee i wartosci. Huma-
niora Jana Pawla II, red. M. Marczewska, Z. Trzaskowski, Kielce 2011, s. 351.

" K. Jaworski, ,Dusza blisko Boga...” - Karola Wojtyly rozumienie poezji i powotania poety.
Kilka uwag o mlodziericzej tworczosci literackiej oraz pézniejszych wypowiedziach na tematy arty-
styczne, [w:] Idee i wartosci..., s. 126.

2 Suma dokonan tego teoretyka jest nastepujace dzieto, zawierajace przedruki najwazniej-
szych wczesniej publikowanych prac: S. Pietraszko, Kultura. Studia teoretyczne i metodologiczne,
Wroclaw 2012.

' Zob. B. Stanistawczyk, Kto si¢ boi prawdy? Walka z cywilizacjg chrzescijariskg w Polsce,
Warszawa 2015, s. 436; Czas skoriczy¢ z ,,pedagogikg wstydu”, z Piotrem Gursztynem rozmawia
Ryszard Makowski, ,W Sieci” 2016, nr 6, s. 36-37.
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reforma szkolnictwa wyzszego, wskutek ktdrej przybylo przedmiotéw, a nawet
kierunkoéw studiéw o celach niepoznawczych', lecz ideologicznych lub w pewnym
sensie praktycznych - przygotowujacych kadry do prowadzenia rewolucji kulturowej.
Zanikaja eliminowane z edukacjii dyskursu publicznego pojecia, ktore moglyby by¢
oparciem w sprzeciwie wobec globalizacji. Brak mozliwosci przekazywania i rozwoju
kultury narodowej na najwyzszym poziomie.

Dziata obecnie kilka - rzec mozna - mentalnych $luz, ktére utrudniajg przyjecie
prawdy o powinnos$ciach wobec kultywowania i rozwijania studiéw polonistycz-
nych jako ,umilowania polskosci” na wzor ,,umilowania stowa” (filologii). Pierwsza
$luza - to zakwestionowanie prawdy jako pojecia, czyli postmodernistyczny scepty-
cyzm, druga - to degeneracja w III RP dawnego krytycznego patriotyzmu do postaci
autoantypolonizmu, czyli do samowzgardy wsrod Polakdw, trzecia za$ — to mylenie
bezstronnosci z dezynwolturg etyczng i poznawczg.

W ostatnim dziesiecioleciu w praktyce dydaktycznej spotka¢ sie mozna niekiedy
w pracach zaliczeniowych mlodziezy z uproszczonymi, pochodzacymi z mass me-
diow lub naduzy¢ systemu edukacji, zbitkami pojeciowymi: nacjonalista-kryminalista
lub prawica-antysemityzm. Zindoktrynowani miodzi ludzie nie chcg identyfikowa¢
sie z narodem ani prawicg (konserwatyzmem, tradycjg). Rozumiejac powinnos¢ po-
rzgdkowania poje¢, nie mozna by¢ obojetnym wobec powstawania unicestwiajgcych
tradycje narodowg skojarzen propagandowych. Do nietaczenia swojej przysztosci
z kultywowaniem tradycji wlasciwych filologii polskiej przyczynia si¢ fancuch ne-
gatywnych skojarzen, ktorego wzorce znajduja si¢ w jezyku komunistycznej prasy
w Polsce polowy lat 40. XX wieku': reakcja, faszyzm, wstecznictwo, a nastepnie:
konserwatyzm, prawica, nacjonalizm.

Przeciwnicy $wiatowej hegemonii tradycyjnej, nazywanej érodziemnomorska lub
tacinskag, kultury zachodniej twierdzg, ze: ,,pewne humanistyczne dzialania tradycyj-
nie wigzane z literaturg - na przyklad ksztaltowanie charakteru, rozwijanie zmystu
estetycznego czy ¢wiczenie etycznego myslenia — byly uwazane przez straznikow tych
tradycji za zasadnicze dla proceséw kontroli spoteczno-politycznej™. Manifest dla
Europy (2012 r.) Guya Verhofstadta i Daniela Cohn-Bendita nie pozostawia ztudzen,
ze miejsce historycznych narodéw ma zaja¢ jeden nardd europejski'. Co grozi w razie
odrzucenia tradycji facinskiej, Srédziemnomorskiej, heroicznej? Triumf cynizmu. Jego

4 Zob. S. Pietraszko, Procedury humanistyki a jej cele, [w:] Jezyk wspétczesnej humanistyki,
red. J. Pelc, Warszawa 2000, s. 277.

5 M. Fik, Kultura polska po Jalcie, Londyn 1989, s. 19 i n.; P. Semka, My, reakcja, Poznan 2015, s. 7.

¢ G. Viswanathan, Masks of Conquest: Literary Study and British Rule in India, London 1990,
s. 3, cyt. za: A. Loomba, Kolonializm/postkolonializm, przel. N. Bloch, Poznan 2011, s. 101.

17 Zob. Naréd europejski u bram, oprac. O. Dole$niak-Harczuk, ,,Nowe Panstwo” 2016, nr 2,
s. 95.
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watpliwg legitymizacja byloby zalozenie w rodzaju nast¢pujacego zdania: ,,Etniczne,
plemienne i inne grupy wspdlnotowe sa spotecznymi konstruktamii tozsamosciami,
ktére stuzg zaréwno uciskaniu ludzi, jak i ich radykalizowaniu™®. Jak zauwazyl teore-
tyk literatury, Jerzy Kaczorowski, piszac o sytuacji w reprezentatywnym dla Europy
Zachodniej kraju — Francji, ,Wspolcze$nie Biblia, zredukowana przez zlaicyzowane
spoteczenstwo do roli pomnika kultury, petni w nim funkcje «Wielkiego Kodu» lite-
ratury; zostaje wlaczona do zasobu uniwersalnej mitologii, w ktdrej obrazy i «mity»
zrodzone z Biblii faczg si¢ z tymi z tradycji celtyckiej albo mitologii klasycznej”.

Tymczasem Jan Pawel II glosil inng nauke, ktorg my, Polacy w latach 1978-
2004, przewaznie uznawalismy raz na zawsze za swoja. Wiersz Zbigniewa Herberta,
swieckiego wielkiego poety, okreslal stanowisko wobec narodu w ten sposob: ,,na
koniec w formie testamentu / zeby wiadome bylo: / buntowalem si¢ / ale sadze ze
ten okrwawiony wezet / powinien by¢ ostatnim jaki / wyzwalajacy si¢ / potarga™,
co mozna interpretowa¢ tak, iz akt zerwania wiezi narodowej wypada odlozy¢
ad calendas Graecas.

Papiez apelowal do wspdtczesnych Polakow:

prosze was, abyscie cale to duchowe dziedzictwo, ktéremu na imie ,,Polska”,
raz jeszcze przyjeli z wiarg, nadzieja i mito$cig - taka, jaka zaszczepia w nas
Chrystus na chrzcie $wietym,

— abyscie nigdy nie zwatpili i nie znuzyli sie, i nie zniechecili,

— abyscie nie podcinali sami tych korzeni, z ktérych wyrastamy.

Prosze was:

— aby$cie mieli ufno$¢ nawet wbrew kazdej swojej stabosci, abyscie szukali
zawsze duchowej mocy i Tego, u ktorego tyle pokolen ojcéw naszych i matek
ja znajdowatlo,

— abyscie od Niego nigdy nie odstapili,

— abyscie nigdy nie utracili tej wolnosci ducha, do ktérej on ,wyzwala” czlo-
wieka,

— aby$cie nigdy nie wzgardzili tg Mitoscia, ktdra jest ,najwieksza”, ktéra sie
wyrazila przez Krzyz, a bez ktorej zycie ludzkie nie ma ani korzenia, ani
sensu?.

Szacunek wobec narodowych dokonan jest potrzebny, aby zachowa¢ swoja tozsa-
mos¢ jako czlowieka zakorzenionego w godnej przeszloéci. Rozpatrujac trzy nurty

*# A.Loomba, op. cit,, s. 137.

» J. Kaczorowski, Studia z francuskiej krytyki literackiej, Warszawa 2015, s. 274-275.

20 7. Herbert, Rozwazania o problemie narodu, [w:] idem, Wiersze zebrane, oprac. edytorskie
R. Krynicki, Krakéw 2008, s. 275. Wiersz z tomu Studium przedmiotu (1961).

2t Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej na Bloniach, Krakow, 9 czerwca 1979,
PDO, s. 205.
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mys$lenia o narodziei jego kulturze: konstruktywizm?*, prymordializm® i etnosym-
bolizm?**, wybieram jako najblizszy papieskiej refleksji nad narodowoscia etnosym-
bolizm (cho¢ niejedno przemawiatoby za prymordializmem).

W filozofii szkoty lubelskiej, do ktdrej nalezat ks. prof. Karol Wojtyta, panowat
realizm (przeciwstawiany nominalizmowi). Metafizyczne pojmowanie realizmu dia-
metralnie rézni si¢ jednak od funkcjonowania tego terminu w estetyce. Realistyczna
sztuka, a takze literatura, nie jest az tak wysublimowana estetycznie jak symbolistycz-
na. Zatem w papieskich wypowiedziach realizm w sensie ontologicznym jest wpraw-
dzie wyzej ceniony niz nominalizm, ale realizm w sensie estetycznym waloryzowany
jest nizej niz symbolizm. Z kolei etnosymbolizm, kompromisowy i skorelowany
z kulturg sposéb mysélenia o tozsamos$ci narodowej jako procesie semiozy, stanowczo
sytuowany jest wyzej niz silnie zabarwiony sceptycyzmem i pewnym woluntaryzmem
epistemicznym konstruktywizm.

Autor ksiazki Pamieé i tozsamosé zostal na zawsze wzorem, jak uczy¢ sie jezykow
obcych, podejmowac uniwersalne problemy, a zarazem nie$¢ §wiatu przestanie tacin-
skiej kultury polskiej najpetniej wyrazone przez klasykéw naszej literatury.

Kluczowe stowa wypowiedzial Jan Pawel II, przemawiajac w Paryzu 2 czerwca
1980 roku w siedzibie UNESCO:

Narod istnieje ,z kultury” i ,,dla kultury”. I dlatego wlasnie jest ona tym zna-
mienitym wychowawcg ku temu, aby ,bardziej by¢” we wspdlnocie, ktéra ma
dluzsza historie niz cztowiek i jego rodzina. [...] to, co tutaj méwie o prawach
narodu wyrostych z podwalin kultury i zmierzajacych ku przyszlosci, nie jest
echem zadnego ,,nacjonalizmu”, ale pozostaje trwaltym elementem ludzkiego
doswiadczeniai humanistycznych perspektyw czlowieka. Istnieje podstawowa
suwerennos$¢ spoleczenstwa, ktéra wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest to ta
zarazem suwerennos¢, przez ktérag rownoczes$nie najbardziej suwerenny jest
czlowiek?®.

22 W naszym kraju juz upowszechnilo sie ujecie teoretycznoliterackiego nurtu konstruktywi-
stycznego wedtug antologii Konstruktywizm w badaniach literackich, red. E. Kuzma, A. Skrendo,
J. Madejski, Krakéw 2006. )

3 M. Luczewski, Odwieczny naréd. Polak i katolik w Zmigcej, Torun 2012, passim.

24 D. Skorczewski, Teoria - literatura — dyskurs. Pejzaz postkolonialny, Lublin 2013, s. 122.
Czolowym przedstawicielem etnosymbolizmu jest Anthony D. Smith (A.D. Smith, Etniczne Zrédta
narodoéw, przel. M. Glowacka-Grajper, Krakéw 2009).

5 Cyt. za: Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosc. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005,
s. 89-90. Dalej papiez komentuje éw cytat: ,, To, co powiedzialem wéwczas na temat roli kultury
w zyciu narodu, to byto §wiadectwo, jakie moglem da¢ polskiemu duchowi. Moje przekonania na
ten temat mialy juz wtedy charakter uniwersalny. [...] z moim doswiadczeniem historii ojczyzny,
z moim narastajagcym doswiadczeniem wartoéci narodu nie bylem wecale obcy ludziom, ktérych
spotykatem. Wrecz przeciwnie, do§wiadczenie mojej ojczyzny bardzo mi utatwiato spotykanie si¢
z ludZmi i narodami na wszystkich kontynentach” (ibidem).
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Poprzedniczka dwudziestowiecznej Polski, Rzeczpospolita Obojga Narodow, byta
wielonarodowa, integrowata na wspdlnej republikanskiej podstawie kilka kulturi re-
ligii. Jan Pawet IT zwracal si¢ do wszystkich narodéw. Powtarzajac formule: ,,w sposob
szczegolny”, podkreslal istotng odmienno$¢ poszczegdlnych wspdlnot narodowych.
Papiez jest postany do wszystkich ludzi i narodéw*. Doswiadczenie ojczyzny nie ogra-
niczalo, lecz - jak spostrzegt - pomagato w spotkaniu z ludZzmi z innych krajow.

Zofia Zarebianka®, analizujac poemat Mysl jest przestrzenig dziwng, ustalila, ze
Karol Wojtyla umieszczal sztuke w przestrzeni antropologicznej. Czy przestrzen
antropologiczna w utworze jest przejawem istnienia w twdrczosci tego autora szcze-
golnej antropologii literackiej? Jezeli przyja¢ za Elzbietg Feliksiak?, autorka pracy
zatytulowanej Antropologia literatury, ze atrybutami ,,przestrzeni antropologiczne;j” sg
ethosi katharsis, to na postawione pytanie musi si¢ odpowiedzie¢ twierdzaco. Réwniez
inne funkcjonujace obecnie w polskim literaturoznawstwie koncepcje antropologii
literatury upowazniaja, cho¢ juz w nieoczywisty sposob, do antropologicznej lektury
tekstow literackich przyszlego papieza.

Na przyktad takie okoliczno$ci, jak wybuch wojny, kleska militarna kraju, koszmar
rozpoczynajacego si¢ okupacyjnego terroru — wszystko to juz w roku 1940 sktaniato
do zarysowania analogii miedzy cierpieniami wspdltczesnych mieszkancéw polskich
ziem a cierpieniami biblijnego Hioba oraz do refleksji nad historycznymi zrédlami
stabosci narodu (stad przypomnienie dawnych przestrog Piotra Skargi i skojarzenie
ich z ostrzezeniami formulowanymi przez jednego ze starotestamentowych proro-
kow, Jeremiasza). Oba dramaty powstaly w Krakowie w 1940 roku, Hiob, co wigcej,
w Wielkim Poécie, czyli w okresie szczegdlnie intensywnych umartwien i wyrzeczen.
Niebawem losu Hioba dopetni martyrologia ofiar Holocaustu. Cierpienie i zto sg to
dwa gléwne zagadnienia, poruszone w Ksiedze Hioba. Dwu wielkich autoréw: przy-
sztego papieza Karola Wojtyle i przysztego nobliste Czestawa Milosza, siegajacych
po historie Hioba, by ja czy to w formie dramaturgicznej, czy w postaci przektadu
odda¢ w jezyku polskim, taczyla wazna w biografiach data wybuchu IT wojny $wia-
towej. Tragicznie zacigzyla ona na historii Polski. Do 1939 roku odwotlal si¢ Czestaw

26 K. Dybciak, Trudne spotkanie. Literatura polska XX wieku wobec religii, Krakéw 2005,
S. 244.

*7 Z.Zarebianka, Sztuka nadziei. Nadzieja w sztuce. Powolanie artysty i misja Sztukiw refleksji
Karola Wojtyly - Jana Pawla II, ,Topos” 2014, nr 6, s. 71.

8 E. Feliksiak, Antropologia literatury. Interpretacje i studia, Krakoéw 2014, s. 12. Wielo-
aspektowa refleksje nad problemami antropologii literatury gléwnie uprawiano jednak od dawna
w ramach polonistyki krakowskiej, zob. Kulturowa teoria literatury. Gtéwne pojecia i problemy,
red. M.P. Markowski, R. Nycz, Krakéw 2006; Kulturowa teoria literatury 2. Poetyki, problematyki,
interpretacje, red. T. Walas, R. Nycz, Krakow 2012, passim.
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Milosz we wstepie do swego przektadu®, a krétko potem, bo wiosng 1940 roku, Karol
Wojtyla konczyt pisa¢ swoje proby dramatyczne: Hiob oraz Jeremiasz. Centralna
w antropologii literackiej Karola Wojtyly afirmacja cierpienia nalezy do poje¢ defi-
niujacych polskos$¢™.

Praktyczna retoryka papieza-Polaka i jego antropologia filozoficzna zaréwno
walorami perswazyjnymi, jak i glebig sensotworczych zatozen metafizycznych za-
stuguja, aby inspirowa¢ wspolczesng krytyke literacka oraz zachecaé do studiowania
filologii polskiej.

Pewna doza patosu, co wiecej — wspomniane dwie kategorie: katharsis i ethos
przewijaly si¢ przez praktyczna, czyli stosowang przez papieza retoryke. Skuteczno$é
perswazji zalezy od szacunku, jakim méwca darzy stuchaczy i przedmiot, o ktérym
mowi. Oczyszczajace doswiadczenie obcowania ze sztuka stowa jest mozliwe pod
warunkiem uznania jego powagi, doniostosci, wyjatkowosci. Szacunek niejako wraca
do niego, a takze zaczynaja nim darzy¢ sie wzajemnie odbiorcy wystapienia budu-
jacego dobrowolna wspdlnote. Zgodnie z taka ogolng zasadg funkcjonowaly stowa
papieza-pielgrzyma.

Wspdlnota Polakéw, przez polonistow tylez odkrywana w przesztosci, co tworzona
w terazniejszosci jako posag dla przysztych pokolen, byta oparta na respekcie wobec
mistrzéw. Kult arcydziel sprzyjat scalaniu spoleczenistwa wokoét zawartych w nich
wartosci. Zapomnienie o wielkich dzielach, lekcewazenie i drwina z odziedziczonej
przez nardd estetykii etyki prowadzg do dezintegracji. Jak trafnie pisat znawca dziala-
nia mechanizmdéw propagandy, Vladimir Volkoft: ,Mocna i §cista sie¢ powszechnego
braku szacunku i zaufania paralizuje jednocze$nie wladze i opinie publiczng™'.

Kiedy kazdy samodzielnie (a nie z brykow) czyta pojedyncze utwory danego
autora, przejawia w ten sposob szacunek dla siebie i drugiej osoby-tworcy. Czytanie
uczy cierpliwosci, systematycznosci, pokory, samodzielnosci myslowej. Utrwala ono
polska tozsamos¢ kulturowy. Wybitny humanista, literaturoznawca, Zdzistaw Libera,
skonstatowat w stale aktualnym opracowaniu z 1980 roku:

teksty do lektury obowiazujacej sa czynnikiem integrujacym spoleczenstwo
i reprezentuja wysokie walory ideowe i artystyczne. [...] Takie nazwiska, jak Ko-
chanowski, Krasicki, Mickiewicz, Stowacki, Fredro, Norwid nie moga znikna¢

z pola $wiadomosci przyszlego Polaka i powinny sie jawi¢ na tle ich twoérczosci.
[...] Chodzio to, by zachowa¢ wiez z przeszloscig kultury za posrednictwem jej

9 C. Milosz, Stowo wstepne ttumacza, [w:] Ksiega Hioba, przel. z hebrajskiego C. Milosz,
Lublin 1981, s. 42.

3o S. Sawicki, Ethos polskiej literatury, [w:] idem, Warto$¢ - sacrum - Norwid. Studia i szkice
aksjologicznoliterackie, Lublin 1994, s. 28.

3t V. Volkoft, Psychosocjotechnika, dezinformacja, orez wojny, przet. A. Arciuch, Komordéw
1999, §. 197.
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najwybitniejszych przedstawicieli. Utwory z literatury nowszej i wspolczesnej
wyznacza chwila dziejowa, tzn. gust epoki i jej potrzeby ideowe i spoteczne®.

Studia polonistyczne — przynajmniej dla bardziej $wiadomej, odpowiedzialnej
czesci mlodziezy, czyli dla cho¢ jednej lub w razie zainteresowania wiekszej liczby
grup w kazdym osrodku polonistycznym w kraju - powinny by¢ ostoja dobrowolnie®,
programowo wybranego konserwatyzmu. Chcac ocali¢ naszg kulture, nalezy studio-
wac filologie polska, filologie klasyczng (zwlaszcza latynistyke) i historie. Przedtem
jednak trzeba zadba¢, aby pod ich szyldami nie kryla si¢ likwidacja polskosci, trady-
cyjnej filologii, prawdy historycznej i kultury lacinskiej.

Jeslistow o jest kluczowym pojeciem w twdrczosci Jana Pawta II, to bytoby ono
polskim stowem.

POPE OF SPECIALISTS OF POLISH LITERATURE. A FEW REMARKS ON LITERAL
ANTHROPOLOGY, PRACTICAL RHETORIC AND POLISH LITERATURE IN
PERSPECTIVE OF JOHN PAUL II’'S THOUGHTS

Summary

The pope, John Paul 2, was a former student of Polish philology in Cracow. He was a poet
and play writer alluding to neoromantic style of Young Poland literature. He defended
Polish tradition in the globalizing modern world. His literary anthropology and practical
rhetoric were founded on this challenging tradition and on Latin civilization. Because of
their deep metaphysical wisdom they are still inspiring for many literary critics students
of Polish philology.

32 7. Libera, Literatura w wyksztatceniu Polaka przysztosci, [w:] Model wyksztatconego Polaka.
Materialy sesji naukowej, red. B. Suchodolski, Wroctaw 1980, s. 322.

3 Zamiast biurokratycznych procedur znakiem rozpoznawczym najwyzszej jako$ci nauki jest
dobrowolnos¢. Autentyczna pasja poznawcza, szacunek wobec siebie, przedmiotu badan (posred-
nio — tworcow literatury), wobec wykltadowcow, ambicja - to majg by¢ czynniki samodyscypliny,
nie za$ nadzdr. Szczegodlnie wsrdd polonistéw, odpowiedzialnych za trwanie cywilizacji tacinskiej
(termin F. Konecznego), powinnismy broni¢ tradycyjnych swobod akademickich przed biurokra-
tycznym bizantynizmem. Krytyka biurokratycznego dyktatu i degradacji uniwersytetu nie jest
domeng sfrustrowanych lokalnych wstecznikéw. Niemiecki medioznawca, Siegfried Zielinski,
ubolewa: ,,Czas studiéw w przypadku znakomitej wiekszosci studentédw skraca siew calej Europie,
a studia przeobrazajg si¢ w ksztalcenie, ktore probuje si¢ mozliwie efektywnie zaplanowa¢. Wielka
tego wada jest to, ze przestrzen na ruch intelektualny dla kazdego staje si¢ mniejsza, ograniczona,
to moje najwigksze zmartwienie. Niedawno siedzialem z kolezankami i kolegamiw Santiago pod
wieczor na tarasie ze wspanialym widokiem na Andy. Dyskutowali$my o tych samych problemach
cow Berlinie czy Zurychu: dominujgca w nauczaniu machina administracyjna, zanik badawczego
uczenia si¢ ze wzgledu na coraz krétszy czas studiow... jednym stowem: Bolonia” (K. Szydtowski,
Przeszlos¢ jest nieskoficzonym zbiorem mozliwosci”. Rozmowa z Siegfriedem Zielinskim o an-
-archeologii mediéw, ,Teksty Drugie” 2014, nr 3, s. 240-241).
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Ks. Stefan Radziszewski
Wyzsza Szkota Humanistyczna w Radomiu

COZ PO PAPIEZU W CZASIE MARNYM?
OJCIEC JAN GORA |1 JEGO FASCYNACJA SWIETOSCIA
JANA PAWLAII.

W PIECDZIESIATA ROCZNICE WSTAPIENIA OJCA
JANA GORY DO ZAKONU

Dopokad ide, jestem czlowiekiem. Zyje. Spotykam innych. Ide naprzéd. Wypelniam
swoje powolanie. Spelniam swo6j obowiazek. W ten sposob staje sie stale na nowo. Coraz
bardziej staje si¢ soba'.

Oto znajduje sie przed cztowiekiem ubranym na bialo, zgodnie z dawnym zwyczajem,
i noszacym na piersi krzyz. Musze stwierdzi¢, ze ten czlowiek, ktérego nazywamy
Papiezem (po grecku: ojciec), niezaleznie od tego, jakie nosi imi¢, sam w sobie jest jaka$
tajemnica i znakiem sprzeciwu, lub wrecz prowokacja w $wietle tego, czym dla wielu
naszych wspolczesnych s kryteria racjonalnosci czy zwyklego zdrowego rozsadku?.

Coz po poecie w czasie marnym? — stawia pytanie Martin Heidegger, zapisujac swoje
refleksje o liryce Friedricha Holderlina i Rainera Marii Rilkego®. Parafrazujac filo-
zofa, postawmy pytanie: ¢4z po papiezu w czasie marnym, w ktorym wygast blask
boskosci? Czy wobec wspolczesnego smoka nihilizmu papiez (Jan Pawel IT, Benedykt
XVI, Franciszek) nie jest zalosnym Don Kichotem w bialej sutannie? Czy nie miat
racji Nanni Moretti, w ktérego komediodramacie papiez to uciekinier, czlowiek

' J. Géra, Dopokgd ide, Poznan 1983, s. 8.

2 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei (Jan Pawet 1I odpowiada na pytania Vittoria Mes-
soriego), Lublin 1994, s. 25.

3 ,«..I cdzpopoeciew czasie marnym?» - zapytuje elegia Holderlina Chleb i wino. Dzi$ledwie
rozumiemy pytanie. [...] wieczdr epoki chyli si¢ ku nocy. Noc §wiata rozpoéciera swa ciemno$¢.
Epoke okresla niestawiennictwo Boga, «brak Boga». [...] Nie tylko zbiegli bogowie i zbiegt Bog, lecz
w dziejach §wiata wygast blask boskosci. Czas Nocy Swiata jest marnym czasem, gdyz marnieje
coraz bardziej. Zmarniat az tak, ze nie potrafi juz rozpozna¢, iz brak Boga jest wtasnie brakiem”
(M. Heidegger, Coz po poecie?, ttum. K. Michalski, [w:] idem, Budowa¢, mieszkac, myslec. Eseje
wybrane, oprac. K. Michalski, Warszawa 1977, s. 168). Cz po poecie? (Wozu Dichter?) Heideggera
jest odczytem wygloszonym 29 grudnia 1946 r. w waskim kregu stuchaczy dla upamietnienia
dwudziestej rocznicy $mierci Rilkego.



42 < Ks. Stefan Radziszewski

w depresji, zagubiony w chaosie wspdlczesnego $wiata*? Czy losem nastgpcy Piotra
w zdechrystianizowanej Europie nie jest bycie gtosem wotajacego na puszczy, niczym
smutny ,lament nie czytanej Biblii” w opowiadaniu Brandstaettera®? Czy papiez
XXI wieku nie jest mezem bolesci, patrzacym jak biblijny prorok Jeremiasz na gruzy
wspanialego niegdys gmachu wiary?

Wszystkie te pytania sa niczym dolina rozpaczy, z ktorej pragniemy wydoby¢ sie,
idac w gore, a $cisle mowiac: idac na spotkanie z Géra, ojcem Janem Gorg, ktérego
zycie mozna krotko podsumowac - zachwyt papiezem. W czasie marnym byl Papiez
dla ojca Jana zrédlem $wietosci. Byl fundamentem wiary i nade wszystko nadziejg na
nowa wiosne Kosciota. Zamiast przezuwa¢ mroczne kody negacji, péjdzmy sladami
dominikanina ,wariata”, szalonego zakonnika, czynigcego ze swojej mitoéci do Jana
Pawla II sztandar, pod ktérym gromadzit tysigce mtodych ludzi.

W niniejszym szkicu - analizujgc rozmowy Jana Grzegorczyka z ojcem Janem
Gora® - sprobujemy sporzadzi¢ portret Swietego papieza, ktorego ojciec Jan uparcie
nazywat Janem Pawlem Wielkim. Tajemnica tej wielko$ci, wiasnie w czasie marnym
(a kazdy czas jest marny, jak pisze Kohelet), na pustyni zniechecenia, w piekle nihi-
lizmu - stanowi gtéwny przedmiot naszych poszukiwan. Reasumujac, kim jest Jan
Pawel IT wedtug Gory albo - zeby w jakis sposéb wprowadzi¢ we wtasciwa tonacje
rozmowy o ojcu Janie — jaka jest Ewangelia Jana Pawla Wielkiego, pisana tapg upar-
tego dominikanina?

4 Zob. Habemus papam, rez. N. Moretti, scen. N. Moretti, F. Piccolo, F. Pontremoli, muz.
F. Piersanti, wyst. M. Piccoli, J. Stuhr, N. Moretti, R. Scarpa, Francja-Wlochy 2011, 102 min.

5 Zob. R. Brandstaetter, Krgg biblijny, Warszawa 1994, s. 90-92.

¢ Swiety i blazen (Jan Géra w odstonach Jana Grzegorczyka), Poznan 2014; Géra albo jak wy-
zebra¢ niebo i cztowieka (Rady ojca Jana spisane przez Jana Grzegorczyka), Poznan 1999. Wywiad
rzeka nie jest najszczesliwszym gatunkiem literackim. Jak stwierdza Tomasz A. Zak w felietonie
Pamigé, wspolczesny cztowiek cierpi na chorobliwe pragnienie autokreacji, ,opowiadanie o sobie
najczesciej przybiera forme «wywiadu-rzeki», gdzie oprocz podmiotowego bohatera lansuje sie
rozmawiajacy z nim dziennikarz. [...] Ksiazka-wywiad to bardziej taki wspdlczesny snobizm, ktory
niejako ma inteligencko «ukoronowaé» status takiego czy innego celebryty, sugerujac obiorcy, ze
6w celebryta «nie jest taki gtupi», a moze nawet duzo madrzejszy nizby to wynikalo z jego dotych-
czasowych dokonan, czy kariery dalekiej od koniecznosci uzywania moézgu. Tak wiec te dzisiejsze
opowiescio zyciu stuza raczejleczeniu kompleksow, niz potrzebie podzielenia si¢ z bliznim czyms$
waznym. Sg raczej dotujgca wiwisekcja réznych brudéw moralnych, niz projekcja Zyciowych ma-
drosci niosacych optymizm dla tych, ktorzy nadejda po nas”, w Internecie: http://www.pch24.pl/
pamiec,40845,i.html [dostep: 29.01.2016]. Czy zatem rozmowy Jana Grzegorczykaz o. Janem Gorg
nie s leczeniem komplekséw, w ktérym w jednakowy sposob lekarzem i pacjentem okazuje si¢
zaréwno celebryta-zakonnik, jak i autor Przypadkéw ksiedza Grosera. Usprawiedliwieniem dla
kontrowersyjnego dominikanina jest jednak to, iZ w nieustannej gonitwie i przy permanentnym
braku czasu trudno oczekiwa¢ od niego dzieta niczym Wyznania Swietego Augustyna; po drugie
ksigzka-wywiad w tym wypadku stuzy tez ewangelizacji, podobnie jak zapis rozmowy Vittoria
Messoriego z Janem Pawlem II w ksiazce Przekroczy¢ prég nadziei.
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Powotany do drogi

Nocg 24 sierpnia 1966 roku maturzysta Jan Gora opuszcza swoj rodzinny dom,
postanawia wstapi¢ do nowicjatu dominikanskiego’. Jego decyzji towarzyszy stan
niepokoju, leku przed nieznanym, a nade wszystko bdl, ktorego nie sposob uniknaé,
gdy czlowiek musi opusci¢ swoich bliskich.

Wychodzitem z domu, byta godzina pierwsza pietnascie. Pamietam doktadnie,
bo spojrzalem na zegarek, ktéry dostatem po zdaniu matury. Matka nie poszta
w ogole spac. Przygotowywata mi co$ do jedzenia i herbate na droge. Czas bylo
wychodzi¢, ale nogi sie pode mng uginaly, jakbym uczyl sie stawiaé pierwsze
kroki. Wylatywalem z gniazda. Przekroczylem juz prég i zaczatem schodzi¢
ze schoddw. Za sobg styszalem kroki mojej matki, ktéra odprowadzata mnie
do drzwi, by je zaraz zamkna¢. Ale chociaz uplyneta juz spora chwila, drzwi
sie nie zamykaly. Nie trzasnety juz zwykle charakterystycznie. Moja matka
patrzyla za mna. Czulem to spojrzenie na sobie®.

Obraz matki, ktéra patrzy za odchodzacym Janem, przypomina gorzkie refleksje
Tadeusza Roézewicza z tomu Matka odchodzi. Wstrzasajacy zapis pozegnania jest
zwigzany ze $miercig matki, ktorej obecnos¢ poeta odczuwa jednak przez cate swoje
zycie.

Teraz kiedy pisze te stowa spokojne oczy matki spoczywaja na mnie na mojej
rece na tych okaleczonych oslepionych stowach.

oczy naszych matek przenikajace serca i my$li s3 naszym sumieniem sadza
nas i kochaja

pelne milosci i strachu

oczy matki

Matka patrzy na syna kiedy on stawia pierwsze krokii potem kiedy szuka drogi,
patrza kiedy syn odchodzi, ogarniaja spojrzeniem cale zycie i $mier¢ syna’.

Napiecie odejéciaz domu, wyjscia w nieznane, towarzyszy maturzyscie z Prudnika;
odpowiadajac Janowi Grzegorczykowi na pytanie o reakcje matki na decyzje o wsta-
pieniu do zakonu, Jan Goéra opisuje swoje powolanie jako droge od matki do Matki:
»Balem sie spojrze¢, by nie spotkaly sie nasze oczy. Jesli spytasz, Jasiu, o mojg matke,
to ten obraz wraca do mnie... Na tej drodze czekata juz na mnie druga Matka — Matka

7 Wrazliwos¢ religijna cechuje Jana Goére od poczatku zycia: ,, Moje powolanie zostalo mi wyja-
wionejuzw dziecinstwie. Bawiac si¢ [...] wlaztem pod 16zko w pogoniza kotem i wtedy ustyszalem
ten stanowczy glos gosposi Honorki: «Jasiek, zostaw kota, masz by¢ ksiedzem!». To zwiastowanie
odbylo sie w sposob mato uroczysty i mato powazny. Moze mialo to jaki$ wplyw na to, ze mdj styl
poslugi kaptanskiej jest dla niektorych, delikatnie méwiac, nietypowy” (Gdra albo jak..., s. 25).

¢ Swiety i blazen..., s. 42.

° T. Rézewicz, Matka odchodzi, Wroctaw 2000, s. 11.
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Jezusa... Poszedlem do Niej. To wszystko dzialo si¢ w 1966 roku. Millenium w Polsce
zbieglo si¢ z rokiem mojej matury, z czasem mojego wstapienia do zakonu™".

Jednak w Poznaniu, w $rodowisku dominikanskiego nowicjatu, rozpoczyna si¢
nowe zycie Jana Gory. To nowe zycie mozna wyslowi¢ pozniejsza maksymga ojca Jana:
»Nie uciekaj przed wielko$cig wpisang w ciebie przez Boga. Przestan pedzi¢, przystan
i popatrz w niebo. Popatrz innym ludziom w oczy™'. Poznan to spotkania nie tylko
z kregiem os6b duchownych, ale i wybitnymi ludzmi nauki, kultury i sztuki (Goéra
wymienia Romana Brandstaettera i Kazimiere Ittakowiczéwne). ,,Dzieki powotaniu
wkroczytem w ten $wiat z lekiem, ale z ciekawoscia i entuzjazmem. Z latami ten $wiat
stal si¢ moim $§wiatem. I dowiedziatem si¢ wtedy, Ze stowo entuzjazm (gr. enthousia-
smos) znaczy ni mniej, ni wiecej tylko: by¢ pijanym Bogiem™.

Jesienig roku 1977 ojciec Jan Goéra zaczyna odprawiac ,,siedemnastki” w kosciele
akademickim w Poznaniu. Odprawiane przez niego msze przyciagaly ttumy miodych
ludzi. Jak wyznaje ojciec Jan, ,w niektérych wypadkach, aby méwi¢ o Panu Bogu,
trzeba postuzy¢ sie fikcjg i teatrem™?:

Msza stata si¢ wydarzeniem w miescie. [...] Po pierwsze, uczytem $piewu. Po
drugie, przekroczylem bariere, jaka jest miedzy oftarzem a naws, nie uwaza-
fem, Ze impuls ptynie tylko z prezbiterium. Mysle, ze zburzylem niewidzialny
mur, wpuscitem mlodziez do prezbiterium, a sam wychodzitem do nawy. [...]
Zamienialem jezyk dyskursu na jezyk obrazu. Do przepowiadania wiaczytem
zart, dowcip, anegdote. Poszerzalem skale przekazywania Ewangelii. Jedni
o Bogumoga méwic tylko powazniei smutno, drudzy wola wesoto i radosnie,
jeszcze inni dowcipnie'™.

Jako duszpasterz mlodziezy ojciec Gora nie od razu odnosi sukcesy”. Nie rezygnuje
jednak; wprowadza roraty, ktore nalezg do starozytnej tradycji Kosciola. Roraty to
msza ku czci Matki Naj$wietszej, ktora odprawiano w Polsce juz w czasach $wietej
Kingi. W 1540 roku, za sprawg kréla Zygmunta Starego, utworzono stynna kapele
rorantystow, ktora uswietniata modlitwy adwentowe. Msza odprawiana byta w obec-
noéci krola, z udziatem przedstawicieli wszystkich standw, kleczacych ze $wiecami.

© Swiety i blazen...,s. 42.

" Lednica Gorg! Elementarz Ojca Jana, red. M. Kwiatkowska, G. Polak, Warszawa-Poznan
2004, §. 22.

2 Tbidem, s. 43.

3 Zob. Gora albo jak..., s. 63.

4 Swigty i blazen...,s. 701 73.

5, Pierwsze moje spotkanie z mlodziezg byto lodowate. Nie miatem dla niej dobrego stowa.
Po paru dniach, drgczony wyrzutami sumienia, chcac jakby naprawic¢ sytuacje, klepnatem siedzaca
w duszpasterstwie Marysie Kotodziejéwne po ramieniui powiedzialem: «Méw mi Janek, bedziemy
tu robili duszpasterstwo. Jankow to ja mam do$¢ w klasie — odparta — wolatabym, zeby ksiadz byt
dla nas ojcem...»” (Géra albo jak..., s. 68).
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Podczas niej kazdy podchodzil ze swoja $wieca i wypowiadal formule: ,,Gotdéw jestem
na sad”™'®. Roraty ojca Gory swoj poczatek majg... w awanturze:

Zaproponowatem garstce mlodych spotkanie si¢ w kosciele na mszy $wietej
w ciemnos$ciach roz§wiecanych plomieniami §wiec. [...] Zaproponowatem tro-
che dla zartu spotkanie o trzeciej nad ranem, aby wyeliminowa¢ maminsynkéw
i osoby ociezate. Ustyszalem, Ze jestem niepowazny i nieodpowiedzialny, ze
wyrywam dzieci z doméw w $rodku nocy. Po tych interwencjach zgodzitem
sie na godzine czwarta rano, pdzniej na piata, az osiagnelismy zgode na szdstg
rano. Zwyciezyta mlodziez i rozsadek. Na pierwszych roratach bylo jakies
osiem 0s6b".

Wkrétce jednak kosciot zapelnia si¢ mtodziezg. Wida¢, iz Jan Géra potrafi wpro-
wadzi¢ w zycie papieska pedagogike, polegajaca na ,pokazywaniu wizji, porywaniu
mlodych ludzi, pokazywaniu im horyzontu i ideatow”®. Podobnie jak Papiez wierzy,
ze ,odnajdziemy siebie w lustrze, ktérym jest Jezus™ i zrozumiemy, ze nie wolno
2y¢ byle jak?, ze celem Zycia jest wskazywanie innym drogi do Boga®. W rozmowie
z Grzegorczykiem ojciec Gora przywoluje z plastyczng wyrazisto$cig niezwykly at-
mosfere modlitwy, towarzyszacg spotkaniom podczas mszy roratnich:

Pietnadcie minut przed szdstg dziewczeta zaczynaja $piewaé godzinki. Tekst
jest na ekranie [...]. W kosciele jest juz ciasno. Spiew po prostu wybucha,
rozlega sie. W mroku ko$ciola wida¢ tylko twarze i dionie trzymajace $wiece.
Bardziej stycha¢ niz widaé. Zupelnie nowe zjawisko, godzinki na mlode glosy.
Rozlega sie dzwonek. Z zakrystii rusza procesja. Dymiaca kadzielnica, akolici
ze §wiecami, szereg ministrantéw, koncelebransi. Przeciskamy si¢ w mroku
przez ttum, aby dotarlszy do konca nawy, ruszy¢ do oltarza. W tym czasie
trwa juz antyfona Rorate coeli... Po lacinie, jak dawniej. Rorate coeli desuper et
nubes pluant Iustum (Iz 45,8)*.

Fascynacja liturgig, sprawowang przez Gére, wyraznie uobecnia si¢ we wspomnie-
niach ojca Tomasza Dostatniego. To wla$nie nowy ,,guru” akademickiego Poznania

"

6

Zob. Swi;ty i blazen...,s. 83-84.

7 Ibidem, s. 79.

8 J. Gora, Ojciec, [w:] J. Gora, P. Milcarek, T. Wectawski, Tryptyk o pontyfikacie Jana Pawta II,
oprac. i wstep M. Makarowicz, Poznan 1999, s. 42.

9 Ibidem.

20 Zob. Lednica Gorg!..., s. 39.

2 To pragnienie dokumentuje anegdota, ktdrg ojciec Jan podsumowal swoj powrét do poznan-
skiego klasztoru z pielgrzymki na Jasng Gére (przypominajaca filmowa scene z Pokuty Tengiza
Abutadze): ,Jakis$ zagubiony nowicjusz zaczepil mnie, pytajac: — Przepraszam ojcze, ktoredy idzie
sie do kosciota? - Prosz¢ za mna, odpowiedzialem, szczgsliwy, Ze moge pokaza¢ mu t¢ droge”
(J. Géra, Dopokgd ide, s. 170).

> Swigty i blazen..., s. 8o.
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wprowadzal go w tajemnice Eucharystii**, we wspolne zycie modlitwa i studiowaniem
zagadnien zwigzanych z wiarg:

Pierwszy raz zobaczylem go na ,siedemnastce” w 1981 roku, jeszcze przed

stanem wojennym, wciggneta mnie ta niespotykana liturgia, kanony z Taizé

i styl kazania. Przyszedtem do dominikandéw w czasie zawieszania krzyzy

w szkolach. [...] Ojciec Jan nie traktowal nas z gory. Zglebialismy takie lektu-

ry jak Leonarda Boffa Sakramenty Kosciota czy Rozmowy z Janem Pawtem 11

André Frossarda, ktory odnalazt Boga w swoim zyciu bardzo pdzno. Czytali-

$my wspolnie Biblie. To bylo dochodzenie do wiary dojrzalej i wspdlnotowej,

i osobiscie przezywanej*.

Dostatni wspomina tez do§wiadczenia wakacyjnych wedréwek z ojcem Janem?.
Jak chociazby obdz wedrowny w lecie 1982 roku, ktéry tradycyjnie zaczynat sig
w Palesnicy, rodzinnej wiosce Jan Gory. ,,Nie zapomne nigdy mszy $wietej w kosciele,
w ktorym rodzilo si¢ jego powotlanie. Byla burza, wysiadl prad. Zapadla ciemnos¢.
Na ottarzu drgat ptomyk swieczki. Na zewnatrz pioruny i btyskawice. Ewangeliczne
drzenie™?.

Poligon wiary

By¢ moze ojciec Jan widdlby dalej ciche i spokojne zZycie poboznego mnicha, gdyby
nie... Pan Bog, ktéry dal mu mlodziez. Wiasnie od mlodziezy zaczeta sig cezura, nowa
swiadomo$¢, duchowe stworzenie ojca Gory”. Szalony zakonnik nazywa to spotkanie
z Janem Pawlem nowym bierzmowaniem, momentem przelomowym. VI Swiatowy
Dzien Mlodziezy (15 sierpnia 1991 r.) to dzien, w ktérym Papiez wyciagnal rece nad
mlodzieza i wszystkich na nowo ,bierzmowal” - Papiez ,,na Jasnej Gorze wyciagnat
nad nami rece, podobnie jak w dniu bierzmowania, i powtarzal ludziom, ktérzy
przybyli ze wszystkich kontynentéw: Przyjmijcie Ducha Swigtego. Przypominal, ze
28

przeniknieci Jego mocg zbudujemy nowy $wiat”*. ,, Przez pomylke wprowadzono mnie

3 Piszac o sprawowaniu Mszy $wietej, Papiez podkresla, iz tajemnica Eucharystii jest ,zywym
sercem Kosciota i kaptanskiego zycia. [...] sprawowanie Eucharystii jest najwieksza i najswietsza
czynnoscia kazdego prezbitera. A dla mnie, od pierwszych lat kaplanstwa, sprawowanie Eucharystii
stalo si¢ nie tylko najswigtszym obowigzkiem, ale przede wszystkim najglebsza potrzeba duszy”
(Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 83).

* Swigty i blazen..., s. 86.

25 Podobnie w zyciu Papieza wedrowkiz mlodzieza byly jednym ze sposoboéw duszpasterstwa:
»Gdy przychodzily wakacje, stale bywalem na tzw. «oazach», czyli na letnich zgrupowaniach
mlodziezy [...]. Przemawialem, rozmawialem z nimi, §piewatem z nimi piosenki przy ognisku,
chodzilem po gorach” (Jan Pawel II, Wstaricie, chodZmy!, Krakéw 2004, s. 80).

6 Swiety i blazen..., s. 89.

27 Zob. Gora albo jak..., s. 157.

8 ]J. Gora, Ojciec, s. 29.
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w 1991 roku do komisji programowej VI Swiatowego Dnia Mlodziezy. Wytrenowana
przeze mnie w blotach Hermanic mlodziez podbita serca uczestnikéw spotkania na
Jasnej Gorze. Podbila je piesnig Abba, Ojcze, ktora pisalem, placzac prawie, w pociagu
z Jasnej Gory do Poznania™.

Ta pierwsza bliskos¢ mlodziezy Jana Gory z Papiezem, podczas liturgii u Matki
na Jasnej Gorze, nie byla wcale taka oczywista. Okazuje sie, iz inicjatywa wlaczenia
Gory w przygotowanie VI Swiatowego Dnia Mlodziezy wyszta z Watykanu. Jak
wspomina ojciec Tomasz Alexiewicz, ,podobno Jan Pawet II zadzwonit do kurii
czestochowskiej, bo doszty go stuchy, ze ze Swiatowego Dnia chcg zrobi¢ spotkanie
mlodziezy diecezji czestochowskiej. Poprosil, Zeby wlaczyli w przygotowania Jana
Gore™ . Dominikanie nie byli mile widziani*'. I znowu ,,potrzebne byly interwencje
Jana Pawla, bo chcieli nas wypchna¢. Kazdy chcial zaistnie¢. A Jan Géra tez dat powod
do napig¢, bo chlapnat w jakim$ wywiadzie w «Tygodniku Powszechnym» na temat
miatkosci poczynan komitetu czestochowskiego™®* . Tak naprawde wszystko zaczeto
sie wezesniej, w Hermanicach, ktére Jan Gdéra nazywa poligonem wiary.

Spotkania w Hermanicach, nazywane przez ojca Jana kolokwiami, przez lata
gromadzily tysigce mlodziezy. Ich uczestnicy wspominali klimat modlitwy i wspdl-
noty, méwiac: ,,Ojcze, te nasze wieczory w Hermanicach, to siedzenie przy ognisku,
a najbardziej pamietamy modlitwe kardynata Henry'ego Newmana ProwadZ mnie,
Swiatto”®. To wlaénie w Hermanicach przygotowywano wszystkie animacje i epi-
zody spotkania w ramach VI Swiatowego Dnia Mlodziezy w Czestochowie. 22 maja
1995 roku stal si¢ ,,cud™ nastapil ,,nalot na Hermanice” Ojca Swietego Jana Pawla II.
»Zgromadzili$my sie na lace hermanickiej, a Jan Pawel II przylecial, krazyl nad nami

» Goraalbo jak...,s. 89. W innym miejscu ksigzki-wywiadu Jan Géra uswiadamia sobie, iz VI
Swiatowy Dzieri Mlodziezy otwiera mu usta, czyni zen... gadule: ,,Od tamtej chwili, kiedy Papiez
nas bierzmowal, a potem objal moja glowe, zacze¢lo sie w niej pali¢. Pomysty legly si¢ dniem i noca.
Z lokalnego podworka duszpasterstwa akademickiego w Poznaniu wyplynelismy na otwarte wody.
Duszpasterstwo otrzymalo lokomotywe w postaci Jamnej, Lednicy i Papieza. Pociag ruszyl, a ja
czasem przypominalem sobie wiersz Tuwima: «Stoi na stacji lokomotywa...». Czgstochowa zna-
czyla wiecej niz tysiagc atletéw... Kiedy przyjezdzatem z kolejnymi szaleristwami i przywozilem
rézne gadzety jamnensko-lednickie, to Jan Pawel IT lubil o tym stuchaé. Przywozilem do niego
a to cegle, a to kaganek, to pierscienie czy stuly dla kaptanéw [...]. Z czasem moim podstawowym
problemem stalo si¢ gadulstwo, zagadywalem Papieza, zamiast stucha¢. Ludzie, ciagle pytali: <No
i co ci Papiez powiedzial?». A ja sobie uzmystawiatem, ze to ja jemu gléwnie opowiadatem” (Swigty
i blazen..., s. 238-239).

0 Swigty i blazen..., s. 107.

3t Podobnie poZniej nieprzychylnie patrzono na idee spotkan lednickich: , Niektorym hie-
rarchom wydawalo sie, Ze Lednica to pomyst zwariowanego duszpasterza. Zartowano, ze zostane
kustoszem ztomu na Lednicy, ze «ryba» wkrétce zacznie cuchnad, ze oddechu i pomystu starczy
mi na jeden raz, kiedy mial by¢ Papiez. Stalo si¢ inaczej” (Géra albo jak..., s. 118).

32 Swiety i blazen..., s. 108.

3 Ibidem, s. 102.



48 <@ Ks.Stefan Radziszewski

i zrzucitrézance, z ktdérych jeden zawist na $cianie kaplicy™**, jak opowiada wzruszony
ojciec Jan. Wedlug ojca Andrzeja Chlewickiego ,,tam, w tym btocie w Hermanicach,
narodzit si¢ hymn Abba, Ojcze, ktory dzis $piewa caly $wiat”*. Sam Gora, wspomi-
najac hymn Swiatowego Dnia Mlodziezy, méwi o cudownych chwilach i szalenstwie
mlodziezy: ,,Zdawalo sie, Ze urosng nam wtedy skrzydta. Wieczorny Apel i te trzy
symbole: Krzyz, Ewangelia i Ikona. A Papiez moéwil o tym, Ze «czuwaé» to znaczy
by¢ czlowiekiem sumienia”™*®.

Takim swoistym laboratorium wiary byta Jamna. Okazuje si¢, iz Géra nie byt
Kolumbem; Jamna nie byla jego odkryciem. Przygoda z Republika Jamnenska ojca
Jana Gory rozpoczela si¢ w roku 1991. Ojciec Tomasz Pawlowski powiedzial do niego:
»Iy snobie, twierdzisz, Ze masz wyczucie formy, a jedziesz na Krupéwki... Jedz na
Jamna [...] JedZ na Jamna, tam jeszcze pamigtaja twojego stryja ksiedza™. Jak zeznaje
ojciec Jan: ,,Stracitem glowe, w kazdej chwili obsesyjnie rozmyslatem, jak wyjechaé na
Jamnai co tam nowego wybudowa¢, zasadzi¢, doprowadzi¢”*®. Dokonuje si¢ spelnienie
wszelkich pragnien duchownego:

Nie narzekam. Jestem marzycielem. [...] Marzytem, marzytem i jeszcze raz
marzytem. Chciatem by¢ ptakiem, ktory latajac czuje wokdt siebie ogromna
przestrzen. [...] Marzylem, aby zosta¢ ksiedzem, wiecej — zakonnikiem, aby
mie¢ dostep do wnetrza czlowieka i wnetrza Boga. Moje mate ,,ja” chcialo roz-
mawia¢ z tym wielkim ,,TY”. Wtedy zrozumialem, Ze kto$ mnie chce, Ze mam
zadanie w zyciu do wypetnienia, ze jestem akceptowany, ze jestem kochany.
Wizja ta we mnie stale ewoluowata, ale dlugo pdzniej stata si¢ wewnetrzna
pewnoscia, determinacja®.

Powstaje Dom Wiary $w. Jacka, a w nim obraz Matki Boskiej Niezawodnej Nadziei,
z ktérym wiaze sie wstrzgsajaca historia*®. Madonna ojca Jana Gory stata si¢ ,herbem”
Republiki Jamnenskiej, a — jak go okreslit Grzegorczyk - sprytny szaleniec doprowa-
dzit swoimi hochsztaplerskimi sztuczkami do koronacji wizerunki Matki Niezawodne;j
Nadziei przez... Jana Pawtla II. Wiecej, ojciec Jan otrzymat tez wsparcie finansowe.

34 Ibidem, s. 101.

35 Ibidem, s. 102.

3¢ J. Gora, Ojciec, s. 29.

7 Swiety i blazen..., s. 22.

38 Ibidem, s. 111.

39 Jbidem, s. 35-36 1 41.

40 ,,Obraz Matki Boskiej Niezawodnej Nadziei odsyta do zdarzenia, ktére opowiada o tym, jak
nadzieja zostalaw tym miejscu w bestialski sposob rozstrzelana. Kiedy hitlerowcy pacyfikowali wies
we wrzesniu 1944 roku, cz¢$¢ ludnoéci schronila sie w piwnicy na zboczu wzgérza. Niemcy rozkazali
wyjs¢, ale nikt nie chcial, wiedzac, co ich czeka. W koncu wyszta Maria Stanuch. Wzigta na reke
swego rocznego synkai obraz Matki Boskiej. Podbieglo jeszcze do niej dwoch chlopcow. Wierzyla,
ze hitlerowcy nie odwazg sig strzeli¢ do dzieci chronionych przez Matke Bozg. A Niemcy najpierw
zastrzelili jej synka, potem tych dwéch chlopcow, a na koncu jg” (Swigty i blazen..., s. 111).
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Papiez dal na duszpasterstwo spora ofiare, a ja spytalem, czy moge to prze-
znaczy¢ na budowe kosciola. ,,Jak dostales, to rdb, co cheesz”. Trzydziesci pigé
milionoéw liréw. Wszedzie rozpowiadalem, ze Jan Pawel II oddal na budowe
swoja pensje. Bo jak Papiez dal, to kto mégt by¢ przeciwko. Ta ofiara otwierata
mi wszystkie drzwii sejfy. Kto§ mi méwil, ze si¢ zastaniam Papiezem. A i ow-
szem, potwierdzalem®*..

Matka Boza Niezawodnej Nadziei z Jamnej, Matka Boska w zielonej sukience,
patronka ojca Jana Gory, to Maryja zwycieska*?, Matka nadziei i pocieszenia, do
ktérej modli si¢ Papiez:

Maryjo, Matko nadziei,

bgdz z nami na naszych drogach!

Naucz nas glosi¢ Boga zywego;

pomoéz nam dawaé $wiadectwo Jezusowi,
jedynemu Zbawcy [...]

Maryjo, daj nam Jezusa!

Spraw, abysmy za Nim szli i kochali Go!
On jest nadzieja Kosciola,

Europy i ludzkosci®.

Gigantyczne dziatania Jana Gory rozpoczynaja sie wlasnie od Jamnej. Grzegorczyk,
rozmawiajac o sukcesach duszpasterskich dominikanina, prébuje ,,taskota¢” jego me-
galomanie i nazywa go nowym Mojzeszem**. Ojciec Jan zachowuje jednak tym razem
czujno$é: ,To nie jest tak, ze jestem jaki$ gigant. Gdy mi brakowalo sit, to mlodziez
podtaczata mi kamien pod rece jak Mojzeszowi. Zarzucala, ze chce im zaaplikowac

zmniejszony wymiar chrzescijanstwa™>.

Wszystko dla Papieza

We wspomnieniach Jana Gory pierwsze spotkanie z Papiezem nie jest zbyt imponu-
jace. Podczas pobytu w Warszawie, zdazajac do autobusu ulicg Swietojariska, ojciec
Jan zobaczyl brata zakonnego u jezuitéw, mocujacego na frontonie kosciota papieskie
bialo-zolte i biato-czerwone flagi. ,,Brat stal wysoko na drabinie, a pod drabing stat
pijako-zebrak z butelkg i pokrzykiwat zdrowie Ojca Swietego. [...] Tak wygladalo

4 Tbidem, s. 155.

42 Zob. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei..., s. 161.

4 Jan Pawet I, Ecclesia in Europa, Poznani 1983, nr 125.

4 QOjciec Jan poprawia Jana Grzegorczyka z wlasciwym sobie humorem: ,,Na szczescie roznie
sie tym od Mojzesza, ze do tej ziemi [obiecanej] wszedtem. To jest niesamowite, jak kazdy etap
tworzy czlowieka. Cud za cudem. Ale zeby sie one dokonaly, trzeba sie ruszy¢...” (Swiety i bla-
zen..., S. 110).

4 JIbidem, s. 186.
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moje zwiastowanie, w niczym niezapowiadajace niezwykle bogactwo ol$nienia, jakim
byt dla mnie pontyfikat Jana Pawta IT™.

Ten warszawski epizod nie jest oczywiscie pierwszym spotkaniem z Karolem
Wojtyla. Pierwszy raz Jan Géra spotyka Karola Wojtyle w refektarzu dominikan-
skim, na poczatku lat siedemdziesigtych minionego stulecia®. P6zniej rozmawia
z nim w styczniu 1974 roku na Rusinowej Polanie. Od poczatku kardynat Wojtyta
jest dla Gory kims$ szczegolnym: ,,Papiez dat mi co$ najcenniejszego, co ustawilo cate
moje kaplanstwo. Uratowal mi zycie, piszac Promieniowanie ojcostwa — scenariusz
mojego duszpasterzowania i kaplanstwa™s. To dzigki Papiezowi ojciec Gora uczy si¢
prawdziwej ojcowskiej postugi®. Jan Grzegorczyk, styszac tak wielkie stowa, probuje
protestowac:

- Czy ojciec nie przesadza? [...] Czy to rzeczywiscie Papiez uratowal ojca
kaptanstwo?

[...]

- Promieniowanie ojcostwa stalo sie scenariuszem na moje kaptanskie i dusz-
pasterskie zycie. Dzieki niemu przekonalem sig, ze nie musze si¢ sadzi¢, nie
musze udawaé, popisywac sie, bo jako ojciec nie musze si¢ lekaé, ze moje
dzieci zajda, czy zaszly juz dalej. Przekonal mnie, Ze powinno mi zaleze¢ na
promocji i rozwoju ludzi, ktérzy sg ze mng. Nauczyl mnie tego, ze nie musze
by¢ dyrygujacym ksiezulkiem, bo jako ojciec albo terapeuta moge i$¢ pét kroku
za ludZzmi. Papiez nauczyl mnie, jak przetwarzaé podniecenie we wzruszenie,
podniecenie, ktore jest bardziej zmyslowe, na wzruszenie, ktdre jest bardziej
duchowe i gdzie$ bardziej wewnatrz czlowieka®.

Rozpoczyna sie wielka ,,papieska choroba™' ojca Jana, ktory bedzie ja nosit w sobie
az do $mierci. Jej pierwsze stadium to pragnienie spotkania Papieza, dotkniecia go,
stuchania jego nauk. ,Zaczailem sie w przejéciu po konferencji [prasowej] — wspo-
mina ojciec Jan. — Bezczelnie wmieszalem si¢ w dostojnikow, wiec nikt mnie nie
wyrzucit. Kiedy Jan Pawet II przechodzil, dotknglem jego ptaszcza. [...] dotknagtem
szaty, jak ewangeliczna kobieta. Dotknatem. I moc z niego wyplyneta. Jan Pawel IT

4 Ibidem, s. 222.

4 Zob. Géra albo jak..., s. 130.

# Swiety i blazen...,s. 234.

4 Nastapilo we mnie przeobrazenie: podniecenia we wzruszenie, zad¢cie kawalera i kogu-
ta —w postuge ojcostwa w wierze. Agresja podniecenia zostala stonowana wzruszeniem ojcostwa.
Ojcostwo jest wielkim zabezpieczeniem meskosci i cztowieczenstwa” (Géra albo jak..., s. 83).
W naukach Papieza ojciec Jan odnajduje prawdziwg definicje mito$ci, ojcostwa i modlitwy. Staje
tez wobec problemu ,,zawinionej samotnosci” (zob. A. Kotodziejska, Karol Wojtyla - dramaturg.
Twérczo$¢ dramatyczna oraz zwigzki Karola Wojtyly z Teatrem Rapsodycznym, Warszawa 2014-
2015, S. 41-42).

se Swie;tyi blazen..., s. 234-235.

st Géra albo jak...,s. 132.
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pewnie nie zauwazyl tego nawet. Ale ja poczulem si¢ jak uzdrowiony...”?. A w innym
wspomnieniu ojciec Géra opowiada o sprytnym planie: ,,Bedac w Rzymie, zadzwoni-
tem do ksiedza Dziwisza i powiedzialem, ze chce Papiezowi ofiarowa¢ moja ksigzke:
Moéj dom. Poskutkowalo. Czy gdybym tej ksigzki nie mial, dostalbym si¢? Pewnie tak,
bo przeciez Papiez sam kazal si¢ nachodzi¢, ale rozpowiadatem, ze Papiez przyjal mnie
nie tylko jako duszpasterza mtodziezy, ale jako pisarza, kolege po piérze. U moich
wspotbraci wywotywalo to nieklamany podziw, a czasem zazdro$¢™. Grzegorczyk,
stuchajacy tych historii o ,,polowaniu” na Papieza, prébuje sprowadzi¢ Gére na ziemie,
jednak... bez skutku:

- Ojcze, mozna powiedzieé, nieco zartobliwie, ze ojca programem duszpaster-
skim bylo zapraszanie Papieza do odwiedzin. I tyle wysitku mozna powiedzie¢
na nic. Jest napisane Pukajcie, a otworzg wam, ale co do zaproszen Ewangelia
nie daje takich rad namolnosci. Raczej: zaproscie, a jak sie bedg wymawiac, to
dajcie sobie spokoj...

- Jasiu, dobrze wiesz, ze te wszystkie zaproszenia trzeba odczytywaé w odpo-
wiednim gatunku. Pewnej gry oblubieniczej. Zawiadamialem Papieza o wy-
remontowaniu pokoju dla niego, o ladowisku, o osiotku. Papiez to chwytal,
bawit sie, cieszyt. Odpisywal, Ze musi zrobi¢ specjalne kursy jazdy na osiotku.
On widzial w tym $wiezos$¢ zaproszen. Tak sie do niego nie zwracano, a on
tego pragnal™.

Autor rozmowy z niepokornym zakonnikiem nie kryje jednak swojego podziwu.
Jan Géra, jeden z najwigkszych admiratoréw Jana Pawla I, nie stat sie jego epigonem,
trzymajacym si¢ kurczowo jego sutanny. Nasladowanie Papieza bylo droga do spet-
nienia swojego powolania®, dodawalo sil do realizacji wlasnej misji w Kosciele:

- Ojciec wygral, bo bedac jednym z najwigckszych papolatrystéw w polskim
Kosciele, nigdy nie nasladowal Papieza w sensie ,,malpowania”.

- Nie probowatem nigdy po papiesku modulowa¢ glosu, stawia¢ retorycznych
pytan na jego wzor. Papieza mozna nasladowac jedynie w byciu artystg wiary,
w przekonaniu, ze jesli kaplan niesie autentycznie Chrystusa, zawsze dla ludzi
bedzie atrakcyjny, w tym glebokim sensie®”.

52 Swigty i blazen..., s. 229.

53 Ibidem, s. 233.

54 Ibidem, s. 241.

55 Zob. Gora albo jak..., s. 108.

¢ Pomimo to ojciec Jan jest nadal ,wierny” sobie, temu, co deklarowal w swoim pisarstwie:
»Moja droga moze by¢ tylko moja droga i tylko ja moge nig przejs¢. Nikt inny za mnie tego nie
zrobi. Dlatego zajmuje si¢ pisaniem, gloszeniem kazan i mlodziezg” (J. Géra, Méj Swiat, Poznan
2002, 8. 61).

57 Swigty i blazen..., s. 257. Podobnie wypowiada sie ojciec Mirek Nowak, wspominajac swéj
pobyt w Szczecinie: ,Budowaliémy klasztor. Jan przyjechat i glosit rekolekcje w «Bazylice pod
blachg». Méwil §wietnie, na podstawie my$li Jana Pawta II. Ale w niczym go nie nasladowat, co byto
nieszcze$ciem niektorych ksiezy, ktorzy probowali si¢ utozsamic¢ z Papiezem. Nie nasladowal go
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Wrhasnie w przestrzeni stowa widzi Jan Géra wielko$¢ Papieza, bedacego Papiezem,
Artysta i Poeta®®, ktory wskrzesit wiare w stowo®, i jeszcze wielkim Pielgrzymem,
gloszacym Chrystusa catemu $wiatu®. Jako nauczyciel wiary Jan Pawet IT odnowit
mowe, w swoich homiliach podnidst z ziemi sponiewierane stowo, aby uczyni¢ z niego
narzedzie Bozej komunikacji:

Zyliémy w epoce niewiary w stowo, nowomowy, parcianej frazeologii. Miejscem
gazety byta ubikacja. Wobec braku w éwczesnej Polsce papieru toaletowego,
sponiewierane przez PRL stowo petnito funkcje zastepcza. Caty pontyfikat to
byta nauka polskiego i przywracanie godnosci stowu. Dla mnie Papiez nazywat
$wiat jak Adam w raju - po imieniu!!!l W $wiecie ideologii, mowy pozornej, nic
nieznaczacej, w $wiecie stéw pustych lub nadmuchanych zepsutym powietrzem
zaczal mowic rzeczowo, konkretnie nazywajac rzeczy po imieniu®'.

Jan Pawel byt nie tylko mistrzem stowa w wielkich tematach Bozych, ale réwniez
potrafit przemawia¢ do ludzi po ludzku o rzeczach powaznych i prawdziwych®.
Uczyl wyobrazni milosierdzia, bez ktorej prawdziwe chrzescijanstwo nie istnieje®. Byt
Papiezem poeta, uczacym poetycko by¢ na ziemi®. To przezywanie liturgii z oczami
otwartymi na czlowieka rowniez stanowi przedmiot fascynacji Jana Gory®.

Lednica Gora!

Wywiady Jana Grzegorczyka z ojcem Gora dzieli pietnascie lat. W Gdra albo jak
wyzebrac niebo i czlowieka ojciec Jan przygotowuje si¢ do III spotkania lednickiego,
a w Swietym i blaznie — do jubileuszu XX-lecia Lednicy. Jednak przez ten Jordan juz

glosowo. Miat swoj glos. Mial swdj styl. Obrazowy, precyzyjny. Dzis, cokolwiek by nie powiedzie¢,
troche gledzi... ” (Swigty i blazen..., s. 105).

58 E. Bryll, Proba zrozumienia, [w:] Jan Pawet II do artystéw. Artysci do Jana Pawta II, Lublin
2006, 5. 114-122, 119.

 ,0jcu Swietemu zawdzieczam w tej mierze najwiecej. To On nauczyl mnie jezyka polskiego.
wprawdzie miatem wspanialych polonistow, ale Jan Pawel I to mdj mistrz. [...] Méwiac jezykiem
wiary, staralem si¢ mowic jezykiem zrozumialym, bliskim, powaznym, ale nie pozbawionym
zartu” (Géra albo jak..., s. 73).

60 Zob. S. Radziszewski, Gdy Ojciec odchodzi. Bryll, Kilar, Sosnowski i Kolski — o Papiezu Ja-
nie Pawle II, [w:] Idee i wartosci. Humaniora Jana Pawla II, red. M. Marczewska, Z. Trzaskowski,
Kielce 2011, s. 238.

st Swigty i blazen..., s. 253-254.

2 Zob. Lednica Gérgl..., s. 59.

% Zob. Jan Pawel II, Wstaricie, chodzmyl!, s. 88.

¢4 Zob. M. Heidegger, Objasnienia do poezji Holderlina, ttum. S. Lisiecka, Warszawa 2004, s. 48.

%, Kiedy ludzie przerywali mu przemoéwienie okrzykami: «Niech zyje papiez!», powiedzial,
ze przypomina mu si¢ historia pewnego czlowieka, ktory nie bardzo wiedzial, co krzyczy tlum,
i zaczat wotaé: «Niech zyje LUPIEZ!». Pamigtam, ze hierarchowie w pierwszej chwili nie wiedzieli,
jak zareagowa¢. Czy Papiez karci thum, czy zartuje. Papiez uczyt humoru. Niestety, nie do konca
skutecznie. W polskim Kosciele czesto brak poczucia humoru” (Swigty i blazen..., s. 257).



Cbz po papiezu w czasie marnym?... - 53

nie przejdzie...* Lednica, najwigksze dzielo Jana Gory, nie tylko zostalo dedykowane

Papiezowi, ale rowniez to on stanowi jego inspiracje:
Lednica to dzielo Ducha Swietego, ktory przemawial do mnie stowami Pa-
pieza. Wielokrotnie, ale po raz pierwszy 2 czerwca 1979 roku. Wtedy jeszcze
nie wiedziatem, co zrobie z tymi stowami. Jan Pawel IT wolatl: ,,Czlowieka nie
mozna zrozumie¢ bez Chrystusa, czlowiek sam siebie nie moze zrozumie¢
bez Chrystusa. Nie mozna bez Chrystusa zrozumie¢ dziejow Polski. Dzieje
kazdego czlowieka toczg si¢ w Chrystusie”. A potem wiele lat pdzniej w roku
1995 przemowil stowami adhortacji Tertio millennio adveniente. Przeczytalem
w niej o Bramie, o trzecim tysigcleciu. Od razu wiedziatem, kto i kogo przez
te brame powinien przeprowadzi¢®.

Papiez nie tylko byl spiritus movens dziela, ale tez bardzo konkretnie wspierat
Lednice®. Jak wspomina ojciec Gdra, ,,zwierzylem si¢ ze wszystkiego Papiezowi, a on
moje marzenia poblogostawit™. Podczas spotkania we wrzesniu 1997 roku w Rzymie
»trzy razy kazal mi opowiada¢ o tym, jak bylo nad Lednica, a w listopadzie napisal
do mnie, ze «jezeli Ryba chwycila haczyk, to trzeba ciggnaé». Zawiozlem do Rzymu
tych, ktdrzy nie pozwolili mi odstgpi¢ od swego szaleniczego marzenia. Ta intuicja Ojca
Swietego stata sie dla mnie fundamentem dalszych dziata’””’. Podobnie w przypadku
najwazniejszego znaku Lednicy, Ryby, ktérego autorem réwniez byt Papiez: ,,Ryba
byla od poczatku symbolem Chrystusa. Powstala zatem brama w ksztalcie ryby.
Naszkicowat ja Jan Pawet II. Bylem u niego na kolacjii opowiadalem o Bramie, a on
tylko rzek!: «Ichthis». ICHTHIS po grecku znaczy ryba. To jednoczesnie akrostych,

¢ Trudno nawet powiedzie¢, czy nagla $mier¢ ojca Jana mozna skomentowa¢, nawigzujac do
$redniowiecznego epitafium: ,,I odszedlz tego $wiata, nie trzaskajac drzwiami!” (Lednica Gérg!...,
S. 52).

7 Swiety i blazen..., s. 177.

% ,Napisalem zyczenia do Papieza, napisalem o Lednicy i czekalem w napieciu. Nadszedt
adwent, czas rorat. Wybory w klasztorze, wyjazd na Jamna, gdzie przerabialiémy adhortacje apo-
stolska Tertio millennio adveniente. Nagle telefon z Poznania. Dzwoni przeor. «Na twojej pdlce
lezy list z Watykanu». Kaze¢ natychmiast otworzy¢ i przeczyta¢. «Masz blogostawienistwo Papieza
na dzielo lednickie i zakup ziemi...»” (Swiety i blazen..., s. 179).

% Géra albo jak..., s. 116. To blogostawienistwo to dar Ducha Swietego, ktéry jest i dziata.
Nie tylko w wymiarze symbolicznym czy werbalnym. To dzialanie ulega konkretyzacji, staje sie
nadzwyczaj konkretne i twércze. Rzeczywiscie, to moc Ducha Swietego przemienia oblicze ziemi
i napelnia ludzkie serca, tesknigce za Bogiem, prawdziwa nadzieja (zob. Z.J. Kijas, Postany do na-
szych serc, by odnowi¢ oblicze ziemi. Katechezy o Duchu Swigtym, [w:] Moc i pigkno wiary. Credo
w katechezach srodowych Jana Pawla I, red. A. Dobrzynski, Rzym 2004, s. 81).

7o Swigty i blazen..., s. 194. Ciekawie ojciec Géra ,thumaczy sie” ze swojego sukcesu duszpa-
sterskiego: ryba chwycita dlatego, ze ,,nad Lednica méwimy wprost o Chrystusie. W C-dur. Nad
Lednicg wybieramy Chrystusa w wolnej elekcji i postanawiamy i$¢ za Nim. Nad Lednicg nie ma
zbytniego gadulstwa, ale jest duzy skrét, jednym stowem: Chrystus, a potem cata reszta” (Lednica
Goérgl..., s. 54).
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czyli kazda z liter tego wyrazu jest skrotem innego. Ichthys - Iésotis Christos Theotl
Yiés Sotér (Jezus Chrystus Syn Bozy Zbawiciel)””".

Pomyst Jana Pawta II jest iskra, z ktdrej zapala sie wielki plomien rozmaitych
pomysiow Gory”?. Zakonnik czyni Papieza wrecz winowajca swoich ,,ekscesow”
duszpasterskich. ,,Przeszedtem przez Rybe i zobaczytem cala fawice symboli. Wszyscy
powiadajg stusznie, Ze ja si¢ postugiwalem Janem Pawtem II. Ale tez i on postugiwat
sie mng. Tez mnie podkrecal. Przeciez nigdy mi nie méwil: «Swoje zrobiles, a teraz
lekko wyhamuj, odpocznij». Wiedzial, czym grozi uzywanie pewnych stéw w mojej
obecnosci. Powiedzial mi: «Ty przet6z Gutenberga na wizje»””>. W Lednicy rodzi si¢
wielki teatr symboliki chrzescijaniskiej, poprzez ktéry mlodziez wchodzi w przestrzen
spotkania ze §wigtoscig, z Bogiem. W $wiat pelen tajemnic, ,$§wiat niezwykle bogaty,
peten Zycia i mocy, pelen radosci i pokoju, bogaty w ufno$¢ i mestwo””*. Specjalnie
do tej miodziezy Papiez kieruje swoje oredzie: ,Nie lekajcie si¢ i$¢ w przyszlos¢ przez
Brame, ktorg jest Chrystus. Wierzcie Jego sfowom, wierzcie Jego mitosci. W Nim jest
nasze zbawienie””.

Swoista nadaktywnos$¢ ojca Jana, jego nieustanny entuzjazm, staja si¢ dla
Grzegorczyka pretekstem do uroczej wiwisekcji dziatan lednickich Goéry: ,,Z czasem
podstawowgq trescig listow ojca do Papieza staly sie raporty z podejmowanych dziet
i zapraszanie Ojca Swietego. Zapraszanie, ktore w okolicach pierwszej Lednicy prze-
mienilo sie w zadreczanie jego osoby. Znizyt sie ojciec do chwytéw hardcorowych,
straszac Papieza, ze je$li nie przeprowadzi polskiej mtodziezy przez Rybe, to zrobi
to Kwasniewski albo Cimoszewicz””. Jednak te akty desperacji sg rowniez, i przede
wszystkim, dowodem mito$ci do Papieza, oblubienczej relacji, w ktorej Papiez jest
mistrzem, a Jan Gora jego kopia.

Cale moje $wiadome zycie w duszpasterstwie mlodziezy zylem Janem Pawlem
I1. Zylem jego nauczaniem, jego pismami, wypowiedziami. To byl méj pokarm.
Jego stowa i jego mysli stawaty sie z czasem moimi stowami i moimi mysla-
mi. Po dzi$ dzien Jan Pawel II Zyje we mnie. On Zyje we mnie w tajemnicy

$wietych obcowania, on zyje, chociaz inny mamy sposéb komunikowania sie
ze soba”’.

7t Swigtyi blazen..., s. 184.

72 Papiez jest faktycznym twoércg Lednicy i towarzyszy nam od samego poczatku. [...] To on
us$wiadomil nam, ze tertio millenio dla $wiata to secundo millenio dla Polski, Poznania i Gniezna,
od tego, co si¢ stato tam nad Lednica w roku 1000” (Lednica Gorg!..., s. 65).

73 Swiety i blazen..., s. 213.

74 Z7.]. Kijas, op. cit., s. 78.

5 Lednica Gérgl..., s. 122.
75 Swiety i blazen..., s. 239.
77 Ibidem, s. 398.

N
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Nauczylem sie patrze¢ na $wiat przy pomocy Jana Pawla II. To byl i jest nadal
wielki dar Boga i wielki strumien faski. [...] On budowat na Jezusie i nas
wszystkich do Niego prowadzil. On nie pozwolil mi wisie¢ na sobie, ale sprawil,
ze rodzac si¢ z niego, uczylem si¢ zy¢ i mysle¢ samodzielnie. To jego geniusz
sprawil, ze rodzgc sie z niego, ani na chwile nie przestawatem by¢ sobg. Na tym
polega geniusz Jana Pawla I, Ze nie wigzal ze sobg, ale z Chrystusem’®.

Ta postawa synowskiego przywiazania nie pozostaje bez odpowiedzi. Jan Pawel II
pamieta o dzietach ojca Jana, towarzyszy mu swojg modlitwa i zyczliwoscig. Swiadczy
o tym chociazby list na Wielkanoc 1989 roku: ,.«Zycze Ci, Drogi Janie, by Pan Jezus
ukrzyzowany i zmartwychwstaty nigdy Ci nie pozwolit by¢ samotnym ani czu¢ si¢
samotnymb». I to zyczenie sie spelnia. Stowa Swietego Jana Pawta II nie s3 dla mnie
zwyczajowymi formulkami grzecznosciowymi. Sg przedmiotem mojej wiary”” albo
oredzie do uczestnikéw spotkania lednickiego: ,,Drodzy Mlodzi Przyjaciele! Po raz
kolejny pielgrzymuje na Lednickie Pola. Jestem z Wami w duchu i w modlitwie.
Sercem obejmuje kazdego i kazda z Was” (7 czerwca 2003 r.)*.

Z tej duchowej blisko$ci ptyneta $miatos¢ ojca Jana — bezceremonialnie i namolnie
ciagle czegos ,,zadal” od Papieza. Tak uparte potrafig by¢ tylko dzieci wobec swoich
rodzicow, a skoro Papiez jest Ojcem, wigc nie wolno si¢ go leka¢. Nie wszystkie plany
upartego dominikanina udalo sie zrealizowac®': ,Marzytem, by z tej mlodziezy wybra¢
dziewczynei chlopakai aby Papiez przeprowadzit ich przez Brame w nowe tysiaclecie.
Okazalo si¢ to niemozliwe. Zyczliwi to wyciagali. Ale ja nie czutem zadnego zawodu.
Chociaz Papiez nie przeprowadzit ich osobiscie, to uczynit to nawet jakby pelniej. Jego
helikopter dwukrotnie zakolowal nad Bramg, a za trzecim razem ruszyl jak petarda,
jak strzala, jak burza przelecial nad Rybg”®.

Pieciokrotna obecnos¢ Papieza na Polach Lednickich za posrednictwem telebimu to
oczywiscie pomyst Jana Gory®. Ojciec Jan odrzuca zarzut o wykorzystywanie dobroci
Jana Pawla, o ,,meczenie” go i uzywanie do promocji Lednicy. Papiez:

78 Ibidem, s. 310-313.

9 Ibidem, s. 236.

8o Lednica Gorgl..., s. 129.

* Jak stusznie stwierdza ojciec Jan: ,, Zycie toczy sie, jak sie toczy, nasze wyobrazenia i wizje
zostaja przezen weryfikowane. I mysle, ze madro$¢ czlowieka polega nie tylko na pogodzeniu si¢
z tym, ale wrecz na szukaniu jakiej$ «radosnej pokory» wynikajacej z tego, ze zycie pisze ciekawsze
scenariusze niz my sami” (Géra albo jak...,s. 127).

82 Swigtyi blazen..., s. 189.

8 Qjcu Janowi nie przeszkadza nawet brak fizycznej obecnosci Papieza, bardziej istotna dla
niego jest bowiem obecnos¢ symboliczna, ktérg poréwnuje do peregrynacji Ikony Jasnogorskiej,
ktéra — aresztowana przez komunistow - peregrynowata jednak dalej w postaci pustej ramy
z kwiatami. ,,Symboliczna obecno$¢ jest czgsto nawet mocniejsza. A tarmoszenie Papieza byloby
znakiem egoizmu” (Géra albo jak..., s. 127).

~

®
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wiedzial, ze musze mlodziez nakarmic¢ stowem i Ze to stowo musi mie¢ ciezar
i sife. Dlatego tak zalezalo mi na papieskim slowie i blogostawienstwie [...].
Uzylem argumentu samego Papieza: ,,Przeciez to Ojciec Swiety kazal mi prze-
tozy¢ Gutenberga i zamienia¢ go na wizje, na obraz. Ledniczanie potrzebuja
nie tylko Ojca przeczyta¢, uslyszed, ale takze zobaczy¢”. Co to za pytanie, kto
to wymyélit? Duch Swiety, mlodziez, a ja zapodalem Ojcu Swietemu®.

Do legendy za$ przeszto odlewanie dloni Papieza — ku pamigci potomnych. Jak
zeznaje ojciec Gora: ,Dotartem do Rzymu. Przy obiedzie zapytalem Papieza, czy
moge prosi¢ go o odlanie ragki stép. A papiez popatrzyt zniesmaczony, wziglt widelec
i postukat sie po czole. «Stasiu, po cosmy sie z tym facetem zaczeli zadawaé?» — rzekt

do Dziwisza’®.

Jan Pawel Wielki

Na progu swojego pontyfikatu Jan Pawel IT wzywal, aby otwiera¢ drzwi Chrystusowi.
Jego papieska postuga stanowila takze wielkie otwieranie ksiegi: ksiegi Biblii, ksiegi
polskosci, poezji, rodziny, modlitwy, $wietosci. W swiecie wspdlczesnym, z jego
przerazajaca kategorig zmierzchu i pustki duchowej, Papiez stal sie prawdziwym
przewodnikiem po drogach nadziei. Nauczycielem prawdy, iz kazdy czlowiek — stwo-
rzony na obraz Boga - jest artysta, a naszym celem jest powro6t do Raju. Zdaniem ojca
Gory jedng z najwazniejszych nauk Papieza jest to, ze ,,czlowiek musi by¢ silniejszy
niz warunki, w ktérych mu przyszto zy¢. Musi mie¢ sile przebicia. I komplementarne
zdanie: «<Musicie od siebie wymaga¢, choc¢by inni nie wymagali». To jest wlasnie to
wezwanie do przekroczenia siebie™.

Wyrazem ogromnej fascynacji Wielkim Papiezem jest kontrowersyjne uzycie
stynnego obrazu Rembrandta Powrét syna marnotrawnego, na ktérym, wedtug suge-
stii Jana Gory, twarz Ojca Milosiernego jest twarzg Papieza®. To stalo si¢ przyczyna
oskarzania ojca Gory o papolatrie. ,,Pewien historyk sztuki w habicie - relacjonuje
ojciec Jan - byl wzburzony naduzyciem symbolu i rozpowiadal, ze mnie zapoda do

8+ Swigty i blazen..., s. 240.

85 Ibidem, s. 315.

86 Ibidem, s. 261.

87 ,Rozpocznie sie nabozenistwo celebrujace prawde o Ojcu Milosiernymi powracajacym synu
marnotrawnym. Nabozenistwo to opowie o Bogu Ojcu, ktory przyrzekl nam, Ze nas nie opusci,
o Bogu, ktdry przyjmuje «ludziz odzysku». Zostanie rozpiety olbrzymi zagiel, ptétno z reprodukcja
obrazu Rembrandta Powrét syna marnotrawnego. Poprosilem prof. Wojciecha Muellera, aby twarz
ojca zastapil twarzg Papieza, ktory w swej cudownej encyklice Bogaty w milosierdzie przyréwnat
wspolczesng ludzko$¢ do powracajacego syna marnotrawnego” (Géra albo jak..., s. 124).
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jakiej$ instancji, tylko ani on, ani ja, nie wiedzieliSmy do jakiej. Méwil, ze naduzylem
arcydziela, a ja ttumaczylem, ze Papiez tez jest arcydzietem”®.

Stad $mier¢ Papieza stala si¢ dramatycznym przezyciem; swiat bez Jana Pawla II
stal si¢ pusty. Jakby zniknela godnoé¢ i wielko$¢, ktora dzieki Papiezowi otrzymywal
kazdy czlowiek, nie tylko ojciec Jan®. Jak sam wyznaje: ,W pewien sposéb umartem...
Moj $wiat zakonczyl sie na godzinie 21.37... Pewna czastka mego serca obumaria.
Nie oznacza to, zZe nie Zyjemy pelnosprawnie nadal. Bylbym smutnym $wiadectwem,
gdybym popadl w rozpacz, w depresje, smutek. Smieré §wietego zawsze musi by¢
zyciodajna. Zreszta $mier¢ kazdego dobrego cztowieka jest radosna™. Od tego jednak
momentu Géra - uczen i nasladowca Ojca Swietego, zyje jakby czul na sobie spojrze-
nie Jana Pawla II, niczym pelne milosci spojrzenie matki w tomie Matka odchodzi
Rézewicza. Gora staje sie piewca Swietego Papieza, ktérego uparcie nazywa Janem
Pawlem Wielkim. Na nic zdajg si¢ protesty Jana Grzegorczyka (réwnie upartego jak
jego rozmoéwca), ktory chce nazywac zmartego papieza ,Milosiernym”.

Jasiu, badz realista. Z chwilg $mierci Jana Pawta jestesmy odpowiedzialni za
jego wizerunek dla przysztych pokolen. Trzeba szuka¢ stéw, ktére sa wyprébo-
wane. Wraz z tymi, ktérzy widzieli i stuchali Papieza, odejdg ostatnie emocje,
wiec trzeba przysztym pokoleniom przekazaé jego genialny dorobek. To, co
proponujesz, bardzo szybko przeobrazitoby sie w dowcip i do ludzi nie dotrze
wielko$¢. To, co dzi$ jest fantastyczne, jutro byloby $mieszne. Milosierny to dla

wielu tyle co biedny, potulny, naiwny. Oczywiscie my tak tego nie rozumiemy,
ale przydomek musi by¢ rozpoznawczym dla tych, ktérzy wiedzg niewiele®’.

Urocze przekomarzanie sie o tytul Papieza (Wielki czy Milosierny), odczytywa-
ne post mortem ojca Jana, brzmi jak realizacja jego wielkiego pragnienia: marzenie
o mszy nad mszami - mszy wiecznosci®?, Swiety Papiez odprawiajacy msze wraz
z wszystkimi, ktorych kochal i ktérym stuzyl ojciec Jan, pod Brama-Ryba w Lednicy.
Chociaz - to marzenie juz si¢ spelnito. Dopetnilo sie pragnienie zolnierza Jana
Pawla Wielkiego, wzywajgcego do przekraczania progu nadziei i otwierania drzwi
$wietosci®”. Antycypacja tej wielkiej mszy z Janem Pawlem Wielkim jest msza $wigta

88 Swiety i blazen..., s. 221.

8 TJak ujmujaco pisze ojciec Gora, przy Papiezu kazdy stawal si¢ ,kim$™ ,,Przy wielkich lu-
dziach nawet mali rosng. Baba z Wadowic chodzi po Watykanie jak ksi¢zniczka” (J. Gora, Mdj
Swiat, s. 146).

9 Swigty i blazen...,s. 337.

9t Ibidem, s. 259-260.

92 Zob. ibidem, s. 422-424.

9 Marzenie Jana Gory wypelnilo si¢ (i nadal wypetnia) w jego lednickiej rodzinie: ,Ludzie
sprzed Lednicy i po Lednicy to sg inni ludzie. Ja marze o tym, aby ludzie, ktérzy przeszli przez
Brame, stawali sie potem Brama dla kogo$ innego. Papiez mi kiedy$ powiedzial: «Zyj tak, aby ludzie
pytali cie o Boga». Czlowiek, ktory staje sie dla drugiego Brama do Boga... to jest $wieto$¢” (Swigty
i blazen..., s. 262). O powotlaniu do Zycia nadziejg pisze Papiez w swojej encyklice O Eucharystii
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w bazylice watykanskiej w jubileuszowym Roku Odkupienia, 23 lutego 1983, ktora
ze wzruszeniem opisuje Jan Gora:

W biegu wskakiwalem w habiti wpadlem do bazyliki. Zaraz za mna zamkneli
drzwi bazyliki. Przysiadtem na krzesle w ostatnim rzedzie. Obok mnie ja-
ki$ ogromnych rozmiaréw kaptan, z drugiej strony malizna w albie i stule.
Przede mna gromada Afrykanczykéw. Czarnych, rozesmianych i krecacych
sie z ciekawo$cig. Chory sykstynskie pieja wnieboglosy. Jubileuszowa msza
z Papiezem. Kiedy ucichla burza i pioruny przestaly wali¢, zrobifa sie cisza.
Ojciec Swiety wygtasza homilie. Do dzisiaj mam wrazenie, ze kazanie Ojciec
Swiety wypowiedziat dla jednego zdania. W tej uroczystej ciszy jego stono-
wany glos przerodzil sie w okrzyk, ktory stysze po dzi§ dzien. Zaczal nisko:
»Swiatu potrzeba kaptanéw...”. Zamilkli milczat chwile, a potem, podnoszac
glos oktawe wyzej, krzyknat: ,,bo §wiatu potrzeba Chrystusa!”. To, co zaczelo
sie dzia¢, przeszto wyobrazenie. Kaptani wstali z miejsc. Nastgpila eksplozja
radosci. Oklaski wypelnily bazylike. Niektorzy zaczeli plakac. Wielkolud
z prawej zaczal mnie calowaé, malenstwo z lewej podskakiwato radosnie,
wyciagajac raczeta konsekrowane. Kaptani z Afryki podskakiwali rado$nie.
Jak ja sam wygladatem wtedy, nie wiem, ale bylem napelniony misja, ktéra na
nowo zostata mi uswiadomiona®.

Ten patetyczny opis wlasnie bodaj najwiecej mowi o Janie Pawle I i o ojcu
Janie - Janie od Jana Pawta Wielkiego. Finalowy $piew natomiast, ktéry powstat
na podstawie ksigzki Idgcym w przysztos¢ kardynata Stefana Wyszynskiego, dzisiaj
jak najbardziej mozna zadedykowa¢ dwém wielkim - Swigtemu i btaznowi, niczym
epitafium: ,, Tylko orly szybuja nad grania, / Tylko orlom niestraszna jest przepas¢, /
Wolne ptaki wysoko latajg. / Juz za chwile wylecimy z gniazda™.

* % %

Zdaniem Heideggera: ,,by¢ poeta w czasie marnym znaczy: §piewajac, baczy¢ na trop
zbieglych bogéw. Totez w czas Nocy Swiata poeta wypowiada to, co $wiete™. Dlatego
w jezyku Holderlina Noc Swiata jest §wieta nocg. Tak wiasnie, $piewajac i szukajac
drogi do Boga, idzie Papiez, ktory jest poeta — uczy ludzi odkrywania piekna Boga,
ktdry jest Miloscig. A Goéra? Ojciec Jan jest tym, ktory stucha oredzia Papieza poety.
Poeta bowiem moéwi, ,nam zas, innym, trzeba koniecznie uczy¢ si¢ stucha¢, co tacy

w zyciu Kosciota: ;W pokornym znaku chleba i wina, przemienionych w Cialo i Jego Krew,
Chrystus wedruje razem z nami, jako nasza moc i nasz wiatyk, i czyni nas §wiadkami nadziei dla
wszystkich” (Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, Krakéw 2003, nr 62).

o Swiety i blazen..., s. 269-270.

95 ]. Gora, J. Grzegorczyk, Skrawek nieba albo o Ojcu i Krélu, Poznan 2001, s. 178.

¢ M. Heidegger, C6z po poecie?, s. 171.
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poeci méwig™”’. Jak sam wyznaje ojciec Jan: ,Mdj mistrz Jan Pawel do konca intry-
gowal. Byt swiadkiem milosci, ktdra zyl™.

Bedac uczniem tak wielkiego nauczyciela, nalezy zdobywac si¢ na wielkie dzieta.
Stad plynie sita do budowania Kosciota - ludzkiej wspolnoty, ktora przekracza wymiar
ziemskii staje si¢ komunig z Bogiem. Ta pasja budowania Kosciola doskonale zostaje
przedstawiona w wierszu ksiedza Janusza Stanistawa Pasierba, ktorego tworczos¢ —
pod wzgledem tresci filozoficzno-religijnych, a takze sposobu traktowania inspiracji
biblijnych - jest najblizsza autorowi Tryptyku rzymskiego®:

W czasach religijnosci
mierzonej rozsagdng miarg
zdumiewa postanowienie

kanonikow w Sewilli
z roku 1401:

Zbudujmy koscidt tak wielki,
by ci co go zobacza
wzieli nas za szaleicow.

Nikt juz nie pamieta
kto byl wowczas rozwazny
i odradzal budowe.

Tak powstaje kosciot'™.

W tym budowaniu Papiez jest mistrzem, a Gora czeladnikiem, i dlatego ojciec
Jan nie patrzy na Papieza obiektywnie, ale z zarliwym zachwytem. ,,Sg kolejni papie-
ze, a Jan Gora ciagle o Janie Pawle IT”'?'. Gora jest jak Kosciol-oblubienica, za$ Jan
Pawel II niczym Chrystus-oblubieniec. We wszelkich dziataniach ojca Jana objawia
sie ,gigantyczna mito$¢ oblubiencza do Jana Pawta II”'2. W tym szalenstwie jest
jednak metoda, gdyz - i znowu przychodzi nam w sukurs filozof - budujgc dom,
uczymy sie tego, co najwazniejsze: odkrywamy sens i leczymy bezdomnos¢ naszego
niespokojnego serca'®.

97 Ibidem.

98 Swigty i blazen..., s. 395.

9 M. Oldakowska-Kuflowa, Blask stowa. Inspiracja biblijna w twérczosci literackiej Jana
Pawta II, Kielce 2004, s. 96.

o J.S. Pasierb, Katedra w Sewilli, [w:] idem, Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007, s. 106; Swigty
i blazen..., s. 156.

or Swiety i blazen..., s. 373.

2 Thidem, s. 367.

03 Zob. M. Heidegger, Budowa(, mieszkad, myslec..., s. 334.
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W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawel II przypomina, ze ,,czlowiek
nie moze zy¢ bez nadziei”'*. To wlasnie tajemnica nadziei stanowila centrum zycia
Jana Gory, wielkiego duszpasterza mtodziezy. Jego Zycie mozna, jak zycie kazdego
dominikanina, opisa¢ jako stuzbe Bogu, wyrazajaca sie poprzez mitos¢ do Maryi
i do Eucharystii, ale nade wszystko biografie ojca Jana nalezy czyta¢ w perspektywie
chrzescijanskiej nadziei. To ona nadata zyciu zakonnika niesamowitg dynamike,
dzieki ktdrej z ekscentrycznego miodzienca z dlugimi wlosami, w czerwonych skar-
petkach, dzinsach i szaliku, szokujacego koscielne babcie, prowadzacego ,,diabelskie
rekolekcje”, stynacego ze swego genetycznego samochwalstwa, swoistej Violetty Villas

105

polskiego duszpasterstwa'®® — wyrasta mistyk.

Jaki mistyk? Mistyk zakochany w Janie Pawle, ktory jest ,,Papiezem ojca Jana™%.
Ten, ktory potrafi uczestniczy¢, dzieki Janowi Pawlowi II, w wielkim misterium ojco-

stwal?’

. »Wielbiciel Jana Pawla™%, ktory trudny jezyk Papieza potrafil przettumaczy¢
i poda¢ w przystepnej formie'®. Ten, ktory potrafit zbliza¢ ludzi do Boga. Czlowiek
uzalezniony Swietym Uzaleznieniem - od Sensu, od Pana Boga'". Jak czytamy w opi-
nii na temat ojca Jana, ktdrg przekazata Natalia Chrominska: ,,Mowit pieknie i prosto
o Bogu. Uczyt brania odpowiedzialnos$ci, zarzadzania, samorzadnosci, konsekwencji,
ustalal rytm, nie odpuszczal, nie tolerowat zniechecenia. Dziatal wciaz jak nakrecony,
non stop nowe, odwazne pomysty. Bardzo sobie cenie jego przywiazanie do pigkna.
Takie norwidowskie, ktére ma zacheca¢ do pracy”'.

Ten szkic nie stuzy budowaniu pomnikowego obrazu dominikanina, ktéry miat
wielu przyjaciol, ale tez potrafil do siebie zniechecad; ,,umiat ludzi rozkochiwaé w so-

bie, ale umiat tez i gnoi¢™*?

, jak wspomina Chrominska. Pragne jedynie wskazac to,
co ojcu Janowi (poprzez swoje nasladowanie Papieza i jego duchowosci) postuzyto
do osiagniecia prawdziwej dojrzalosci, do $wietosci, ktdra jest wlasciwym celem

chrzescijanskiego powolania.

o4 Jan Pawel I1, Ecclesia in Europa, nr 10.

195 Zob. Gora albo jak...,s. 142.

¢ Swiety i blazen..., s. 218.

07 Zob. J. Géra, Ojciec, s. 10.

8 Géra albo jak..., s. 200.

9 W ten sposob wspomina rekolekcje akademickie, prowadzone przez o. Gore w Krakowie,
na podstawie Mgzczyzng i kobietg stworzyt ich Jana Pawla II, ojciec Mirek Nowak (zob. Swigty
i blazen...,s. 74).

1o Zob. Gora albo jak..., s. 85.

ut Swiety i blazen...,s. 120. Milo$¢ do Cypriana Norwida stychaé chociazby w zaczerpnietym
z autora Promethidiona tytule ksigzki Jana Gory Dopokgd ide, okreslanej przez Jana Grzegorczyka
jako ,liryczny raportz ojca [Géry] wedréwek z mlodziezaz duszpasterstwa” (Swigty i blazen...,s. 85).

22 JTbidem.
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HOW ABOUT POPE IN THIS MISERABLE TIME? FATHER JAN GORA AND HIS
FASCINATION WITH THE SANCTITY OF JOHN PAUL II.
ON THE FIFTIETH ANNIVERSARY OF FR.JAN GORA’S ACCEPTANCE
TO THE ORDER

Summary

The question asked by Martin Heidegger applies to every pope, who in the modern world
is often seen as a Don Quixote in a white cassock, fighting against the dragon of nihilism.
In this sketch, I'm trying to present the fascination with the person of John Paul II, which
was recorded in two books-interviews that Jan Grzegorczyk conducted with father Jan
Gora OP: Gora albo jak wyzebraé niebo i cztowieka. Rady ojca Jana spisane przez Jana
Grzegorczyka (1999) and Swigty i blazen. Jan Géra w odstonach Jana Grzegorczyka (2014).
The Polish Dominican friar realized the teachings of John Paul I in his ministry, whom he
consistently called John Paul the Great. The meetings of young people in Lednica, which
were started by father Goéra, are a spiritual monument to his fascination with the Pope,
whose teachings were for him a recipe for holiness. This essay, written after the death
of Jan Gora, is an attempt to answer the question — who is John Paul II according to Jan
Gora?
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

KU ,, JEDNOSCI NATCHNIEN | ZNACZEN”.
NAD REKOPISEM WIGILII WIELKANOCNEJ 1966
KAROLA WOJTYLY

Uzyta w tytule tomu formuta ,kultura nie tylko literacka” sktania do myslenia
o rozmaitych kontekstach tworczosci i dziatalnosci Karola Wojtyly, do odkrywania
nowych, czasem moze nieoczywistych wymiaréw kultury, w ktore uwiklane jest jego
dzielo i w ktérych nalezy je rozpatrywac. Najwazniejsze, a na pewno najbardziej
narzucajace si¢ konteksty tego typu to: szeroko rozumiana kultura teologiczna, fi-
lozoficzna, spoleczna, psychologiczna i pedagogiczna, ale takze na przyklad kultura
polityczna, ekologiczna czy — by odnies¢ si¢ cho¢by do tematéw innych artykutow -
kultura sportu. W swoim tekscie chciatabym zwrdci¢ uwage na obszar kultury nie-
szczegolnie moze oryginalny w odniesieniu do dorobku Wojtyly i $cisle powigzany
z tytulowg kulturg literacka, ale w pewnego typu ujeciu wskazywany w wojtytologii
zaskakujgco rzadko. Nazwatabym go kulturg filologiczng. O watkach filologicznych
stematyzowanych w tekstach, czyli o Wojtylowej koncepcji jezyka, o jego umitowa-
niu stowa, ktore — wedle sformulowania uzytego w ksigzce Dar i Tajemnica - ,jest

jakim$ podstawowym wymiarem [...] Zycia duchowego™ czlowieka, juz pisano?; cha-
rakterystyce poddawano réwniez specyfike idiolektu Karola Wojtyly w réznych jego

odmianach®. Wcigz jednak stosunkowo stabo rozpoznana jest ta podstawowa sfera

* Jan Pawel II, Dar i Tajemnica. W pigcdziesigtg rocznice moich swigcet kaptariskich, Krakow
1996, s. 10.

> Zob. m.in. A. Kozlowska, Refleksja o jezyku w twérczosci literackiej Karola Wojtyly - Jana
Pawta II, [w:] Promieniowanie swigtosci. Jan Pawet II a literatura, red. K. Dybciak, S. Pazucha,
Krakow 2011, s. 37-51; M. Oldakowska-Kuflowa, ,[...] sfowa Ciebie wynoszg z ukrycia”. Motyw
stowa w literackiej twérczosci Karola Wojtyly - Jana Pawta II, [w:] Jan Pawet II w trosce o stowo
i prawdeg, red. S. Mikotajczak, M. Wrze$niewska-Pietrzak, Poznan 2011, s. 309-325.

3 Przegladu stanu badan nad jezykiem papieza dokonata Wtadystawa Bryla, zob. eadem, Pol-
szczyzna Jana Pawta II w oczach jezykoznawcow - polonistow, [w:] Karol Wojtyta - Jan Pawel I1.
Artysta stowa, red. M. Oldakowska-Kuflowa, W. Kaczmarek, Lublin 2015, s. 237-258.
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omawianego zjawiska, ktérg mozna okresli¢ mianem praktyki filologicznej Wojtyty,
czyli jego autorskich decyzji co do ksztattu wlasnych utwordw, jego pracy nad tekstem.
Wiele do zyczenia pozostawia rowniez praktyka filologiczna wydawcow dotyczaca
spuscizny poety-papieza. Sprawa pomylek kopistow, bledéw w odczytaniu oryginalow
i innych usterek Wojtytowych edycji byta dotychczas podnoszona najczesciej w zwigz-
ku z Renesansowym psatterzem, w ktérym filologicznych przewinien znalez¢ mozna
rzeczywiscie najwigcej?, ale i w opracowaniu dojrzatych utworéw poety zdarzaja si¢
pominiecia stéw czy nawet calych wersow, niewlasciwe lekcje oraz niestuszne decy-
zje interpunkcyjne. Na niedoskonatosci wydania fragmentéw Tryptyku rzymskiego
wskazywat Jan Okon, konfrontujac tekst z trzema stronami rekopisu opublikowanymi
razem z pierwodrukiem®. O wszystkich emendacjach, ktére nalezy wprowadzi¢ do
utwordw literackich poety-papieza, pisatam w ksigzce Od psalméw stowiatiskich do
rzymskich medytacji. O stylu artystycznym Karola Wojtyly°.

Prace filologiczne zwigzane ze spuscizng autora Tryptyku rzymskiego — mam tu
na mys$li prace obu wskazanych typéw, to znaczy zaréwno rzetelne edycje jego tek-
stow, jak i studia pokazujace etapy ich ksztaltowania - sg dotychczas bardzo mato
zaawansowane, a przy uwzglednieniu roli, jaka odgrywa ich autor w polskiej kulturze
- wypadaja wrecz szokujgco stabo. Prawda, ze przez dlugie lata praca filologiczna nad
tekstami Wojtyly byla bardzo trudna, a dla niektérych po prostu niemozliwa - za
zycia autora uzyskanie wgladu w oryginaly jego utworéw wymagalo uruchomienia
wielu skomplikowanych mechanizméw biurokratyczno-towarzyskich; przez pewien
czas po jego $mierci w zwigzku z procedurami procesu beatyfikacyjnego, a wkrotce
potem kanonizacyjnego zadne materialy zrodtowe nie byty udostepniane. Podejmowania
podobnych staran nie utatwial rowniez brak §wiadomosci tego typu potrzeb wsrdd
ludzi Ko$ciola, a takze swoiscie pokorna postawa samego poety, ktéry swoje gotowe
juz, przemyslane i wycyzelowane utwory traktowal do$¢ niefrasobliwie, zdajac je
catkowicie na taske i niefaske korektoréw oraz edytorow, nie zawsze oczywiscie umie-
jetnych i bezblednych, czasem nawet celowo wprowadzajacych przerdbki i modyfi-
kacje. Wedlug zgodnych $wiadectw, potwierdzonych w trakcie badania autografow,
Wojtyla zwykle nie anulowal zmian naniesionych przez swoich zaufanych wydawcow
i przyjaciol, a w korekcie poprawial tylko oczywiste pomylki. W rezultacie niektére

4 Analizowala je szczeg6lowo Marta Burghardt, zob. eadem, Historia tekstow mlodziericzych
poezji Karola Wojtyly, [w:] Przestrzen stowa. Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly - Jana Pawta II,
red. Z. Zargbianka, ks. J. Machniak, Krakéw 2006, s. 51-60; eadem, Poezje mlodziericze Karola
Wojtyly: analiza tekstologiczna, [w:] Karol Wojtyla - poeta, red. ]. Glazewskii W. Sadowski, War-
szawa 2006, s. 77-82.

5 Zob. J. Okon, Tryptyk rzymski Jana Pawla II: czytanie rekopisu, ,Ruch Literacki” 2007, nr 1,
5.59-75.

¢ Zob. A. Kozlowska, Od psalméw stowiariskich do rzymskich medytacji. O stylu artystycznym
Karola Wojtyly, Warszawa 2013, s. 60-65.
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sformulowania, podtytuly, przypisy, czasem decyzje kompozycyjne niewatpliwie
zawdzigczamy inicjatywie oséb trzecich. Wydaje sie, ze szczegdlng role odegrat tu
przede wszystkim Marek Skwarnicki.

Cale szczescie, sytuacja w badaniach nad Wojtyta powoli si¢ zmienia. Jesienig 2015
roku pod auspicjami metropolitow: krakowskiego i warszawskiego ukonstytuowat sie
komitet, ktory ma przygotowac pierwsze krytyczne wydanie poematéw i dramatow’.
Edycja ta, planowana jako trzytomowa, ma si¢ ukaza¢ w 2020 roku pod redakeja Jacka
Popiela. Zastapi ona dominujace obecnie wydanie ,,Znaku™: Poezje, dramaty, szkice
oraz Tryptyk rzymski® uwzgledniajace wszystkie znane utwory artystyczne poety-
papieza, w tym juwenilia. Publikacja ta ukazata si¢ w 2004 roku i byla potem wzna-
wiana w prawie niezmienionej formie. Wiekszo$¢ tekstow w tym tomie opracowat
Jan Okon, ktéry redagowal juz pierwszy zbidr Wojtylowych utworéw literackich, czyli
Poezje i dramaty z 1979 roku®; za przygotowanie do druku utworéw mlodzienczych
odpowiadal Marek Skwarnicki. Tom ten, cho¢ cenny i przede wszystkim gromadza-
cy wszystkie znane dramaty i poematy Wojtyly, ma charakter popularny; jako taki
w bardzo niewielkim zakresie informuje o tekstowych podstawach edycji, a zatem
nie pozwala dostrzec skali filologicznych probleméw wojtylologii. Wspomniane
krakowsko-warszawskie wydanie krytyczne niewatpliwie przyczyni si¢ do ustalenia
ostatecznej i — miejmy nadzieje — poprawnej postaci papieskich tekstow literackich;
dzieki przygotowaniu aparatu krytycznego w pewnym stopniu ukaze réwniez Wojtyte
jako autora, ktéry intensywnie pracowatl nad forma swoich tekstow, innymi stowy —
zaprezentuje jego wlasng praktyke filologiczng.

Oryginatly tekstow artystycznych Karola Wojtytly

W zachowanych papierach Wojtyly pozostalo wiele wariantowych redakgji jego tek-
stow artystycznych. Od razu trzeba zaznaczy¢, ze poecie w zasadzie obca byla idea
work in progress; jego teksty, cho¢ czasem przeksztalcane naprawde radykalnie i po-
prawiane po wielokro¢, zwykle do§¢ wyraznie zmierzaly w strone wersji ostatecznej.

7 Przewodniczacym komitetu i przysztym redaktorem dziet jest prof. Jacek Popiel, wiceprze-
wodniczaca - prof. Jadwiga Puzynina. Zespot edytorow pracuje w trzech grupach: pierwsza, pod
kierunkiem ks. prof. Jana Machniaka, zajmie si¢ juweniliami, druga grupa, pod kierunkiem prof.
Zofii Zargbianki, opracuje poezje powstale w latach 1947-2003, a trzeci zespdl, pod przewodnic-
twem prof. Jacka Popiela — dramaty.

8 K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, wstep M. Skwarnicki,
Krakéw 2004. W dalszej czeéci artykutu skrot WW wraz z cyfra arabska (oznaczajaca numer
strony) odsyla do wersji poematu opublikowanej w tej edycji.

o Zob. idem (Andrzej Jawien, A.J., Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr Jasien), Poezje i dramaty,
wybor i uktad z upowaznienia Autora M. Skwarnicki, J. Turowicz, redakcja filologiczna J. Okon,
Krakow 1979.
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Wryjatki od tej zasady sa tylko dwa: pierwszy z nich to zbidér wierszy juwenilnych,
ktéry - jak wiadomo - zachowat sie w dwoch réwnorzednych lekcjach', drugi - to
dwa bardzo rézne formalnie i ideowo dramaty o bracie Albercie: znany doskonale od
dawna Brat naszego Boga oraz wczesny, w oryginale beztytulowy, niedawno opubli-
kowany" tekst, nazwany przez Jana Okonia po prostu Bratem Albertem'?.

We wszystkich pozostalych sytuacjach o réwnorzednosci wersji nie ma mowy;
nawet jesli dwa istniejace teksty odbiegaja od siebie bardzo znacznie, potrafimy bez
watpliwosci wskazad, co jest redakcja wstepng, a co — ostateczng. Tak jest na przyklad
w przypadku pierwotnej wersji fragmentu poematu Odkupienie szuka twego ksztattu,
by wejs¢ w niepokdj wszystkich ludzi oraz brulionu Promieniowania ojcostwa. Ten
ostatni w ogodle nie zostal uwzgledniony w edycji ,,Znaku”, ktéra odnotowuje tylko
istnienie dwoch maszynopisow z tekstem dramatu. Tymczasem wersja brudnopisowa,
cze$ciowo rekopi$mienna, a cze$ciowo przepisana na maszynie, zawiera nie tylko wiele
fragmentow ostatecznie zmienionych i wykreslonych przez autora, ale i calg strone
tekstu omytkowo opuszczong przez kopiujacg utwor sekretarke, a w rezultacie — przez
wszystkich edytoréw dramatu®.

Mniej radykalne przeksztalcenia dokumentuja te rekopisy, ktére zawieraja od-
mianki tekstu. Mowa o autografach nastepujacych poematéw: Ballada wawelskich
arkad (AKKWD 2a"), Matka (AKKWD 7a), Narodziny wyznawcéw (AKKWD 8),
Kosciot (AKKWD 6a), Wigilia wielkanocna 1966 (AKKWD 10) oraz o ostatecznej
wersji utworu Odkupienie szuka twego ksztattu, by wejs¢ w niepokéj wszystkich ludzi
(AKKWD 13). Slady autorskich wahan co do postaci tekstu zdradza réwniez rekopis

' Obie te wersje zyskaly pewien rodzaj autorskiej akceptacji i zostaly opublikowane nieza-
leznie od siebie: Psatterz — Ksigga Stowiatiska przez Stanistawa Dziedzica z rekopisu (K. Wojtyta,
Psatterz - Ksigga Stowiatiska, oprac. S. Dziedzic, Krakow 1996), a Renesansowy psatterz (Ksigga
stowiatiska) — przez Marka Skwarnickiego na podstawie redakcji maszynopisowej (K. Wojtyta,
A. Bujak, Renesansowy psatterz (Ksiega stowiariska). Poezje stowem i Swiatlem pisane, wiersze
opracowal z upowaznienia Autora M. Skwarnicki, scenariusz i redakcja L. Sosnowski, projekt
graficzny E. Tarnawska, Krakow 1999).

1 Zob. ks. J. Machniak, Swiety brat Adam Chmielowski w mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla
II, Krakéw 2013, s. 7-98. W 2014 r. na Wydziale Filologicznym UMK powstala praca magisterska
Marty Kocon omawiajaca przemiany koncepcji dramatu (eadem, ,, Brat naszego Boga” Karola Woj-
tyly. Metamorfozy koncepcji; zob. tez eadem, Jak ksztattowat si¢ ,,Brat naszego Boga™?, [w:] Karol
Wojtyta/Jan Pawel 1I wobec tradycji kultury polskiej, red. G. Halkiewicz-Sojak, A. Komorowska,
B. Luczak, M. Sokulski, Torun 2015, s. 349-365.

12 7ob.]. Okon, Nad brulionem ,,Brata Alberta”, [w:] Servo veritatis II, red. A. Pelczar, W. Str6-
zewski, Krakdéw 1996, s. 203-223.

3 O tym brulionie oraz o odnalezionym fragmencie dramatu pisalam we wspomnianej juz
ksigzce, zob. A. Kozlowska, op. cit., s. 67-74. Zob. tez. A. Komorowska, Wokét dramatu Karola Wojtyty
»Promieniowanie ojcostwa”. Zagadnienia edytorskie, ,Sztuka Edycji” 2014, nr 6, w Internecie: http://
apcz.pl/czasopisma/index.php/sztukaedycji/article/view/SE.2014.014/4632 [dostgp: 20.10.2016].

4 Wszystkie przywolane w artykule numery sygnatur archiwalnych dotycza Akt Karola
Wojtyly w zbiorach Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (AKKWD).
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Tryptyku rzymskiego, a przynajmniej te trzy jego strony, ktorych faksimilia mozna
oglada¢ w pierwodruku poematu, opublikowanym w 2003 roku przez Wydawnictwo
$w. Stanistawa. Niestety, calo$¢ autografu nie jest dostepna dla badaczy - jak udato
mi si¢ ustali¢ dzieki uprzejmosci ks. Pawta Ptasznika - znajduje si¢ on w Archiwum
Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskie;j.

Podstawy tekstowe poematu Wigilia wielkanocna 1966

Jednym z autograféw opatrzonych autorskimi poprawkami i dobrze pokazujacych
specyfike pracy Wojtyly nad tekstem, a zarazem mozliwo$ci, jakie otwiera tropienie
jego procesu tworczego, jest Wigilia wielkanocna 1966. Rekopis poematu opatrzony
sygnaturg AKKWD 10 znajduje si¢ w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie.
Czytelnikom udostepniane sg jego dwie czytelne kserokopie. Autograf sktada si¢
z o$miu kart formatu A4, zapisanych czesciowo jedno-, a cze$ciowo dwustronnie
(w sumie 14 stron), z autorskg numeracja na goérze strony' i uwagami ,,verte!” na
niektdrych stronach recto. Tekst nie jest datowany przez Wojtyle; dotaczono do niego
natomiast strone wstepna, na ktorej obcg reka zapisana zostata archiwalna sygnatura,
tytul'®i data 1966, umieszczona w nawiasie kwadratowym. Od osoby opracowujacej
dokument w archiwum pochodzi réwniez dodatkowa numeracja w prawym gérnym
rogu.

Na pierwszej stronie oryginatu widnieje autorska adnotacja: ,tekst do przepisania”
(AKKWD 10: 1), ktéra zdaje si¢ swiadczy¢ o tym, ze mamy do czynienia z czysto-
pisem. Sprawa nie jest chyba jednak taka prosta. Po pierwsze, czystopisy Wojtyly
wygladaja zwykle nieco inaczej — pismo, jakim autor nakreslit tekst poematu, nie
nalezy do odmiany starannej, a na ostatnich stronach staje si¢ wrecz brulionowe.
Po drugie, na rekopisie widnieje wiele skreslen, i to takich, ktére dokumentuja
zalgzki wersji radykalnie innych niz ostateczna. Wojtyla miat wprawdzie zwyczaj
poprawiania takze czystopisow?, ale na tym etapie wprowadzal zwykle juz tylko
stosunkowo niewielkie emendacje; tymczasem, jak postaram si¢ pokaza¢, rekopis
Wigilii wielkanocnej 1966 zdradza wahania dotyczace zasadniczego ksztaltu tekstu.

5 We wszystkich odwotaniach do rekopisu przywotuje sygnature oraz numer strony wedlug
tej wlasnie, autorskiej numeracji. Te wyrazy i wyrazenia, ktdre ostatecznie zostaly usunigte przez
autora badz zastgpione innymi, umieszczam w nawiasach ostrych.

¢ ‘Wbrew konwencji stosowanej przez autora poematu przymiotnik wielkanocny zapisany tu
zostal wielkg literg.

7 Zob. K. Wojtyla, Poezje, dramaty..., s. 588.

8 Taka sytuacja pojawila sie np. w przypadku poematu Narodziny wyznawcéw (zob. A. Kozlow-
ska, ,Narodziny wyznawcow” Karola Wojtyly - czytanie rekopisu, [w:] Literatura, kultura religijna,
polskosé. Ksigga jubileuszowa dedykowana prof. dr. hab. Krzysztofowi Dybciakowi w 65. rocznice
urodzin, red. K. Koehler, W. Kudyba, J. Sikora, Warszawa 2015, s. 381-395).
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Dlatego bytabym sktonna sadzi¢, ze nie jest to czystopis w klasycznym rozumieniu
tego okreslenia — czyli tekst juz gotowy, ustalony, skierowany przez autora do przepi-
sania czy druku. Prawdopodobnie omawiany dokument to jednak wersja brulionowa
(czy jedna z wersji brulionowych), ktdra zyskala ksztalt na tyle zadowalajacy Wojtyte
i na tyle czytelny dla jego do$wiadczonej sekretarki, zZe sporzadzanie kolejnej kopii
rekopi$miennej zostalo uznane za zbedne.

Poemat zostal opublikowany po raz pierwszy w 1966 roku w kwietniowym nu-
merze miesiecznika ,Znak™’. Byt w tej edycji sygnowany inicjatami A.]. Pierwodruk
niewiele odbiega od wersji przyjetej w obu zbiorowych wydaniach utworéw poety-
-papieza, czyli od tej, ktdra funkcjonuje jako podstawowa czy wrecz obowiazujaca.
Réznice dotycza gtéwnie przydziatu werséw do poszczegdlnych strofi wewnetrznego
podziatu werséw; zmodyfikowane (wlasciwie dostosowane do norm) zostaly: inter-
punkcja tekstu, pisownia wielkich liter oraz pisownia taczna badz rozdzielna®. Jedyna
wieksza rozbiezno$¢ wynika prawdopodobnie z btedu - w pierwodruku opuszczono
bowiem nastepujacy fragment czesci VI:

Czlowiek przechodzi w réwnowage wewnetrzng wody,

w ktdrej taczy sie bieg przeznaczen wlasciwy kazdej fali
i pokoj calosci - ten pokdj nie jest zastojem (WW 152).

W pierwodruku, podobnie jak we wszystkich p6zniejszych wydaniach Wigilii
wielkanocnej 1966, pominieto tez charakterystyczne dla wigkszosci Wojtylowych
rekopisow elementy metatekstowe o charakterze modlitewnym. W omawianym
autografie takie wypowiedzi widnieja na gorze kazdej strony rekopisu. W lewym
gérnym rogu sg to: skrot Amdg, czyli Ad maiorem Dei gloriam i symbole skompono-
wane z liter (polaczenie liter J i M: J+M, ktore ma oznaczaé Jezusa i Maryje; znak P
wpisany w X, przywolujacy greckie imie Chrystusa — Xpiotdg). Powtarzaja si¢ one
w takim uktadzie na kolejnych stronach. W prawym goérnym rogu kazdej strony
poeta umiescil formuly facinskie (dwie ostatnie nieczytelne ze wzgledu na przyciecie
kopii). Sa to kolejno:

Totus Tuus ego sum (AKKWD 10: 1),

et omnia mea Tua sunt (AKKWD 10: 2),
Accipio Te in mea omnia (AKKWD 10: 3),
Praebe mihi Cor Tuum Maria (AKKWD 10: 4),
Maria Mater gratiae (AKKWD 10: 5),

Mater Misericordiae (AKKWD 10: 6),

Tu nos ab hoste protege (AKKWD 10: 7),

¥ AlJ., Wigilia wielkanocna 1966, ,Znak” 1966, nr 4 (142), s. 435-444.
20 Rozbieznosci tych szczegdtowo tu nie omawiam, poniewaz sg to rezultaty decyzji wydawcow,
a nie samego autora.
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et mortis hora suscipe (AKKWD 10: 8),
Jesu Tibi sit gloria (AKKWD 10: 9),

qui natus es de Virgine (AKKWD 10: 10),
cum Patre et cum Spiritu (AKKWD 10: 11),
in sempiterna saecula (AKKWD 10: 12).

Pierwsze cztery formuly to modlitwa $§w. Ludwika Marii de Montfort z Traktatu
o doskonalym nabozetnistwie do Najswietszej Maryi Panny, przyjeta przez Wojtyle
jako jego dewiza biskupia; osiem pozostatych sktada sie na inng tradycyjng modlitwe
maryjng. Elementy te nie stanowia integralnej cz¢sci poematu i nie sg uwzgledniane
przez wydawcdéw. Na ich nieliteracki, a takze w pewnym sensie prywatny charak-
ter wskazuje i to, ze nigdy nie pojawiaja si¢ one w autoryzowanych przez Wojtyte
maszynopisach. Wymownie $wiadcza jednak o tym, w jaki sposéb poeta traktowat
wlasng tworczosc.

Rekopis tekstu a wersja opublikowana w podstawowej edyc;ji

Podstawowe wydanie omawianego poematu do$¢ wiernie oddaje intencje autora
udokumentowang w autografie. Edytor poprawil Wojtytowe pomylki (,wiadomo$¢”,
AKKWD 10: 5 zamiast ,,swiadomos$¢”, WW 146) i dostosowal zapis do wspolczesnej
sobie normy. Popetnit on tylko jeden blad - we fragmencie, ktéry w oryginale (oraz
w pierwodruku) brzmi: ,,na tej prozni tamano piony i $ciesniano horyzonty - granice
wolnosci — wolnos¢ potwierdzala sie wcigz — wolno$¢ przewyzszata ludzi — odchodzili
ludzie, nie wiedzgc, ze jej naduzyli” (WW 151), wprowadzit - zapewne przez pomyl-
ke - forme ,,przewyzszyla” zamiast niedokonanego ,przewyzszala” (AKKWD 10:
10). Zmiana ta nie tylko wypaczyla sens wypowiedzi (fakt, o ktérym moéwito si¢ jako
o powtarzalnym albo statym, stal si¢ jednostkowy), ale takze zaburzyta jej spdjnos¢,
poniewaz wszystkie czasowniki w szeregu sa niedokonane i iteratywne.

Oryginal Wigilii wielkanocnej 1966 dokumentuje rézne typy autorskich prze-
ksztalcen: wymian, skreslen, uzupetnien i przestawien. Jak juz wspominatam, wiele
poprawek zawiera $lady pomyslow, ktore znacznie odbiegaly od wersji ostatecznej.
Nie wszystkie one sg nawet catkowicie czytelne, poniewaz zostaty zarzucone na tyle
wczednie, Ze nie sposob zrekonstruowaé pierwotnej postaci tekstu. Na przyktad we
fragmencie: ,,To znaczy, Ze trafiam na korzenie wlasnego drzewa, / ze zaglebiam si¢
w jego tajemniczy wzrost” (WW 143) drugi wers mial si¢ najwyrazniej zaczynac zu-
pelnie inaczej, cho¢ trudno odgadnaé, jak: ,,<Nie> ze zaglebiam si¢ w jego tajemniczy
wzrost <kt6>” (AKKWD 10: 1).
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Podobnie pierwsza wersja fragmentu, ktory finalnie brzmi: ,,Historia ludzi nie szu-
ka niczego innego / procz ciala rzeczy” (WW 144), nie sklada si¢ w sensowna calos¢:
»Historia ludzi <straci¢ swe ciato> / procz ciata rzeczy” (AKKWD 10: 2).

Zalazek stabo juz dzi§ uchwytnego, pierwotnego wariantu kryje si¢ rowniez
w skreéleniach obecnych w pytaniu: ,Jak zaczeto w tej fali brzmie¢ stowo «Bdg» i jak
zaczelo znaczy¢, / nim doszlo do znaczenia, jakie ma w odwiecznym Stowie?” (WW
149), ktore Wojtyta zapisal najpierw tak, sugerujac, Zze podmiotem zdania czasowego
mialo by¢ znaczenie, a nie stowo: ,,Jak zaczelo w tej fali brzmie¢ stowo «Bog» i jak
zaczeto znaczy¢, / nim <znaczeni> doszto do znaczenia, jakie ma w odwiecznym
Stowie?” (AKKWD 10: 9).

Nieczytelne $lady zarzuconych koncepcji wida¢ réwniez na poziomie leksemdw.
Czym na przykiad mialo by¢ skreslone ostatecznie ,,<wycz>” (,, Iy jeden, ktéry chodzisz
za sercem, ktdry <wycz> korzenie naszego wzrostu — >, AKKWD 10: 9), nieobecne juz
w zadnej postaci w finalnej wersji: ,, Iy jeden, ktory chodzisz za sercem, ktdry ostaniasz
korzenie naszego wzrostu = (WW 150)?

Nasilenie omawianego zjawiska mozna zaobserwowa¢ w ostatnim wersie przy-
wolywanej inwokacji do czlowieka-Chrystusa. Wojtyta mocno si¢ wahal co do jego
postaci — probowat zbudowac¢ tu zdanie wzgledne (,w ktérego”), wstawit zaimek sie
i partykule wlasnie: ,Cztowieku, w ktérym kazdy czlowiek odnalez¢ moze zamyst
najglebszy / i korzen <swoich> uczynkow: zwierciadlo zycia i $mierci <w ktérego>
wpatrzone w <kalendarz> <sie> <wlasnie>” (AKKWD 4), aby w koncu zaproponowac
taka wersje: ,,Czlowieku, w ktérym kazdy cztowiek odnalez¢é moze zamyst najgtebszy
/i korzen wlasnych uczynkow: zwierciadto zycia i $mierci wpatrzone w ludzki nurt”
(WW 145).

Najwiecej Wojtylowych poprawek ma charakter wymian leksykalnych, ktore nie
zmieniajg zasadniczo struktury tekstu, ale oczywiscie w réznym stopniu modyfikujg
jego znaczenie badz wydzwigk stylistyczny. Do zmian o takiej wlasnie stylistycznej
motywacji (przynajmniej o dominacji tego typu przyczyn) trzeba chyba zaliczy¢
zastgpienie przymiotnika paschalny epitetem wielkanocny w tytule poematu, ktéry
ostatecznie nazywa si¢ Wigilig wielkanocng 1966 (WW 143), a poczatkowo nosit ty-
tul Wigilia <paschalna> 1966 (AKKWD 10: 1). Na takg samg zmiane zdecydowat sie
zreszty poeta takze w jednym z tytuléw czesci tego utworu (zob. WW 154; AKKWD
10: 14). Mozna zapewne przypuszczaé, ze autor uznatl leksem wielkanocny za neutral-
ny, mniej nacechowany, a wiec potencjalnie bardziej zrozumiaty niz przymiotnik
paschalny, ktéry przynalezy do slownictwa religijnego.

Pozostale wymiany leksemow wigzg si¢ juz $cisle z przesunieciami znaczenia
roznej wagi. Niektore z nich stanowig proby doprecyzowania, doktadniejszego przed-
stawienia tego, o czym mowa. Zwykle zabieg ten polega na zastapieniu hiperonimu
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jego hiponimem. Na przyklad w pytaniu z pierwszej czgsci poematu: ,a moze przed-
kladam widzenie drég przesztosci wyczytane z kronik / ponad widzenie w mroku
wykopalisk Wislicy?” (WW 143) ,,kroniki” pojawily sie dopiero w ostatecznej wer-
sji; poczatkowo ich miejsce zajmowaly mniej precyzyjne, ogdlniejsze ,<zapisy>”
(AKKWD 10: 1).

W wizji ozywajacej przyrody z czesci VI czytamy: ,,Ozyje woda, ozyja drzewa,
OZYJE ZIEMIA” (WW 152). Rekopis $wiadczy o tym, ze najpierw Wojtyta chciat
moéwi¢ o wodzie i roélinach, a nie o drzewach (,Ozyje woda, 0zyja <ro$li>drzewa”,
AKKWD 10: 12). Na jego ostateczng decyzje wplyneta zapewne nie tylko che¢ skon-
struowania precyzyjniejszej wypowiedzi, ale takze charakterystyczne dla niego upodo-
banie do opisywania drzew, ktére w jego obrazowaniu odgrywaja wazng role?.

Niekiedy jednostki, ktorych uzycie Wojtyla rozwazal, pochodza z tego samego
pola semantycznego, ale majg inne znaczenie. Przyktadu dostarcza para: czas i dzieje.
Pierwszy z tych leksemdw, obecny w pierwotnej wersji tekstu (,W chwili odejscia
kazdy jest wigkszy niz <czas>, ktorych / czastke stanowi”, AKKWD 10: 2), odnosi si¢
tylko do nastepstwa zdarzen i zwigzanych z nim zmian; drugi, na ktéry ostatecznie
padl wybodr autora, wprowadza znaczenie uporzadkowania i sensu, duzo bardziej
adekwatne w kontekscie calego utworu: ,W chwili odejscia kazdy jest wiekszy niz
dzieje, ktorych / czgstke stanowi” (WW 144).

W jednym z podtytutéw, w ktérym pojawia si¢ formula quasi-definicyjna
(»Wlasciwa inwokacja, czyli wolanie do Czlowieka, ktory stat si¢ ciatem historii”,
WW 145), Wojtyta wyeliminowal pierwotne ,,jest”, wprowadzajace znaczenie statosci
relacji (,Wlasciwa inwokacja, czyli woltanie do Czlowieka, ktory <jest> cialem historii”,
AKKWD 10: 3), na rzecz rezultatywnego ,,stat si¢”.

Z kolei zastgpienie przymiotnika cafy okreslajacego $wiat (,Ach, to wciggniecie
w Ojcostwo, ktdre jest bardziej wewnetrzne niz <caty> widzialny $wiat”, AKKWD
10: 8) przez jakikolwiek nadalto temu wyrazeniu walor potencjalnosci: ,,Ach, to wcig-
gniecie w Ojcostwo, ktore jest bardziej wewnetrzne niz jakikolwiek widzialny $wiat”
(WW 148).

Za synonimy tekstowe trzeba chyba uzna¢ dwa sformulowania uzyte przez poete
w V czesci utworu: skreslone polaczenie ,,<$wiat 0sdb>” (,,<$wiat 0sdb> posiada bli-
skos¢ niewystowiong”, AKKWD 10: 11) oraz ostatecznie wybrane okreslenie ,,0jczy-
zna’: ,,0jczyzna posiada blisko$¢ niewystowiona” (WW 151). W kontekscie wigkszego
fragmentu wida¢ wyraznie, Ze ojczyzna to dla Wojtyly przede wszystkim ,,pokolenia”;

2t O waznoéci drzew w tekstach Wojtyly zob. A. Koztowska, Obraz drzewa w twérczosci
literackiej Karola Wojtyty, [w:] Jezyk pisarzy: problemy stownictwa, red. T. Korpysz, A. Kozlowska,
Warszawa 2011, s. 201-221.



72 <& AnnaKoztowska

sposrod elementdw, ktore sie skladajg na to pojecie, autor Wigilii wielkanocnej 1966
wyrdznia wlasnie wspdlnote ludzi, z ktérymi usituje nawigzac osobista wiez:
ojczyzna posiada bliskos¢ niewystowiong — ruch, ktéry przenika stulecia,

ktéry pozwala wyloni¢ z pokolen nie tres¢, lecz wlasnie osobe,
jej zycie mierzy¢ swym zyciem - i nagle znajdowac wzajemnos¢ (WW 151).

Bardzo ciekawa emendacj¢ wprowadzil Wojtyta do nawiasowej uwagi dotyczacej
wchlaniania ludzi przez Drzewo - sformutowanie: ,,nie wchiania sie ludzi, mozna
ich przerosna¢: / wtedy <zostaje> przestrzen, w ktdrej miesci sie kazdy” (AKKWD
10: 6) zastapil przez: ,,nie wchiania sie ludzi, mozna ich przerosna¢: / wtedy powstaje
przestrzen, w ktdrej miesci si¢ kazdy” (WW 147). Zostac i powstac to czasowniki
podobne formalnie, ale ich znaczenie, metaforycznie méwiac, prowadzi w rézne stro-
ny - zostaé ukazuje konicowg faze¢ jakiegos procesu, jego rezultat, a zarazem swoista
»resztkowos¢” (zostaje, tzn. nikt jej nie zajal); powstac uwypukla nowos¢, poczatek.
Wihasnie ten ostatni predykat wydal si¢ Wojtyle lepszy dla opisania genezy przestrzeni
ludzkiej wolnosci.

Zdarza sie¢ takze, ze podstawiane przez poete leksemy nie sg ze sobg powigzane ani
semantycznie, ani formalnie, a wyeliminowanie jednego na rzecz drugiego daje efekt
bardzo radykalnej, zaskakujacej zmiany. Z takim przypadkiem mamy do czynienia we
fragmencie, w ktérym jezyk zostal wymieniony na rzeczownik cztowiek, co skutkuje
powstaniem nowego obrazu:

jeszcze jestem daleko od zywych stow
napelnionych tchnieniem i dzwigkiem historycznego czlowieka (WW 149)

jeszcze jestem daleko od zywych stow
napelnionych tchnieniem i dZzwigkiem historycznego <jezyka> (AKKWD 10: 8).

Niekiedy zmiany semantyczne wywolane s modyfikacjami gramatyki. Na przy-
ktad w sformulowaniu ,,Znak zastgpit spojenia $wiata i zawitos<ci> ludzkiego losu”
(AKKWD 10: 8) poeta przerobil pierwotng forme liczby mnogiej, obecng réowniez
dwukrotnie w kontekscie, na liczbe pojedyncza: ,zawitoé¢ ludzkiego losu” (WW 149).
Zabieg ten ma pewne konsekwencje znaczeniowe: ,,zawito$¢ ludzkiego losu” to jego
ogolna wlasno$¢, podczas gdy ,,zawilosci” mozna odczytywaé - i zwykle sie odczy-
tuje — w kontekscie poszczegdlnych zycioryséw i naznaczajacych je indywidualnych
problemow.

Niemalg klase emendacji stanowia w Wigilii wielkanocnej 1966 réznego typu
skreslenia. Podlegaja im i cale zdania, jak w ponizszym przykladzie:

Powracaj na kazde miejsce, na ktérym umierat cztowiek,
a jeszcze bardziej na miejsce, na ktorym sie rodzit. Przeszto$¢
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jest czasem narodzin, nie $mierci. <Rodzit si¢, umierajac, cho¢ prawda jest>
(AKKWD 10: 3),

i — najczesciej — pojedyncze wyrazy. Poeta usuwal zwykle elementy strukturalnie
niekonieczne, na przyklad redundantne zaimki osobowe (,,Czuje, Ze jestem w nim
i ono we mnie”, WW 143; ,,Czuje, ze jestem <ja> w nim i ono we mnie”, AKKWD
10: 1) albo taczniki w orzeczeniu imiennym (,,historia — mysli stloczeniem i $mier-
cig serc”, WW 145; ,historia — <jest> mysli stloczeniem i $miercig serc”, AKKWD
10: 4). Odrzucatl tez zbedne jego zdaniem partykuly (,na tej prézni tamano piony
i $cie$niano horyzonty”, WW 151; ,na tej prozni tamano piony i <tez> $ciesniano
horyzonty”, AKKWD 10: 10) oraz przystowki (,jest to noc walki, jaka toczy w nas
rozpacz z nadziejg’, WW 154; ,jest to noc walki, <ktorg > <stale> toczy w nas rozpacz
z nadzieja”, AKKWD 10: 14).

Skreslenia majg uchroni¢ tekst przed obecnosciag komponentéw nadmiarowych.
Inng ich funkejg jest eliminowanie powtoérzen. Taka wlasnie motywacje mozna przy-
pisa¢ réwniez poprawkom naniesionym w zakonczeniu poematu:

Jest taka Noc, gdy czuwajac przy Twoim grobie, najbardziej jestesmy Kosciotem

[..]
Tej Nocy obrzed ziemi dosiega swego poczatku.
Tysiac lat jest jak jedna Noc. Noc czuwania przy Twoim grobie (WW 154).

Jest taka Noc, gdy czuwajac przy Twoim grobie, najbardziej jesteSmy Kosciolem
[..]

Tej Nocy obrzed ziemi dosiega swego poczatku.

<Gdy czuwamy przy Twoim grobie, gdy najbardziej jestesmy Kosciolem>

Tysiac lat jest jak jedna Noc. Noc czuwania przy Twoim grobie (AKKWD 10: 14).

Wigilia wielkanocna 1966 podlegala bardzo niewielu zmianom o charakterze
przestawien. Odnotowatam jedynie dwa takie przypadki - jeden z nich dotyczy szyku
zaimka sig (,,Czlowieku, w ktorym ludzkie dno si¢ spotyka i ludzki szczyt”, WW 145;
»Czlowieku, w ktérym <si¢> ludzkie dno spotyka i ludzki szczyt”, AKKWD 10: 4),
a drugi - kolejnosci rzeczownikai jego przydawki: pierwotnie ,wzajemne szemranie”
(AKKWD 10: 12), ostatecznie: ,szemranie wzajemne” (WW 152).

Jeszcze rzadszy jest przypadek dodania do poczatkowej wersji jakiego$ elementu.
Wojtyla zawsze robit to zreszta wyjatkowo. W omawianym poemacie jedyny przy-
klad tego rodzaju modyfikacji stanowi uzupelnienie czasownika wysycha¢ (w zdaniu:
»Obrzed wdd przemawia inaczej wiosng, gdy zycie przywraca ziemi, / inaczej latem,
gdy czlowiek wysycha, jakby tozysko rzeki”, AKKWD 10: 12) o okolicznik ,,z pragnie-
nia” ,,Obrzed wdd przemawia inaczej wiosng, gdy zycie przywraca ziemi, / inaczej
latem, gdy czlowiek wysycha z pragnienia, jakby fozysko rzeki” (WW 152).
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Zakonczenie

Badanie rekopisow Wojtyly pozwala przesledzi¢ kierunki jego pracy nad ksztattem
wlasnych utwordéw - uzmyslawia, jak bardzo poeta dazyt do zwigztosci i unikania
redundancji, troszczyt si¢ 0 wyrazistos¢i prostote sformutowan. Odpowiednio zinter-
pretowane autorskie poprawki moga dostarczy¢ takze wielu interesujacych informacji
na temat idiolektu, zwlaszcza indywidualnej semantykii stylistyki. Z drobiazgowego
$ledzenia brulionowych skreslen i przeksztatcen tekstow wytania si¢ rowniez wiedza
0 postawie tworczej Wojtyly, jego stosunku wobec stowa jako takiego i wobec poszcze-
golnych stéw. Stosunek ten nazwalabym medytacyjnym; zostal on zwerbalizowany
przez poete w Narodzinach wyznawcow:

Stowa [...] nie przelatuja [..] w pospiechu jak w gérach woda po kamieniach,
nie mijaja w oczach jak drzewa -
trzeba sie im przypatrywac dlugo, tak jak owadom przez szybe?.

Studiowanie rekopisow Wojtyly uswiadamia wreszcie bardzo wyraznie, Ze autor
badanych tekstow to nie tyle twdrca natchniony i profetyczny (cho¢ prorokiem tez
przeciez bywal), chwytajacy w locie stowa, ktére podpowiadajg mu dobre duchy;, ile
raczej intelektualista, swiadomie, niekiedy Zzmudnie usitujacy ,,odpowiednie da¢ rzeczy
stowo”. W interesujacym mnie tu poemacie wazng role odgrywa ,jedno$¢ natchnien
i znaczen” (WW 149), od ktérej zaczynaja si¢ dzieje jezyka i do ktdrej trzeba dazy¢ we
wlasnej praktyce mownej. Wojtyla nigdzie nie mowit wprost, jak te jedno$¢ osiagna¢;
jego autografy zdaja si¢ jednak podpowiada¢ jedyna mozliwa droge: jest to droga
pracy i wysilonego namystu nad stowem.

TOWARDS “UNITY OF INSPIRATIONS AND MEANINGS". ON THE MANUSCRIPT
EASTER VIGIL 1966 BY KAROL WOJTYLA

Summary

The article discusses the original of the Karol Wojtylta’s poem Wigilia wielkanocna 1966
(Easter Vigil 1966), namely the manuscript stored in the Cracow Curia Archive. The main
goal of the paper is to show basic directions of the Wojtyla’s work on the text of this poem.
Detailed analysis of its autograph (varieties of the text, removals and other emendations)
has proved that Wojtyta wanted to achieve the text cohesion and information precision
but, on the other hand, he aspired to generalizing as well as avoiding the redundancy.
Confronting the most popular edition of the Wojtyta’s poem (K. Wojtyta, Poezje, dramaty,
szkice, Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, introduction by M. Skwarnicki, Krakéw 2004) with its
original enabled me also to introduce a necessary emendation to the published version.

22 K. Wojtyla, Poezje, dramaty..., s. 128.
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O Swietym Janie Pawle II pisze sie z wielu réznych powodéw, gdyz mial on ogrom-
ny wplyw zaréwno na wielkie historyczne wydarzenia, jak tez stal si¢ religijnym
i moralnym autorytetem dla bardzo wielu pojedynczych ludzi. Jakkolwiek historyka
literatury interesuje ta niezwykta osobowos¢ gtéwnie w aspekcie pozostawionej spu-
$cizny literackiej, takze literaturoznawca obowigzany jest dostrzegac szersze tlo anali-
zowanych przez siebie utworéw, co pozwala na ich glebsze zrozumienie. W niniejszej
pracy, w ktdrej obserwacji poddaje si¢ wyrazony przez Karola Wojtyle w utworach
literackich stosunek do kwestii spotecznych, istotne sg zwlaszcza dwa rodzaje uwa-
runkowan majacych wplyw na charakter analizowanej tworczoéci. Pierwszy wynika
z predyspozycji, zainteresowan, przekonan samego autora, drugi natomiast zwigzany
jest z zewnetrznymi okoliczno$ciami — czasemi sytuacjg, w jakiej powstawaty utwory,
z istniejacymi prgdami umystowymi dotyczacymi zagadnien spotecznych.

Jak wiadomo, mlody Karol Wojtyla miat zainteresowania humanistyczne, zwia-
zane gltéwnie z literatura i teatrem. Wykazywal tez wielkie zdolno$ci tworcze w tym
zakresie. Co do predyspozycji literackich, mozna sie bylo o nich przekona¢ zwlaszcza
po opublikowaniu mlodzienczych wierszy Autora, zamieszczonych w Renesansowym
psatterzu, ktdry to zbidr po raz pierwszy zostal wydany w 1999 roku'. Napisal je wla-
$ciwie jeszcze chlopiec, ktory dopiero co zdal mature i rozpoczal studia polonistyczne
w Uniwersytecie Jagiellonskim. Zwraca uwage jego staranie, by wypowiedzie¢ sie
w formach od wiekéw uwazanych za kunsztowne, wymagajace od siegajacego po nie

* K. Wojtyla, A. Bujak, Renesansowy psatterz (Ksiega stowiariska). Poezje stowem i swiatlem
pisane, Krakéw 1999. Na temat tego i kolejnych wydan od strony edytorskiej zob. M. Burghardt,
Historia tekstow mlodziericzych poezji Karola Wojtyly, [w:] Przestrzen stowa. Twérczos¢ literacka
Karola Wojtyly - Jana Pawta II, red. Z. Zarebianka, ks. Jan Machniak, Krakéw 2006, s. 51-60.
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poety znacznych zdolnoéci i dyscypliny. Renesansowy psatterz zawiera przeciez cykl
sonetow, Sonety - zarysy, oraz Symfonie — scalenia, ktérych trzecia cze$¢ Stowo — Logos
(Rapsod) sktada sie z 28 strof majacych budowe oktostychow. Takze formy hymniczne
czy poetyckie modlitwy nie sg prostymi formami gatunkowymi, gdyz jako obroste
tradycja, w XX wieku tatwo juz mogly sprowadzi¢ tworce w przestrzen banatu. Na
dojrzatos¢ mysli przejawiajaca si¢ w mlodzienczych utworach Wojtyly zwracano
wielokrotnie uwage?.

Zdolnosci aktorskie Wojtyly ujawnialy sie juz w czasie, gdy gral i wybijat sie
w amatorskim teatrze szkolnym®. P6zniej rozwijal je, bioragc udzial w zajeciach
teatralnych dla aktorow amatoréw prowadzonych przez Konfraternie Teatralna, za-
fozona w 1939 roku w Krakowie. Tam tez poznal grono ludzi zwigzanych z teatrem.
Znajomosci te w polaczeniu z wlasng wrazliwoscig i zdolno$ciami artystycznymi
inspirowaty do przemyslen o charakterze, funkcji oraz zadaniach teatru, co widoczne
jest zwlaszcza w listach do Mieczystawa Kotlarczyka, z ktérym Karol Wojtyta znat
sie od czasow szkolnych i z ktdrym zakladal Teatr Rapsodyczny*.

Metarefleksja dotyczaca tak tworczosci artystycznej, jak tez sztuki aktorskiej
oraz teatru w ogdle, daje zna¢ o sobie rowniez w miodzieficzej poezji zebranej
w Renesansowym psafterzu. W mlodzienczych latach zatem wszystko wskazuje
na to, iz Karol Wojtyla, niezwykle szybko dojrzewajacy intelektualnie i nabieraja-
cy biegto$ci w dwoch dziedzinach artystycznych, bedzie si¢ dalej rozwijal przede
wszystkim w tym kierunku i ze sztukg ten milo$nik artystycznego stowa zwigze

* Pisali o tym np.: B. Chrzastowska, ,, Piesni-przeczucia” - poetyckie juwenilia Karola Wojtyly,
[w:] Jan Pawet II w trosce o stowo i prawdg, red. S. Mikolajczak, M. Wrze$niewska-Pietrzak, Poznan
2011, s. 261-280; K. Pientkkosz, Stowo i Swiatlo, »Sycyna” 1999, nr 8/9, s. 1, 6; M. Skwarnicki, Poezja
miodosci, [w:] K. Wojtyla, A Bujak, op. cit., s. 8-9; D. Michatowska, Karol Wojtyla - czy mozna
przestal by¢ poetg?, ;\Wiez” 1999, nr 3, s. 89-95; S. Dziedzic, Pies#i nie przebrzmiata, [w:] Przestrzen
stowa, red. Z. Zarebianka, ks. J. Machniak, s. 31-49.

3 Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. ks. A. Boniecki MIC, wyd. drugie poprawione
i uzupetnione, Krakéw 2000; J. Okon, Zyciowy profil poety (o drodze twérczej Karola Wojtyly),
»Znak” 1982, nr 6, s. 256-578; T. Kwiatkowski, Karol, [w:] Mlodziericze lata Karola Wojtyly, red.
J. Kydrynski, Krakow 1990, s. 78-79; J. Kus$, Jak go zapamigtatem, [w:] Mlodzieticze lata Karola...,
s. 65; J. Ciechowicz, Swiatopoglad teatralny Karola Wojtyly, [w:] idem, Dom opowiesci. Ze studiéw
nad teatrem rapsodycznym Mieczystawa Kotlarczyka, Gdansk 1992, s. 114-118; S. Dziedzic, Mysle
obrazami bardzo teatralnymi. O przedrapsodycznych fascynacjach artystycznych Karola Wojtyty,
[w:] Servo veritatis. Materialy z Miedzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu
Jego Swigtobliwosci Jana Pawla II, red. ks. S. Koperek CR i S. Szczur, Krakéw 2003, s. 167; idem,
Piesni nie przebrzmialta, s. 31-32; J. Popiel, Teatr w biografii Karola Wojtyly, [w:] Przestrze#i stowa,
s.295-319; idem, Wstep, [do:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania
Teatru Rapsodycznego, wstep i oprac. J. Popiel, wybor tekstéw T. Malak i J. Popiel, Krakéw 2001,
s. XXX-XXXI; A. Kolodziejska, Karol Wojtyta - dramaturg. Twérczos¢ dramatyczna oraz zwigzki
Karola Wojtyly z Teatrem Rapsodycznym, Warszawa 2014-2015, S. 49-59; i in.

4+ Listy Karola Wojtyty do Mieczystawa Kotlarczyka, [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyla, O Teatrze
Rapsodycznym..., s. 297-335.
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swoja przysztos¢. W tym czasie wlasnie, w okresie wojny i po $mierci ojca, mtody
Woijtyla przezywa swdj zyciowy kryzys. Odkrywa swoje powolanie do kaptanstwa
i w sposob dos¢ dramatyczny rozwaza konieczno$¢ zerwania z tworczoscia arty-
styczng®. Ojciec, ktory zmart 18 lutego 1941 roku, byt ostatnim z czlonkéw blizszej
rodziny dwudziestojednoletniego Karola Wojtyty, ktory znacznie wczesniej stracit
matke oraz rodzenstwo. Jednak, procz tragizmu wojny i sieroctwa, na pojawienie si¢
znamion kryzysu wplynely takze inne przyczyny. Mlody poeta i aktor poznal Jana
Tyranowskiego, a ten wprowadzil go w duchowos¢ karmelitanska i rozbudzil fascyna-
cje osobg Swietego Jana od Krzyza®. Slad rozterek, jakie w zwigzku z tym przezywal,
pozostawil w dwdch utworach dramatycznych. Jeden z nich, brulionowy i nigdy przez
samego Autora nieprzeznaczony do druku, nazywany bedzie ,,Bratem Albertem™.
Drugi, opublikowany po raz pierwszy w 1979 roku, to Brat naszego Boga®. W obydwu
gltéwna posta¢ wzorowana jest na osobie Adama Chmielowskiego, pdzniejszego brata
Alberta, ktory porzucit sztuke malarska dla stuzby najubozszym, odnajdujac w niej
swoje zyciowe powotanie’. Po latach Jan Pawel IT wspominal, iZ posta¢ ta pomogta mu
wiele w trudnym dla niego czasie, kiedy dokonywal zyciowego wyboru.

»Brat Albert” jest niewatpliwie wczesniejszy, pisany w czasie, kiedy sprawy zwig-
zane z kryzysem nie do konca jeszcze zostaly przemyslane i kiedy jeszcze potrzeba
tworczosci artystycznej nie znalazta wysublimowanej formy, jaka przedstawiona

5 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica. W pigcdziesigtq rocznice moich swigce# kaplariskich, Krakow
1996, S. 33.

S Ibidem, s. 24-25.

7 Zostal on wydany przez Jana Machniaka w 2013 r. Zob. J. Machniak, Swigty brat Albert
Chmielowskiw mysli Karola Wojtyly - Jana Pawta II, Krakow 2013, s. 47-98. Ten brulionowy dramat
nie zostal opatrzony tytutem przez Autora. Uzywajac okreslenia ,,Brat Albert”, ide za sugestia Jana
Okonia, ktory jako pierwszy pisal o istnieniu takiego utworu i scharakteryzowat go: J. Okon, Nad
brulionem ,,Brata Alberta”, [w:] Servo Veritatis II. Spotkania naukowe poswiecone mysli Jana Pawla
II, red. A. Pelczar i W. Strozewski, Krakow 1996, s. 203-223.

8 Pierwodruk: ,,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 51-52, wkladka orazs. 11-12.

o Jakkolwiek w wypadku obydwu tekstow role inspirujaca odegrata ta sama posta¢,a w dodatku
w obydwu poruszonych zostaje wiele tych samych problemow, stoje na stanowisku, ze mamy do
czynienia z dwoma réznymi utworami, nie za$ z dwoma wersjami tego samego utworu. Zbyt wiel-
kie s3 roznice pomigdzy obydwoma utworami w ksztaltowaniu postaci, samej strukturze utworu,
budowaniu dialogdéw, wykorzystaniu materiatu biograficznego - kilkakrotnie bardzo odmiennego
w obu przypadkach - odwotywaniu si¢ do réznych symboli oraz tradycji, a przede wszystkim na
poziomie ideowego rozwigzania poruszonych dylematéw, ktore — wbrew pozorom — wcale nie jest
tozsame. O rdznicach tych pisat juz Jan Okon w artykule Nad brulionem ,,Brata Alberta”. Wiele
z nich przedstawia Marta Kocon, ktéra jednakze nie nawiagzuje w swojej wypowiedzi do ustalen
Okonia. Por. M. Kocon, Jak ksztattowat sie ,, Brat naszego Boga™?, [w:] Karol Wojtyla / Jan Pawet 11
wobec tradycji kultury polskiej, red. G. Halkiewicz-Sojak, A. Komorowska, B. Luczak, M. Sokul-
ski, Torun 2015, s. 349-365. Wbrew swoim ustaleniom dotyczacym nawet réznic w zasadniczej
koncepcji analizowanych dramatdéw, autorka ta pisze o dwoch wersjach tego samego utworu; por.

np. s. 350.
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zostala w Bracie naszego Boga", gdzie jako najwyzsza forme sztuki wskazuje si¢ bycie
przez czlowieka tworzywem w rekach Boga — Artysty, by odwzorowywac w sobie Jego
obrazi podobienstwo. Jednakze juz w brulionowym dramacie, na poziomie poetyKki,
uwidocznia sie przetom tworczy, wynikajacy z nowego spojrzenia na postugiwanie
sie materiatem stownym".

Oprocz tego, ze obydwa wymienione tu utwory odwzorowuja moment kryzysu
przezywanego przez artyste, ktory zostaje przez Boga pociagniety do spelnienia
misji catkowicie réznej niz aktywno$¢ na polu sztuki, zawierajg one takze refleksje
dotyczace innych kwestii. Jedng z nich, bardzo istotng tak z punktu widzenia samej
struktury utwordw, jak tez ze wzgledu na posta¢ Swietego brata Alberta, jest problem
skrajnej biedy ludzi, ktérzy z réznych powodéw znalezli si¢ na marginesie zycia spo-
tecznego. Blizsza analiza sposobu potraktowania w utworach kwestii spolecznych
przekonuje, Ze nie tylko ze wzgledu na posta¢ brata Alberta zostaja one poruszone.
Analiza utworéw w tym aspekcie pokazuje, iz pojawiaja si¢ one takze ze wzgledu na
potrzebe samego Autora, by zmierzy¢ si¢ z nimi'>. Jego decyzja o wstapieniu w 1942
roku do tajnego seminarium duchownego najwyrazniej byla zwiazana z namysltem
nie tylko nad osobista sytuacja, ale takze nad obowigzkami czlowieka wobec innych,
zwlaszcza tych najstabszych.

Zatem juz w ,,Bracie Albercie” procz dyskusji o sztuce, jej sensie i celu oraz o po-
wolaniu do bezposredniej stuzby Bogu w najubozszych pojawia sie refleksja nad
problemami spotecznymi. Gléwny bohater, wzorowany na Adamie Chmielowskim,
nazwany Czlowiekiem o kulii opatrzony cyferka 1, prowadzi rozmowe na ten temat
z innymi, przede wszystkim z postacia oznaczong cyfra 4, ktdra nie zostata okreslona
w zaden symboliczny sposob, jak to jest w przypadku innych. ,,Czwoérka” pojawia sie
bez wprowadzenia czy komentarza sugerujgcego, kim jest i jakie stanowisko repre-
zentuje. Pierwsza wypowiedz tej osoby dotyczy buntu, jaki moze zrodzi¢ si¢ w glebi

1o Kwestie watpliwo$ci zwiazanych z czasem powstania kazdego z dramatéw inspirowanych
postacig Adama Chmielowskiego — brata Alberta — porusza wielu autoréw, co relacjonuje w swoim
artykule: ,, Brat naszego Boga” Karola Wojtyly na tle literackich kreacji postaci Adama Chmielow-
skiego, [w:] Karol Wojtyta / Jan Pawel..., s. 324-325.

O przelomie w tworczosci literackiej Karola Wojtyty, jaki dokonat si¢ pod wptywem kon-
cepcji Teatru Rapsodycznego, pisze Jan Okon. Por. J. Okon, Zyciowy profil poety (o drodze tworczej
Karola Wojtyly), ,Znak” 1982, nr 6, s. 570. Natomiast Stanistaw Dziedzic jest zdania, iz dramat
o bracie Albercie, pierwszy w calo$ci pisany proza, a nie stylizowany wierszem, znamionuje prze-
fom pomiedzy mysleniem rapsodycznym mlodego Wojtyly a przejeciem si¢ przez niego koncepcja
teatru prezentowang przez Juliusza Osterwe. Por. S. Dziedzic, Karol Wojtyta - w kregu osterwiariskiej
i rapsodycznej koncepcji teatru stowa, [w:] Servo Veritatis I..., s. 225-254.

2 Tstnieja w naszej literaturze utwory dotyczace postaci brata Alberta, ktorych autorzy nie
czuli potrzeby roztrzasania problemu, jakim jest znalezienie najlepszego rozstrzygniecia palacych
problemoéw spotecznych. Poréwnaniem Brata naszego Boga z innymi utworami inspirowanymi
postaciag Adama Chmielowskiego zajetam si¢ w artykule ,, Brat naszego Boga™..., s. 321-347).
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czlowieka i znalez¢ ujécie w sztuce. Jest to zdecydowanie jednak bunt przerastajacy
kategorie sztuki, tak zreszta, jak przerasta ludzkie wnetrze. Rozméweca ten, inaczej
niz Czlowiek z jednego metalu ulany (oznaczony numerem 2), nie jest zdecydowa-
nym rzecznikiem i obroncg sztuki, cho¢i ja docenia, gdyz odgrywa ona, wedlug jego
koncepcji, wazna role. Ujawnia ona miedzy innymi tragizm zycia i dlatego kategoria
tragizmu jest zdaniem tego bohatera bardzo istotna w sztuce. Zdecydowanie takze
sztuka podporzadkowana zostaje cztowieczenstwu. Przede wszystkim jednak, po-
dobnie jak gléwny bohater dramatu, posta¢ oznaczona cyfra 4 dostrzega krzywde
spoleczng, a nawet uwaza, ze §wiat, w ktérym zyje, jest jakim$ wielkim systemem
krzywd, wobec ktorych czuje si¢ zobowigzana do buntu.

Cho¢ wypowiedzi ,,Czworki” nie ukiadaja si¢ w jakis jasny wyklad, stanowisko
tej postaci daje si¢ w syntetyczny sposob scharakteryzowaé. W sposob wlasciwy dla
dziewietnastowiecznych krytykow kapitalizmu pietnuje mentalno$¢ burzuazyjna,
a jednocze$nie wykazuje nieskuteczno$¢ dziatalnosci charytatywnej. Nic w tym
dziwnego - z jednej strony bowiem wlasnie w XIX wieku przeprowadzona zostata
bardzo trafna krytyka systemu kapitalistycznego, z drugiej za$§ mamy przeciez do
czynienia z postaciami, ktdre — cho¢ dramat tego nie podpowiada — trzeba osadzi¢
w drugiej potowie XIX wieku, gdyz na przetomie lat siedemdziesigtych i osiemdzie-
sigtych tego wieku Adam Chmielowski, pierwowzér Czlowieka o kuli, przezywat
swoj kryzys. W dyskusjiz gléwnym bohaterem dramatu posta¢ oznaczona numerem
4 7 odrazg stwierdza: ,nie ma nic wstretniejszego niz milosierdzie. [...] Nie jest to
nic innego niz lepki sen burzuja, niespokojny o to, w jaki sposdb zabezpieczy¢ swoje
akcje™. Owszem, ,,Czworka” opowiada sie za modyfikacja sensu stowa, ktére wzbudza
w nim tak wiele niecheci do tego, co oznacza. Milosierdzie zgodnie z jego propozycja
mialoby sie sta¢ ,,powszechna rewolucja, strajkiem generalnym”™*. Bohater staje si¢
zatem rzecznikiem mas w takim ich znaczeniu, jakie nadaly im nurty lewicowo-rewo-
lucyjne. W konsekwencji pojawia sie takze my$l o przywddcach, a mieliby nimi by¢
ludzie pelni buntu i gniewu, zdolni realizowac¢ ,,zasade cztowieka mocnego™*. Mys$l

3 [K. Wojtyta, ,Brat Albert”], s. 66. Sposéb opublikowania brulionowego dramatu stwarza
trudno$ci przy sporzadzaniu przypisow. Karta tytulowa tomu, w ktérym tekst utworu zostat
zamieszczony, wskazuje, Ze autorem calosci jest Jan Machniak: J. Machniak, Swigty brat Albert
Chmielowskiw mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II. Na jego stronie 47. rozpoczyna si¢ tekst wcze-
$niejszego dramatu, opatrzonego na uzytek tej pracy tytulem , Brat Albert”, bez podania nazwiska
jego Autorai jakichkolwiek wyjasnien wstepnych. Z tego powoduw tymi w kolejnych przypisach
nazwisko Autora i roboczy tytul jego dramatu stawiany jest w nawiasie kwadratowym.

4 [K. Wojtyta, ,Brat Albert”], s. 66. Nietzscheanizm zreszta nie tylko w tym miejscu daje znaé
o sobie. Mowa jest w dramacie o nurcie stonecznym, apollinskim sztuki, o ,w$ciektym, dionizyj-
skim szale”, ktory daje Zycie sztuce. Jednakze nie sg to kategorie, ktore wystarczalyby Cztowiekowi
o kuli do charakteryzowania sztuki, do jej nobilitacji, a nawet zrozumienia. Wtasciwie gtowny
bohater przechodzi mimo nich.

5 Ibidem, s. 84.
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o rewolucji, ku jakiej powinni porwaé masy, ukazywana jest do$¢ eufemistycznie, jak
cho¢by w zdaniu wypowiedzianym do Czlowieka o kuli: ,,Jezeli wierzysz w potege
chleba powszedniego, musisz wierzy¢ tez w potege krwi™'®. Takze inne przekonania
tejze postaci mozna scharakteryzowa¢ jako konsekwentne wzgledem przyjetego,
lewicowego punktu widzenia. Intelekt jest dla niej cenny o tyle, o ile nie hamuje sity
rozpedowej gniewu, sztuce za$ wyznacza si¢ zadanie kanalizowania tego gniewu
poprzez zagrzewanie do buntu.

»Czworka” zreszta jest postacia, ktéra ma pewne cechy bohatera romantycznego,
bo jak Gustaw w Wielkiej Improwizacji ,za milijony kocha i cierpi katusze”. Bohater
Woijtyly wyraza to nawet w podobnych stowach, gdy oswiadcza, ze jego »ja” ,catko-
wicie utozsamito sie z krzywda miliondw”". Sugerowany jest takze Konradowy bunt
przeciw Bogu, kiedy ,,Czwoérka” stwierdza, ze prawdziwie meska postawa wobec zla,
jakie widziw spolecznym systemie krzywd, polega na zdecydowanym sprzeciwie wo-
bec nich, cho¢by skutki miaty dalekosiezny wymiar: , Trzeba narazié si¢ na wszystko
bez wzgledu nawet na metafizyczne konsekwencje™.

Mozna jednakze wskaza¢ pewng niezbornos$¢ pogladéw bohatera oznaczonego
cyfra 4. Najpierw, kiedy Czlowiek z jednego metalu ulany broni sztuki przed oskar-
zeniami Czlowieka o kuli, ,,Czworka” staje po stronie tego pierwszego i twierdzi, ze
sztuka ma moc, dzieki ktorej podnosi krzywde ludzka ku Bogu:

2. [...] Zreszta twoja mysl ma wigckszg wartos¢. Chociaz nie zapewnia miski
soczewicy milionom, nie pozwala im poprzesta¢ na tej misce, lecz popycha
z cala [...] furig dalej.

1. A jedli przez to wyrzadza im krzywde?

4. Nie tak. Porywa ich krzywde¢ ku Bogu®.

To podniesienie ludzkich krzywd nie ma jednakze glebszego uzasadnienia, jesli
nie ma nadziei, Ze dosiega si¢ w ten sposdb Bozej milosci przynoszacej ukojenie.
Tymczasem wtedy, gdy Czlowiek o kuli na takie wlasnie dzialanie Bozej milosci si¢
powolyje, ,,Czworka” odpowiada: ,Wlasnie na to jestem slepy. Nie moge rozréznic tych
barw”™. W ten sposob dystansuje si¢ od postawy gléwnego bohatera i zdecydowanie
stawia na bunt, Swiadomie godzac si¢ na poniesienie wszystkich tego konsekwencji.

Zdecydowanie inaczej patrzy na sprawe krzywdy spolecznej Czlowiek o kuli,
chociaz do pewnego momentu zgadza si¢ z postawg ,,Czworki”, gdyz dostrzega nie-
sprawiedliwo$¢ spoteczng. Takze czltowieczenstwo krzywdzonych lezy mu na sercu

16 Tbidem, s. 66.
7 Ibidem, s. 65.
Ibidem, s. 67.
v Ibidem, s. 62.
20 Tbidem, s. 65.
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nie mniej niz jego rozmoéwcy. Jednak w przeciwienstwie do niego odrzuca ide¢ buntu
i gniewu. Nie zgadza si¢ nawet na pojecie mas ludzkich. Dopomina si¢ o zréznico-
wanie ludzi, nawet gdy wskazuje si¢ na ich wielos¢:

Wielo$¢ i masa to sg rozne pojecia

- masa niezmiernie podpada jako dekoracja dla naszych koncepcji

- w wielosci wystepuje warto$¢ i przynalezno$¢ cztowieka

— ale to wymaga olbrzymiego trudu®.

Dla Czlowieka o kuli warto$cia jest zatem kazdy, niezaleznie od tego, Ze znaczenie
ma takze jego przynalezno$¢ do pewnej wielosci osob, choéby to byta bardzo liczna
grupa. Pojecie masy wedtug niego prowadzi do mato precyzyjnego widzenia ludzkich
problemdw, zatem nie pozwala ich wlasciwie rozwigzad.

Pomimo $wiadomosci, ze milosierdzie czesto przybiera posta¢ karykaturalna,
wlasnie w nim Czlowiek o kuli widzi ratunek wobec nabrzmiatych problemow
spolecznych krzywd. On takze dopomina si¢, by zmianie ulegt sposob okazywania
milosierdzia, daleki jest jednak od widzenia jego przejawoéw w stymulowanym gnie-
wem buncie. Przekonuje, zZe potrzeba ,,nowoczesnych milosiernikow”, ale nie precy-
zuje, jak konkretnie mieliby oni zaradzi¢ krzywdom i nedzy. Tylko swiadomos¢, ze
historycznym pierwowzorem tej postaci jest Swiety brat Albert, podpowiada, o jakie
dzialania chodzi, jakkolwiek sfowa o ,,nowoczesnych mitosiernikach” padajg w sztuce,
zanim jeszcze Czlowiek o kuli przeszed! przez kryzysi zyskal pewnoé¢ co do swojego
powolania.

Pomiedzy gtéwnym bohaterem a postacig oznaczong cyfra 4 jest jeszcze jedna
wazna réznica. Pragnieniem Czlowieka o kuli jest nie tylko zaspokojenie material-
nych potrzeb ludzkich. Marzy mu si¢ zaréwno zindywidualizowanie ludzi tworzacych
»wielo§¢”, jak i zrozumienie ,kazdego innego jak siebie, a nawet lepiej od siebie”,
w tym celu, by znalez¢ warto$¢ ,,prosta i codzienna”, posiadajacg taka moc w stosun-
ku do ludzkich dusz, jaka ma chleb powszedni dla zycia. Chodzi mu, jak to okresla,
,»,0 chleb powszedni dla dusz”?. To pragnienie w $wiecie dramatu nie zostaje zresztg
zrealizowane, a tylko wskazane jako cel dazen gléwnej postaci.

Wydaje sig, Ze to dazenie gtéwnego bohatera jest bardzo istotne, gdy analizuje
sie brulionowy utwor w perspektywie Zyciowego wyboru, przed jakim stanal Autor.
Chociaz wskazywal on po latach, jak istotna role w jego zyciu odegrala posta¢ za-
tozyciela albertyndw, jest oczywiste, ze mtody poeta i aktor nie wzorowal sie $cisle
na postawie $wietego jalmuznika. Nie podjal przeciez jak on bezposredniej stuzby
najubozszym, czesto ludziom z marginesu spotecznego. Natomiast cel, jakim byloby

2 [bidem, s. 68.
22 Ibidem, s. 63.
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dawanie innym ,chleba powszedniego dla dusz”, mégt §miato uzna¢ za wiasny.
Podobnie mozna oceni¢ i inne pragnienie Czlowieka o kuli. Dochodzi on do wnio-
sku, ze Bog uzyl bardzo prostych ,,$rodkow artystycznych”, by wyrazi¢ siebie wsrod
ludzi - siana, niekwaszonego chleba, krzyza. Inspirowany tym spostrzezeniem moéwi
o swoich poszukiwaniach: ,,[...] musi by¢ sita, ktéra odda nas Bogu z taka prostota
i jasno$cia, jak Boga nam oddaje™. Stowa te wklada w usta swojego bohatera Autor
Piesni o Bogu ukrytym, ktérej 11. cze$¢ jest hymnem na czes$¢ prostoty siana, krzyza
i chleba eucharystycznego. Zatem swoje poszukiwania rzutuje na rozterki wykre-
owanej przez siebie postaci.

Widoczne jest takze, iz Karol Wojtyta, ktéry dobrze znat zycie i dzieto brata
Alberta, nie poprzestal na stwierdzeniu faktu, iz zmarly w opinii $wieto$ci zakonnik
rozumial, ze dzielo mitosierdzia musi wykorzystywa¢ dostosowane do swoich czasow
metody organizacyjne, takze po to, by odpowiedzie¢ na mnogo$¢ potrzeb tamtego
okresu. Autor dramatu wyraznie komunikuje, ze postawa, jaka wobec probleméw
spolecznych przyjat Adam Chmielowski, byta jedna z mozliwych reakcji na zapotrze-
bowanie spoleczne, bynajmniej nie oczywista. Jednocze$nie najbardziej konkurencyjne
w stosunku do niej byly idee lewicowe, zwlaszcza rewolucji proletariackie;j.

W czasie wojny, kiedy z pewnoscig powstal przynajmniej zamyst dramatu,
procz wiedzy teoretycznej o nurtach lewicowych, Wojtyta dysponowat takze tym,
co musialo dociera¢ do niego jako zZywy przekaz informacji starszego pokolenia -
o rewolucji w Rosji oraz wojnie polsko-bolszewickiej. Wielu uciekinieréw z objetych
rewolucyjng pozoga Kresoéw schronilo si¢ miedzy innymi w Krakowie. Najwazniejsza
bitwa wojny polsko-bolszewickiej — cud nad Wista - rozegrata si¢ w roku urodzenia
Karola Wojtyly. Jako dziewigtnastolatek natomiast juz w pelni $wiadomie przezyt
zajecie wschodnich terenow Rzeczypospolitej przez panstwo rzadzone na sposéb
komunistyczny — Zwigzek Radziecki. Wszystko to z pewnoscig motywowalo mlodego
Autora do skonfrontowania postawy brata Alberta z ideami rewolucyjnymi, zwlaszcza
nurtu komunistycznego. Pominiete zostaja natomiast inne lewicowe koncepcje, na
przyklad socjalistyczne czy syndykalistyczne. Tym ostatnim zresztg wiele miejsca
pos$wiecil w swojej powiesci Nawracanie Judasza Stefan Zeromski, ktéry gtéwnemu
bohaterowi swego utworu, przez wiele lat zwolennikowi syndykalizmu, kaze si¢ skon-
frontowac z postacig brata przewodnika uksztaltowang na wzor brata Alberta. Powie§¢
Zeromskiego, wydana w 1916 roku, mogta by¢ znana Karolowi Wojtyle. Wiedziat on
jednakze, iz syndykalizm nie znalazt na polskim terenie podatnego gruntu.

Po wojnie, kiedy napisany zostal Brat naszego Boga, sprawa alternatywnej wobec
chrzescijaniskiego milosierdzia drogi rozwigzania probleméw spolecznych nabrata

23 Jbidem, s. 54.
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jeszcze wigkszej aktualno$ci. Mozna by wprawdzie obstawad przy twierdzeniu, ze
idea rewolucji zdezaktualizowala si¢ wobec faktu, iz wladza w Polsce znalazla si¢
w rekach tych, ktorzy otrzymali ja z nadania rewolucyjnych zwyciezcow, wladcow
obcego panstwa. Chociaz chodzito o niechciany import zwycieskiej rewoluciji, jednak
w konsekwencji wszelkie rodzime dazenia wywrotowe zostaly catkowicie sparalizowa-
ne. Zatow teorii, gloszonej jako oficjalnie obowigzujacai jedyna historyczna prawda,
rewolucja ulegta apoteozie w znacznie wigkszym stopniu niz w zapowiadajacych jej
nieuchronno$¢ dziewietnastowiecznych koncepcjach.

Jak na to zwrdcila uwage Marta Kocon, brulionowy ,,Brat Albert” jest utworem
o znacznie wiekszym stopniu ogdlnosci niz Brat naszego Boga*. Wydaje si¢ jed-
nak, ze nie tylko literacka koncepcja silniejszego zakorzeniania dzieta w konkrecie
wplynela na to, iz idea rewolucji proletariackiej jest w nim drazona znacznie glebiej,
a jej konfrontacja z rozumieniem milosierdzia przez gléwnego bohatera przybiera
wyrazistszy i ostrzejszy ksztalt. Sprawa ukazania réznic pomiedzy chrzescijanska
a komunistyczng koncepcja rozwigzywania problemdéw spolecznych stala si¢ wazna
i pilna. Bywaly wypadki usprawiedliwiania akcesu do komunizmu tym, iz jako-
by Jezus mial glosi¢ podobne idee, a wlasciwie byl pierwszym komunistg, bo opis
pierwszych wspolnot chrzescijaniskich (Dz 4,32-35%) przyjmowano jako przyklad
realizacji zycia w komunie. Gloszono tez na tej podstawie, ze zatozenia komunizmu
sg jak najbardziej pozytywne, a co najwyzej ich realizacja szwankuje. Zreszta z takim
mysleniem mozna bylo sie spotka¢ nie tylko w Polsce. To ono stalo u podstaw teologii
wyzwolenia rozwijajacej sie¢ w Ameryce Lacinskiej. Nim zainspirowany byl rewolu-
cyjny malarz argentynski, Carlos Alonso, autor stynnego przedstawienia Chrystus
z karabinem na ramieniu (wykonanego po $mierci Ernesta Che Guevary w 1967 r.);
obraz ten zainspirowal p6zniej Ryszarda Kapuscinskiego®. Kazac si¢ Adamowi,
gtéwnemu bohaterowi dramatu, skonfrontowa¢ z ideami komunistycznymi, Autor
ukazuje zasadnicze roznice pomiedzy chrzescijaniskg a komunistyczng antropologia
i aksjologia, ktdre sprawiaja, ze dla §wiadomego chrzescijanina komunizm jest kon-
cepcja absolutnie nieakceptowalng.

Konfrontacja dokonuje si¢ w czasie dwdch rozmow, jakie glowny bohater dra-
matu, Adam, prowadzi z Nieznajomym, ktérego historycznym pierwowzorem jest
Lenin. Abstrahujac od podejmowanej juz w literaturze przedmiotu kwestii, czy

>4 M. Kocon, op. cit., s. 350.

» Korzystam z Biblii Tysiaclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
z jezykow oryginalnych, opracowat zesp6t biblistow polskich z inicjatywy benedyktynéw tyniec-
kich, wyd. 5, Poznan 2000.

26 R. Kapuscinski, Chrystus z karabinem na ramieniu, Warszawa 1975.
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historycznie Adam Chmielowski magl fizycznie zetkna¢ si¢ z Leninem?, stwierdzié
nalezy, ze w dramacie Wojtyla kaze przezywajacemu kryzys duchowy bohaterowi
skonfrontowac¢ sie wtasnie z pogladami czczonego w latach PRL-u takze w Polsce
teoretyka i przywoddcy rewoluciji.

Zanim jednak dochodzi do polemiki gléwnego bohatera z ideami komunistycz-
nymi, swoje rozterki co do problematyki spotecznej przedstawia on grupie swoich
przyjaciot i znajomych. Najistotniejszy problem, jaki wowczas zostaje poruszony, to
kwestia odpowiedzialno$ci pojedynczego cztowieka za ogdlny stan spoleczenstwa.
Adam bowiem, ktéry od momentu ,,odkrycia” skrajnej biedy ludzi gniezdzacych si¢
w miejskiej ogrzewalni zaczal sobie uswiadamiac zakres spotecznej nedzy, przewiduje,
ze obojetno$¢ wiekszosci na te problemy moze doprowadzi¢ do katastrofy, do ruiny
istniejacego uktadu spotecznego, ktora niewatpliwie pociagnie za sobg wiele ofiar.
Swdj niepokoj, zwiagzany z przekonaniem o zagrozeniu, prébuje przekaza¢ innym,
wskazujac na konieczno$¢ przyjecia przez kazdego odpowiedzialnoéci za istniejacy
stan spoleczny. Gléwnym jego adwersarzem jest w tej mierze Maks. Przekonuje on
Adama, iz jego wizja spoleczenstwa oraz odpowiedzialnosci za nie jest btedna, gdyz
kazdy czltowiek powinien odpowiada¢ tylko za siebie:

To jest mylne pojmowanie spoleczenstwa. W twoim ujeciu tworzy sie ono
ciaggloscia przewrotéw i przemian. Jednostka zas doskakuje do spoteczenstwa
jako czasteczka przemieniana, przewracana i dzwigana. Nie godze sie na to.
Jednostka tworzy siebie i jako jednostka dochodzi do spoteczenstwa. Zadanie
jej jest przede wszystkim jednostkowe. Postannictwo przede wszystkim jed-
nostkowe. Odpowiedzialno$¢ jednostkowa. Spoleczenstwo zalezy od tego, czy
jednostka to swoje zadanie, postannictwo i odpowiedzialnos¢ zdota postawic,
czy tez je polozy. Jesli postawi, spoleczenstwo skladac si¢ bedzie z wiekszej liczby
jednostek warto$ciowych - i samo bedzie raczej wartosciowe. Jesli natomiast
polozy, coraz wiecej bedziesz znajdowal w nim ogrzewalnii przytutkéw, ktére
sg oczywiscie zjawiskami przeciwspotecznymi. Sg o$rodkiem przyciagajacym
wykolejenicow i nierobow?.

Adam odczytuje te poglady jako wynikajace z przekonania, ze ludzka nedza jest
w kazdym wypadku zawiniona przez czlowieka, ktéry niejako automatycznie jest

27 Biografowie $w. Brata Alberta wskazuja, iz byto prawdopodobne, ze spotkal sie on osobiscie
z przywodca bolszewikow. Odnotowano, iz Brat Albert znali odwiedzal Bucharinéw. Nikotaj Bu-
charin przebywal jako emigrant rosyjski w Krakowie, byt wspélpracownikiem Lenina, ktdry takze
zachodzit do jego mieszkania. Por. K. Michalski, Brat Albert. W setng rocznice urodzin 1846-1946,
Krakow 1946, s. 34. O postaci Nieznajomego jako o krypto-Leninie méwil Jan Pawel ITw rozmowie
z G. Weiglem. Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawta II, thum. D. Chylifiska, J. Ilg,
J. Pigtkowska, R. Smietana, M. Tarnowska, Krakow 2012, s. 151.

28 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel I, Tryptyk
rzymski, Krakow 2004, s. 328. Wszystkie pozostate utwory Autora, ktore sa cytowane w dalszym
ciggu niniejszej pracy, pochodzg z tego samego tomu i wskazywane dalej numery stron do niego
sie odnosza.
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karany lub nagradzany poprzez to, jaka pozycje w spoleczenstwie zajmuje. Totez nie
godzi sie z rozumowaniem Maksa, cho¢ na tym etapie nie potrafi jeszcze uzasadnic¢
swego przekonania o odpowiedzialnosci cztowieka nie tylko za siebie, ale takze za
panujacy wokot niego uklad spoteczny. Co wiecej, sam jeszcze broni si¢ przed po-
wazniejszym zaangazowaniem, cho¢ juz swoje metody obrony potrafi krytycznie
przedstawic:

Bronie prawa do widzenia $wiata po swojemu. Nie tak, jak widzi Maks, ale
jak widzi ogromna wiekszo$¢ ludzi. [...] - Za pare groszy, za zlotéwke tu, za
zlotéwke tam - prawa do spokojnego zamykania w sobie tych wszystkich
przewrotow, tych wszystkich napie¢. Do oddzielenia si¢ od nich. Do spokoj-
nego stania przy stalugach. Za ztotéwke tu... za zlotéwke tam... do zamykania
wszystkich przewrotow §wiata w swoim oku, w swoim malarskim widzeniu...
A z tego wszystkiego nic®.

Niepokéj Adama, ktdry jest przekonany o odpowiedzialnosci jednostki za sprawy
spoleczne i zdecydowanie nie moze juz poprzesta¢ na wykupieniu si¢ od tej odpo-
wiedzialnosci jalmuzng czy tez jakimis$ ofiarami pienieznymi na rzecz instytucji
wspomagajacych ubogich, probuje wykorzysta¢ Nieznajomy. Jego celem jest wtasnie
pozyskanie malarza dla idei rewolucyjnej. W pierwszejz przeprowadzonych z gtow-
nym bohaterem dyskusji odstania on swoje zapatrywania. Odwoluje si¢ do takich lewi-
cowych poje¢, jak dialektyka historii, zbiorowa §wiadomos¢. Nie padaja w rozmowie
wprawdzie pojecia masy oraz koniecznoéci historycznej, ale ich sens wybrzmiewa,
gdy nieznajomy mowi o narastajgcym gniewie rzesz, o tym, ze z pewno$cia musi
on wybuchna¢, a ludzie swiadomi tego faktu moga dziata¢ na rzecz przyspieszenia
wybuchu tego stusznego gniewu. Zgodne jest to zresztg z teoriami historycyzmu,
ktérego odmiana byl marksizm, takze w wersji leninowskiej. Konieczno$¢ historyczna
oraz powolywanie si¢ na nieuchronnos¢ przemian ustrojow spotfecznych, na prawa
rzadzace w tym wzgledzie podobnie jak przyroda rzadzg prawa natury, to przeciez
wyznaczniki myslenia w nurcie historyzmu. Wobec nieuchronnosci tych praw
czltowiek moze zachowa¢ si¢ dwojako — albo zrozumiawszy nieuchronno$¢ zmian,
$wiadomie przyspiesza¢ rozwdj, albo w nieswiadomosci mechanizmdw historii lub
ze zlej woli opdzniaé nadejscie przemian. Wobec przekonania, ze kazda kolejna
faza spotecznych przemian oznacza etap doskonalszy od poprzedniego, jedynym
sensownym zaangazowaniem w sprawy spoleczne jest przyspieszanie tego, co i tak
nieuchronne - w wypadku komunizmu chodzi oczywiscie najpierw o przyspiesze-
nie rewolucji, potem o uksztaltowanie sie nowego typu spoleczenstwa. Nieznajomy,
dysponujgc takim zapleczem ideowym, prébuje zwerbowaé Adama do dziatalnosci
na rzecz przyspieszenia rewolucji.

2 Ibidem,s. 331.
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Podobnie jak ,,Czworka” w ,,Bracie Albercie” atakuje on chrzescijanskie mifosier-
dzie - zaréwno w plaszczyznie teoretycznej, jak i praktycznej. Na poziomie teorii
przekonuje, ze praktykowanie milosierdzia jest dziataniem, ktére fagodzi gniew
narastajacy w rzeszach nedzarzy, opdznia jego wybuch, zatem konserwuje istniejacy,
niesprawiedliwy porzadek spoteczny. W praktyce gani Adama nawet za jednorazowy
akt okazania pomocy bezdomnemu poprzez nakarmienie go i przenocowanie.

Nieznajomy widzi intelektualny, ale takze osobowos$ciowy potencjal Adama,
totez wiele sobie obiecuje po jego akcesie do ruchu rewolucyjnego. Okazuje sie przy
tym wytrawnym dyskutantem, potrafi utrafi¢ w to, co jest dla gtéwnego bohatera
najwiekszg bolaczka. Z premedytacja wykorzystuje wczesniej wypowiedziane stowa
artysty, cho¢ modyfikuje sens jego wypowiedzi, tak, by pasowaty do jego krytyki
kapitalizmu i przekonania, Ze jedynie rewolucyjny przewrot jest wlasciwg droga
zmiany sytuacji:

Aha, milosierdzie. Ztotowka tu, ztotowka tam, za prawo spokojnego posiadania
milionéw - w bankach, w lasach, w folwarkach, w papierach wartosciowych,
w udziatach... bo ja wiem, w czym jeszcze. Oto s3 Zyciowe owoce tej zasady. Za
zlotowke tu, za zlotéwke tam. Doktadnie odmierzong, wyliczong.

A przy tym zwierzeca haréwka przez 10, 12, 16 godzin za lichy grosz, za mniej
niz prawo do zycia, za nadzieje watpliwej pociechy tam - ktéra niczego nie
zmienia, ktéra tylko od wiekéw wigze potezny, wspaniaty wybuch ludzkiego
gniewu - ludzkiego tworczego gniewu™.

Wizja, jakg roztacza rozmowca, jest dla Adama tak oszatamiajaca, ze nie znajduje
kontrargument6w przeciw niej. Chociaz rozpaczliwie powtarza — bardziej dla samego
siebie niz dla Nieznajomego - stowa Jezusa z Ewangelii: ,,Ubogich zawsze mie¢ bedzie-

L . . . )’31 . . .
cie”, ,lecz mnie nie zawsze macie™ (J 12,8), pierwsza stowng potyczke z rzecznikiem
rewolucji przegrywa, o czym moga $wiadczy¢ jego stowa, gesty im towarzyszace, cale
zachowanie ukazujgce bezradnos¢ oraz przerazenie ogarniajace wrazliwego artyste
na my$l o ewentualnej stusznoséci zwolennika rewolucyjnego przewrotu:

ADAM (wzigt glowe w obie dlonie): Czyzby$ pan mial jednak tyle stusznosci. ..
(zatacza sie na tawe)

»...ubogich zawsze macie... — mnie nie zawsze...”

— To wszystko jest jednak straszne, panie, panie!*

Druga rozmowe od pierwszej oddziela caly szereg zdarzen, jakie zaszly w zyciu
Adama, takze przemyslen oraz walk wewnetrznych. Jednak pierwsza, jak sam bohater
stwierdza, nie zatarla si¢ w jego pamieci, a nawet wigcej, w swoich myslach nigdy

3o Jbidem, s. 338.
3t Tbidem.
32 Ibidem.
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od niej nie odszed!. Przy ponownym spotkaniu z Nieznajomym zatem, chociaz jest
ono dosé¢ przypadkowe, Adam jest catkowicie gotowy do konfrontacji z pogladami
rzecznika rewolucji. Jest juz uzbrojony w argumenty, ktérych poprzednio mu zabrakto.
Dialog zaczyna si¢ od oskarzen i wyrzutéw Nieznajomego, Ze jego adwersarz dotych-
czas nie zmienil zycia i zapatrywan, nie przejal sie losem krzywdzonych, nie utozsamit
sie z nimi, ale zwodzi ich pozorng pomoca, a przez to przyczynia si¢ do rozkladu sit
ludu, do jego rozbrajania. Jednym stowem zostaje oskarzony o opdznianie koniecz-
nego procesu historycznego prowadzacego do lepszego jutra. Najpowazniejszym
argumentem, majacym wstrzgsnaé opornym artysta, staje sie u§wiadomienie mu
odpowiedzialno$ci, jaka zacigga ,wobec rewolucji”.

Adam tym razem z wielkim spokojem wewnetrznym wystuchuje zarzutow i la-
godnie, ale stanowczo zaprzecza przedstawianym racjom. Dochodzi do swego rodzaju
zakltadu pomiedzy rozméwcami, gdy Nieznajomy postanawia natychmiast udowodnic,
ze to jego racje zostang przyjete przez mieszkancoéw ogrzewalni. Udaje sie wiec do
miejskiego schroniska i prowadzi agitacje za rewolucjg wéroéd bezdomnych. Spotyka
sie jednak nie z entuzjazmem, jakiego sie spodziewal, ale ze sceptycyzmem, gdy
przedstawia swoja teorie wyzyskania sity ludzkiego gniewu, jaki drzemie w milionach
pokrzywdzonych. Okazuje si¢, ze mieszkancow ogrzewalni juz wezesniej odwiedzali
rewolucyjni agitatorzy, co jak dotagd w zaden sposdb nie wplynelo na polepszenie ich
sytuacji. Argumenty o potrzebie wyzyskania gniewu wywoluja trzezwa refleksje jed-
nego z bezdomnych, ze méwcy chodzi o to, by si¢ nimi postuzy¢ do wlasnych celow,
a wzmianka o tym, iz ,mys$li sie o milionach”, prowokuje riposte: ,,To i pojdziesz,
a my pozostaniem”. Myslacemu o masach nie bedzie przeciez zalezalo na konkret-
nych ludziach z jednej noclegowni.

Racjonalizujac swoja porazke w rozmowie z Adamem, Nieznajomy obelzywie
nazywa swoich stuchaczy plewa rewolucji oraz ulicznikami, wskazuje jednoczesnie,
ze zupelnie inaczej reaguja na jego argumenty robotnicy. Tymczasem gtéwnemu
bohaterowi porazka agitatora ulatwita wykazanie zasadniczych réznic pomiedzy
stanowiskiem reprezentowanym przez zwolennikéw rewolucji a wlasnym. Pierwsza
rozbieznos¢ dotyczy wlasnie oceny i sposobu traktowania ludzi najnizszej warstwy,
sytuujacych sie wlasciwie poza uktadem spotecznym, czyli wtasnie bezrobotnych,
bezdomnych, czgsto zdeprawowanych lub o tak niskiej samoocenie, ze sami nie widza
juz w sobie zadnej wartosci. Nie na darmo Nieznajomy powoluje si¢ na odmienna
reakcje robotnikéw, ktérzy - cho¢ réwniez krzywdzeni przez niesprawiedliwy uktad
spoleczny - majg poczucie warto$ci swojej pracy, godnosci wlasnej, sily, jaka stano-
wig pod wzgledem liczebnym. Bezrobotni i bezdomni praktycznie pozbawieni sa

33 [bidem, s. 372.
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mozliwoéci wywierania spotecznego nacisku i majg tego swiadomos$¢. Spotyka ich
wzgarda rewolucyjnego agitatora uznajacego, Ze nie da sie ich wyzyska¢ do przepro-
wadzenia rewolucji.

Ten sam powdd zresztg jest przyczyna niecheci, z jaka odnosi si¢ Nieznajomy
takze do Adama, cho¢ wczeéniej chwalil jego inteligencje oraz wrazliwo$¢ na ludz-
kg krzywde. Gdy przekonat sie, ze nie pozyskal sojusznika, nie waha sie uzy¢ stow,
ktére w jego intencji powinny zdyskredytowaé poczynania kwestarza ogrzewalni:

»Zostales sobg. Patronem zebrakéw ulicznych i dziadéw spod ko$ciota™*

. Reakcja
Nieznajomego na opdr rozméwcy jest gwattownai gniewna; obarcza on Adama wing
za przedluzanie stanu niesprawiedliwo$ci, grozi odpowiedzialnoécig. Autor dramatu
pokazuje, ze w gloszonym przez ideologa rewolucji przestaniu nie ma miejsca na re-
spekti poszanowanie dla kazdego czlowieka, a tylko dla tego, kto moze by¢ przydatny
w realizacji wytyczonych celow.

Adam tlumaczy swojemu adwersarzowi, Ze bardzo wielu ludzi nie jest w stanie
dzwignac¢ sie ze swego miejsca w spoteczenstwie o wlasnych sitach, réwniez o sile
gniewu, w ktorg tak bardzo wierzy Nieznajomy. Potrzebna jest im pomoc z zewnatrz,
by wydoby¢ si¢ ze swej upokarzajacej sytuacji. W oczach Adama fakt ten nie obniza ich
ludzkiej godnosci, ktéra zasadza sie przede wszystkim na tym, ze zostali stworzeni na
obrazi podobienstwo Boze. Zastuguja, by pomdc im tak w plaszczyznie materialnej,
jak tezw odnalezieniu wlasnej wartosci. Zgodnie z logika milosierdzia zaden czlowiek
nie zastuguje na pogarde ani najubozszy czy tez zepsuty moralnie nedzarz, ani tez
przeciwnik ideowy, ktorego traktuje z powaga i szacunkiem réwniez wtedy, gdy jest
mu w stanie wykazaé bledy i braki w jego koncepciji.

Zgadzajac si¢ z tezg Nieznajomego, ze gniew skrzywdzonych jest stuszny, Adam
jednoczesnie odrzuca propozycje postuzenia si¢ nim dla wzniecenia rewolucji. Wprost
zarzuca Nieznajomemu, Ze jego koncepcja prowadzi do instrumentalnego potrakto-
wania czlowieka, do naduzycia ludzkiego nieszcze$cia. Stoi na stanowisku, ze stuszny
gniew nalezy tak skanalizowad, by nie stal sie sita niszczaca, ale tworcza:

- Swiadomie ja chce jedynie wychowa¢ ten gniew. Co innego przeciez znaczy
wychowa¢ stuszny gniew, sprawi¢, azeby dojrzal i objawit sie jako sita tworcza -
a co innego wyzyskac ten gniew, postuzy¢ sie nim jako surowcem, naduzy¢ go*.

Dowodzi ponadto niewystarczalno$ci gniewu jako srodka prowadzacego do za-
spokojenia potrzeb ludzkich. O jego sile mozna doj$¢ do zdobycia tylko niektorych,
potrzebnych cztowiekowi débr, mianowicie tych, ktére mozna sobie po prostu wzig¢ -
w domysle: odbierajac je innym. Tymczasem, jak to podkresla gtéwny bohater, ,,nedza

34 Tbidem, s. 365.
35 [bidem, s. 374.
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czlowieka jest wigksza niz zasdb wszystkich dobr™¢, a czlowiek powinien sie dZwigna¢
do wszystkich, réwniez do tych najwyzszych. Zdecydowanie nie chodzi mu w tym
wypadku o to, co mozna w czasie rewolucji odebra¢ innym: o dobra materialne, po-
zycje spoleczng, czy nawet udzial w rzadzeniu. Dobra najwyzsze, ktore cztowiek moze
osiggna¢ tylko dzieki Milosierdziu, odnosza sie do sfery duchowej. Juz w ostatniej
cze$ci dramatu, zatytutowanej Dzie#i brata, Adam, ktory jako zakonnik przybrat imie
Albert i jest nazywany bratem starszym, wyjasnia, co jest tg najwicksza wartoscia.
Prowadzi do niej wolnos¢ wewnetrzna, dzigki ktdrej czlowiek otwiera si¢ na Jezusa:
,»On jest ciggle. / On ciagle dociera do dusz. I odtwarza w nich... / Siebie!™. Jest to
zatem podnoszenie czlowieka do godnosci Syna Bozego, méwigc inaczej, ksztattowanie
w czlowieku obrazui podobienstwa Bozego. Dlatego tez w dyskusji z Nieznajomym,
ktory wierzy, ze rewolucja rozwigze wszystkie ludzkie problemy, Adam wykazuje
jednostronnos¢, ubdstwo i blad takiego myslenia:

- Panie, panie, czyz pan nigdy nie usitowat sie wezu¢ w caly ogrom tych dobr,

do ktorych powolany jest czlowiek? A tarzesza pochylonai lakngca przemawia

do pana tylko silg swojego gniewu? — Nie wolno mys$le¢ tylko jednym odtamem

prawdy, trzeba mysle¢ catg prawda®.

Adam zatem w czasie, jaki dzieli pierwszg rozmowe z Nieznajomym od drugiej,
zyskat nie tylko pewnos¢ swoich racji, ale takze przekonanie, ze widzenie czlowieka,
jakie reprezentuje jego adwersarz, jest niepelne i zubozajace. Pomija wartosci, ktore
w najwyzszym stopniu decydujg o byciu cztowiekiem, o stopniu ludzkiego rozwoju,
jego wielkosci i doskonato$ci. Niedostatek ten jest nie tylko brakiem dostrzeganym
w teoretycznej koncepcji zwolennika rewolucji. Skutkuje on tym, ze Nieznajomy wy-
stepujacy w miejskiej ogrzewalni w roli agitatora widzi tylko to, iz jego przestanie nie
spotyka si¢ ze zrozumieniem ze strony stuchaczy. Pozostaje natomiast nie§wiadomy
swojej niezdolnosci do zrozumienia racji ludzi, ktérych chcialby pozyska¢ dla rewo-
lucji. Weze$niej zarzucal Adamowi brak zdolnosci do utozsamienia sie ze skrzywdzo-
nymi, w chwile pdzniej, w kontakcie z konkretnymi ludzmi, nie podejmuje zadnego
wysitku, by zrozumie¢ motywacje ich postawy. Zostaje zatem wykazane, ze jego wizja
czlowieka i ludzkich potrzeb jest czysto teoretyczna, nie sprawdza si¢ w praktyce, nie
pozostawia miejsca na modyfikacje w zetknigciu z zyciowym konkretem.

W wymowie utworu racja zostaje przyznana Adamowi. Odrzuca on rewolucyjna
koncepcje dziejéw, niemniej rozmowy z Nieznajomym okazuja si¢ dla niego pozy-
teczne. Cho¢ pierwsza nieco zbija go z tropui pozostawia w wewnetrznym niepokoju,
ostatecznie prowadzi do glebokiego przemyslenia wszystkich racji przemawiajacych za

36 Ibidem.
37 Ibidem, s. 389.
38 Ibidem, s. 375.
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buntem spolecznym i znalezienia bledéw w podstawowych zalozeniach lewicowego
przewrotu.

Dramat konczy sie jednak w dniu wybuchu gniewu - rewolucji. W duzej mie-
rze dzieki wczedniej przeprowadzonej polemice z jej rzecznikiem brat Albert moze
przyja¢ wiadomos¢ o rozruchach w miescie z catkowitym spokojem. Stwierdza, ze
od dawna spodziewat si¢ wybuchu gniewu. Jednoczes$nie nie czuje si¢ rozczarowany
tym, ze jego dzialalno$¢, zakrojona juz wowczas na duzg skale, nie zapobiegta gwal-
townym wydarzeniom. Jest catkowicie pewny stusznosci obranej przez siebie drogi,
co wyraza stowami: ,Wiem jednak na pewno, ze wybratem wigksza wolno$¢”. Jest
to zaréwno wolnos$¢ od gniewu i wszystkich jego skutkéw, jak tez wolnos¢ tworzenia.
Chodziw tym wypadku o tworzenie uzytecznego spolecznie dziela, a jeszcze bardziej
o tworczy wplyw na ludzi - spolecznych wyrzutkéw i ,,opuchlakéw”, ktérych brat
starszy stara si¢ dzwiga¢, czasem dostownie z rynsztoka, do débr najwyzszych.

W dramacie Brat naszego Boga, jak to juz byto wspomniane, sprawa probleméw
spotecznych jest tylko jednym z wielu watkow. Jest on jednakze wazny jeszcze z jed-
nego powodu. Oprocz tego, ze pokazuje, iz zyciowe decyzje powinny by¢ jak najglebiej
przemyslane i umotywowane, jest glosem w sprawie powinnosci ludzi twérczych,
z racji wyksztalcenia i zdolnosci intelektualnych zobowigzanych do mysélenia. Uczula
na to, ze sa oni wezwani do glebokiej refleksji nad aktualnie propagowanymi ideami,
niezaleznie od tego, jakie sg gloszone w ich czasach, w tym do demaskowania falszu
w ideologiach. W tym aspekcie refleksja nad koncepcja rewolucyjno-marksistowska
jest w dramacie ponadczasowa.

Karol Wojtyla w swoich przemysleniach dotyczacych marksistowsko-leninowskiej
koncepcji czlowieka i $wiata nie zatrzymal si¢ na watku rewolucji, sprawiedliwosci
spotecznej i konieczno$ci historycznej. W jego medytacyjnej tworczosci literackiej
znajdziemy polemike takze z innymi aspektami tego nurtu ideologicznego, zwlaszcza
w dwoch utworach: Kamieniotomie oraz Wigilii wielkanocnej 1966.

Pierwszy z nich, Kamieniotom, opatrzony zostal datg 1956. Jest on podwojnie
zwigzany z konkretem zyciowego do$wiadczenia Karola Wojtyty. Chronologicznie
pierwsze przezycia, do jakich nawigzuje, dotycza ciezkiej pracy fizycznej Autora w ka-
mieniotomie w latach wojny. Byl tam Wojtyla $wiadkiem wypadku, w ktérym zginat
jeden z robotnikéw. Drugie do$wiadczenie, jakkolwiek Poeta nie byt bezpos$rednim
uczestnikiem wydarzen, wigzalo si¢ — z krwawo sttumionymi przez komunistyczne
wladze strajkami robotniczymi w Poznaniuw czerwcu 1956 roku. Przerodzily si¢ one
w ogdlny protest ludno$ci miasta przeciw komunistycznej wiadzy. Na tym tle powraca

39 Ibidem, s. 392.
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w utworze problem stusznego gniewu i buntu, ktéry, zdaniem Poety, powinien by¢
réwnowazony sila mitosci.

Jednakze istotniejszy na tym etapie rozwazan jest nowy aspekt polemiki z ideologia
komunistyczng. Stanowia go w poemacie przemyslenia dotyczace wartoéci pracy kon-
frontowane z komunistyczng apoteoza robotniczego trudu i jego efektéw — produkeji
szacowanej przede wszystkim ilosciowo. Oficjalnie propagowany kult robotniczego
wysitku oraz przekraczania centralnie okreslanych planéw produkcyjnych wprawdzie
mial charakter tylko fasadowy, niemniej byt wazna sktadowa obowiazujacej w tam-
tych latach ideologii.

Wojtyla upominat sie o kilka istotnych aspektow ludzkiej pracyi to wlasnie pracy
robotnika, wymagajacej wysitku fizycznego. Swoj szacunek dla wykonujacych te pra-
ce wyrazil bezposrednio w zdaniu: ,Znam was, wspaniali ludzie, ludzie bez manier
i form™. Jednakze doceniatich w pierwszym rzedzie nie za trud ich miesni, za zme-
czenie ciata. Wskazal na pierwszenstwo mysli czlowieka przed wysitkiem fizycznym,
réwniez wtedy, gdy chodzi o prace robotnika:

Przeciez nie tylko rece opadajg cigzarem mlota,

nie tylko wzbiera tors i miesnie ksztaltujg swoj styl -

ale przez prace jego mysli gltebokie wioda,

by sie wigza¢ zmarszczkami na czole,

by sie wigza¢ wysoko nad glowa ostrym tukiem ramion i zyl.

Gdy wigc tak sie na chwile przemieni w przekroj gotyckiej budowli,
ktory przenika zrodzony z jego mysli i oczu pion -

to nie jest tylko profil!

to nie jest tylko posta¢ miedzy kamieniem a Bogiem

skazana na wielko$¢ i biad!*!

Autor wskazuje na wertykalne ukierunkowanie cztowieka, takze robotnika. Wplyw
na nie ma aktywno$¢ mysli, ktorej znakiem jest czoto w zmarszczkach. Jednakze
mysl czlowieka nie tylko stuzy wlasciwemu wykonaniu pracy wymagajacej wysitku
mie$ni pochylonego w swym trudzie cztowieka. Wystrzela ona ku temu, co wznioste;
sprawia, ze ludzkie rece odrywaja si¢ od pracy i wyciagaja ku gorze jako rece oranta
w szczegblnej pozie; przybierajac ja, przypomina on przekroj gotyckiej katedry. Ten
obraz poetycki mowi o pieknie i dostojenstwie modlacego sig, ale tez odsyla do stow
Swietego Pawla pouczajacego Koryntian: ,,Czyz nie wiecie, ze$cie $wiatynig Bogai ze
Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3,16). Wskazana zostaje zatem pomijana przez
ideologie komunistyczng warto$¢ namystu kierujacego praca, a ponadto Autor prze-
konuje, Ze praca nie powinna w calosci absorbowa¢ mysli ludzkich. Konieczne jest

4 K. Wojtyla, Kamieniotom, s. 115.
4 Ibidem, s. 113.
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wychylenie ku sprawom duchowym, na ktére w materialistycznym $wiatopogladzie
komunistéw nie moglo by¢ miejsca i ktére planowo rugowali z pola widzenia — wta-
snego oraz innych.

Do tego, co dzieje si¢ w ludzkim wnetrzu, nawigzuje tez kolejny fragment po-
ematu. Zostaje w nim podkres$lone, Ze kazda praca zaczyna sie wewnatrz czlowieka.
Po zaakcentowaniu roli mysli Autor wskazuje z kolei na wole, dzigki ktorej zamyst
czlowieka moze zosta¢ zaktualizowany w jego dzialaniu.

W takim rozpoznaniu ludzkich aktywnosci ruch pionowy jest dwukierunkowy -
wznoszacy sie w akcie modlitwy i zstepujacy, gdy pod wptywem natchnienia mysli
wola kieruje aktywno$cia zewnetrzng, co wyraza metafora: ,,wola trafia w kamienia
gleboki dzwon” (trzeba pamietal, ze tlem rozwazan jest praca w kamieniolomie).
Chodzi zatem o réwnowage aktywnos$ci duchowej, wznoszacej cztowieka ku Bogu,
i pracy zakorzeniajacej go w ziemi, na ktérej zyje.

Aspekt twoérczy pracy laczy si¢ z wyznaczeniem pierwszenstwa mysli przed wy-
sitkiem fizycznym, ale takze zwigzany jest z celem tego wysitku. Nie ma nim by¢ jak
najwicksza produkcyjna efektywnos¢, ale odcisniecie ludzkiego pietna w materii
ziemi, nad ktéra pracuje czlowiek:

To natchnienie w dloniach nie zostaje. Do kamienistych rdzeni
zstepuje przez serce cztowieka, ktére tworzy osobny rdzen.
I od niego rozrasta si¢ w ziemi historia kamieni*.

Z jednej strony zostaje przypomniane powolanie czlowieka, jakie wyplywa
z przekazu biblijnego - ,,Badzcie plodnii rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemie
i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28, podkreslenie - M.O.-K.), z drugiej wskazane
zostaje wewnetrzne zaangazowanie czlowieka w wypelnianie tego celu, gdyz to on ma
by¢ osrodkiem przemian, jakich dokonuje poprzez prace, ich ,,rdzeniem”. Punktem
centralnym dla wartosci zwiazanych z pracg w takim jej rozumieniu jest za kazdym
razem czlowiek. To nie on stuzy pracy, ale praca jemu ma stuzy¢, by mogt wyrazic przez
nia swoje wnetrze, by $wiat, ktéry ma zagospodarowa¢, zyskiwat ludzki charakter.

Epoka komunizmu w naszej czes$ci §wiata przeminetla, a wraz z nig apoteoza
fizycznego wysitku robotnika i jego zdolnosci do przekraczania planéw produkeyj-
nych (co wcale nie wplywato na efektywno$¢ pracy). Doceniona zostata kierujgca
praca mysl, zwlaszcza innowacyjna. Jednakze refleksja, ktora nie stuzy bezposrednio
ekonomicznym zyskom, takze obecnie nie jest ceniona. Wydaje si¢, ze przemyslenia
Woijtyly dotyczace pracy wcale sie nie zdezaktualizowaly w czasie, gdy dazy sie do
podporzadkowania wszystkiego efektywnosci ekonomiczne;j.

42 Jbidem,s. 114.
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Na inne jeszcze rozbieznosci pomiedzy wartosciami chrzescijaniskimi a komuni-
stycznymi zwrocil uwage arcybiskup Karol Wojtyta w poemacie Wigilia wielkanocna
1966, ktdry byt inspirowany tysigcletnia rocznica chrztu Polski. Na kanwie milenijnych
obchoddw rodzi si¢ refleksja o historii jako ludzkich dziejach. Jest to punkt, w ktérym
zderzaja sie koncepcje historyzmu oraz chrzescijanstwa. Wojtyta wskazuje na wage
zakorzenienia czlowieka w historii. Przedstawia ja metaforycznie jako rosnace drzewo.
Refleksje nad nia poréwnuje do zaglebiania si¢ w nie, do wedréwki do jego korzeni:

To znaczy, Ze trafiam na korzenie wlasnego drzewa,
Ze zaglebiam sie w jego tajemny wzrost,
Ktory i mnie si¢ udzielil i ze mnie ma swe cialo®.

Czlowiek jest zatem wszczepiony w historie jak w zywy organizm™, ktory rozwija
sie dzigki nastepstwu kolejnych pokolen: ,, Trwa czlowiek, ktory odszedl, w tych, co po
nim przychodza. / Trwa czlowiek, ktory nadchodzi, w tych, co odeszli™. Jednakze
inaczej niz w historyzmie ani pojedynczy czlowiek, ani tez kolejne pokolenia nie sg
tylko materia, ktdra rzadzi historia. Chociaz kazdy wlaczony jest w bieg dziejow za
zycia, wykracza poza i ponad nie w momencie swojej $mierci: ,W chwili odejscia
kazdy jest wiekszy niz dzieje, ktorych / czastke stanowi™s, jak czytamy w poemacie.
Jest tak dlatego, ze to nie bezosobowe i obiektywne prawa historii rzadza ludzkimi
dziejami, ale historia uciele$nia si¢ zgodnie z zamystem Boga: ,Historia ludzi ta-
kich jak ja szuka Ciala, ktére Ty im dajesz™®. Ponadto ostateczny sens historii zostat
ukazany inaczej niz tak, jak wierzyli komunisci: nie jest nim przyszle spoteczenstwo
zorganizowane w tak doskonaly sposéb, ze zapewnia dobrobyt, a przez to szczescie,
wszystkim stanowigcym go jednostkom ludzkim. Ostatecznym sensem historii jest
Czlowiek, w ktorym, by postuzy¢ si¢ metafora Wojtyly, ,,historia ludzi moze znalez¢
swe Cialo™. Godne podkreslenia jest, iz historia, jako ludzkie dzieje, jest w poemacie
traktowana z pelnym szacunkiem i powaga. Jej poznawanie jest drogg do odnajdywa-
nia wlasnej tozsamosci. Prowadzi do rozpoznania obecnosci Boga w ludzkich dziejach
oraz do realizacji Jego zamystu.

4 K. Wojtyla, Wigilia wielkanocna 1966, s. 143.

44 Metafora historii jako drzewa jest jedng z wielu metafor typu organicznego, réznych od
metafor mechanistycznych, nie wspominajac juz o metaforze historii jako nauczycielki zycia. Por.
L. Giemza, Metafory historyczne, Lublin 2015.

4 K. Wojtyla, Wigilia wielkanocna 1966, s. 143.

4 Tbidem, s. 144.

4 Historyzm, zasady dzialania praw historii zgodnie z jego rozumieniem dziejow, w tym
konieczno$ci historycznej, najpelniej przedstawil K.R. Popper, por. idem, Nedza historycyzmu,
ttum. S. Amsterdamski Warszawa 1999.

48 K. Wojtyla, Wigilia wielkanocna 1966, s. 144.

4 Jbidem s. 145.
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Jest to logiczny wynik polemiki przeprowadzonej z materialistami. W cze$ci trze-
ciej poematu, zatytulowanej Rozpoczyna si¢ rozmowa z cztowiekiem. Spor o znaczenie
rzeczy, wydobyty zostaje jeszcze inny jej aspekt. We fragmencie tym zarysowane sg
dwa przeciwstawne stanowiska. Pierwsze to przekonanie materialistow, ze skazany
na $mier¢ czltowiek pozostawia po sobie §lad odci$niety w rzeczach, ktére ksztattowat
za zycia. W wielu przypadkach nastepne pokolenia zyja tym, co ocalato w rzeczach
z kogo$, kto dawno juz umart. Nie dziwi fakt, ze materiali$ci zakorzeniajg histori¢
w przedmiotach. Komunisci zasad zmian dziejowych upatrywali w posiadaniu lub
nieposiadaniu srodkéw produkeji, a w efekcie — w mozliwo$ci wytwarzaniai posiada-
nia przedmiotéw. Zwolennik pogladu, iz we wptywie na rzeczy lezy ocalenie cztowieka,
komunikuje swoje przekonanie w sposéb imperatywny: ,,Nie odlaczaj cztowieka od
rzeczy, ktore ciatem sa jego historii!™°. Utrwalenie §ladu czlowieka w materii jest dla
niego tak wazne, gdyz to ona jest traktowana jako podstawowe tworzywo dziejow.
Jednak zwolennik takiego pogladu otrzymuje w utworze Wojtyly natychmiastowa
riposte: ,,Nie odlgczaj ludzi od Czlowieka, ktory stal sie Ciatem ich historii: / tego, co
na wskro$ czlowiecze, nie ocalg rzeczy - tylko Czlowiek!™!.

Wypowiadajacy te stowa podmiot stoi na stanowisku, ze w rzeczach znacznie
wiecej umiera niz pozostaje z czlowieka. Istnienie przedmiotéw materialnych, cho¢-
by zawieralo gleboki $lad dzialalnosci ludzkiej, nie moze by¢ réwnowazne z zyciem
ludzkim. Ponadto rzecznika tego, co niewidzialne, a Rzeczywiste, inspiruje obser-
wacja, ze w wielu wypadkach w materii nie pozostat zaden $lad po cztowieku, cho¢
ten istnial, byl dusza, sercem, pragnieniem, cierpieniem i wola”. Wskazane zostaje
cale ludzkie bogactwo wewnetrzne. Mamy do czynienia z upominaniem sie o to, co
stanowi istote cztowieka, czego rzeczy ani nie przechowajg, ani nawet nie odwzoruja.
Zostaje podkreslona hierarchia, uznana wyzszos¢ cztowieka nad materia, ktdra nie jest
w stanie zaspokoi¢ jego aspiracji bycia. Przede wszystkim jednak wskazuje si¢ droge
ocalenia tych, ktorzy przemineli oraz przeming. Jest nig oczywiscie Chrystus, ktory
otworzyl przed kazdym mozliwo$¢ nieskonczonego zycia w petni czlowieczenstwa.
Do Niego zwraca si¢ podmiot:

do Ciebie — Czlowieku - stale docieram przez plytka rzeke historii,
idgc w strone serca kazdego, idac w strone kazdej mysli

[...]

Szukam dla calej historii Twojego Ciata,

szukam Twej glebi®.

5o Ibidem, s. 144.
st Tbidem.
52 Ibidem, s. 145.
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W tej antropologii wskazana zostaje wartos¢ ludzkiego zycia przekraczajgca
ramy historii oraz niewystarczalno$¢ materializmu, ktéry nie jest w stanie zaspokoi¢
ludzkich aspiracji. W dalszych czesciach poematu mysl ta jest glebiej drazona. Tutaj
jednak wystarczy wskazac jeszcze jedno wazne stwierdzenie — wniosek wyprowa-
dzony z dluzszego rozumowania. Ziemia, jako materialne srodowisko czlowieka, nie
jest w stanie zapewni¢ mu calkowitego spelnienia. Jednocze$nie sama materia nie
znajdzie spelnienia swego przeznaczenia bez czlowieka, ktory w niej nie wyczerpuje
sensu swego istnienia, jak o tym moéwi nastepujacy fragment:

Z wiernosci dla ciebie, ziemio, méwi¢ o $wietle, ktdrego ty da¢ nie mozesz,
moéwie o SWIETLE: bez niego nie spelni sie CZLOWIEK,
bez niego i ty sie nie spelnisz - ziemio - w czlowieku®.

Okazuje sig, ze kierunek ocalania jest odwrotny niz proponowany przez ujmuja-
cych historie na sposéb materialistyczny — cho¢ czlowiek istnieje w §wiecie rzeczy
znacznie krdcej niz one, to materia moze znalez¢ swoje ocalenie dzieki cztowiekowi,
nie odwrotnie. Ocalenie jest przynoszone przez Swiatlo, o ktérym Prolog Ewangelii
Swietego Jana poucza, ze jest nim Chrystus (J 1,1-9).

Do tej mys$li powraca jeszcze Jan Pawel Il w Tryptyku rzymskim, w jego pierwszej
czeci zatytutowanej Zrédlo. Obraz strumienia, jaki w nim zostaje przedstawiony, jest
symboliczny i obdarzony wieloma znaczeniami. Jedno z nich odnosi si¢ do $wiata
rzeczy materialnych, ktére wyplywaja z odwiecznego, stwérczego Zrédta i sptywajg
»w dot”, w rytm przemijania. Z tej fali mijajacych rzeczy wyodrebnia sie tylko czlo-
wiek — na mocy swojego zdumienia zrodzonego z refleksji nad usytuowaniem w cza-
sie - swoim i obserwowanego $§wiata. Ludzka refleksja oraz jej owoc — zdumienie - sg
niedostepne innym materialnym istnieniom:

Byl samotny z tym swoim zdumieniem
posrod istot, ktore sie nie zdumiewaly
- wystarczylo im istnie¢ i przemijac.
Czlowiek przemijat wraz z nimi

na fali zdumien.

Zdumiewajac sie, wciaz si¢ wylaniat

z tej fali, ktora go unosita,

jakby méwiac wszystkiemu wokoto:
»zatrzymaj sie! - masz we mnie przystan”
»we mnie jest miejsce spotkania

z Przedwiecznym Stowem” -
»zatrzymaj sie, to przemijanie ma sens”
»Ma sens... ma sens... ma sens!”*

53 Ibidem, s. 153.
s¢ Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, s. 510.
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Okreslenie ,,Przedwieczne Stowo” odnosi si¢ do Chrystusa, Syna Bozego, poprzez
ktorego Bog przemowit w ,,ostatecznych dniach” (Hbr 1,2), w czasach Wcielenia
i Odkupienia. Jest tez Stowem stworczym, co nie sprzeciwia si¢ pierwszemu znacze-
niu. O Chrystusie méwi Swiety Pawel, ze ,wszystko przez Niego i dla Niego zostato
stworzone” (Kol 1,16). Znowu wigc zostaje wyrazone przekonanie, iz cztowiek,
cho¢ poddany prawu przemijania rzeczy materialnych, zdecydowanie rozni sie od
innych przemijajacych bytéw, wylania si¢ z ich wielkiej fali, a dzigki jego relacji
z Przedwiecznym Stowem takze one moga odnalez¢ ocalenie. Dokona si¢ ono poprzez
ocalenie cztowieka — bytu wylaniajacego sie z fali przemijajacej materii — za sprawa
zbawczego Stowa Boga.

Préby realizacji komunistycznych koncepcji spolecznych naleza w naszej czesci
$wiata do przeszto$ci. Tymczasem refleksja Karola Wojtyly - Jana Pawta II, ktora
zrodzita si¢ na kanwie przemyslen zwigzanych z ideologia rewolucyjng niespodzie-
wanie nabiera aktualnosci w obecnym czasie. W spoleczenstwie demokratyczno-
-liberalnym dzieta milosierdzia oparte na nowoczesnych formach organizacji oraz
technikach dziatania bynajmniej si¢ nie przezyly, a przeciwnie, sg bardzo potrzebne.
Bywa wszakze, ze wylacznie do sprawnej pomocy materialnej niesionej najstabszym
ekonomicznie chce si¢ sprowadzic cel charytatywnych dziatan. Dramat Brat naszego
Boga ukazuje natomiast, ze pomoc materialna musi i§¢ w parze z podnoszeniem
duchowym i moralnym cztowieka do petni ludzkich wartosci. Akcja ograniczona do
materialnego wsparcia w swej istocie nie moze by¢ postrzegana jako praktykowanie
milosierdzia.

Analiza wartos$ci ludzkiej pracy w Kamieniolomie pozwala postawi¢ pytanie
o stosunek do czlowieka i jego podmiotowej wartosci w warunkach, kiedy docenia-
na jest przede wszystkim jego efektywnos¢ ekonomiczna. Z kolei kontestacja - jako
dziewigtnastowiecznego przezytku — myslenia humanistycznego opartego na $wia-
domosci historycznych przemian w zakresie zdarzen, idei czy tworczosci napotyka
w refleksji analizowanego Autora na zdecydowany opér. Jego utwory, w tym zwlaszcza
poemat Wigilia wielkanocna 1966, pokazuja, ze chrzescijanstwo, cho¢ wytycza dro-
ge do rzeczywistosci pozaczasowej, samo jest gleboko osadzone w historii i w swej
autorefleksji bazuje na §wiadomosci dziejow. Jednym z gléwnych jego komunikatow
jest uéwiadamianie obecnosci Boga w ludzkiej historii, czego szczytem jest Wcielenie
Syna Bozego - jego wejscie w dzieje na sposob fizyczny, dzieki czemu Karol Wojtyla
mogl napisa¢, ze Chrystus stat si¢ Ciatem ludzkiej historii. Z tego wzgledu $wiadomos¢
historycznosci przemian, takze w zakresie kultury, dla chrzescijanina nie moze sig¢
sta¢ metodologicznym przezytkiem.

Pewne nurty historyzmu, z ktérym polemizowat Karol Wojtyla, nigdy nie zo-
staly zarzucone i dajg zna¢ o sobie na przyklad w koncepcjach tak zwanej nowej
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humanistyki, ktérej zwolennicy czuja si¢ spadkobiercami lewicowych tradycji intelek-
tualnych XIX i XX wieku. Z perspektywy przemyslen Karola Wojtyly, dotyczacych
rozumienia dziejow i osadzenia czlowieka w historii, historyzm, takze ten ukazywany
w nowym kontekscie humanistyki performatywnej, jest nurtem niemajacym uzasad-
nienia i w gruncie rzeczy anachronicznym.

Wsrdd haset gloszonych przez zwolennikéw nowej humanistyki znajduja sie tez
propozycje upodmiotowienia nie-ludzkich bytéw materialnych, w tym zwierzat
i przedmiotéw. Jesli uzna si¢ zasadno$¢ antropologii prezentowanej przez Jana
Pawla II, ktora miedzy innymi okresla ludzkie miejsce wérdd innych bytow istnieja-
cych fizycznie i biologicznie, koncepcje podmiotowosci zwierzati przedmiotdw sg nie-
uprawnione. Staja sie nowym sposobem sprowadzenia cztowieka do poziomu materii,
w tym wypadku zmieszanej — oZywionej i nieozywionej jednoczesnie, hybrydowe;.
Kto godzi si¢ zrownaé¢ podmiotowo$¢ ludzka z bytem zwierzecia lub przedmiotu,
staje w sprzeczno$ci nie tylko z przekonaniami Jana Pawla II jako pojedynczego
tworcy, filozofa i teologa, ale w ogole z chrzescijaniska wizja czlowieka, ktora Autor
Brata naszego Boga w swoim czasie przeciwstawial materialistyczno-rewolucyjnym
koncepcjom marksizmu.

ON REVOLUTION, POETRY AND LIFE DECISIONS
OF KAROL WOJTYLA

Summary

In this article beliefs of Karol Wojtyla — John Paul II about social issues expressed in his
writings were subjected to an observation. Following literary works were subjected to
this process: not intended for printing drama Brother of our God — dramatic composition
inspired by person of Adam Chmielowski - saint brother Albert, and two poems The
Quarry and Easter Vigil of 1966. Author, presenting his own position on social issues,
debates at the same time on materialistic concepts in Marxism understanding, as such was
the need then. He referred to issues of poverty, social injustice, revolutionary concepts,
human labor, understanding of historical process, its rules, significance and point.
Contemporary, reflections of St. John Paul II funded on Christian anthropology, gain
relevance facing new ideological currents that evolve from leftists traditions and Marxism
concept of the reality.
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Emanuela Bednarczyk-Stefaniak
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

DWIE WERSJE DRAMATU BRAT NASZEGO BOGA
KAROLA WOJTYLY - DWA SPOSOBY PREZENTACJI
PRZEZYC WEWNETRZNYCH GLOWNEGO BOHATERA

Propozycja studium

W roku 2013 ukazata si¢ na rynku wydawniczym publikacja autorstwa ksiedza Jana
Machnika pod tytulem Swigty brat Albert Chmielowski w mysli Karola Wojtyly - Jana
Pawta IT', w ktorej znalazty sie dwie wersje dramatu Brat naszego Boga opracowane
na podstawie rekopisu, opatrzonego w ksigzce datg 1945 rok, oraz rekopisu — wedtug
opisu Machnika - z roku 1950%. Tekst pdzniejszy - jak zaznaczono w publikacji -
zostal wydrukowany w 1979 roku. Wyboru takiego dokonali po konsultacji z auto-
rem utworu, bedacym juz wowczas papiezem, Marek Skwarnicki i Jerzy Turowicz’.

* J. Machniak, Swigty brat Albert Chmielowski w mysli Karola Wojtyty - Jana Pawla II, Krakéw
2013.

* We Wstepie do omawianej publikacji znajduje si¢ obszerna wypowiedz po$wiecona jej za-
warto$ci; okreslone zostalo miejsce przechowywania obu rekopiséw; ukazane zostaty okolicznosci
upublicznienia nieznanej szerszej grupie odbiorcow wersji dramatu. Ibidem, s. 5-6. Ksiazka zawiera,
obok druku, fotokopie rekopiséw.

3 Zob. M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szki-
ce — Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, Krakow 2004, s. 5-6. Wazna jest rowniez umieszczona w tomie
Nota wydawcy: ,Brat naszego Boga, <Iygodnik Powszechny» 1979, nr 51-52 (1613-1614), wkladka
oraz s. 11-12. Oryginal: czystopis, bez podpisu i daty, z drobnymi poprawkami (wlasnoé¢ spad-
kobiercow Zofii Pozniakowej). Brulion, bez tytulu, z odmienng wersja, w Kurii Metropolitalnej
w Krakowie”. Ibidem, s. 589. Podobnie we wczesniejszym wydaniu dziet Karola Wojtyty znajduje
sie Nota wydawcy wskazujgca na istnienie — zdaniem tegoz — dwdch wariantéw utworu. Karol Woj-
tyla, Poezje i dramaty, Krakow 1998, s. 463. O odmiennych wersjach tego samego dramatu pisali
réwniez: Bolestaw Taborski i ks. Jan Machniak. B. Taborski, Wprost w moje serce uderza droga
wszystkich. O Karolu Wojtyle - Janie Pawle I1: szkice, wspomnienia, wiersze, Torun 2005, s. 164-166;
J. Machniak, Bogi cztowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyly - Jana Pawta II, Krakéw 2007,
s. 137-138; J. Machniak, Swi:;ty brat Albert..., s. 5-6; M. Kocon, Jak ksztattowat si¢ ,Brat naszego
Boga?”, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawel II wobec tradycji kultury polskiej, red. G. Halkiewicz-Sojak
i in., Torun 2015, s. 349-365.
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Warianty dramatu, przedstawione w formie drukowanej, postuzyty jako podstawowy
material badawczy dla prezentowanego studium.

Istnieje takze odmienne spojrzenie na status literacki obu tekstow literackich.
Prezentuje je miedzy innymi Jan Okon. Badacz przyjal, ze pierwszy z nich, w sensie
powstania, nazwany brulionem, to utwér napisany na temat brata Alberta — a wiec

~dramat o Bracie Albercie™

. Dla autora tej tezy brulion to w istocie intymny zapis
przemiany wewnetrznej Wojtyly, ukazanej pod ostong dramatu powolania brata
Alberta’. Bylby to zatem utwor funkcjonujacy samoistnie obok dziela Brat naszego
Boga. Mirostawa Oldakowska-Kuflowa wyrazita poglad, iz omawiane teksty lite-
rackie, dotyczace osoby Swietego, to niezaleznie istniejace utwory®. Co znamienne,
Jan Pawel IT wypowiedzial sie oficjalnie jedynie na temat ostatecznej wersji dramatu
poswieconej osobie Adama Chmielowskiego, w ktérym znalazt ,,duchowe oparcie
i wzér radykalnego wyboru drogi powotania™. Nie wspominat o innej sztuce trak-
tujacej na ten temat.

Refleksja przeprowadzona w niniejszym artykule zmierza w kierunku uznania,
iz oba odmienne rekopisy to dwa warianty tego samego dramatu. Metoda badawcza
zaproponowana w studium, polegajaca na ukazaniu $cistego zwiazku okolicznosci
powstawania tekstow literackich i ich tresci, odpowiada zalozeniom artystycznym au-
tora dramatu Brat naszego Boga ujawnionym w pozniejszej wersji utworu, we Wstepie.

Wazne z mojego punktu widzenia jest okreslenie okoliczno$ci powstawania tych-
ze wersji dzieta majacych odzwierciedlenie w ich tresci. Wedlug dwoch publikacji
ksiedza Jana Machniaka pierwszy chronologicznie tekst literacki zostal napisany
przez Karola Wojtyte prawdopodobnie krétko po zakonczeniu wspétpracy z Teatrem
Rapsodycznym, co mialo miejsce juz za czaséw seminaryjnych®. Postacia, ktora stano-
wila dla niego inspiracj¢ do porzucenia zycia dla teatru i wstapienia do seminarium

4 J. Okon, Nad brulionem ,,Brata Alberta”, [w:] Servo veritatis II, red. A. Pelczar, W. Strdzewski,
Krakéw 1996, s. 206.

5 Ibidem, s. 212-213, 215, 222.

¢ M. Oltdakowska-Kuflowa, ,, Brat naszego Boga” Karola Wojtyly na tle literackich kreacji postaci
Adama Chmielowskiego, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawet I1..., s. 325.

7 Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica. W pigédziesigtq rocznice moich $wiecen kaplariskich, Krakow
1996, s. 33-34. Sztuke t¢ mial napisa¢ podczas pobytu w parafii §w. Floriana w Krakowie, czyli juz
po okresie wikariatu w Niegowici. Ibiderm.

8 J. Machniak, Swiety brat Albert..., s. 5-6. Zob. réwniez: J. Machniak, Bég i czlowiek...,
s.122-124, 136-138. Dla wskazanego autora wspolpraca Wojtyly z teatrem zakonczyta siew 1944 r.
W ksigzce autorstwa Krzysztofa Dybciaka znajduje si¢ informacja, iz w pazdzierniku 1942 r.
Karol Wojtyla ,,rozpoczal studia na tajnych kompletach Wydziatu Teologicznego UJ - jako kleryk
zakonspirowanego Seminarium Archidiecezji Krakowskiej. Jednak do potowy 1943 r. bral jeszcze
udziat w pracach Teatru Rapsodycznego, by nie zdezorganizowa¢ dziatalnoéci zespotu teatralnego”.
K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, Tarndw 1991, s. 132.
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duchownego, byl, wymieniony wyzej, artysta Adam Chmielowski - brat Albert®. Jego
dzieje staly sie przedmiotem wizji literackiej. Zdaniem Jana Okonia z kolei powstanie
brulionu nalezy datowac¢ na lata przed podjeciem decyzji o stanie kaptanskim, czyli
znacznie wczesniej, na pewno przed napisaniem Piesni o Bogu ukrytym (1944 r.),
utworu bedacego ,niezaleznym juz wyrazem przezy¢ wlasnych” autora, niegdys
wyrazonych jezykiem ,,Czlowieka o kuli™.

Prezentowane w Teatrze Rapsodycznym idee wywarly wplyw na podejscie autora
sztuki Brat naszego Boga do zdarzeniowosci, ktéra buduje tradycyjny dramat typu
szekspirowskiego, a w konsekwencji przedstawienie teatralne. W tymze dramacie
akcja zostala prawie catkowicie zdominowana przez dyskurs", co niewatpliwie
jest odzwierciedleniem zalozen programowych teatru stowa, wedle ktorych stowo
poetyckie jest praelementem teatru — no$nikiem prawd, idei i struktur. ,Problem
gra, on zaciekawia, on niepokoi, wywoluje wspol-odczucie, domaga sie zrozumienia
i rozstrzygniecia™? - tak rzecz te ujal Karol Wojtyta w swym artykule z 1952 roku.

Trzeba zatem podkresli¢, iz omawianego dziela nie nalezy faczy¢ ze sztuka ha-
giograficzng, traktujaca o losach konkretnej postaci historycznej, a raczej widzie¢
w nim utwor literacki ukazujacy na konkretnym przyktadzie problem $cierania
sie w obrebie jednej osoby dwdch sposobow podchodzenia do realizacji prawdy
wewnetrznej. W tresci tej wersji tekstu literackiego autor nie tyle ograniczyt fabule,
co nawet nie zindywidualizowal gtéwnej postaci za pomocg imienia, okreslil j3 mia-
nem ,,Czlowieka o kuli”. Na tych samych zasadach funkcjonuja w tekscie pozostali
bohaterzy: ,,Czlowiek z jednego metalu ulany”, ,Pani, ktéra ma wladze¢ Katharsis”.
W postaciach tych, dzieki odniesieniom pozaliterackim, mozna rozpozna¢ Maksa
Gierymskiego i Helene Modrzejewska. Problematyczne wydaje si¢ jednoznaczne
okreslenie tozsamosci ,,Czlowieka spoza ognia” i postaci oznaczonej cyfra 4. Marta
Kocon w osobie ,,Czlowieka spoza ognia” rozpoznaje rysy Lucjana Siemienskiego®,
a w bohaterze funkcjonujacym jako kolejny rozmoéwca - Stanistawa Witkiewicza'.

Zdaniem Bolestawa Taborskiego tekst rekopisu, ktéry w publikacji ksiedza Jana
Machniaka opatrzony zostat data 1950 rok, powstawal podczas pobytu Karola Wojtyly
we wsi Niegowic¢". Na jego tres$¢ — znacznie rdzniacg si¢ od pierwotnej wersji — mogta

® WypowiedzZ na ten temat mozna znalez¢ rowniez w publikacji: B. Taborski, Wprost w moje
serce..., S. 164-165.

1 J.Okon, op. cit., s. 216. O rdznych datacjach obu utworéw wypowiedziata si¢ wszechstronnie
prof. M. Otdakowska-Kuflowa: eadem, ,, Brat naszego Boga™..., s. 324-325.

1 Opinia wyrazona przez Bolestawa Taborskiego: idem, Wprost w moje serce..., s. 166.
> K. Wojtyla, O teatrze stowa, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice..., s. 485.

3 M. Kocon, Jak ksztattowal sie ,,Brat naszego Boga?”, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawel II...,
S. 351.

4 Tbidem, s. 352.

5 B. Taborski, Wprost w moje serce..., s. 166.
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mie¢ wplyw $wiezo podjeta przez pdzniejszego papieza praca duszpasterska w para-
fii, w ktorej zapamietany zostal jako kaptan wspoétczujacy i pomagajacy biednym®.
Zalozylon w tym czasie kolo teatralne i wyrezyserowat sztuke Zofii Kossak-Szczuckiej
Gosé oczekiwany', w ktdrej zagral prawdopodobnie role Chrystusa frasobliwego przy-
chodzacego na prosbe cztowieka — niespodziewanie pod postacig Dziadai Sierotki's.
O istnieniu tej sztuki i o jej wymowie mdgt wiedzie¢ Wojtyta duzo wczeéniej, czego
nie mozna jednoznacznie wykluczy¢, gdyz miala ona swojg premiere podczas wojny*,
a jej autorka przychodzita na spektakle Teatru Rapsodycznego®, w ktérych bral on
udzial. Nie mozna zatem wykluczy¢, ze dzieto Kossak-Szczuckiej inspirowato autora
Brata naszego Boga podczas pracy nad ostatecznym ksztaltem tego utworu. Jan Okon,
notabene, datuje powstanie wspomnianego dramatu (w formie ,,niedopracowane;j”)
na okres wojny, do potowy 1944 roku?'.

Podobnie jak w przypadku pierwszej wersji sztuki, tak tez drugiego tekstu dra-
matycznego Karola Wojtyly nie mozna sprowadzi¢ w procesie definiowania gatunku
literackiego do dramatu biograficznego. Rozwazania po$wigcone temu problemowi
prowadza do tezy, ze odbiorca ma do czynienia z misterium?®. W misterium tym
przezycia gtéwnej postaci, przedstawiane wszechstronnie i calo$ciowo za pomoca
nakladajacych sie na siebie wspomnien i wyobrazen, przeszlosci, przyszloscii teraz-
niejszosci, opatrzone sa odautorskim komentarzem. Zdaniem Stefana Sawickiego
jest to dramat najbardziej sceniczny wsrod tekstow Wojtyly, partie dialogowe maja
»charakter rozwazan, dyskusji na podsuniete przez autora tematy”*. Wedlug Danuty
Kality ,,Brat naszego Boga mimo cech dramatu «scenicznego» réwniez nawigzuje do

¢ K. Dybciak, Jan Pawel I w literaturze polskiej, Warszawa 2008, s. 71. Karol Wojtyla byt
wowczas zafascynowany bratem Albertem - kim$ wiecej niz kwestarzem dla ubogich. Jan Pawet 11,
Dar i Tajemnica..., s. 32.

7 Z.Kossak-Szczucka, Gosé oczekiwany, Czestochowa 2002. W stowach poprzedzajacych tres¢
sztuki (Zamiast wstgpu) mozna znalez¢ nastepujacy zapis: ,W niniejszym obrazku tre$¢ zostata
zywcem zaczerpnieta z popularnej bajki $laskiej. [...] Ta bajka, w ktdrej rzeczywisto$¢ splata sie
z fantazjg, a groteska z dramatem, to raczej moralitet $redniowieczny o wyraznych cechach dy-
daktycznych, ktorych si¢ obawiaé nie nalezy”, ibidem, s. 5. Pierwsze wydanie ksigzkowe: rok 1948.

8 B. Taborski, Wprost w moje serce..., s. 167. Wazna jest wypowiedz naocznego $wiadka
wydarzenia zwigzanego z premierg sztuki, ktory jednakze nie wspomina o grze Karola Wojtyty
w roli Chrystusa. J. Cielecki, Wikary z Niegowici ksigdz Karol Wojtyta, Czestochowa 1996, s. 47-48.

» Utwor ten zostal po raz pierwszy zagrany w konspiracyjnej Warszawie, w sali przy ul. Radnej
14. Sztuke wyrezyserowal poeta Jan Janiczek. Z. Kossak-Szczucka, Gos¢ oczekiwany, s. 5.

20 §. Dziedzic, Karol Wojtyta — w kregu osterwiariskiej i rapsodycznej koncepcji teatru stowa,
[w:] Servo veritatis II, s. 244.

2t J. Okon, op. cit., s. 204.

22 Por. B. Taborski, Wprost w moje serce..., s. 178.

2§, Sawicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly, [w:] Dramat i teatr religijny w Polsce, red.
1. Stawinska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, s. 448-449.
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medytacji. Mozna zauwazy¢ stopniowe konstruowanie «dramatu wnetrza»”**. Trudno
w miejscu tym poming¢ uwagi Bolestawa Taborskiego na temat obecnej w tworczosci
Woijtyly osobliwej wizji dramatu:
»Teatr wnetrza” w ujeciu Wojtyly — termin nigdy zreszta nie sformutowany na
okreslenie jakiejs zamknietej koncepcji, w mysl ktorej same dramaty bylyby
konstruowane, ale przydatny ex post dla opisania pewnych ich cech - wykracza
pozaramy ,teatru stowa” zaskakujacymi propozycjami wizualnymi, wykazuje
wyrazne powigzanie z teatrem misteryjnym [...]. Swiat wydarzen zewnetrznych
zostaje nie tyle wyobrazony przez dramaturga wprost, co wchlaniany jest przez
owa ,przestrzen wewnetrzng’, psychiczng przestrzen protagonisty, i rozgrywa
sie w niej niejako poza czasem, w projekcjach w przeszlos¢i przyszto$é (zatem
w pamieci i proroctwach bohatera) wspartych wiedzg historyczng, a nawet
teologiczng, autora®.

Okolicznos¢ wplywajaca na koncepcje przezy¢ gléwnej postaci obu wersji Brata
naszego Boga - to wspdlne zainteresowanie Karola Wojtyly i Adama Chmielowskiego
duchowoscig Swietego Jana od Krzyza.

Brat naszego Boga - problem niemocy tworczej;
wcielenie wewnetrznej wizji w czyn

Problem pierwszej wersji dramatu oscyluje wokét niemocy gtéwnego bohatera ujaw-
niajgcej sie podczas artystycznej proby wyrazenia wizji wewnetrznej, tozsamej w jego
przekonaniu z prawda jego Zycia, w malarskiej kompozycji za pomoca statych narze-
dzi, czyli palety barw i rysunku. O zjawisku tym w zyciu Adama Chmielowskiego
wspominali inni artysci®.

Zarysowany powyzej problem rozpisany zostal na poszczegolne etapy (w niniej-
szym studium wyeksponowane zostaty trzy) ukazujace proces duchowy zachodzacy
we wnetrzu gtéwnego bohatera w ramach rozméw z innymi ludzmi stymulujacymi
go do poszukiwania coraz to nowych form wyrazu prawdy w sztuce i w zyciu.

W pierwszej czeéci artykulu problem ilustrowany jest za pomoca rozméw
»Czlowieka o kuli” z ,,Czlowiekiem z jednego metalu ulanym”i z ,,Czlowiekiem spo-
za ognia”. Od poczatku zaistnienia dialogu miedzy postaciami zaznacza si¢ kontrast
w ich podejsciu do uprawiania sztuki. ,,Czlowiek o kuli” sygnalizuje, iz wypelnia go
pustka w sferze mozliwosci wyrazenia - jak powie w dalszej czes$ci dramatu - ,,Boga

24 D. Kalita, Refleksja kulturowa w mysli i twérczosci literackiej Jana Pawta II, Tarnéw 2008,
s. 31.

3 B. Taborski, Karola Wojtyly dramaturgia wnetrza, Lublin 1989, s. 9. Ortografiai interpunkcja
w cytatach jest zgodna z oryginatem.

26 A. Okonska, Adam Chmielowski - Brat Albert, Warszawa 1999, s. 237.
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mojej duszy”¥, ktora probuje przekroczy¢ w poszukiwaniu nowego natchnieniai no-
wych $rodkéw artystycznego wyrazu, ale widzi jalowos¢ swych poczynan. Zaczyna
dostrzega¢ w sobie bledne - w jego odczuciu - przekonanie, ze bezwzglednym obo-
wigzkiem artysty jest rozwoj talentu, wiara w niego, gdyz on stoi u podstaw jego zy-
ciowego powolania. ,,Czltowiek z jednego metalu ulany”, przyjmujac za punkt wyjscia
wlasnie to zalozenie, dazy do catkowitego poswigcenia si¢ sztuce i stuzby talentowi.
Jego jednoznaczne stanowisko pozwala gtéwnemu bohaterowi jeszcze wyrazniej
zobaczy¢ prawde o nim samym: ,,I widze, Ze ta uparta wiara w talent, to czepianie
sie rozpaczliwe wlasnego ja przestania mi wszelkie dalsze horyzonty, zaciesnia mnie
i skupia tylko woko? siebie i siebie; a to jest wstretne”. Wtedy tez nazywa nonsen-
sem zgubne i egoistyczne dazenie do skladania hotdu wlasnemu geniuszowi, potepia
samouwielbienie. Konwersacja zawiera echo nieporozumien na tle rozumienia kultu
sztuki przez Adama Chmielowskiego i Maksa Gierymskiego oraz historyczny $lad
autentycznych rozterek artysty wyrazonych w dwdch bardzo waznych listach: do
Heleny Modrzejewskiej (1880 r.) i Lucjana Siemienskiego (1871 r.)**:

Dziela tej tak zwanej sztuki sg to zupelnie przyrodzone objawy naszej duszy.
[...] Ale jezeli w tych dzietach kianiamy si¢ sobie — a oddajemy wszystko na
ofiare, to, cho¢ to si¢ nazywa zwykle kultem dla sztuki, w istocie rzeczy jest
tylko egoizmem zamaskowanym; ubéstwiac siebie samego — przeciez najgtupszy
i najpodlejszy gatunek balwochwalstwa™.

W rozmowe ,,Czlowieka o kuli” z ,,Czlowiekiem z jednego metalu ulanym” wpi-
sany jest odautorski komentarz ,,Bg sam wystarczy”*' bezposrednio nawigzujacy do
duchowosci Swietej Teresy Wielkiej, Swietego Jana od Krzyza i Swietego Franciszka
z Asyzu*?. Bardzo wazne dla omdwienia przezy¢ wewnetrznych tej postaci s jej wypo-
wiedzi: ,Sztuka nie jest chlebem powszednim dla dusz™ oraz ,,0dkad zrozumiatem,
ze to jest forma poszukiwania, coraz straszniejszg stala sie my$l, ze uczynilem z tej
formy cel. Wyniostem ja na oltarze i oszalalem. Az przyszedt czas, gdy niewidzialng
reka zepchnieta z postumentu pokruszyla sie w moich oczach. A wtedy nastata noc™*.

*7 J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 70.

28 Tbidem, s. 48.

29 A. Okonska, op. cit., s. 169. Rozwazania poswiecone konfliktowi Adama Chmielowskiego
i Maksa Gierymskiego na tle odniesienia do sztuki odnalez¢ moznaw tej publikacji miedzy innymi
nas. 167-172, 178-184.

30 Tbidem, s. 145.

3t ], Machniak, Swigty brat Albert..., s. 48. Komentarz ten zachowany zostal w druku w pu-
blikacji ks. J. Machniaka.

32 J. Machniak zwrécit uwage na zwigzek duchowosci $w. Jana od Krzyza i §w. Franciszka
z Asyzu z osobg Adama Chmielowskiego; zob. idem, Franciszkatiskie i sanjuanistyczne korzenie
duchowosci albertyriskiej, [w:] idem, Swigty brat Albert..., s. 325.

33 Ibidem, s. 50.

34 Jbidem, s. 81.
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Gléwny bohater ewidentnie, zgodnie z doktryng Swietego Jana od Krzyza, przecho-
dzi noc zmysléw w jej czynnym i biernym aspekcie. Stanowi ona pierwszg faze nocy
mistyczneji jest nierozerwalnie zwigzana z rozpoznawaniem wszelkich form batwo-
chwalstwa i z do$wiadczeniem ,porazenia” zmystow. Te wydaja si¢ sparalizowane,
gdyz nie sa w stanie sprosta¢ dazeniu, ukrytej w tak zwanym mistycznym dnie®,
wewnetrznej prawdy jednoznacznie powigzanej z tajemnica Boga. Nieumiejetnos¢
poznania ,,Boga mojej duszy”, ktéry kryje sie w mroku, sygnalizuje réwniez wejécie
»Cztowieka o kuli” w przestrzen drugiej o wiele dotkliwszej nocy duchowej. Jej cechg
charakterystyczng jest zaciemnienie umystu niemoggcego czerpac¢ wiedzy na temat
przedmiotu poznania w sposob naturalny, tylko nadprzyrodzony, czyli przez wiare
w przekaz tre$ci objawienia zawartych w Biblii, przeznaczonych do kontemplacji*.
Wola gléwnego bohatera ukierunkowuje si¢ ku poszukiwaniu wartosci duchowej,
ktéra bylaby odpowiednikiem chleba powszedniego dla biednych i prostych ludzi
oraz wzbudzalaby rados¢. W dazeniu tym rozpoznaje on niejako odwrotng strone
swojego cierpienia.

W omawianej czesci tekstu mozna zauwazy¢ odniesienie do dramatu wewnetrz-
nego hrabiego Henryka, ktory byt kuszony u progu prostego rodzinnego zycia przez
ulotny czar poezji romantycznej stawigcej egoistyczng w istocie mito§¢ wtasng.
Opamietanie przyszto za pdézno. W odrdznieniu od postaci z Nie-Boskiej komedii
Zygmunta Krasinskiego bohater ze sztuki Wojtyly”’sam uznaje, ze przezywa chwile
pokusy, gdy probuje tworzy¢ wbrew duchowemu rozeznaniu sensu niemocy. Daje
temu wyraz w stowach:

ale w chwilach samotnosci - co odnajduje w sobie? - ach, jestem wtedy jesz-
cze najglebiej przekonany - ze potrafie wyrazic¢ siebie w tym plotnie. (Scigga
zaslone z obrazu, ktory przedstawia scen¢ mistyczng, objawienie Chrystusa
Pana Swietej Melchtyldzie)*® (dtugo patrzy w obraz) Zawsze jeszcze ufam, ze
potrafie przerzuci¢ samego siebie i wszystkie tesknoty moje w te barwy i cale
nienasycenia moje nasyci¢ tym blaskiem. .. Nie, to nie to! To nie to! [....] Dlaczego

35 ,Na poziomie dna duszy dokonuje si¢ [...] poznanie wlasciwej natury swego ja (mistyczne
samo-poznanie)”. A. Przybylska, Samotnosé mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i dra-
matow” Karola Wojtyly, Krakéw 2002, s. 146.

3¢ Por. §w. Jan od Krzyza, Dziela, ttum. o. B. Smyrak, Krakéw 1995, s. 148, 150, 180, 189-190.

37 QOdniesienie do dramatu Krasinskiego nie jest przypadkowe, gdyz Karol Wojtyla grat
posta¢ hrabiego Henryka podczas dziatalnosci teatralnej w latach 1934-1938. K. Dybciak, Karol
Wojtyta..., s. 125.

3% Brak danych o istnieniu takiego obrazu; wydaje si¢, ze moze chodzi¢ o obraz Wizja sw. Mat-
gorzaty, mylnie nazwany przez Henryka Sienkiewicza Wizjg sw. Teresyi skrytykowany przez niego
za sztuczno$¢. A. Okonska, op. cit., s. 276-279. Jezus na obrazie Adama Chmielowskiego wskazuje
reka na swe serce. Blednie nazwana zostala przez autora XIII-wieczna mistyczka Mechtylda, ktéra
potozyla podwaliny, wedltug ustalert M. Kocon, pod kult Serca Pana Jezusa. M. Kocon, Jak ksztat-
towat si¢ , Brat naszego Boga?”, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawel II..., s. 361.
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nie jeste$ dlamnie w barwie jak byle$ dla Fra Angelico, dla Leonarda? Dlaczego
jestes dla mnie wciaz w mroku. Czego chcesz ode mnie?®

Na zadane pytanie odpowie sobie sam po czasie gwaltownego zmagania ze sobg.
Wejscie ,,Pani, ktdra ma wladze Katharsis” zamyka umownie pierwszy etap przezyc¢
wewnetrznych ,,Czlowieka o kuli”, skupionych wokdt wizji $wietej Mechtyldy, a jed-
noczesnie otwiera nowy zwiazany z odkrywaniem milosiernego serca Chrystusa.
Aktorka szukata u gtéwnego bohatera natchnienia do przedstawienia publicznosci
gestu nawracajacej si¢ Magdaleny. Chciala, by gest ten byl w stanie wywola¢ w lu-
dziach spoza rampy wstrzas psychiczny, silne przezycie w ramach katartycznej
funkgji sztuki. Artysta pod wplywem rozmowy zaczat odkrywac potrzebe nowego
sposobu patrzenia na ludzi z dna, ktérzy przypadaja do stdp jak jawnogrzesznica.
Zobaczyl mozliwos¢ i konieczno$¢ zarazem znalezienia w sobie takich pokladéw
mito$ci, tozsamej z pieknem, by mdc podnosi¢ z najgorszego rynsztoka cztowieka
postrzeganego juz w nowy sposob jako istota dostepna dla tego pigkna, ,,dla dziala-
nia promieni™’, osoba zdolna ustysze¢, ze odpuszczajg si¢ jej grzechy, gdyz bardzo
umitowata. Otworzyl sie na nows jako$¢ zycia zgodnego z wizjg samoobjawiajgcego
sie piekna milosierdzia. W encyklice Dives in misericordia Jan Pawel II pokazal na
przyktadzie mow prorokdw, iz mitosierdzie ,,0znacza szczegdlng potege mitosci, ktéra
jest wigksza niz grzech i niewiernos¢ ludu wybranego™'.

Dzigki wymianie zdan obu postaci zarysowane zostaly w sztuce dwie drogi
dziatan-przeznaczen, odpowiadajgce podziatowi na dwie przestrzenie: pokdj jasny,
pracownie artysty, i pokdj ciemny, jego mieszkanie. Jedna zwigzana jest z tworczosciag
angazujaca tworce jako ,,narzedzie” wywolujace silne przezycie, czasem uwrazliwienie
na pewne zjawiska. Druga zwigzana jest z wyrzeczeniem si¢ stosowania srodkow
dostepnych artyscie dla wyrazenia tresci objawienia, by sta¢ sie¢ w pierwszej kolej-
noéci przedmiotem dla dziatania taski, a nastepnie $wiadkiem czulej milosci wobec
nedzarzy, ale juz nie za posrednictwem sztuki. Droge te wybrat ,,Cztowiek o kuli”,
stojac wobec nowego obrazu powstatego pod wpltywem rozmdéwcezyni: Chrystus Pan
i jawnogrzesznica.

Gléwny bohater zrozumial innos¢ ,,jasnej” aktywnosci Fra Angelica w stosunku
do swojej bezowocnej, ,,ciemnej” tworczoéci. Sredniowieczny artysta byl spojny we-
wnetrznie: faczyl stuzbe Bogu w Zzyciu zakonnym, motywowana miloscig, z uwiel-
bieniem Go w sztuce, ktéra - zgodnie z wola Bozg — byta dopelnieniem zakonnego
powolania, tworzeniem na Bozg chwale*?, by inni zakonnicy mogli kontemplowac¢ ja

3 J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 52.

4 Thidem, s. 55.

41 Jan Pawel I1, Dives in misericordia, Wroctaw 1996, nr 4, s. 17.
42 ], Machniak, S'wigty brat Albert..., s. 83.
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w wydarzeniach zbawczych przedstawianych przez niego w malowidlach $ciennych.
»Czlowiek o kuli” zrozumial, iz dotykajacy go problem niemocy tworczej zwigzany
jest z jego uporem wzgledem woli absolutnego Dobra, ktérego objawienie pociagato
go do podjecia decyzji o umilowaniu Go ponad wszystko i stuzeniu Mu wéréd ludzi
z dna za ceng odrzucenia sztuki, uprawianej z myslg o chwale Bozej. Stawialo przed
nim réwniez wymog polegajacy na zaparciu si¢ siebie, czyli gteboko zakorzenionego
przeswiadczenia o koniecznosci rozwijania talentu artystycznego danego wraz z po-
wolaniem do objawiania piekna®.

Kluczowe dla zrozumienia przezy¢ gtéwnego bohatera jest jego wyznanie, ktdre
nastapi po wypowiedzi oponenta: ,Przeciez nic nas bardziej nie upodabnia do Boga
jak tworczos¢™* (notabene, mys$l ta pojawi sie pozniej w pozytywnym znaczeniu
w Liscie do artystow Jana Pawtla I1I*°). ,,Czlowiek o kuli” daje odpowiedz, w ktorej
odstania podwaliny swojego ostatecznego wyboru:

Nie (po chwili). Myslalem o tym. [...] Widzisz, s3 dwa podobienstwa. Jedno
tam, pamietasz: ...bedziecie jako Bogowie..., a drugie...: - byla Glowa, ktdra
nie mogla spocza¢ nawet na [...] wezglowiu z nie heblowanego drzewa, bo
jej przeszkadzal wieniec cierniowy, a ja mam chodzi¢ w wiericu wawrzyno-
wym... gatunek sztuki i zasypia¢ spokojnie - byly usta, ktore, gdy... Pragne,
nikt ich nie napoil, a ja chcialbym pi¢ z... mojego serca pewny, ze jestem jego
podobienstwem. Sa dwa podobienstwa i wybieraj* [zaznaczenie E.B.-S.].

W kolejnych fragmentach tekstu literackiego ukazana zostala koncepcja Boga
drazacego bohatera celem pokazania mu jego nedzy*’i Bozej milosci, obecnej w jego
glebi, od ktdrej opacznie uciekal na pole artystycznej dziatalnosci, przeczuwajac
koniecznos¢ radykalnej zmiany*®. Monolog postaci brzmi jak echo wyznan Swietego
Augustyna®.

W centrum ostatniego etapu przemiany duchowej ,Czlowieka o kuli” znajduje
sie wizja ofiary Pana Jezusa, motywowanej miloscig, tozsama z prawda wewnetrzng
bohatera:

Odbierz mi wszystko — btagam Cie, dotad tak wiele posiadam, kiedy Ty wszystko

utraciles dla mnie. Btagam Cie o takie ubdstwo jak Twoje, ktéry nie miales gdzie
glowy sktoni¢ od urodzenia, ubozszy od liséwi ptakéw, ubozszy od lilii polnych,

4 Jbidem. Mysl o powolaniu artysty do objawiania pieckna wystepuje w Liscie do artystéw
Jana Pawta IL. Jan Pawet 11 do artystéw: artysci do Jana Pawta II, red. B. Drozdz-Zytynska, Lublin
2006, S. 34.

44 J. Machniak, Swiety brat Albert..., s. 83.

4 Jan Pawel II do artystow..., s. 30-33.

46 J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 83.

47 Ibidem, s. 91.

4 Tbidem, s. 95.

4 Sw. Augustyn, Wyznania, tlum. Z. Kubiak, Krakéw 2002, ks. X 27, s. 28s.
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Panie, Panie. [...] Daj mi nedze codzienng, abym trafit do nedzy najnedzniejszej
i najbardziej Twojej, ktory jestes Milosierdziem samym®.

Stowa te to zaréwno zapowiedz upodobnienia do Chrystusa przez zjednoczenie
z wola Syna Bozego®, calkowicie zgodng z wolg Ojca, co czyni wypowiadajacego
bratem Boga (Mt 12,46-50), jak i zapowiedz podnoszenia z dna upadku duchowego
ludzi zyjacych bez znajomosci faski za pomocg ubdstwa jako niezbednego $rod-
ka wspolodczuwania pragnienia Chrystusa, by okazywa¢ im mitos¢ mitosierng.
W zakoniczeniu sztuki widoczny jest §lad duchowosci Swietego Franciszka z Asyzu
zyjacego wizja Milosci niekochanej i odrzucanej przez ludzkos¢ nieswiadoma ceny
taski Odkupienia®.

Reasumujac, warto wspomnie¢, iz rozmowa gléwnego bohatera z postacig numer
4 stanowi w utworze watek, w ktérym przeciwstawione zostaly sobie dwie postawy:
mitosiernikéw i ludzi petnych buntu i gniewu, traktujgcych tworczoséé jako narzedzie
wprowadzania przemian spolecznych®.

Brat naszego Boga - tajemnica wspotistnienia z Chrystusem
i wspotodczuwania w zderzeniu z prawda Swiata

We Wistepie do drugiej wersji dramatu Brat naszego Boga autor sztuki wyraznie okreslit
sens jej napisania. ,Bedzie to proba przenikniecia cztowieka”, historycznej osoby,
mimo to nierozpatrywanej pod katem srodowiskowych uwarunkowan. Przedmiotem
studium - w zamysle autora — mial by¢ bowiem pierwiastek pozahistoryczny lezacy
u zrédel czlowieczenistwa Adama Chmielowskiego — brata Alberta, czyli tak zwana
prawda wewnetrzna. Prawda ta zaprezentowana zostata w dramacie jako mistyczna
wizja oddziatujaca na sposob widzenia siebie i innych ludzi przez gtéwnego boha-
tera, jak rowniez na jako$¢ jego bycia w $wiecie. Niesiona przez udramatyzowanego
Adama prawda, jako misterium, okreslona zostata dzieki sieganiu autora dramatu do
»konkretnych zasobow |[...] czlowieczenstwa™® autentycznej postaci, czyli do $wiata
jej warto$cii duchowych doswiadczen. Przeczucie prawdy brata Albertai wyrazenie
jej w sztuce uzaleznione zostalo — zgodnie z wypowiedzig Karola Wojtyly - od jego
wlasnej zdolnosci uczestniczenia ,w tej samej wielorakiej rzeczywisto$ci, w ktorej on

5o J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 94, 95.

st Sw. Jan od Krzyza, Dziela, s. 207.

5* J.Machniak, Swigty brat Albert...,s.96.O mysli $w. Franciszka obecnej w sztuce Brat naszego
Boga pisal ks. Machniak, ibidem, s. 341.

53 J. Machniak, Swi:;ty brat Albert..., s. 66-68.

54 Ibidem, s. 193.

55 Ibidem.
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uczestniczyt —i w sposob do niego zblizony™¢. Reasumujac, w utworze przedstawiony
zostal zatem w sposob poetycki efekt ,wyzej wskazanych zalozen™.

Trzy - zaznaczone przez samego autora — akty dramatu beda odstania¢ proces
wewnetrznej przemiany gléwnej postaci zwigzany z odkrywaniem prawdy o Bogu
i o sobie. Akt Pracownia przeznacze# — mozna powiedzie¢ — stanowi echo rozméw to-
czonych miedzy postaciami dramatycznymiw pierwszej wersji utworu. Przedmiotem
tychze konwersacji nie jest juz jednak prawie wyltacznie problem niemocy tworczej
Adama, ale jego oddanie nowej pasji Zyciowej: pomaganie nedzarzom, ktérych los
bolesnie go dotknal. Adam jest w stanie zrezygnowa¢ z dotychczasowej pasji i jej
spolecznej funkeji i tym sposobem przestaé ucieka¢ przed kims, kto wota go z glebi
bytu wszystkich ludzi®, ktérych Maks (Maks Gierymski), odpowiednik ,,Czlowieka
z jednego metalu ulanego”, uwaza za spoleczny margines winny swego potoze-
nia, a Pani Helena (Helena Modrzejewska), odpowiednik ,,Pani, ktéra ma wiadze
Katharsis™, za przedmiot artystycznych wzruszen. W tym doswiadczeniu mistycznej
obecnosci, oddziatujacej na jego $wiadomo$¢, jest odosobniony. Odosobniony jest
réwniez w sposobie pojmowania wiernoéci juz nie powotaniu artysty, tylko komus
przemawiajgcemu z wnetrza nedzarzy. Zaden z przyjaciol nie ma wlaéciwego wgladu
we wnetrze Adama, gdyz nie uczestniczag w rzeczywistosci odkrywanej przez niego.
On jej sens zdobywa dzigki obcowaniu ze stowami Ewangelii odstaniajacymi sie powoli
w jego interakcjach z wyrzutkami spolecznymi.

Posta¢ Nieznajomego, ktérego pierwowzorem moze by¢ Lenin®, a literackim od-
powiednikiem Pankracy z Nie-Boskiej komedii®, probuje wykorzystaé wspdlczucie
Adama, nazywajac je opacznie gniewem, a kiedy to sie nie udaje, oskarza go jako
filantropa o spowalnianie wybuchu rewolucji®. Wraz z nig pojawia si¢ w utworze
watek po$wiecony konfrontacji postawy wyrazajacej ,catkowitg solidarnos¢ z losem

56 Ibidem, s. 194.

57 Ibidem, s. 193.

58 Ibidem, s. 212.

59 Ibidem, s. 138.

6o B. Taborski, Wprost w moje serce..., s. 166.

61 Zob. ibidem, s. 170.

¢z Zob. K. Dybciak, Karol Wojtyta..., s. 110.

¢ Q. Jacek Salij zwrdcil uwage na jeden z watkéw Brata naszego Boga - na konfrontacje du-
chowosci $w. brata Alberta z marksizmem. W zwigzku z tym opisal zachowanie Wlodzimierza
Uljanowa Lenina. ,Gdy w Samarze nastat gtéd i tamtejsza inteligencja robila, co mogta, by ludziom
pomaga¢, Uljanow ostentacyjnie wylaczyl sie z tego, uwazajac, ze jest to opdéZnianie wybuchu re-
wolucji. «G16d - argumentowat - rujnujac chtopska gospodarke, rozbija zarazem wiare nie tylko
w cara, ale i w boga, a z czasem bez watpienia popchnie chtopéw na droge rewolucji i ulatwi jej
zwyciestwo»”. J. Salij, Szczegdlna potgga mitosci, [w:] Swietlisty szlak. Karol Wojtyta-Jan Pawel 11
o milosierdziu, praca zbiorowa pod kierunkiem I. Gérnickiej-Zdziech, Warszawa 2010, s. 163.
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ludzkim™* z marksizmem postulujacym walke o wlasne prawa. Ostatecznie postac ta
zdemaskowana zostanie jako obojetna na sytuacje nedzarzy, plewe rewolucji, w ko-
lejnej odstonie dramatu®.

Gdyby nazwa aktu drugiego W podziemiach gniewu odnosila si¢ do konkretnej
realistycznej przestrzeni, z pewnoscia okreslataby miejska ogrzewalnie pelna ludzi
doswiadczajacych wzburzenia z powodu uwtaczajacych ich czlowieczenstwu warun-
kom bytowym. Tymczasem nazwa okresla stan wewnetrzny gléwnego bohatera, ktory
przechodzi probe wiary i milosci w zderzeniu z ludzka krzywda i stusznym gniewem
na drodze ontologicznej przemiany. Swiadcza o tym rozbudowane didaskalia®. Adam,
podczas kazdego spotkania z drugim czlowiekiem, bedzie coraz wyrazniej widziat
i uswiadamial sobie ze zdumieniem, ze to odstaniajaca sie w nim Mito$¢ uczy go sta-
wania si¢ sobg, otwierajac stopniowo na szczere, gtebokie obcowanie z ludzmi, ku ktd-
rym go pociaga. Nauka w szkole Milosci bedzie nierozerwalnie zwigzana z przyjeciem
przez niego postawy wyrazajacej zgode na drazenie go za pomocg ludzkich glosow,
ludzkich spojrzen w celu samopoznania i urzeczywistnienia Jej woli. Dokonujacy si¢
w ten sposob proces to nic innego jak przezwyci¢zanie starego sposobu zycia na rzecz
nowego zgodnego z prawdziwym ,ja”: ,,Sama potrzeba tej odmiany, a jeszcze bardziej
jej przebieg, stanowi gléwna cieciwe napiecia dramatycznego™.

W pierwszej kolejnosci gléwny bohater przyjrzat sie swojej motywacji pomocy
wyrzutkom spotecznym. Stalo sie to dzigki konfrontacji z ukrytym pragnieniem
tych, do ktorych przyszedt. W sytuacji niezrozumienia, wyszydzenia autentycznego
wspolczucia i doswiadczenia odrzucenia pojawila sie w nim pokusa wycofania sie
z dzialalnosci charytatywnej, odpowiadajaca inteligentnej ocenie sytuacji, na ktdrg
zlozyly si¢ uwewnetrznione przez Adama opinie Maksa i Nieznajomego na temat
brania odpowiedzialnosci za los nedzarzy. Ztozonos¢ tego stanu wewnetrznego nie
pozwolila gléwnemu bohaterowi przez pewien czas zorientowac sie, czy ma do czynie-
nia z wlasnymi egoistycznymi myslami, czy z kim$ odrebnym, kto daje mu rade:

¢ Zob. K. Dybciak, Karol Wojtyta..., s. 95. Studium na temat obecnosci tego watku mozna
znalezé w: ibidem, s. 94-97.

% J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 253-262.

¢ Ibidem,s. 221, 222. Bolestaw Taborski pisze w zwigzku z tym o ,,dramaturgii wnetrza”. Zob.
K. Dybciak, Karol Wojtyta..., s. 106.

7 J. Machniak, Swiety brat Albert..., s. 221. Zob. réwniez komentarz A. Przybylskiej do po-
wyzszego fragmentu omawianego dramatu: ,Wojtyla w swoim dramacie pokazuje kolejne etapy
powstawania nowej osobowosci gléwnego bohatera, ktory z duzym oporem przyjmuje narastajace
w nim zmiany. W koncowym stadium metanoi we wnetrzu osoby Chmielowskiego ma miejsce
nieustanna dyfuzja. Przebiega ona w dwu kierunkach: pierwszy z nich to wymiana «starego», tzn.
uwiklanego w malarskie widzenie i racjonalne argumenty Adama na «nowego», kierujacego si¢
zasada Bozego milosierdzia cztowieka. Drugi to przekazanie mistycznie poznanych prawd ludziom
oraz podjecie konkretnego dzieta”. A. Przybylska, op. cit., s. 146.
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Zostan sobg. Dokonicz rozpoczetych ptocien. Potem - zréb wystawe. [...] - Ow-
szem, radze ci — nie powracaj nigdy do ogrzewalni, jesli nie chcesz zaszkodzic!...
[...] - Wyzwoleniu tych ludzi. Trzeba poczeka¢. To si¢ musi dokona¢ powoli, od
wewnatrz. Z posrodka nich musi wyplynaé samorzutniei dojrzec¢. Tymczasem
ty chcialby$ tam zapewne przenosi¢ szczegoty, ktore sa im obce. [...] - Na przy-
ktad, kazatby$ im modli¢ si¢ - prawda? Pracowa¢ - dZzwigac tzw. krzyz?%*

Tajemnicza rozmowa zostala przerwana dzigki objawieniu obrazu Syna Bozego,
ktéry nie mial, o co oprze¢ glowy, w opartym - jakby paradoksalnie - o latarnie
zebraku. Byl to obraz nieuchwytny dla oka, czyli dla zmystu wzroku, ale od dawna
trawiacy dusze Adama®. Rzecz ta pozwolita mu zidentyfikowa¢ obecnos¢ Kusiciela™,
z drugiej strony podja¢ swiadomie akt mitosierdzia wzgledem zebraka. ,,Milosierdzie
jest to — napisal Jan Pawel II w encyklice o mitosierdziu — «wspdtczucie drugiemu
w jego biedzie, przymuszajgce nas, jezeli to mozliwe, do przyjscia z pomocg»””".

Adam zabral nedzarza do pracowni, w ktdrej stworzyt obraz Ecce homo oddajacy
nie tyle prawde o bezdomnoscii ogotoceniu Boga — Czlowieka, ile o Jego odrzuconej,
sponiewieranej mito$ci. Autor dramatu przedstawit odmienng od badaczki tworczo-
$ci Adama Chmielowskiego wizje genezy tego dzieta. Alicja Okoniska dopatrywata
sie wplywu na powstaly wizerunek Chrystusa doswiadczenia Gierymskiego, ktory
zetknal sie z figurg Zbawiciela, umieszczong w wiejskiej kapliczce, wyobrazajaca
ewangeliczng scene wyszydzenia Jezusa u Pifata. Przyjela, ze jego $wiadectwo mogto
stanowi¢ inspiracje dla tworcy obrazu Ecce homo’>. W dramacie Wojtyly miejsce
kapliczki zdaje si¢ pelni¢ pracownia Adama, w ktoérej przezywa on prawde ewange-
liczng. Kluczowy dla drugiego aktu sztuki jest monolog Adama wobec tego obrazu,
poprzedzony didaskaliami: ,,Czy wlasnie ten obraz musiat narosna¢ w jego duszy
od widzenia Ludzi opuszczonych? Los obrazu i los czlowieka. [...] Rzecz dzieje sie
znowuw nim””?. Watpliwe, aby dzielo artysty wyrazalo w pierwszej kolejnosci — w za-
mysle autora dramatu - ,,obraz” ukryty w dalekich od §wiadomosci wspotistnienia
z Chrystusem bezdomnych wtdczegach lub mieszkancach ogrzewalni. Wskazuje
on raczej perspektywe, ku ktérej ma zmierza¢ Adam. Ma on sta¢ si¢ jak ,,oni”, czyli
nedzarze, ubogi, ale na sposéb Chrystusa, ktéry dobrowolnie juz we wcieleniu wszed?t
w kondycje ludzka, a rezygnujac z wlasnej chwaty Syna Bozego, stal sie¢ podobny do

68 J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 229.

% Ibidem, s. 230.

7° Ciekawe spostrzezenia na ten temat mozna znalez¢ w dwoch tekstach literackich: M. Of-
dakowska-Kuflowa, Blask sfowa. Inspiracja biblijna w tworczosci literackiej Jana Pawta II, Kielce
2004, 8. 49; A. Przybylska, op. cit., s. 138-140.

7 J. Salij, op. cit., s. 159-160.

72 Zob. A. Okonska, op. cit., s. 280-281.

73 ]. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 231.
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ludzi we wszystkim (Flp 2,6-8), z wyjatkiem grzechu, by uczynic¢ ich swoimi bra¢mi
i synami Bozymi.

Odkrywanie przez artyste jego tozsamosci — podobienistwa do Chrystusa ubogie-
go - i poslannictwa spowalniane jest przez uporczywa mysl o jego nieprzydatnosci
ludziom z marginesu, zakorzeniong we fiasku pierwszej wizyty. Nie moze poja¢, w jaki
sposdb miatby swiadczy¢ o tasce swojego przybranego synostwa wobec innych, skoro,
spodziewajac si¢ odrzucenia rébwniez w tej roli, zadrecza si¢ $wiadomoscig wydziedzi-
czenia. Ostatecznie mysl te konfrontuje ze stowami spowiednika, ktéry przypomina
mu modlitwe Jezusa z Ogrodjca: Ojcze, jesli moze by¢, niech odejdzie ten kielich...”
i z Golgoty: ,«Ojcze mdj, Ojcze, czemu$ mnie opuscil?» [...]. Ale bylo to wlasnie
w chwili, kiedy na nowo przybieral synéw odrzuconych””>. Nastepnie, wracajac do
sytuacji artysty, dodaje on: ,,Kto wie, czy najwigcej nie znaczy wlasnie twoje odrzu-
cenie wérdd nich. [...] Daj si¢ ksztaltowaé mitosci”’. Stowa spowiednika brzmig jak
absurdalna dla rozumu rada, ktéra ma sens jedynie na poziomie wiary, gdy przyjmie
sie jaw duchu ewangelicznego wymogu zaparcia sie siebie. W doktrynie Swietego Jana
od Krzyza postepowanie w oparciu o stowa Ewangelii, przy jednoczesnym poskro-
mieniu logicznego myslenia analizujacego dane ptynace z doswiadczenia (tu opinie
Maksa, Pani Heleny i Nieznajomego), oznacza kierowanie si¢ wiarg, doskonalong
podczas nocy duchowej””. Wazne, iz gtéwny bohater przezywa dramat wyobcowania
sposréd przyjaciol, niezrozumienia i odrzucenia od tych, ktorych los go porusza.
Cierpi rowniez z powodu poczucia, iz jego wewnetrzna wizja zostanie ostatecznie
odrzucona przez Boga w akcie negacji koniczonego dziela sztuki, a on sam pozostanie
bez poznania zbawczego sensu swej meczarni’®. Stan ten mozna, w duchu karmelu,
okresli¢ mianem ogolocenia rozumu lub proby wiary”. Ostatnie stowa spowiednika
kladg jednakze akcent nie na srogoé¢ tego doswiadczenia, ale na sposobnos¢ do wzro-
stuw milosci Bozej w bohaterze, ktory jest na drodze zjednoczenia upodabniajgcego
do Chrystusa. Dokonuje si¢ ono przez niezmienng wole trwania przy Bogu: udzial
w trudach Chrystusa, w Jego goryczy opuszczenia i $mierci®.

N

4 Ibidem, s. 235.

75 Ibidem.

7 Ibidem.

77 Sw. Jan od Krzyza méwi w swym nauczaniu o jednej nocy mistycznej, ktéra ma trzy czesci,
etapy. Najciemniejsza jest noc rozumu, podczas ktorej umacniana i doskonalona jest wiara. ,,[...]
wiara nie jest poznaniem przychodzacym przez jaki$§ zmyst, lecz jest to przyzwolenie duszy na to,
co wnika w nig przez slyszenie”. We fragmencie tym jest mowa o styszeniu stéw Ewangelii, gdyz
tylko one sa gwarantem zrodzenia wiary, zgodnie z przekazem $w. Pawta z Tarsu (Rz 10,17). Sw. Jan
od Krzyza, Dziela, s. 150, 190-192.

78 J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 232.

79 Stan ten omdéwiony zostal w dziele §w. Jana od Krzyza. Zob. $w. Jan od Krzyza, Dziela,
S.206-208.

80 Tbidem, s. 197, 207-208.
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Adam ma pozwoli¢ ksztaltowa¢ si¢ Milosci, »jako narzedzie [...] przybrania za

synéw”®, najpierw przez nauke pokory. Pokora ujawni si¢ w nim, gdy przyjmie po-
stawe goscia, ktory pyta mieszkancdw ogrzewalni: ,,Bracia moi, czy przyjmiecie mnie

983

dzi$?”®. W sytuacji ponownej konfrontacji z ,opuchlakami”® ustyszy juz wyraznie

wole Boga w stowach wypowiedzianych przez tych, ktérym czut si¢ niepotrzebny

Ale wy chcecie co$ wigcej. On czegos wigcej chee (wskazuje palcem na gléwnego
swego rozmoéwce) — i on... i on... Jajuz wiem. [...] Nie mie¢ sie za wyrzutkoéw,
wydoby¢ sie z tego grzezawiska®.

Gdy ktos zaczyna oponowac, twierdzac, ze tak naprawde wystarczy przynies¢ tylko
cos$ do okrycia i jedzenia, gtéwny bohater wyjawia swdj sekret:

Nie... to znaczy, rzeczywiscie, wy juz wiecej nie chcecie, ale On..., wystarczylo
jedno stowo. Kto$ z was wypowiedzial jedno stowo, jedno zdanie... Wiem, ze
On chce... [...] ja chcialem si¢ wykupic... [...]. A to wszystko nic nie znaczy...
bo tak zostang ciggle dziady, lachmaniarze, ulicznicy... [...]. A maja powsta¢
bracia®.

We fragmencie tym uwidacznia si¢ idea stowa - sakramentalium, ktéra dobrze
oddaje teoria ,utaskawionego” stowa autorstwa Karla Rahnera®.

8 ] Machniak, Swigty brat Albert..., s. 235.

82 Jbidem, s. 236.

8 QOkreslenie pochodzace z tekstu Brat naszego Boga.

84 Ibidem, s. 240.

85 Ibidem, s. 240-241.

W skurczonych ziemskich zrodtach ludzkiego stowa, gdzie$ gleboko we wnetrzu, bije zrodto
wiecznoéci; w krzaku ciernistym ludzkiego stowa plonie ogien wiecznej milosci. Taka wlasciwosé
stowa w swej prawdziwej i pelnej istocie jest juz z pewnoscia utaskawieniem stowa, a mozno$¢
stuchania tego stowa jest juz w $cistym zakresie faskg wiary. Od momentu, gdy ludzkie stowo
stalo si¢ cialem nieskoniczonego Stowa Boga i gdy mozna Go stucha¢ w jego wiecznym wcieleniu,
od tego czasu kazde stowo posiada szczegdlny blask i jaka$ tajemna wymowe. W kazdym stowie
moze si¢ wydarzy¢ wcielenie taski przez Boze wieczne Stowo. I caly problem stuchania Stowa
polega wiaénie na nastuchiwaniu wewnetrznych glebi kazdego stowa, i moze si¢ zdarzy¢, ze stowo
czlowiekai $wiata staje si¢ nagle stowem nieskonczonej mitosci”. K. Rahner, Chrzescijanin i poezja,
[w:] Inspiracje religijne w literaturze, red. A. Merdas, Warszawa 1983, s. 31-32. Por. E. Bednarczyk-
Stefaniak, Teatr chrzescijarniskiego sumienia. Propozycje artystow widzgcych potrzebe wychowywania
ludzi teatru do stuchania stowa warunkujgcego dialog ukierunkowany na odkrywanie i wyrazanie
prawdy, [w:] Wychowanie do dialogu. W poszukiwaniu modeli budowania relacji miedzyludzkich,
red. K. Jaworska, K. Wawrzynéw, ks. G. Sokolowski, Wroctaw 2015, s. 333. ,Ksiadz Jerzy Szymik
poswigcil rozprawe, by pokaza¢, iz jest co$, co mozna nazwaé «misterium jezyka. Polega ono na
tym, ze jezyk w swojej najglebszej, ontycznej strukturze jest nosnikiem misterium, ze tkwiag w nim
mozliwosci niesienia i wystowienia tajemnicy»”, ibidem, s. 332. Okreélenie stowo-sakramentalium
uzyte zostalo przez J. Ciechowicza odnosnie do pojecia magia stowa wprowadzonego przez Mieczy-
stawa Kotlarczyka do teatru stowa, ibidem, s. 333. Dla Karla Rahnera stowa sakramentalne oznaczaly
pra-slowa serca, ktdre ,niosg to, co oznaczaja, i w najglebszym sercu cztowieka zostawiajg tworczy
osad”. Zob. K. Rahner, op. cit., s. 31.
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W efekcie tego wydarzenia Adam wyznaje wobec obrazu Ecce homo, iz pigkno
milosierdzia przejawia sie w calkowitym wyniszczeniu si¢ Chrystusa dla cztowieka,
by go dzwigna¢ z grzezawiska, ale nie przez zewnetrzng interwencje, z dystansu,
jak msciciel - wybaweca, tylko przez wej$cie w najpodlejsza jego nedz¢ moralna
i okazanie mu w tym stanie swej zbawczej milosci. Mysl te rozwinat po latach Jan
Pawet ITw encyklice Dives in misericordia, szczegolnie we fragmentach poswieconych
interpretacji przypowiesci o synu marnotrawnym oraz traktujacych o tajemnicy
krzyza Chrystusa®. Dzielo Adama ujawnito wobec niego sakramentalny wymiar
(ikonograficzny charakter) skoro - jego zdaniem - bylo zdolne ,,rozlozy¢ czlowieka...
przetworzy¢ czlowieka™, czyli doprowadzi¢ do wcielenia idei w czyn. Paradoksalnie
ostatnim znakiem na drodze stania si¢ jednym z mieszkancéw ogrzewalni, w ktérym
artysta rozpoznal wol¢ Boga, tozsamg z ukrytym pragnieniem odrzuconych, byto
spotkanie agitacyjne Nieznajomego, podczas ktorego padly stowa ,,...ale pobadz no
jednym z nas!”®. Gdy ustyszal je, cho¢ nie byt ich wlasciwym odbiorca, pozostat jako
brat naszego, bo wspdlnego dla braci Boga — Czlowieka.

Na przezycia wewnetrzne gtéwnego bohatera w ostatnim akcie Dziest Brata -
zgodnie z zamyslem autora sztuki - trzeba spojrze¢ przez pryzmat didaskaliow, ktére
pokazujg wprost, iz zycie Brata Starszego wsrod ubogich skladalo si¢ z wielu sytuacji
oddajacych ewangeliczny dramat Chrystusa postawionego w stan oskarzenia za glo-
szenie prawdy nie z tego $wiata.

Byl to jeden dzien w zyciu Adama, jeden z tylu dni - i jeden z ostatnich. [...]
W glebi duzy krucyfiks z ciemnego drzewa. [...] Dobiega pora positku, wiec
tawy powoli sie zapelniaja, bracia staja na swoich miejscach i milczg. Niemniej
wlasnie owo milczenie nadaje calemu zdarzeniu niezwykly wyraz. Wyglada ono
po prostu tak jak jakis milczgcy sad nad Albertem. Brat starszy orientuje sie
w tym polozeniu. Czyzby nagle stangl wobec pustki tam, gdzie chcial przela¢
swe bogactwo? Moze rzeczywiscie mylil sie systematycznie co do nich - co do
ludzi, ktérych sadzil, Ze nawraca. Sadza go oto mimo woli. Albert wie, Ze stowa
Antoniego oskarzajg go teraz w nich wszystkich. Dlatego tez Albert potoczyt
wzrokiem po zgromadzonych, szukajac juz wyroku w ich twarzach®.

Nakreslona sytuacja pokazuje wyraznie, ze tres¢ obrazu Ecce homo uciele$nita sie
w osobie brata Alberta. Stoi on wobec nedzarzy jako ten, ktéry dobrowolnie ogotocit
sie z wlasnej stawy, by odtwarza¢ w nich podobienstwo do noszonego przez nich nie-
$wiadomie ,,obrazu” Syna Bozego. Kontemplacja skoniczonego dzieta, traktowanego

87 Jan Pawel I, Dives in misericordia, nr 61 7, 8. 33 1 40-41.

88 ], Machniak, Swigty brat Albert..., s. 252. Sakramentalny wymiar zwigzany jest z ideg ob-
razu — sakramentalium, czyli ikony, ktdra jest z zalozenia miejscem objawienia Ducha Swietego
przenikajacego moca milosci przemieniajacej tworce i odbiorce.

8 Ibidem, s. 256.

% Tbidem, s. 263, 275.
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jako eksterioryzacja wewnetrznej prawdy artysty®’, polaczona z wiernym trwaniem
w nauce krzyza, poskutkowata przeksztalceniem jego tozsamosci w byt swiadomie
istniejagcy w komunii z Chrystusem oskarzonym i odrzuconym, czekajacym na wy-
rok; w byt, w ktorym jest si¢ zaréwno sobg, jak i Chrystusem. Spojrzenie tego typu na
istnienie — charakterystyczne dla chrzescijanstwa’® — pojawia si¢ na poziomie tekstu
w wypowiedzi gtéwnego bohatera. Sama wypowiedz sprowokowana zostata stowami
zirytowanego brata Antoniego:

Dlaczego kazesz nam biedowac i Zebra¢? Pytam was o to wobec nich wszyst-
kich®. Albert: Alez, bracie, wszystko dobro dzieje si¢ tu przez ubdstwo [...].
W kazdym posrod was wiedziatem o nedzy i - o Nim. Dlugo przebywali
z dala od siebie. Ze wszystkich sil staralem si¢ ich przyblizy¢. Bo przedtem
byles ty - nedzarz, a nad twoja nedza wialo pustka. Odkad zblizyles sie do
Niego, upadek twoj przemienit sie w krzyz, a niewola twa w wolnos¢ [...]. On
jest ciggle. On ciagle dociera do dusz. I odtwarza w nich. Siebie!*. Antoni:
Jest. Wierze. Kazales nam w Niego wierzy¢, modli¢ sie do Niego, nasladowac.
Dobrze. Mowiles: badzcie biedakami, bo On nie mial gdzie glowy polozy¢.
Dobrze. Stuchali$my ci¢ chetnie, bo$ ty sam tak uczynil. [...] A przeciez...”®
[zaznaczenie E.B.-S.].

Brat Antoni, podobnie jak niegdys Nieznajomy, probowal podwazy¢ sens zycia bra-
ci,a w szczegdlnosci misje brata Alberta, pokazujac wyzszo$¢ innej postawy: postawy
roszczeniowej wyrazajacej prawde $wiata: ,,Dzi$ si¢ tylko zada™®. Byla to ostatnia dra-
matyczna rozmowa braci przed pojawieniem sie nowiny o rychtym wybuchu rewolucji
spolecznej. Mieszkancy ogrzewalni stajg wobec tego faktu urzeczeni mocg $wiadectwa
Brata Starszego, ktory dobrowolnie przyjat sytuacje odrzucenia ,,glupstwa” krzyza,
w tym przypadku dobrowolnego ubdstwa. Nawet Antoni czuje si¢ onie$mielony jego
postawg pelng mitoscii zrozumienia. Dramat konczy si¢ stwierdzeniem brata ubogich,
ze gniew jest stuszny i potrwa, ale on wybrat wigksza wolnosc¢?”.

Tadeusz Nyczek zestawil sens zakonczenia utworu z przestaniem finalnej sceny
Nie-Boskiej komedii Zygmunta Krasinskiego®. Odniesienie wylacznie do tego kon-
tekstu literackiego nie oddaje zamystu autora ujawnionego we wstepie do tekstu. Nie
eksponuje owego zrédla czlowieczenstwa gtéwnego bohatera. Funkcje te — wskazanie

9t Zdaniem Jana Pawla II kazde dzielo artysty jest uzewnetrznieniem jego osobowosci, roz-
woju duchowego, indywidualnego sposobu porozumiewania si¢ z innymi ludzmi. Jan Pawet II do
artystow..., s. 33.

92 Idem, Redemptor hominis, Wroclaw 1994, nr 8, s. 23. Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie
w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakéw 2006, s. 372.

9 J. Machniak, Swigty brat Albert..., s. 275.

94 Ibidem, s. 274, 276-277.

9 Ibidem, s. 276.

9 Ibidem, s. 274.

97 Ibidem, s. 279.

98 K. Dybciak, Karol Wojtyta..., s. 111.
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na $cisty zwiazek objawienia Boga w dziele sztuki sakralnej z objawieniem Go w czto-
wieku - moze petni¢ zapomniany juz prawie dramat Zofii Kossak-Szczuckiej Gosé
oczekiwany. W utworze tym akcja skupia sie wokoét problemu przychodzenia Chrystusa
do tych, ktorzy Go wzywaja. Ci czynig to wobec drewnianej figury Chrystusa fraso-
bliwego, ,,...z cierniowg korong na gltowie. [...] Owiniet[ego] w czerwong, splowiala
szmate, z trzcing w rece, siedz[acego] z broda podparta na reku wewnatrz kaplicz-
ki...”. Rzezba, umieszczona w kapliczce, z opisu przypomina ewangeliczny obraz
Zbawiciela odzianego w szkartat podczas wydarzenia wyszydzenia Go przez rzym-
skich zolnierzy w siedzibie Pitata (Mt 27,27-29). Drewniana figura przemawia ludzkimi
ustamii wypowiada stowa styszalne dla proszacych. Daje obietnice przyjscia, zatajajac
jednoczesnie sposob, w jaki to uczyni. Chrystus ukryty w Dziadzie Walentym — wy-
stawiony w nim na odrzucenie — odpowiada na prosbe Jozefa Kurka: ,Jezu, ustysz
mnie! [...] Zeby$ przyszedl, a zobaczyl, jaka u nas bieda, tobys sie sam ulitowat...”'°,
W chwili modlitwy bohater ten obcigzony byt wzgarda, ktdra okazali mu Spotecznik
i Polityk jako ciemnej masie pozbawionej, mimo trudnego polozenia, dgzenia do

wyzwolenia spotecznego'®

. Do$wiadczyl juz tez goryczy niesprawiedliwego osadu ze
strony Dewotki i Kumoszek, potwarzy uderzajacej w jego godno$¢ syna Bozego. Stal
sie zebrakiem oczekujagcym mitosci milosiernej. Pragnat bowiem nie tylko pomocy
materialnej, alei przebaczenia. Bog, przyjety przez niego w osobie glodnego przybysza
(Mt 25,35.40), pobtogostawit go, uzdrowit jego cérke i obdarzyt pieniedzmi, ktérymi
rodzina bedzie dzieli¢ sie solidarnie z sierotami i biedakami, pozostajac wolng od
przywigzania do dukatow. W utworze tym bardzo wyraznie wyeksponowana zostata
idea Boga ukrytego w czlowieku, ktdry oczekuje otwarciai przyjecia w bliznim swej
obecnosci, by mogt dziata¢ i przemieniaé rzeczywisto$¢. Podkreslona zostata rowniez

warto$¢ dzieta sakralnego jako miejsca epifanii Chrystusa.

Rozwaj koncepcji dramatu

Analizai interpretacja pierwszej wersji dramatu pozwala wysuna¢ teze, iz w utworze
tym znajduja sie juz niejako zarodki mysli Jana Pawta II, dotyczace sensu pojecia
milosierdzia, rozwiniete w encyklice Dives in misericordia. Pigkno tej mito$ci objawi
sie w petni w Zyciu ,,Czlowieka o kuli”, gdy podejmie si¢ on gloszenia taski pojed-
nania z Bogiem gwarantujacej zycie w Jego milujacej blisko$ci. Postannictwo to
zaklada pelnienie woli Boga, a zatem bycie synem Bozym i bratem Chrystusa, czyli

90 Z.Kossak-Szczucka, Uwagi w zwigzku z wystawieniem obrazu scenicznego ,Gos¢ Oczekiwa-
ny”, [w:] eadem, Gos¢ oczekiwany, s. 93.

o Jbidem, s. 30.

ot Tbidem, s. 22-26.
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bratem Boga - Czlowieka (Mt 12,46-50), czynigcym innych Jego uczniami i bra¢mi,
a jednoczesnie ludzmi §wiadomymi Bozego synostwa. W tej wersji dramatu pojawia
sie juz kwestia spofeczna dotyczaca ludzi z marginesu. Giéwny bohater odcina sie¢
stanowczo od méw partyjnych, majacych za przedmiot dobro najubozszych, za-
znacza, ze interesuje go cztowiek jako jednostka, a nie jako masa. Pragnie dla ludzi
z dna znacznie wiecej niz tylko wsparcia finansowego. Dojrzewanie wewnetrzne
»Czlowieka o kuli” do pozostawienia Zzycia dla sztuki, by realizowa¢ wewnetrzne
dazenie, tozsame z pragnieniem absolutnego Dobra, dokonuje si¢ w osamotnieniu,
doswiadczeniu niezrozumienia przez przyjaciot. Co wazne, dokonuje sie dzigki wcie-
leniu wewnetrznej wizjiw czyn. W drugim ,,rzucie” dramatu rozwinieta zostala mysl
dotyczaca Bozego milosierdzia. GIéwny bohater poruszony jest gleboko zaréwno
nedzg moralng mieszkancéw ogrzewalni, jak i nieludzkimi warunkami ich Zycia.
Chce, jako syn Boga, zawigza¢ wspdlnote braci, by razem z nimi stuzy¢ nedzarzom
pomocg materialng i nie$¢ im wesp6l z braé¢mi mito§¢ mitosierng upodabniajaca ich
do ,,obrazu” Chrystusa. Dojrzewanie do tej decyzji rowniez dokonuje si¢ w osamot-
nieniu i znéw pod wplywem dziela sztuki, majacego moc przemiany autora. W obu
tekstach wystepuje identyczna wizja Jezusa ogoloconego ze wszystkiego, ktory nie miat
gdzie skloni¢ glowy, bezdomnego. Wizja ta pojawia si¢ w obu postaciach na skutek
przebywania w mrocznych zaulkach, najgorszych dzielnicach'. Udzial w ubdstwie
Chrystusowym traktowany jest jako warunek sine qua non dotarcia do sumienia
nedzarzy. W pierwszym i drugim wariancie dramatu gtéwna postac jest zaréwno
tworzywem dla dzialania taski (jest albo materiatem formowanym dtutem Boskiego
Artysty, albo materialem ksztalttowanym przez Mito$¢), jak i narzedziem, przez ktére
ona dziala. Oba teksty literackie pisane byly z mysla o czlowieku, ktéry na drodze
przemiany stal si¢ bratem Boga — Czlowieka. Ten rys pozwala mi poprze¢ teze, ze sg to
odmienne wersje tego samego utworu. W obu tekstach bardzo widoczne jest réwniez
potroéjne zakorzenienie gléwnego bohatera: w zyciorysie Adama Chmielowskiego,
w dos$wiadczeniu Karola Wojtyly, w innych utworach literackich, miedzy innymi
w dramacie Nie-Boska Komedia Krasinskiego.

Oba ,,rzuty” dramatu Brat naszego Boga Karola Wojtyly oméwione zostaty osob-
no - jak wyzej zaznaczono - zgodnie z tematem zakladajacym opis dwdch sposobéw
prezentacji przezy¢ wewnetrznych gtéwnej postaci znamionujacych proces przemia-
ny. W pierwszej wersji utworu autor wyrazil proces ten za pomoca nauki Swietego
Jana od Krzyza traktujacej o koniecznosci oczyszczenia zmystow i wszystkich wladz
duchowych cztowieka podczas mistycznej nocy. Wyeksponowalt w teksécie literackim
dramat rozpoznawania réznych form batwochwalstwa celem urzeczywistnienia

102 Machniak, Swigty brat Albert..., s. 81-83, 228-231.
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wizji wewnetrznej, tozsamej z wola Boga. Mniej miejsca poswiecil oddziatywaniu
na bohatera mitosnego dtuta Boskiego Artysty. W drugim przypadku autor potrak-
towal doswiadczenie wewnetrzne gléwnego bohatera przede wszystkim jako proces
ksztaltowania przez Milos¢ jednoczaca ze sobg czlowieka, ktory otwiera sie na Jej
upodabniajace dziatanie. Towarzyszy mu proces ogotocenia rozumu, mieszczacy
sie w ramach pojecia: proba wiary. W rekopisie, opatrzonym przez ksiedza Jana
Machniaka data 1945 rok, zaakcentowany zostal w gtéwnej postaci problem zmagania
sie z przywiazaniem do sztuki, obecny w komedii, kosztem watku ofiarnej mitosci
bedacej celem bolesnego oczyszczenia, natomiast w pozniejszym teksécie — cho¢ wpro-
wadzony zostal cytat z dramatu romantycznego tworcy: ,,przez ciebie plynie strumien
pieknosci” — wyrazniej zarysowany zostal problem leku przed staniem si¢ ,,obrazem
i podobienstwem” Bozego Syna, ktéry uczynitludzi synami Bozymii swoimi bra¢mi,
przezwycigzony przez poddanie si¢ woli Miltosci.

TWO VERSIONS OF THE DRAMA BROTHER OF OUR GOD
BY KAROL WOJTYLA - TWO WAYS OF PRESENTING INTERNAL
EXPERIENCES OF THE MAIN CHARACTER

Summary

The proposed study shows the development of the concept of drama Brother of our God by
Karol Wojtyla, from the first version to the second. Both versions of the drama have been
considered separately, according to the subject. Descriptive method was applied. Analytical
and interpretative activities, which focused on the first “wave” of drama, helped to expose
the importance of the circumstances in which the play was written, which influenced its
content and the manner of its presentation. The emphasis has been laid on the presence
of the idea of “theatre of words” — the Rhapsody Theatre, on the presence of Franciscan
and sanjuanisticspirituality and literary context. When discussing the final version of the
drama, its form and ideological message, the author pointed out the impact of the above
mentioned spirituality, assumptions of the word-sacramentalium by Karl Rahner, the
ideas contained in the song Guest expected by Z. Kossak-Szczucka.
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CISZA | SWIATLO JAKO SRODKI WYRAZANIA SACRUM
(NA PRZYKLADZIE PIESNI O BOGU UKRYTYM
KAROLA WOJTYLY | TOMIKU POSTAC W BIELI

CZESLAWA SOBKOWIAKA)

Cisza i $wiatlo to pojecia wymykajace sie jednoznacznym definicjom, mieszczace
w sobie wiele aspektéw i bogactwo réznorodnych tresci, odnosza si¢ bowiem do
zjawisk z zakresu fizyki, jak i kultury czy duchowosci. W artykule zajme sie tylko
wybranym aspektem dotyczacym tych fenomendw - ich symbolika, ktéra przenika do
utworu Pies# o Bogu ukrytym' Karola Wojtyly oraz do poezji z tomu Postaé w bieli?
Czestawa Sobkowiaka.

Teksty obu autoréw $cidle dotycza stery sacrum. Dzielo Wojtyly to, jak pisze Jan
Sochon, ,,poetycka autobiografia, delikatnie uchylajaca za pomoca symbolicznej mowy
poszczegodlne warstwy religijnych przezy¢, bedacych udzialem Autora™. Kolejne
obrazy tego poematu rozkwitajgcego wzajemnie si¢ uzupelniajg, o$wietlaja, sq proba
wyrazenia sacrum, a zarazem potwierdzajg jego tajemniczo$¢. Wiersze lubuskiego
pisarza natomiast wyrastaja z fascynacji osobg Jana Pawta II (do niego nawigzuje
tytulowa peryfraza ,posta¢ w bieli”, a takze kilka zawartych w tomiku wierszy) i sta-
nowig przyktad dialogu z mysla poetycka i teologiczng Papieza, dialogu, w ktérym
na plan pierwszy wysuwaja si¢ kategorie ciszy i $wiatta. W tworczoéci obu poetéw
kategorie te konstytuuja religijne sensy i stajg sie nie tylko sceneria spotkania Boga
i czlowieka, ale i srodkami ekspresji sacrum. W jaki sposdb dokonuje sie to wyraza-
nie Niewyrazalnego? Jak oddziatuje ono na relacj¢ bosko-ludzka? W jakim stopniu

* K. Wojtyla - Jan Pawel II, Pies#i o Bogu ukrytym. Poezje, Warszawa 1998. Cytaty z tego
poematu opatrywaé bede skrétem PoBu zapisanym w nawiasie wraz z numerem strony, z ktorej
pochodzi przytaczany fragment.

2 C. Sobkowiak, Posta¢ w bieli, Wroctaw 1999. Cytaty z tego tomu opatrywaé bede skrotem
Pwb zapisanym w nawiasie wraz z numerem strony, z ktdrej pochodzi przytaczany fragment.

3 J. Sochon, Nie jestem samotny, bo drze. O poezji Karola Wojtyly, w Internecie: http://www.
recogito.pologne.net/recogito_23/wiaraz.htm [dostep: 24.09.2015].
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operowanie tymi pojeciami taczy wypowiedzi poetyckie obu autoréw*? Na te pytania
postaram si¢ poszuka¢ odpowiedzi.

Analizujac poezje, odwolywac si¢ bede do wspomnianej przez Marie Jasinska-
-Wojtkowska koncepcji sacrum, wedle ktorej okreslenie ‘Bég’ odnosi si¢ w naszej
kulturze w sposéb naturalny, to jest bez szczegélnych kontekstéw do Boga religii
chrzescijanskiej’, cho¢ w przypadku tworczoéci Sobkowiaka otwartej na ,,sfere zna-
czen transcendentnych, na «$wietliste obszary» i zagadke bytu™. Mozna by zapewne
znalez¢ i takie utwory, ktore wpisuja sie w pojemng definicje poezji wymiaru sacrum
zaproponowana przez Zofie Zarebianke, uwzgledniajaca teksty, ,,w ktérych wyrazona
zostata swiadomo$¢ odniesienia stowa do warto$ci wyzszych niz estetyczne, oraz
wszystkie te teksty, ktore dajac wyraz przekonaniu o $wigto$ci istnienia i poczuciu
tajemnicy bytu, nie odnoszg si¢ wprost do zadnych nadrzednych kategorii, ktore
mozna by nazwac sanctum, Absolutem czy Bogiem™.

Religijne sensy ciszy i Swiatta

Cisza w wymiarze religijnym to przede wszystkim przestrzen spotkania Bogai czlo-
wieka®. Laczy sie z modlitwa, medytacjg, adoracja i kontemplacja, a sprzyja jej zwig-
zane z pokojem, wewnetrzng harmonia i dyscypling wyjscie na tak zwang pustynie,
zgoda na milczenie i samotno$¢, choé trzeba zarazem zauwazy¢, ze te ostatnie pojecia
s3 rowniez wieloznaczne, wieloaspektowe. W Biblii i nauczaniu Ko$ciota cisza staje
sie sceneria, w ktorej przemawia Bog, warunkiem teofanii, a takze postawg czlowie-
ka wobec sacrum, wyrazem zaufania Bogu. Pomijajac bogactwo réznych aspektow
ciszy, w tym na przyktad filozoficznego, psychologicznego czy ekologicznego, warto
zwrdci¢ uwage na to, ze zwigzana jest ona bardzo mocno z rzeczywistoécig ducha, jest
bowiem integralnym skiadnikiem zycia religijnego, moralnego, wyrazem pewnego
wewnetrznego uporzadkowania czlowieka i postawg wstuchiwania sie w Bozy glos. Co
wazne, cisza pozostaje takze zjawiskiem tajemniczym, wymykajacym si¢ konkretnym
okresleniom, nieuchwytnym.

4 Ze wzgledu na ograniczone ramy artykutu pomijam pewne kwestie, m.in. zwiazane z cisza
jako strategia poetycka, a koncentruje si¢ na ciszy jako temacie. Za wskazanie tego rozréznienia
dzigkuje prof. Annie Kozlowskiej. Zob. W. Sadowski, Wersyfikacja Karola Wojtyly - miedzy
diwigkiem a obrazem, [w:] Hermeneutyka nauczania Jana Pawla II, red. A. Wegrzyniak, L. Lysien,
Bielsko-Biata 2006, s. 183-194.

5 M. Jasinska-Wojtkowska, Uwagi o poezji religijnej, [w:] eadem, Horyzonty literackiego sacrum,
Lublin 2003, s. 37.

¢ M. Mikotajczak, Miejsce osobne — Czestaw Sobkowiak, [w:] eadem, Zblizenia. Studia i szkice
poswiecone literaturze lubuskiej, Zielona Gora 2011, s. 98.

7 Z.Zargbianka, Zakoticzenie, [w:] eadem, Poezja wymiaru sanctum, Lublin 1992, s. 183.

8 Szeroko na temat wielu aspektow ciszy, w tym religijnego, pisze Teresa Olearczyk w rozwa-
zaniach pt. Pedagogia ciszy, Krakéw 2010.
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Swiatlo, podobnie jak cisza, utozsamiane jest tradycyjnie z duchem, sferg nie-
materialng, jest ono réwniez przejawem pierwiastka moralnego, symbolem Boga,
Chrystusa, nieba, §wieto$ci’. Jak zauwaza Karina Jarzynska, rézne religie $wiata
uznaja $wiatlo za zjawisko przyblizajace transcendencje'. Podobne stanowisko zajmuje
Malgorzata Sacha-Pieklo, kiedy stwierdza: ,,Symbol swiatta jest doskonatym medium
opisu do$wiadczenia otwierajacego dostep do tego, co juz nieopisywalne, do samego
absolutu [...]. Swiatlo z natury swej jest amorficzne. Jednocze$nie jawi sie jako zbior-
nik wszelkich mozliwych form. Jest najbardziej pierwotna, a przez to otwartg forma
przestrzenng. Ta cecha powoduje, ze nadaje si¢ doskonale na metaforyczne przedsta-
wienie nieskonczonoscii totalnosci™. Natomiast teksty zwigzane z tradycja $rednio-
wiecznego chrzescijanstwa podkreslajg inne wlasciwosci tego fenomenu: jego piekno,
prostote, zjednoczenie, zgodnos¢ proporcji. To zintegrowanie, a takze tajemniczo$¢
przyblizaja swiatlo do Stworzyciela. Warto réwniez dostrzec semantyczng blisko$§¢
$wiatla z epifania, stanowiaca ,,przyobleczenie sie poza/ponadziemskiego w $wiecgca
okreslono$¢™'?. Swiatlo w Biblii jest bowiem atrybutem béstwa, stanowi podstawe
widzenia i poznawania oraz symbol o§wiecenia, ktorego dokonuje Pan Bog®.

Obrazy ciszy i Swiatla w poezji

Symbolika ciszy i $wiatla przenika do utworéw Wojtyty i Sobkowiaka, konstytuujac
ich religijne sensy. Dzieki temu obie kategorie wspottworzace przestrzen objawiania
sie Boga stajg si¢ zarazem $rodkami wyrazania sacrum, a takze oddzialuja na relacje
bosko-ludzka. Dokonuje si¢ to, najogdlniej rzecz ujmujac, na cztery sposoby: poprzez
nawigzania do symboliki akwatycznej (1), operowanie charakterystyczng kolorystyka
(2), przedstawianie wspolistniejacych w $wiecie sprzecznosci (3) oraz przywolywanie
obrazéw Boga ukrytego (4). Tym czterem sposobom, a zarazem aspektom przejawia-
nia sie ciszy i $wiatta w wierszach obu autoréw przyjrze sie blizej w dalszej czesci
artykutu.

9 Zob. na ten temat: W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 415; J.E. Cirlot, Stownik
symboli, ttum. I. Kania, Krakow 2000, s. 408.

o K. Jarzynska, Symbol Swiatta w ewangeliach apokryficznych Nowego Testamentu, ,Rocznik
Mitoznawczy” 2006, t. I, s. 4.

** M. Sacha-Pieklo, Tam gdzie pustka staje si¢ Swiattem. Symbol swiatta w doktryniei praktykach
siddhajogi, Krakow 1999 — cyt. za: K. Jarzynska, op. cit., s. 4.

2 K. Jarzynska, op. cit., s. 5.

3 Zob. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznan 1989,
s. 237-238.
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1) Analogie z symbolika akwatyczng

Tym, co zdaje si¢ taczy¢ tytulowe kategorie, jest glebia. Zaréwno cisza, jak i $wiatto
daja mozliwos¢ zanurzenia sie w nich, trwania, bycia. Moze dlatego zjawiska te w po-
ezji Wojtyly i Sobkowiaka czesto obrazowane s3 za pomoca topiki akwatycznej, ktora
uruchamia wymiar glebi (glebiny), odlegloséci (dali), wielko$ci (nieograniczonoéci,
bezmiaru).

W Piesni o Bogu ukrytym Karola Wojtyly cisza umiejscowiona zostaje na wybrze-
zach, daleko od zgietku, rozlewa sie¢ w przestrzeni bezludnej i pustej. Jest ona ,,miej-
scem duszy” (PoBu, 50) i ,,milczacy glebig” (PoBu, 43). Rowniez $§wiatlo wydobywa
sie z glebin, zalewa jak woda. Te dwa zZywioty spotykajg sie w odbiciu stonica, moga
je takze taczy¢ jasno$¢ i blask. Przedstawieniom ciszy i $wiatla w poemacie Wojtyty
towarzyszy slownictwo akwatyczne, w tym rzeczowniki takie jak: dno, glebiny,
nurt, glebia, fale; czasowniki, na przyktad: tong¢, falowac, rozlewaé; przymiotniki,
imiestowy i przystowki, miedzy innymi: gleboki, morski, przybrzezne, wzbierajace,
zalane, bystro, glebiej, najglebiej.

W tomiku Postaé w bieli Czestawa Sobkowiaka blisko$¢ pol semantycznych ciszy
i rozleglej wodnej przestrzeni odslania si¢ zwlaszcza w wierszu Patrze na morze.
Zapatrzenie w morski horyzont i zastuchanie w szum wody staja si¢ tu wyrazem
skupienia, kontemplacji, modlitwy. Morze sprawia, ze ,,s6l i piasek zasypuje stowa”,
a czlowiek zanurza si¢ w glebi swojego wnetrza. Cisza nierozerwalnie faczy sie z mil-
czeniem i zamysleniem, ktdremu sprzyja samotno$¢. Te motywy pojawiaja sie takze
w tytulowym wierszu Postaé w bieli, poswigconym Papiezowi. Tytulowy bohater
patrzy na morski horyzont ,,swym sercem” (Pwb, 38) i milczy ,calym sobg” (Pwb,
38). W innym utworze, [Tu jestem jednqg z kropel...], ,cisza nocnej pracy” pozwala
uslysze¢ przelatujace morskie ptaki. Podobienstwo milczenia i wody ukazuje takze
frazeologizm ,,przyptyw milczenia” z wiersza Koleda, wystepujacy w modlitewnej
prosbie o uleczenie ludzkich warg. W utworze Plaster przyptyw dotyczy natomiast
swiatta. W $wiatlo ,wyposazony” (Pwb, 77) jest takze krajobraz ze wspomnianego
juz wiersza Patrze na morze. Lénigca przestrzen morska sprzyja tu kontemplacji.

2) Operowanie charakterystyczna kolorystyka

W Piesni o Bogu ukrytym cisza zdaje si¢ przywolywaé pewne barwy: kojarzy sie
z zielenig lisci, blekitem wody i nieba, bielg Hostii i $niegu, srebrem deszczu, czer-
wienig krwi i réz, zlotem stonca i koséw zboza, przezroczystoscig wiatru. R6znymi
kolorami teczy mieni si¢ $wiatlo, czytamy wiec o ,$wietle pelnym zieleni, jakby
zieleni, lecz bez odcieni, zieleni niewystowionej, opartej na kroplach krwi” (PoBu,
44), o ,,.bladym $wietle pszennego chleba” (PoBu, 47), ,,§wietle pszenicznym” (PoBu,
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49), ,$wietle pelnym drzen” (PoBu, 49), ,,$wietle storica” (PoBu, 54). Ma ono takze
swoje bliskie odpowiedniki: jasnos¢ i blask. Dominujace jest tu §wiatlo stoneczne,
bedace miedzy innymi symbolem kontemplacji'‘. Swiatlo zielone symbolizuje - zda-
niem Zbigniewa Lisowskiego — niewyrazalng stowami i okupiong krwig Chrystusa
nadzieje'>. Wieloznaczne barwy: biel i czerwienn moga przywolywa¢ mysl o Bozym
mitosierdziu, bedgc znakami Krwii Wody, ktdre wyplynely z serca Jezusa. To zesta-
wienie barw wystepuje w nastepujacych fragmentach Piesni o Bogu ukrytym:

Tam Pan méj co dzien przychodzi i pozostaje —
Smuga krwi gdy zatapia sie w $nieg —

- i poznany wzajemnie poznaje

i wzajemna obfitoscia tchnie.

[...]

a to wszystko przez Punkt jeden Biaty

z najczystszej bieli

objety w sercu cztowieczym

krwawym przeplywem czerwieni (PoBu, 58-59).

Analogiczna kolorystyka operuje Sobkowiak. Wymownym przykladem sa biel
i czerwien z wiersza Blask:

W srodku zimy

Daleko w polu

Nawet nie zdgzytem sobie zda¢ sprawy
Blask niemal powalil mnie na $nieg
Czerwone owoce

[...]

Wprawily mnie w zaklopotanie (Pwb, 5).

Zwlaszcza $wiatlo w poezji lubuskiego autora ma kilka odcienii objawia sie w zréz-
nicowany sposob. Czytamy wiec o ,,$wiecie bedacym swiattem” (Blask), o ,wyswie-
tlaniu kwiecisto$ci” (Forsycje), ,rozéwietlaniu powietrza i waskich pasmach §wiatta”
(Bzy), »$wietle polprzejrzystym” i ,,mlecznej $wiatta otulinie” (Jest mglisty dzien).
Podobnych przykladow wskaza¢ mozna wigce;.

Swiatlo okre$lonego koloru odpowiada jego symbolice'é, dlatego bogactwo barw,
rézne ich nasycenie i intensywnos$¢ w utworach Wojtyty i Sobkowiaka poteguja wie-
loznaczno$¢ tego zjawiska. U obydwu autoréw szczegdlne znaczenie wydaje si¢ mie¢
biel. Wedtug Sfownika obrazéw i symboli biblijnych jest to ,barwa niezakléconego

* W. Kopalinski, op. cit.

5 Z. Lisowski, Refleksje nad poezjg Karola Wojtyly, [w:] Cierpienie w literaturze, red. K. Dyb-
ciak, S. Szczesny, Siedlce 2002, s. 182.

¢ J.E. Cirlot, op. cit.
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$wiatla”’i podstawowy kolor sakralny w chrzescijanstwie. W Piesni o Bogu ukrytym
biel charakteryzuje ludzi prostych, ktorzy przyjeli Boza milto$¢:

Jesli milos¢ najwicksza w prostocie,

a pragnienie najprostsze w tesknocie,

wiec nie dziw, Ze pragnal Bég,

aby najprostsi Go przyjeli,

ci, ktorzy dusze maja z bieli,

a dla mito$ci swej nie znaja stow (PoBu, 55).

W tomie poezji Sobkowiaka tytulowa biel charakteryzuje jasna i pelng $wiatta
postac Papieza. W ten sposob jawi sie on jako osoba realizujgca powotanie do $wie-
tosci i do bycia ,,$wiatlem $wiata”. Osoba duchowego przywoddcy religijnego, ktdry
patronuje omawianemu tu zbiorowi wierszy, przeciwstawiona zostala kryzysowi
warto$ci chrzescijanskich. Autorytet Papieza wydaje si¢ strzec pewnego wlasciwego
porzadku rzeczy, ktory znajduje swoje odzwierciedlenie takze w kompozycji tomiku
nawigzujacej do cyklicznego nastepowania po sobie pdr roku. Na oktadce zbioru
»postacig w bieli” jest ,skrzydlaty aniol, ktérego inna posta¢ — meska dtugowlosa,
w surducie - kurczowo sie chwyta™®. Symbolika bieli jako koloru czystosci® przenika
natomiast do wiersza Ptak:

Rano

Ujrzalem inng przestrzen

W tonacji bieli

Pierwszy ptak podnidst sie ze §piewem
Wzruszyt powietrze

Catemu $wiatu dajac znak

Tak czysty

Ze mogltem uwierzy¢ (Pwb, 76).

3) Przedstawianie wspotistniejacych w Swiecie sprzecznosci

Zjawiska ciszy i §wiatla okazuja si¢ jednak nie tylko wieloznaczne, ale takze wystepuja
w $wiecie pelnym sprzecznosci, zbiezno$ci przeciwienstw (coincidentia oppositorum?).
W Piesni o Bogu ukrytym czytamy na przyklad, ze ,Dalekie wybrzeza ciszy zaczy-
najg sie tuz za progiem”, Niezmierny, ktory jest ,,sama Cisza, wielkim Milczeniem”,
zajmuje ,ledwo celke malenkg”, a z nicoéci ,odszukane” zostaja sfowa. Paradoksalne
wydaja si¢ takze refleksje:

7 M. Lurker, op. cit., s. 25.

*# 1. Lukasiewicz, Jeszcze lato, ,Nowe Ksigzki” 1999, nr 6, s. 34.

» M. Lurker, op. cit., s. 25.

2 Termin wywodzacy si¢ z koncepcji filozoficznej Mikolaja z Kuzy - zob. Mikotaj z Kuzy,
O oswieconej niewiedzy, Warszawa 1997, s. 166.
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Co to znaczy, ze tyle dostrzegam, gdy nic nie widze [...]
Im bardziej wzrok natezam, tym widze¢ mniej [...]
Wiec w mroku jest tyle $wiatla,

ile Zycia w otwartej rozy,

ile Boga zstepujacego

na brzegi duszy (PoBu, 45).

W poezji Sobkowiaka ciszy i §wiatlu takze towarzysza antynomie. Stowa moga
by¢ ,uniewaznione” poprzez widok, ktéry wprowadza czlowieka we ,wnetrze ci-
szy” (Blask), przesmyki $wiatta wspdlistnieja z ciemnoscia (Zdarzenia, Rozmowa
z Rimbaudem), a pomimo ciemniejacego przed burza krajobrazu okazuje sig, ze
W waskich pasmach $wiatta / Kazde stowo ma swojg moc i prawde¢” (Bzy). Podobnie
»kwasny zapach ciemnosci” (Tego roku wiadomos¢) nie wyklucza tagodnego $wiatta,
ktére moze ,bezglosnie méwic¢” ([Swiatlo zyje...]).

Wspomniane sprzecznosci wystepujace w §wiecie nasuwajg mysl o transcendenciji,
o Bogu, ktoéry przekracza ludzkie wyobrazenia, jest niepoznawalny i rowniez, jak
stworzony przez Niego $wiat, pelen niewykluczajacych si¢ przeciwienstw.

4) Obrazy Boga ukrytego

Poezja Karola Wojtyty nawigzuje miedzy innymi do mysli §w. Jana od Krzyza, ze
Bog, ktory objawia sie w Umilowanym Chrystusie, jest ukryty, a wiara jest Jego mi-
fosnym poszukiwaniem?®. To przekonanie o ukryciu si¢ Boga jest obecne juz w Biblii,
w Ksiedze Izajasza: ,,Prawdziwie, Ty$ Bogiem ukrytym, Boze Izraela, Zbawco!”
(Iz45,15). Deus absconditus, jak okresla Go Blaise Pascal®, nie daje si¢ zdefiniowa¢ czy
opisa¢. Poezja Wojtyly, a takze wchodzace z nig w dialog wiersze Sobkowiaka zdajq sie
poszukiwaé Boga i przybliza¢ poprzez motywy-tematy, ktore funkcjonuja w kulturze,
takie jak cisza i §wiatlo. W Piesni o Bogu ukrytym czytamy wiec o ,,Kim$”, kto ,,cisza
trafia najglebiej” (PoBu, 41), ,Przyjacielu”, ktdry ,jest jedng iskierkg, a calg Swiattoscia”
(PoBu, 43) oraz o ,milczacej wzajemnos$ci” - ciszy, ktdra pozwala unosi¢ nad soba
»hachylenie Boga” (PoBu, 44). Pan i Ojciec objawia si¢ w Synu, Milosci odwiecznej,
»Pigknie rzeczywistszym utajonym pod zZywa krwia” (PoBu, 48), jest ,,sama Cisza,
wielkim Milczeniem” (PoBu, 51). Poznanie Boga jest niemal niemozliwe, Stworca nie
daje sie ogarng¢ umystem, stad skierowane do Niego stowa modlitwy:

1 Zob. Sw. Jan od Krzyza nauczycielem drogi do Zjednoczenia z Bogiem (Ojciec Sw. Jan Pawet II,
przemowienie w Segowii), [w:] Sw. Jan od Krzyza, Dziela, thum. B. Smyrak, Krakow 1986, s. 6.

22 B. Pascal, Mysli, ttum. T. Boy-Zelenski, w Intenrecie: https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/
pascal-mysli.html#anchor-idp36735728 [dostep: 15.12.2015].
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A Ty jeszcze co dzien pomnazasz
moja bezsilnos¢,

poddajac Twa nieskoniczono$é
pod moja my$l omylng (PoBu, 60).

Z kolei podmiot liryczny wiersza Patrze na morze podkresla niewystarczalnos¢
stéw dla wyrazenia duchowego przezycia obcowania z natura. Pragnie patrzec¢i stu-
cha¢, nie rozmys$la¢ nad $wiatem, lecz kontemplowac go, zdumiewac si¢ nim, bedac
w pelni obecnym ,tu i teraz”, dlatego wyznaje:

[...]

Nie chce pisac¢ wierszy

Doswiadcza¢ chwil niedosytu

Z powodu sylab

Wazne sa wiersze nienapisane

Drzewa obloki wypelniajace widok

Ktory nie przyjmuje nigdy zadnej poprawki
Cho¢by jednej linii i wszelkiej formy

Tylko potwierdza ze tak musi pozosta¢ do konca
Ustanowiony

Milczeniem i modlitwg (Pwb, 78).

Cho¢ w tomie Sobkowiaka nieczesto pojawia si¢ Imie Boga, sacrum jest tu silnie
obecne. Kazda z roslin, na przyklad, petni na ziemi przypisane tylko sobie zadanie,
odsylajac swym istnieniem do Absolutu i do rzeczywistosci pozaziemskiej. Porzadek
przyrody, odwieczny fad i harmonia, sens, ktéry przenika zwyczajne dni, wydaja
sie odbiciem ukrytego Boga, a ,$wiatlos$¢ - jak pisze Malgorzata Mikotajczak -
stanowi kanal, przez ktdry w sfere codzienno$ci wkracza sacrum, rozjasnia rzeczy
i zdarzenia™®.

Cisza i Swiatlo w relacji Boga i cztowieka

Najwazniejsza funkcja omawianych tu fenomendw - ciszy i §wiatta — wydaje si¢ ich
wplyw na relacje bosko-ludzky. To oddzialywanie przejawia si¢ w poezji Wojtyly
i Sobkowiaka na kilka sposobow. Cisza pozwala ustysze¢ Bozy glos, natomiast §wiatfo
pomaga dostrzec Jego znaki, przez ktére objawia sie On w $wiecie i codziennosci.
Obydwa zjawiska umozliwiaja do§wiadczenie spotkania z sacrum, wtajemniczanie
w prawdy wiary oraz zjednoczenie Boga i czlowieka.

Spotkanie Boga i czlowieka przedstawione w Piesni o Bogu ukrytym doko-
nuje si¢ w ciszy, w medytacyjnym skupieniu bohatera, ktérego pochylona twarz

2 M. Mikotajczak, Wsrdd kwiatéw, drzew, kamienii swiatla. (Czestaw Sobkowiak), [w:] eadem,
Zblizenia. Studia..., s. 134.
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ukazana zostala ,w snopie $wiatta wysoko zwigzanym” (PoBu, 42). Jak pisze Marek
Bernacki,

Wektor $wiatla jest wertykalny (snop promieniuje z géry w dol, wyznaczajac
»0$ $wiata”, absolutne centrum) a jego zZrédlo - jak w platonskiej Przypowie-
$ci o jaskini — transcendentne i wszechogarniajace: promieniujace z wysoka
$wiatlo ,wchlania” niejako w siebie promien zapalonej lampki, tak samo jak
u Platona $wiatlo slonica ,,przebija” mroki groty rozéwietlonej przez plomyki
ogniska. W obu przypadkach to drugie, ,,inne” $wiatto jest od pierwszego
stokro¢ mocniejsze, ma po prostu inng nature?:.

Chodzi bowiem o $wiatlo duchowe, poniewaz spotkanie z Bogiem w ciszyi $wietle
odbywa sie we wnetrzu czlowieka, wywotujac podziw, rado$¢, zdziwienie, ale takze
»bojazn i drzenie”. Lek miesza si¢ tu z uwielbieniem, co jest charakterystyczne dla
doznania bliskiej obecno$ci Boga.

Podobne stany duchowe zwiazane z przezyciem religijnym ukazane zostaty
w poezji Sobkowiaka. Wiersz Patrze na morze odstania psychologiczny aspekt do-
$wiadczenia sacrum, jakim jest polaczenie grozy i fascynacji — misterium tremendum
et fascinans®: ,Nawet nie ustalilem jeszcze wlasnego miejsca / Miedzy zachwytem
a zatrwozeniem / Wobec tej wody zielonej szarej niekiedy srebrnej” (Pwb, 77).

Cisza i $wiatlo to takze zjawiska, ktére umozliwiaja cztowiekowi spojrzenie
w glab, wtajemniczenie w prawdy wiary, o§wiecenie, ,,pojscie dalej” w wierze, dlate-
go w rozmowie bohatera z samym soba w Piesni o Bogu ukrytym czytamy: ,,Tyle lat
juz wierzyles, wiedziales na pewno, / a jednak nie mozesz wyjs¢ z podziwu” (PoBu,
42). Rozwoj relacji cztowieka z Bogiem i poglebienie jej sa widoczne takze w tomie
Postaé w bieli. Dla podmiotu lirycznego wierszy codzienno$¢, ktéra poczatkowo tyl-
ko ,,mgliscie przepelnia tajemnica powstawania $wiata” (Plaster, Pwb, 17), wreszcie
okazuje si¢ — za sprawg ,,innego”, odmienionego spojrzenia, godna uwagi, a zarazem
niewyslowiona: ,,nawet szara nie jest naprawde szara” (Codziennos¢, Pwb, 49). Wiersze
Lampai Plaster ukazuja elementy zwyczajnosci jako czgstke uniwersum i wiecznosci,
majacg swoj udzial w ,,obrocie wielkich kot / Wiatru wody ognia i ziemi / Nie majacych
poczatku ani konca” (Lampa, Pwb, 14) oraz w akcie kosmogonii jako najwyzszym
przejawie boskosci®*.

Fenomen ciszy i $wiatta wplywa takze na zjednoczenie czlowieka z Bogiem. Pan,
ktdry ,cisza trafia najglebiej” (PoBu, 41), na moment udziela cztowiekowi nie tylko

24 M. Bernacki, Stowem wyrazié niewypowiedziane - proba hermeneutycznej wyktadni , Piesni
o0 Bogu ukrytym” Karola Wojtyly, [w:] Hermeneutyka nauczania..., s. 175-176.

5 Zob. na ten temat: R. Otto, Swigtos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu bostwa,
tlum. B. Kupis, Wroclaw 1993.

26 M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow, ttum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 95.
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Swiatlodci, ktéra oswieca, ale i Milosci, ktéra nie pozostawia zadnych watpliwosci,
dlatego podmiot liryczny Piesni o Bogu ukrytym wyznaje:

Milos¢ mi wszystko wyjaénita,

mito$¢ wszystko rozwigzala —

dlatego uwielbiam te Milos¢,
gdziekolwiek by przebywata (PoBu, 43).

Punktem kulminacyjnym do$wiadczenia Bozej obecnosci w podobnej scenerii jest
w tomie Sobkowiaka omawiane juz wczesniej staniecie ,,we wnetrzu ciszy” z wiersza
Blask (Pwb, 5). Pelnie wiaryi bliskosciz Bogiem podkreslaja natomiast ufne stowa ze
wchodzacego w sktad Piesni o Bogu ukrytym cyklu Piesh o storicu niewyczerpanym:

A wtedy dokona si¢ cud
przemiany:

oto Ty staniesz si¢ mng -

ja — eucharystyczny (PoBu, 59).

Wyrazanie Niewyrazalnego

Bog wymyka sie ludzkim ujeciom, nazwom, definicjom. Jak twierdzi Wojciech Ligeza,
wizerunek Boga ,odstania si¢ na moment, przybliza w celnej metaforze, przenika
obrazowanie””. Niepoznawalne i niepojete odstania sie¢ w jezyku, konkretach eg-
zystencji, codziennos$ci, w tym co poznawalne. Wsrdd poetyckich znakow dajg sie
rozpoznaé odniesienia z innego wymiaru: ,,Slady, cienie, odblaski transcendenciji,
mgnienia, prze$§wity tworzg wlasciwg domene doswiadczenia Boga™.

W poezji Wojtyly i Sobkowiaka takimi znakami odsylajacymi do Absolutu sa
miedzy innymi cisza i $wiatlo. Obrazowane za pomocg symboliki akwatycznej, cha-
rakterystycznej kolorystyki, ukazywania wspolistniejacych sprzecznosci i obrazéw
Boga ukrytego kategorie te - jak zostalo wyzej ukazane - jednoczesnie wyrazaja Boga
i ,zakrywaja” Go, poniewaz pozostajg wieloznaczne, nieuchwytne, a ich istota nie daje
sie tatwo okresli¢. Pomimo odmiennych poetyki nieco innych inspiracji (w przypadku
lubuskiego autora dodatkowo dochodzi do glosu fascynacja osobg Papieza), a takze
mimo rdznicy polegajacej na tym, ze u Wojtyly centrum religijnego przezycia wydaje
sie cud istnienia Boga, a u Sobkowiaka cud istnienia stworzonego $wiata, obaj poeci
spotykaja si¢ w obszarze podobnie do§wiadczanego sacrum.

7 'W. Ligeza, Bezimienny, niewidzialny, milczgcy. O kilku wizerunkach Boga w poezji wspot-
czesnej, w Internecie: http://herbert.guru/wojciech-ligeza-o-kilku-wizerunkach-boga/#more-2200
[dostep: 24.09.2015].

28 Jbidem.
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SILENCE AND LIGHT AS MEANS FOR EXPRESSING SACRUM
(BASED ON THE SONG OF THE HIDDEN GOD BY KAROL WOJTYLA
AND THE VOLUME THE PERSON IN WHITE BY CZESLAW SOBKOWIAK)

Summary

Silence and light are multi-faceted phenomena. In the Song of the Hidden God by Karol
Wojtyla and the volume The person in white by Czeslaw Sobkowiak they have a special
metaphysical significance. The symbolism of these phenomena penetrates Wojtyla’s poem
and constitutes its religious meanings. Sobkowiak’s poetry also fits in this dialogue, under
the patronage of Pope John Paul II. In both authors’ writing, silence and light become not
only the scenery for an encounter between God and man, but also the means of expression
of the sacred. How is the inexpressible expressed? How does it affect the divine-human
relationship? I try to answer these questions in the article.
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Wiersze przywolane w tytule tego artykulu powstaly w 1944 roku. Autorami ich
byli bardzo mlodzi ludzie. Cho¢ nigdy si¢ nie spotkali, to poza swoiscie metrykal-
nym i literackim powinowactwem lgczy ich mocno wpisany w biografie zwigzek
z religijng obrzedowoscig. Tadeusz Gajcy jako ministrant pelnil poranne dyzury
na mszach w ko$ciele pod wezwaniem Swietego Jana Bozego. Karol Woijtyta, autor
Piesni o Bogu ukrytym', wstepuje pod koniec wojny do tajnego seminarium. Fakty
te z pewnoscig nie pozostaty bez wplywu na emocjonalne waloryzowanie symboliki
religijnej, ktéra w sposob naturalny i artystycznie udany przenika do sfery obrazo-
wania ich utworéw. Reminiscencje z dziecinstwa ozyja na przyktad w postaci: ,,stéw
wyszytych [...] na niedzielnym czerwonym ornacie™ (Misterium niedzielne G, 248).

* Analizowali i interpretowali wiersze Karola Wojtyly m.in.: K. Dybciak, Poetycka fenome-
nologia cztowieka religijnego: o literackiej tworczosci Karola Wojtyly, [w:] Sacrum w literaturze,
red. J. Gotfryd, Lublin 1983, s.149-166; B. Chrzastowska, ,, Piesni-przeczucia” - mtodziericze poezje
Karola Wojtyly, ,Polonistyka” 2009, nr 9, s. 30-35; S. Dziedzic, Romantyk Bozy. Karol Wojtyta, [w:]
Literatura wspélczesna (1939-1956), red. A. Skoczek, Bochnia-Krakéow 2006; M. Kabata, Sacrum
w poezji Karola Wojtyly, ,,Jezyk Polski” 2007, nr 3, s. 182-188; M. Kozar, Odczytujemy Wojtyle.
Analiza i interpretacja ,Piesni o Bogu ukrytym”, L6dZ 2001; A. Grzegorczyk, Poza stowem Stowo:
fenomenologia Jana Pawta II, ,Polonistyka” 2009, nr 9, s. 16-19; M. Oldakowska-Kuflowa, ...stowa
Ciebie wynoszq z ukrycia: o stowiei Stowie w literackiej twérczosci Karola Wojtyly - Jana Pawla II,
»Polonistyka” 2009, nr 9, s. 12-15; T. Patrzalek, Karola Wojtyly stowa pelne, [w:] Glosariusz od Miodej
Polski do wspétczesnosci: materialy do ksztatcenia literackiego w szkole Sredniej, red. T. Patrzalek,
Wroctaw-Warszawa 1991, s. 312-321; W. Smaszcz, Sfowo poetyckie Karola Wojtyly, Warszawa 1998;
M. Skwarnicki, Poemat o Niewypowiedzianym, ,Znak” 2003, nr 4, s. 111-119; Z. Zarebianka,
Dojrzewanie do Smierci, dojrzewanie do ojcostwa w poetyckiej antropologii Karola Wojtyly, ,Ruch
Literacki” 2005, z. 3, S. 241-253.

> Przywolujac utwory Tadeusza Gajcego, stosuje skréty, odnoszace sie do nastepujacych edycji:
G - Pisma, wybor i wstep L. Bartelski, Krakow 1980. Podaje tytuli numer strony tylko niewymie-
nionych w tytule artykulu wierszy.
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Jednak w przeciwienstwie do starszego o dwa lata Wojtyly, Gajcego nie interesowata
zwigzana ze sferg wyznaniowg katolicka my$l religijna. W swoich artykutach pu-
blikowanych na famach prasy podziemnej odnosit si¢ gléownie do zagadnien natury
artystycznej. Co moze wydac sie zaskakujace, w omawianych utworach obu autoréw
nie mozna znalez¢ bezposrednich nawigzan do realiéw okupacyjno-wojennych.
Ustepuja one miejsca ponadczasowej tematyce zwigzanej z problematyka $mierci
i wiecznosci, a uaktywniajace si¢ w sferze metaforycznego obrazowania idee pokory
i piekna stanowia tu gtéwny biegun odniesien ksztaltujacy relacyjny charakter obu
lirykéw. To wokol nich zarysowuje si¢ krag religijnych myslii przezy¢. Stad poglebio-
ne nutg refleksyjna metafizyczne otwarcie na do$wiadczenie wiary, przywigzanie do
tradycyjnych wartosci, a takze posuniety az do radykalizmu maksymalizm etyczny.
W tym kontekscie mocng wymowe zyskuja wyznania: ,,z sobg gotowym jak trumng”
(Po raz pierwszy modlitwa G, 189) czy ,,uwielbiam ci¢ drzewo surowe™ (Pies# o Bogu
ukrytym W, 17). Ktada bowiem nacisk na koniecznos¢ ksztattowania cztowieczenstwa
w perspektywie eschatologiczne;j.

W kregu zywiolow - obrazowanie nieskonczonosci

Gaston Bachelard, dwudziestowieczny filozofi fenomenolog, prawde psychologiczng
o istnieniu czterech typdéw osobowosci (melancholik, sangwinik, flegmatyk, choleryk)
przenidst na grunt badan nad wyobraznia tworcza. Uwarunkowane charakterolo-
gicznie sposoby przezywania rzeczywisto$ci oznaczyt kosmogonicznymi zywiotami
(woda, powietrzem, ziemig, ogniem)* i w ten sposéb moce wyobrazni przyporzad-
kowat czterem réznym temperamentom organicznym. Flegmatyk $nigcy o jeziorach,
rzekach, powodziach, podobnie jak i sangwinik $niacy o podniebnym lotach, we wla-
$ciwy sobie sposob przezywaja i kontemplujg pojecie §miercii wiecznosci. Rozwijajac
te mysl, mozna wykaza¢, ze stany uczuciowe (chtdd i zrownowazenie flegmatyka
oraz optymizm i rado$¢ sangwinika) przeplataja si¢ tak, ze granica miedzy zywio-
fami symbolicznie oznaczajacymi rdzne sposoby przezywania rzeczywistoéci bywa
nieostra. Skoro kazdy przezywa chwile melancholijnej zadumy, to przy okreslaniu
temperamentéw mozna moéwic jedynie o cechach dominujacych. Joanna Kotowska

3 Przywolujac utwory Karola Wojtyly, stosuje skroty odnoszace si¢ do edycji: W - Poezje
wybrane, wybor i postowie W. Smaszcz, Warszawa 2005. Podaje tytul i numer strony tylko nie-
wymienionych w tytule artykulu wierszy.

4 ,Marzenia bardziej jeszcze niz $ciste myslii §wiadome obrazy pozostaja pod wladzg czterech
podstawowych zywiolow. [...] Tak wigc cholerykéw, melancholikow, flegmatykow i sangwinikow
charakteryzowalby zwigzek z ogniem, woda, ziemig i powietrzem, a ich sny odnosiltyby si¢ przede
wszystkim do bliskich im Zywioléw”. Zob. G. Bachelard, Wyobraznia poetycka, ttum. H. Chudak,
Warszawa 1975, s. 119.
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w artykule Dwa Zywioly bezkresu. Woda i powietrze w filozofii Gastona Bachelarda
przeanalizowala sposéb poetyckiego obrazowania - istotnego dla omawianych tu
wierszy Wojtyly i Gajcego — pojecia nieskonczonosci®. Idea wiecznoéci w ich wier-
szach realizuje si¢ dzieki symbolicznym przedstawieniom obrazéw ksztaltowanych
przez substancje ptynna (woda) i niewidzialng (powietrze), a wiec poprzez tworzenie
form wyobrazeniowych spod znaku Zywioléow bezkresu®. Kotowska uwaza, ze kazdy
z zywioldw odnosi si¢ do nieskonczonosci (w wierszu Gajcego ogien zaznaczy swa
obecno$¢ w profetycznej wizji ,kipiacego ostro powietrza”, w koncepcji Bachelarda
- $mier¢ w ogniu - ujawnia kompleks Empedoklesa, catkowite i natychmiastowe
przenikniecie cielesno-duchowe w wieczno$¢), jednak ze wzgledu na specyficzny
charakter tworzywa wodnego i powietrznego (amorficzno$¢) zywioty te sa najbardziej
predysponowane do obrazowej materializacji abstrakcyjnej idei nieskoniczonosci’.
Flegmatyk i sangwinik przezywaja w marzeniach wiecznos¢, a ich $wiaty stykaja si¢
ze sobg podobnie jak linia horyzontu faczy oceaniczny bezkres z bezkresem nieba.
Kotowska, analizujac Bachelardowskie wyobrazenie wody i powietrza, sugeruje, ze
realizujg one tak naprawde jedng, rozdzielong na dwie dopelniajace sie czesci koncep-
cje nieskonczonosci: ,, Tworzg ja, z jednej strony, pétkula wodna i pltynne metafory
bezkresu, z drugiej za$ strony pétkula niebosklonu i powietrzny «kraj nieskonczo-
noéci». Jak mieli$émy juz wielokrotnie mozliwo$¢ zauwazy¢, granica migedzy nimi jest
nieostra, zywioly przenikaja si¢, a niekiedy nawet w siebie zmieniajg — zachodzi wtedy
swoista «przemiana fazowa» elementow™. W jaki zatem sposob zywioty bezkresu -
na skutek kontemplacji idei wiecznosci - organizujg prace wyobrazni poetyckiej
Woijtylyi Gajcego? W niniejszej probie interpretacji poréwnawczej, bazujac na mysli
Bachelarda badajacego glebinowa materi¢ przezy¢ duchowych, postaram si¢ pokazac,
ze nie jest ona jednorodna, ze zywioly moga koegzystowac ze soba, ksztaltujac $wiat
emocji marzyciela w symetrii do powotywanych moca sit twérczych obrazéw.

5 Joanna Kotowska, odwolujac si¢ do teorii elementarnej Gastona Bachelarda, w ostatecznej
konkluzji doszta do wniosku, Ze nie tylko wyrdznione przez tworce krytyki tematycznej woda
i powietrze stanowig figure abstrakcyjnej idei bezkresu, ale rowniez oczekujace na zbadanie pod
tym katem ogien i ziemia. Zob. J. Kotowska, Dwa zywioly bezkresu. Woda i powietrze w filozofii
Gastona Bachelarda, ,Racjonalia” 2013, nr 13, s. 152.

$ ,Zywiol rozumiany bedzie na dwa sposoby: jako swoisty rodzaj nieskoficzonosci, posiadajacy
wlasciwosci, cechy specyficzne, wyrdzniki, pozwalajace zaistnie¢ mu w przestrzeni, a takze jako
przyczynek do rozwazan o nieskonczonosci w ogéle”. Zob. ibidem, s. 141.

7 ,Przez wieki niejako wspdlnej ewolucji pojec nieskonczonoscii zywiotéw nieunikniony byt
ich wzajemny wptyw; w efekcie niektérym elementom zaczeto przypisywaé wymiar bezkresnosci.
Najcze$ciej okreslano w ten sposob wode i powietrze, zapewne ze wzgledu na ich nature, intuicyj-
nie przez czlowieka pojmowang jako esencjonalng bezksztaltno$¢, rozleglo$é, nieograniczonosé,
a takze pewna fizyczna nieuchwytnos¢ wlasciwg cialom niestalym?”, ibidem, s. 143.

8 Ibidem, s. 151-152.
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W Po raz pierwszy modlitwie perspektywe zamieszkania w przestworach nieba
poprzedza wygasniecie metaforycznych plomieni zZycia. W profetycznej wizji ,,kipia-
cego ostro powietrza” nieoczekiwanie zaznaczy swa obecnos¢ ogien. Rozgotowane
powietrze obrazuje gwaltowne przyspieszenie i ulotnienie czasu; inicjuje ostateczne
wchloniecie przez nieskoniczonosé. Spojrzenie w niebo pozwala projektowac istnie-
nie jako ,,okreslone chtodem”, czyli wyzwolone od lekéw i niepokojow, ktore targaja
ludzkimi uczuciami: ,,Niesmiatej trawy lazur / jutro mnie chlodem okreéli / ku nie-
bu przegnie malemu”. Chtdéd znamionuje spokdj i oderwanie od ziemskich spraw;
réwnoznaczny z osiggnieciem ,malego nieba” wyzwala wlasciwy dzieciom odruch
bezwarunkowej ufnosci. Zycie nie wygasa, ulega jedynie przeobrazeniu. Podmiot
marzacy, zwracajac sie w lirycznej modlitwie do Boga, zamierza trwa¢ na podobien-
stwo pfomiennego kregu: ,niech sie rozleje w krag i w jasnos$¢ przeistocze” (Po raz
pierwszy modlitwa G, 188). W ten sposob uobecniajacy si¢ w wierszu Gajcego ogien
ujawnia dwuznaczny sens. Z jednej strony rozgotowuje powietrze az do ,kipienia”,
zadajac bolesng, gwaltowna $mier¢, z drugiej ,,plucze wargi”, oczyszcza, budujac
serdeczng wiez z Bogiem: ,,idz obok jak idzie Twa rzeka / wargi wydete ptuczac, /
czasem serdecznym i ogniem / jak ja juz mowg po6tludzka.” Poza tym wienczace
wiersz modlitewne wezwanie ,wytrwaj do kresu i sadZ / wode wraz ze mng i plo-
mien” wskazuje nie tylko na istnienie graniczne, zawieszone miedzy doczesnoscia
a wiecznoscia, ale rowniez - zgodnie z filozofig Bachelarda - przydaje zywiotom
wartos$¢ etyczna’ i to w perspektywie eschatologicznej. Mozna wigc ulec sugestii, ze
jakby ukryty pod powierzchnig marzen o nieskoniczonosci ogien cechuje si¢ wlasci-
wa swojej naturze dynamika wyobrazeniowa. Jednak substancja organizujaca tresci
uczuciowe nie wyczerpuje sie w ramach kompleksu Empedoklesa’®. Wszak czynnosci
»okredli”, ,,przegnie”, ,ztamie”, ,rozdzwoni” itd..., odnoszac si¢ do czasu przyszlego,
wychylaja marzenia w strone zycia wolnego od przystowiowych trosk doczesnych.
Cogito marzace, niejako trwajac w plomieniu, ewokuje amorficzne zywiotu bezkresu
wode i powietrze. To przeciez z wnetrza nieokielznanego zywiotu wytryska strzelisty
kwiat storczyka, ktory rozjadnia powietrzny obszar, by sie w nim rozplynaé. Marzenie
o podniebnych lotach dotyczy poetyki skrzydet.

 ,Mozna zasadnie méwi¢ o poetyce, psychice,a nawet etyce zwigzanej z ogniem. Kwintesencja
tych wszystkich tresci stanowi poetyka i filozofia ognia”. Por. G. Bachelard, op. cit., s. 118.

> 'W koncepcji Bachelarda — §mieré w ogniu — ujawnia kompleks Empedoklesa, calkowite
i natychmiastowe przeniknigcie cielesno-duchowe w wiecznos¢.
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Stowa klucze i motywy klucze

Autor Wyobrazni poetyckiej, snujac rozwazania na temat marzycielskiego sposobu
przezywania $wiata, koncentruje uwage na stowach kluczach i motywach kluczach,
ktére organizuja woko? siebie okreslone, zobrazowane w konstrukcjach jezykowych
tresci duchowe. Innymi stowy waloryzuje wyrdznione z toku metaforycznego prze-
kazu stowa i motywy prowadzace do glebin kosmicznego zycia obrazéw, rozpoznaje
w nich wartoéci ukryte, zakorzenione glteboko w podswiadomosci'. Karol Wojtyla
w Piesni o Bogu ukrytym wyrdznia trzy takie kluczowe punkty emocjonalnego i re-
fleksyjnego zaczepienia, ktére pozwalaja snu¢ marzenia o nieskoniczonosci. Beda
to wspomniane powyzej: ,siano”, ,drzewo” i ,chleb”. Cogito marzace w akcie
uwielbienia waloryzuje je uczuciowo, tworzy z nimi zazylo$¢. Przedmioty poddane
kontemplacji obdarowuje epitetami ,wonne”, ,surowy”, ,pszenny’'2. Wszystkie te
elementy jako wyréznione skladniki $wiata przedstawionego maja wyraznei czytelne
konotacje religijne, dlatego z jednej strony reprezentujg wartoéci $wiadome, oczywiste
(,,siano wonne” jako symbol ubostwa ztobu, ,,drzewo surowe” jako metonimia krzyza,
»chleb pszenny” jako eucharystia), z drugiej zaspokajaja pod§wiadome pragnienie
przekraczania granic biologicznego zycia, przezywania wlasnego istnienia w aspek-
cie nieskonczonoséci. W wierszu Gajcego poetyckie wyobrazenia kumulujg sie wokot
odnawianego w metaforycznych konstrukcjach motywu ptyniecia. Swiadczy o tym
leksyka: ,wiosto”, ,,ptukac¢”, ,rzeka”, ,wyprysénie”, ,rozleje”. Marzyciel koncentruje
uwage nie tyle na wyrdznionych z toku obrazowania stowach kluczach, ile na meta-
forach przedstawiajacych dynamiczny charakter zjawisk symbolicznie rozswietlaja-
cych przyszlos¢. W Po raz pierwszy modlitwa funkcje projektanta nieskonczonosci
przejmuje wyrdzniony w incipicie obraz ,,trawy lazuru”. Jego wygaszajaca istnienie
chlodna ton wabi perspektywa zanurzenia, ptynigcia i wznoszenia:

Nie$mialej trawy lazur

jutro mnie chlodem okresli
ku niebu przegnie malemu
drzewa jezykiem rozdzwoni,
powietrze kipigce ostro,
bym sen przytulit do skroni

W psychoanalizie poznania obiektywnego idzie o uchwycenie dziatania nieu$éwiadomio-
nych warto$ciu samych podstaw poznania empirycznego i naukowego. [...] Musimy wytropi¢ w do-
$wiadczeniu naukowym $lady do$wiadczenia infantylnego”. Zob. G. Bachelard, op. cit., s. 29.

2 Tak przedstawione elementy natury, w mysl zalozen ucznia Bachelarda, autora Wyobrazni
symbolicznej — Gilberta Duranda, stanowig symboliczne upostaciowienie transcendencji: ,,Nie
mogac uksztaltowac bezpostaciowej transcendencji, obraz symboliczny jest przeistoczeniem kon-
kretnego wyobrazenia przez znaczenie raz na zawsze abstrakcyjne. Symbol jest wiec wyobrazeniem
powodujacym pojawienie sie tajemnego znaczenia, jest epifanig tajemnicy”. Zob. G. Durand,
Wyobraznia symboliczna, ttum. Cezary Rowinaki, Warszawa 1986, s. 24.



136 <@ RafatBrasse

i serce uniost jak wiosto
(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

Trawy stajg si¢ lazurowymi wodami na skutek adaptowanej dzigki pracy wyobrazni
materialnej zdolnosci odbijania (przejmowania w siebie) barwy nieba. Stad niebo
skojarzone z trawami staje si¢ rzeczywistoécig bliskg (epitety ,,niesmialej” i ,,male-
mu” ewokuja do§wiadczenie pokory i dziecinstwa), niemal fizycznie osiggalng. Tak
oto element zagarniety przez postrzezenie zostaje specyficznie dotworzony, zyskuje
lustrzang wlasciwos$é. Zobrazowany metafora ,lazurowych traw” zywiol wodny
styka si¢ z powietrzng materig reprezentowang przez obraz ,wysokiej teczy”. Owo
wpelzanie podmiotu pod tecze znamionuje otwarcie na wlasciwg czynnosciom
modlitewnym perspektywe wertykalna. Status ontologiczny podmiotu wyraza si¢
poprzez specyficzny sposob poruszania, wskazuje na stan posredni miedzy pelzaniem
a plywaniem. Wlasciwe gadom i robakom przylgniecie do ziemi poprzedza przejscie
we wlasciwg ptakom i rybom tréjwymiarowa lotnoéé. Ow stan zawieszenia podkresla
»mowa potludzka”. Wiersz konczy radosna, optymistyczna nuta, zapowiedz ostatecz-
nego odrodzenia i przemiany w zZywiole nieskonczonosci: ,nim si¢ rozleje w krag /
i w jasnos¢ przeistocze”.

Poetyckie ilustrowanie wartosci

Wedlug francuskiego antropologa wyobrazni poetyckiej obraz ilustruje obok tresci
oczywistych (,,drzewo surowe” jako metonimia krzyza) réwniez wartosci pod$wia-
dome (uspione w gtebinach ludzkiego jestestwa archetypowe obrazy motywuja do
zaspokajania pierwotnych potrzeb cielesnych i duchowych). W tym ujeciu drzewo
uobecnia ,,jeden z symboli pierwotnego instynktu™?, ale przeniesione do sfery literac-
kiego obrazowania poddaje sie ono dynamice marzycielskich mocy. Energie wyobrazni
nie pozwolg symbolicznym przedstawieniom zastygna¢ w archetypowym schemacie,
ktéry wzywa do ponowienia w wymiarze osobistym okreslonego wzorca. Pojecie
drzewa ujawnia swe symboliczne znaczenia w relacji do ruchu (nieustannie prze-
ksztalcajacego istotowa tre$¢ materii wyobrazonej). Na skutek pracy woli w obrebie
skrecajacej sie w sloje drzewne materii ziemskiej tworzy si¢ napiecie, ktdre odzwier-
ciedla wewnetrzng walke $cierajacych sie sit duchowych i cielesnych. Dla Bachelarda
drzewo zagarniete przez wyobraznie dynamiczng znamionuje swoiscie uwewnetrz-
niona duchowgy site nakierowang na przezwyciezanie sil natury. Transponowane do
przestrzeni literackiego obrazowania porusza problematyke moralna:

3 G. Bachelard, op. cit., s. 226.
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ale oto instynkt ten zmaga sie sam ze sobg, ,zwiera si¢” sam z sobg w starciu
wrecz, ,,zwija si¢”, jesli tak mozna powiedzie¢, we wlasnych ramionach.
Drzewa [...] sa zmystowoscia, ktéra sama siebie przemaga - sa zwycigstwem,
ktére nadal pozostaje zadza. Utozsamiajg sie z mnichami, ktérzy ,,przemo-
gli” w sobie nature rekoma zaciskajacymi si¢ zarliwg wolg'.

Drzewo jako literacki symbol i archetyp, prezentujacy swa potezna, mocarng
aparycja cechy statosci, sily, solidnos$ci, w wierszu Wojtyly stanowi swoiste centrum
duchowych odniesien. Wszak stajac sie szatg ostaniajacg barki dzwigajacego je ska-
zanca, znamionuje wewnetrzny trud zmagania z samym sobg, staje sie przedziwna
zbroja skrywajacg pod swa szczelnie okrywajacg powierzchnig ozywcze soki. Biate
okiscie, przyjmujac czerwong barwe, podkreslaja aspekt niewinnosci. Drzewo kryje
w sobie ,,krwawe okiscie”, czyste wody, ktore same w sobie stanowig site pozwalajaca
nie tylko przemoc stabosé¢, ale nieustannie podnosi¢ sie z upadkow. W wymiarze
swoistej moralistyki poetyckiego przekazu — drzewo w wierszu Wojtyly — specyfika
swej uwewnetrznionej, substancjalnej dynamiki, zacheca do hartu ducha, uosabia
cnote mestwa i ofiarnosci. W ten sposob ,,drzewo surowe” skrywa w sobie moce
wewnetrznego kwitniecia. Krew przyjmujaca forme okisci, nasacza je niejako zycio-
dajnym plynem.

Zanurzanie w zywiole bezkresu

Karol Wojtyta w akcie uwielbienia tworzy emocjonalng zazylo§¢ z przetworzonymina
skutek pracy wyobrazni elementami natury. Wyrdznione stowa klucze: siano, chleb,
drzewo, reprezentujac zywiol ziemi'®, przywotujg zywioly bezkresu: wode i powietrze.
We wlasciwy sobie sposéb ilustrujg wartosci oczywiste i podéwiadome:

Uwielbiam cig, siano wonne, bo nie znajduje w tobie
dumy dojrzatych ktosow.

Uwielbiam cie, siano wonne, ktores tulito w sobie
Dziecing bosa.

(Piesr o Bogu ukrytym W, 17).

Siano daje ciepto, spoczynek, poczucie bezpieczenstwa, a tulac ,Dziecing bosg”,
realizuje archetypiczne pragnienie powrotu do stanu pierwotnej niewinnoséci. Obraz
poetycki odwoluje si¢ bowiem wyraznie do motywu narodzin. Siano w koncepcji
Bachelarda, w ktorej Zywioty przydaja substancjalnej gtebi pochwyconym przez

" Ibidem.

> Wyréznione z toku poetyckiego obrazowania: siano, drzewo i chleb jako ciata fizyczne
(poprzez konkret wyobrazeniowy) reprezentujg zywiot ziemi. W psychologicznym ujeciu odwoluja
sie zatem do praktycznej strony ludzkiego bytu.
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postrzezenie elementom $wiata widzialnego, wiaze si¢ zdecydowanie z materig migk-
ka. Samo pojecie siana, przemawiajac wizualizujagcym sie¢ w §wiadomosci konkretem
wyobrazeniowym, reprezentuje zywiot ziemi. Jednak transponowane do $§wiata wy-
obrazni nieoczekiwanie uptynnia swa naturalng miekkos¢, catkowicie otula $piaca
dziecing. Jakiej materii zatem przypisa¢ zrodzony w $wiadomos¢ obraz ,wonnego
siana”? Dla lepszego zwizualizowania sposobu pracy wyobrazni materialnej mozna
postuzy¢ sie Bachelardowska egzemplifikacja: ,W ptaku pigkny jest przede wszystkim
lot. Dla wyobrazni dynamicznej lot to pickno pierwotne. Piekno upierzenia dostrzega-
my dopiero wtedy, gdy ptak dotyka ziemi, gdy dla marzenia przestaje by¢ ptakiem™*.
Ptaki w marzeniach najczesciej s czarne albo niebieskie, podobnie pojecie siana, ktore
pachniei tuli dziecing, ewokuje wspomnienie blogiego snu, a zatem pozwala abstra-
howa¢ od zmystowego konkretu w strone jego onirycznej waloryzacji. W marzeniach
o sianie moga odzywac si¢ stany uczuciowe, jakie towarzyszg zasypianiu. Otulajacy
bose stopy dzieciny ciepty nurt w swej jednostajnej monotonii wygasza $wiadomosc,
bezszelestnie roztapia ja w przedziwnym metafizycznym lustrze. Wyobraznia nie
pozwoli dokona¢ analitycznego opisu, marzyciel, osobliwie obrazujac pojecie, podaza
za wywolujacym wzruszenie doznaniem uczuciowym. Chcgc pozostaé wiernym po-
rywom serca, da¢ si¢ ponie$¢ marzeniu, trzeba zrezygnowac z chfodnego, naukowego
ogladu rzeczy. Niewatpliwie co$ jednak taczy fizyczng wtasciwos¢ otulajacego delikatng
skore niemowlecia ,,siana” i wewnetrzng tre$¢ substancji marzonej. Gilbert Durand
twierdzi na przyklad, ze kazdy symbol ujawnia w swej immanencji petng napiec opo-
zycje znaczeniows. Prad rzeczny przypomina o pulsujgcych, niespozytych energiach
zycia, wody nieruchome zas, stojace, martwe, przywoluja obrazy zwiazane ze $mier-
cig. Podobnie jak w wierszu Jézefa Czechowicza, gdzie ,,siano pachnie snem / siano
pachniato w dawnych snach” — ,,wonne siano” w wierszu Wojtyly moze ewokowa¢
pragnienie powrotu do utraconego stanu pierwotnej niewinnosécii czystosci. Wartosci
te reprezentuje wspomnienie o pradawnej obecnosci w nim ,,Dzieciny bose;j”. Trzeba
jednak mocno podkredli¢, ze, w przeciwienstwie do obrazu Czechowicza, u Wojtyty
na pierwszy plan wysuwa si¢ warto$¢ etyczna. Siano jako aksjologiczny fenomen’
ewokuje prostote i ubdstwo. Konkret wyobrazeniowy objawia istot¢ mito$ci na planie
ziemskiego Zycia. Moment u$§wiadomienia oczywistoéci czyni zen epifanie pigkna,
ktéra wyzwala akt uwielbienia. Bachelard moglby jednak dodac¢, ze dzigki wrazeniu
miekkosci i przytulnosci ilustruje réwniez wartosci pod$wiadome, ktére odwoluja
sie do realizacji potrzeby schronienia, bezpieczenstwa, matczynej opieki. W wier-
szu autora Piesni o Bogu ukrytym ,;siano wonne” wabi perspektywa wyzwalajacego

¢ G. Bachelard, op. cit., s. 182.
7 Odwoluje si¢ tu do pojecia wartosci w ujeciu fenomenologicznym Maxa Schelera, ktory
rozumial warto$ci obiektywnie jako wlasciwos$ci rzeczywistego $wiata.
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duchowa przyjemno$¢ zasypiania, powolnego zanurzania si¢ w glebinach sennych.
Siano przeniesione do sfery marzen catkowicie otula swym cieplem cialo, a nawet
obmywa tak, iz ,dziecina” moze stgpa¢ po nim boso, nie narazajac si¢ na zranienie
czy przykre doznania, jakie wywoluje materia szorstka. Stopy dziecigce sg przeciez
bardzo delikatne. Z glebin sennego marzenia obrazy promieniuja spokojna, rytmicz-
ng epifania, tworzac formy niezalezne od czasu naturalnego. Rzeczy odksztalcone
przez marzenie nasgczone sg nie tylko trescig psychiczng, zwigzang z okreslonym
sposobem przezywania §wiata, alei etyczng. W tym sensie mozemy mowic o poetyce
i etyce wody. Siano podobnie jak woda dopasowuje sie przeciez swym ksztaltem do
ciata ludzkiego. Analogicznie cztowiek posiada umiejetnos$¢ wezucia sie¢ w potrzeby
i sposdéb rozumowania drugiego czlowieka, aby okaza¢ mu swa pomoc, wspolczucie.
Dos$wiadczajac empatii, rozwija wrazliwos¢ moralng. Wszak w osobie o flegmatycz-
nym usposobieniu znajdziemy dobrego, troskliwego, wspdlczujacego i gotowego do
udzielenia pomocy stuchacza. Flegmatycy potrafia wyciagga¢ pozytywne wnioski
z obserwowania innych ludzi, dzieli¢ si¢ swoim zdystansowaniem do wywotujacych
cierpienie zjawisk zyciowych. Cechuje ich obiektywizm w ocenie sytuacji. Tylko
woda moze catkowicie wypelni¢ soba, dostosowa¢ si¢ idealnie ksztaltem do formy,
jej materia wyobraza wiec pewien ideal etyczny. Marzenie o sianie, ktore tulifo bo-
sego Boga-czlowieka, wyzwala tesknote za doskonaloscig ptynnej materii, za byciem
catkowicie poznanym i akceptowanym.

U Woijtyly Bog, ktéry od momentu narodzin doswiadcza swego czlowieczenstwa,
by¢ moze zimnai glodu, poprzez 6w zdumiewajacy konkret egzystencjalny jednoczy
wokol siebie cala ludzkos¢. Woda odnawia i obmywa. Z narodzinami owej niezwyklej,
malenkiej, istoty wigze si¢ zatem nadzieje na odrodzenie moralne ludzkos$ci. Won siana
przyciaga, nasyca odczuciem prostoty i ubdstwa, daje wyraz unizonemu, stuzagcemu
innym dobru. Przeciwstawione im klosy nie wydzielaja zapachu, nie tulg, ich kietki
sg zbyt ostre, aby zjednoczy¢ si¢ z cialem, ogrza¢ je. Znamionujg raczej dume ziem-
skiej obfitosci, petni, ktora lada moment zostanie $cigta i na swdj sposéb ponizona.
Narzucajace si¢ oczom ,wysokie klosy” wyzwalaja rados$¢ innego rodzaju, a miano-
wicie takg, ktora nasyca perspektywa materialnego bogactwa, sytosci. Przeciwnie,
poniewaz trawa nie ro$nie wysoko, pozwala niemal substancjalnie dos§wiadczy¢
pokory. Przemieniajgc sie w siano, symbolizuje opiekuniczg moc, jaka wyplywa
z rodzicielskiej troski. Jest surowa, pierwotng materia, ktéra zanurza w trwaniu na
wzor wod plodowych otaczajacych nienarodzone dziecko. Podobnie glebiny wodne
dajg zyciodajne okrycie rybom.



140 < RafalBrasse

~Trawy lazur” - dwa zywioly w marzeniach o bezkresie

Motyw przytulenia, spokojnego, bezpiecznego plyniecia we $nie nasyconym uczu-
ciowymi doznaniami ozywa réwniez w obrazowaniu Gajcego: ,bym sen przytulit
do skroni / i serce uniost jak wiosto”. Przyjrzyjmy sie pierwszej, otwierajacej wiersz
strofce wiersza o znamiennym tytule Po raz pierwszy modlitwa:

Niesmialej trawy lazur

jutro mnie chfodem okresli,

ku niebu przegnie matemu

i zlamie glos mdj doczesny

(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

Usychajaca, $cieta trawa, na swoj sposob przediuza swojg zywotnos¢ dzieki swo-
istej przemianie w pokarm dla zwierzat. Gajcemu obszar porosniety trawa kojarzy
sie z lazurem, a wigc kolorem nieba. W falujacych trawach, niby w przedziwnym,
metafizycznym lustrze, odbija si¢ lazurowe niebo. Trawy stajg si¢ tagodnym nurtem.
Plynny zywiol nieskonczonosci — na co zwraca uwage w swoim artykule Kotowska -
przyjmuje w siebie inny zZywiol, ktdry cechuje niewidzialnos¢, bezksztaltnosé:

A sama tafla wody — materialna granica oddzielajaca oba zywioly - staje sie
zwierciadlem, w ktérym odbija sie niebo. Spokojna powierzchnia morza, rzeki
czy nawet kaluzy nabiera cech lustrzanych, co pozwala Bachelardowi méwi¢
o »,narcyzmie kosmicznym?”, kiedy caly (wszech)$wiat przeglada si¢ w lustrze
wody. Ono tez staje si¢ osig symetrii dla zadziwiajacej przemiany: to, co odbija,
stapia si¢ z tym, co odbijane - morze staje si¢ odwroconym niebem'.

W wierszu Gajcego sygnalizowane zaledwie zjawisko $mierci - ,zlamie glos
méj doczesny” - przywoluje zywiot wodny: ,woda bywa metaforycznym $rodkiem
transportu w nieskonczono$¢™. Roztapianie si¢, wygaszenie jestestwa w plynnym
bezkresie (poprzez stale odnawiany w metaforyce Gajcego motyw plyniecia) wyzwala
pragnienie wznoszenia. Wedtug Marzeny Karwowskiej ,,Lot oniryczny - przejaw
uépionego szczescia, skierowany jest zawsze wertykalnie ku gorze [...]. Generujac
marzenia astralne, Marzyciel uczestniczy w komunii nieba i ziemi™. W wierszu Po
raz pierwszy modlitwa lek przed $miercig doprowadza do sublimacji marzen i pro-
jekcji emocjonalnych §wiata przysztosci, pozwala przenies¢ jestestwo w przestworza,
zaprasza do onirycznego lotu, wprowadza nastrdj radosny. Lot i plyniecie obrazuja
w poezji Gajcego abstrakcyjne pojecie nieskoniczono$ci?'. Granica miedzy zywiotami

8 J. Kotowska, op. cit., s. 148.

¥ Jbidem.

0 M. Karwowska, Antropologia wyobrazni twérczej w badaniach literackich. Swiat wyobrazony
Brunona Schulza, £6d% 2015, s. 29.

2t Zob. J. Kotowska, op. cit., s. 140.
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bezkresu w wierszu Gajcego jest, o czym byla wyzej mowa, nieostra. Niebo i fake
faczy widok rozlegtej przestrzeni. Chcac zwyczajnie poczué trawe, trzeba si¢ na niej
polozy¢. Postrzegane z perspektywy wertykalnej niebo niespodziewanie maleje,
ewokuje dzieciecg wrazliwo$¢ i niewinno$¢ w sposobie przezywania $wiata. Pojecie
nieba zatem zyskuje tu wymiar symboliczny, stanowi nie tylko metafore wszech-
ogarniajacego szczescia, ktore stanie sie udzialem zbawionych w chwili ostatecznego
zanurzenia w unoszacych si¢ nad nimi wodnych przestworzach, ale i wartos¢ etyczng
ewokujacg mysl o wiecznym dziecinstwie i niewinnosci. Spojrzenie w gére rodzi
poczucie bezkresu, jednoczesnie budzi przepetniony religijng uczuciowoscia zachwyt.
Wyznaczony przez linie horyzontu punkt styczno$ci miedzy falujagcymi trawami
a lazurem nieba laczy zywiot wody z zywiotem powietrza. Wznoszenie realizuje si¢
poprzez zatopienie w ,,niesmialo” falujacym lazurze. W marzeniach o bezkresach
nieba wkraczamy w rejony zamieszkate przez zywiol powietrza. Z dlugotrwalej
i chtodnej zadumy nad $miercig i przemijaniem rodzi si¢ lot oniryczny. W ten sposob
podmiot moze przezywac niebo, jakby si¢ miato sta¢ jego wlasnoscig. Tak odczuwane
przenika do gtebin jego istoty, objawia duchowg rzeczywisto$¢, z ktdrg pragnie si¢ on
utozsamié. Przezywajacy powraca do poczatku, do odrodzenia w wieczno$ci. Epitety
»hiesmialy”, ,male” przydaja niebu cech wyraznie ludzkich, posrednio nawigzujac
do wyjaskrawionej w wierszu Wojtyly idei ,,dzieciectwa Bozego”, ktdra konotuje
w sobie przede wszystkim ewangeliczne tresci znaczeniowe: ,,Kto si¢ wigc unizy tak
jak dziecko, ten jest najwickszy w krolestwie niebieskim (Mt 18)”2. Innymi stowy:
pokorne jednanie si¢ z trawa pozwala do§wiadczy¢ nowego zycia, ktére nagle staje si¢
»matle”, po ludzku bliskie, niemal zmyslowo odczuwalne i osiggalne. Bég, podobnie
jak gwiazda betlejemska, staje si¢ §wietlistym znakiem wskazujacym kierunek drogi:
»hie$mialym lazurem”, ,matym niebem”, ,wysoka tecza”. Przywotany tu obraz pokry-
tego trawg obszaru daje wyraz przeczuciu $mierci, czyli ostatecznego ,,ztamania glosu
doczesnego”. Sugeruje nam to rowniez czynnosc ,,przeginania ku niebu”. Przegina si¢
przeciez galaz, aby ja ztamac¢. Czasownik ten akcentuje nienaturalno$¢ aktu niszcze-
nia, u$miercania. Zycie broni sie przed $§miercig i aby je odebra¢, potrzeba fizycznej,
brutalnej sity. Zarazem jest to przeciez ,,przeginanie” ku niebu, ktore skrywa w sobie
moc swobodnego ptyniecia. Lazurowe niebo wytania si¢ na skutek pokornej pracy.
Marzyciel podejmuje si¢ jej na wzor ,wpelzajacego pod teczg” robaczka:

Dlatego zanim postuszny

pod tecze wysoka wpelzne

ramiona kulgc i usémiech

nietrwaly niosac przez przestrzen,
(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

» Cytujac Biblie, korzystam z wydania: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, oprac.
zespol benedyktynow tynieckich pod red. ks. A. Jankowskiego, Poznan-Warszawa 1991.
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Anastazja Seul, interpretujac wypowiedz Jana Pawla II z Listu do artystow, wska-
zuje na szczegodlng warto$¢ pracy tworczej: ,,Pickno moze by¢ traktowane jako metoni-
miczne okreslenie sztuki, ktora «zachwyca» — czyli podrywa, zacheca do pracyi w ten
sposob prowadzi do «realizacji milosci w §wiecie rzeczywistym, do zmartwychwsta-
nia»"?. Zatem ,wpelzanie pod tecze” to wysitek podjety w akcie postuszenstwa wobec
wyjatkowo silnie tu odczuwanego duchowego wezwania. Tecza stanowi kolejny re-
kwizyt przyrody, ktory obok ,trawy lazuru” tworzy przestrzenne wyobrazenie piekna
promieniujgcego z niepochwytnej zmystowo wiecznosci. Jej architektonika wizualnie
kojarzy sie najprosciej z unoszacymi sie nad ziemia fukami bramy. Dla nieporadnej,
pelzajacej istoty stanowi zapowiedz przeistoczenia w posmiertnej przyszltosci: ,,zanim
wpelzne pod tecze” i ,,zanim przeistocze sie w $wiatto”. Zauwazmy, ze przywotane
tu zjawisko atmosferyczne, powstale z wody i $wiatla, okres$la epitet ,,wysoka”, status
ontologiczny podmiotu znamionuje za$ czynno$¢ ,,petzania”. Przylgniecie do ziemi
$wiadczy jednoczes$nie o mocnym wigzaniu sie z jej sprawami, o trzezwym, racjonal-
nym stosunku do rzeczywisto$ci. Osoba méwigca w zaskakujacy sposob doswiadcza
wlasnego, cielesnego istnienia. Musi ,,kuli¢ ramiona”, aby przesuwac¢ si¢ frontalng
powierzchnig w stron¢ niewidocznej dla jej oka teczy. Podmiot, ,kulgc ramiona”,
stara si¢ przyja¢ wlasciwy niektéorym gadom i robakom obty ksztalt. Petzanie to
stan po$redni, znamionuje nagle przejscie z powolnego, chaotycznego przemiesz-
czenia si¢ do swobodnego i szybkiego ptywania. Taki nieporadny, mozolony ruch
znamionuje wigc cierpienie, cierpliwos¢, wytrwatos¢, a przede wszystkim pokore, bo
przeciez przylgniecie calym spodem ciata do ziemi przedstawia uleglos¢ i absolutne
unizenie. W odniesieniu do tytutowej modlitwy stuzy¢ ma zatem oddaniu chwatly
Bogu. Obrazu Boga nie oddaje pigkno zmyslowe, jest On abstrakcyjng ideg, ktora
reprezentuje symbol teczy. Podmiot wpelza pod Jego trojkolorowe ramiona. Owo
wymagajace ogromnego trudu ,wpelzniecie” pod tecz¢ zostanie jednak nagrodzone
perspektywa cudownej, aerodynamicznej przemiany. Podobnie pelzaja wyklute z jaj
matle zétwie, muszg pokona¢ ogromny i niebezpieczny dla nich kawatek plazy, aby
zanurzyc¢ sie w ocalajacych glebinach morza, odda¢ swobodzie ruchéw. Na takie czol-
ganie skazany jest réwniez ciezko ranny zolnierz. Smier¢ zdaje sie go tuli¢ do siebie
troskliwym ,,chtodnym” pocatunkiem. Skulone w trawie ramiona okreslaja pozycje
lezaca. Podobnie zachowuje si¢ tez niemowle zafascynowane nowg mozliwoscig ru-
chu. Nie§wiadome swej bezradnosci i bezbronnosci reaguje na otoczenie §miechem.
Czlowiek zyskuje tu perspektywe widzenia petzajacego robaczka. Jego cierpliwa praca
zostanie nagrodzona chwilg pelni, jaka daje epifania absolutnego pigkna.

3 A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II, [w:] Zostawit w nas slad, red. ks.
J. Chyla, T. Huzarek, I. Smaglinski, Pelplin 2014, s. 57.
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Istota modlitewnej relacji

Prawdziwa modlitwa wiaze si¢ z aktem pokornego jednania z rosnacg nisko trawa,
ponadto ,,pelzanie” sugeruje pewna nieporadnos$¢ ludzkich wysitkow w pokonywa-
niu duchowej przestrzeni taczacej niebo z ziemis. ,,Ja” liryczne posuwa sie naprzod,
»pelza”, ale ,,Ty” jest blisko i wysoko zarazem. Patrzy z gory niby troskliwy ojciec.
Taki sposob poruszania si¢ z jednej strony wskazuje na fenomen samego zycia, na
jego zjawiskowo$¢ i niepowtarzalnosé, z drugiej, daje po prostu wyraz spontanicznej
radosci trwania. Mozolnemu pokonywaniu przestrzeni towarzyszy przeciez ,nietrwaly
usmiech”. Petzajace nisko przy ziemi stworzonka napelniajg nas lito$cia, wspolczu-
ciem, sympatig. W innym wierszu Gajcy ttumaczy dobitniej: ,,Owad rowny / jest
czlowiekowi” (Noc G, 145), tak jakby pyche ludzka konfrontowal z prawda o zniko-
mosdci istnienia postrzeganego z wysokosci. Male jest niebo widziane z perspektywy
kosmicznego lotu, kiedy nabieramy ztudnego poczucia wlasnej wielkosci. Wtedy
ziemiai jej dramaty jawia si¢ jako nieistotne. Mito$¢, ktdra jest niezwykle dynamiczng
sita, nie zatrzymuje sie w sobie, ale ,,rozlewa w krag”, ogarnia sobg wszelkie przejawy
i formy zycia. Rodzaca sie z niej pokora stanowi klucz do zrozumienia istoty tej - jak
to wynika z tytulu wiersza Gajcego — modlitewnej relacji nakierowanej na ostateczna,
posmiertng przemiane:

idZ obok jak idzie twa rzeka

wargi wydete pluczac

czasem serdecznym i ogniem

jak ja juz mowa potludzka.

(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

W tej lirycznej modlitwie da si¢ przeciez wyczu¢ subtelne oddzialywanie niewi-
dzialnych pradéw. Rzeczny nurt dokonuje obmycia ,,warg wydetych”, tak jakby zasty-
glych w nienaturalnym, agonalnym grymasie. Epitet ,wydety” skojarzony z wargami
suponuje wydanie krzyku. Dete instrumenty wprowadzaja nastrdj podniosty i pelen
grozy. W gescie mimicznym mruzymy oczy i wydymamy wargi, Zeby okazac wstret.
Pluka¢ to inaczej my¢. Plucze si¢ zazwyczaj z brudu, a wiec Bog, ktory uobecnia sie
poprzez sztuke, napetnia mowe nie tylko ,czasem serdecznym”, alei ,,ogniem”, ktdry
oczyszcza. Dziwna to woda, ktéra ,,plucze ogniem”, wytwarza przy tym specyficz-
nie duchows, opartg na wzajemnosci ,,serdeczng” wiez. Pasuje jednak do koncepcji
Bachelarda, w ktdrej energie wyobrazni na swéj sposob znieksztalcaja i dynamizuja
materie, przydajac jej osobnych wlasciwosci: ,,Tak wiec dusza poety jest tak bardzo
przywigzana do natchnienia zwigzanego z woda, Ze z wody pocza¢ si¢ mogg nawet
plomienie milosci™. Tytulowa modlitwa konczy si¢ nakazem ,sadz”, ktory przyj-

24 G. Bachelard, op. cit., s. 145.
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muje formule prosby o wymowienie zaklecia. Ma ono spetni¢ nadzieje na ostateczne
odrodzenie si¢ zycia po $mierci. Niech pograzone w chaosie materialne zywioty
powrdca do pierwotnej harmonii. Niech tworza §wiat na nowo, jak u zarania, $wiat
prowadzacy do pelni szczesliwosci:

Jesli méj kres ci znajomy

wytrwaj wraz ze mna i sadz

wode wraz ze mng i plomien

oraz szeroko$¢ stron

$wiata.

(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

Woda i ogien ewokujg obrazy §mierci. Woda to znak $§mierci powolnej, fagodnej,
ogien natomiast — szybkiej, gwaltownej. Kompleks Charona i kompleks Empedoklesa
generujg wyobrazenia dotyczace sposobu przeprawy na drugi brzeg niekonczgcego
sie zycia. Prosba o sad nad tymi zZywiotami zyskuje wiec glebsze, umotywowane
psychologicznie i religijnie uzasadnienie. Z perspektywy eschatologicznej, w relacji
do ewangelicznej wizji ,A jako ostatni wrog zniszczona bedzie smier¢” (1 Kor 15,26)
oba unicestwiajace zywioty zagtady podlega¢ winny Boskiemu osadowi. To warunek
przywrocenia ostatecznej harmonii nowemu $wiatu.

Poetyka wody i powietrza - w podrozy ku nieskonczonosci

Wedlug Gastona Bachelarda przesigkniete materia wodng poetyckie marzenie cigzy
ku wizji roztapiajacego si¢ w otchlani nicoéci bytu - ,woda to kosmos $mierci™.
Jestestwo psychiczne zdaje si¢ jednoczy¢ z ciemng proznig wszech§wiata. Rowniez
u Gajcego owe ,zamarle wody” sygnalizuja konieczno$¢ przejécia w hibernujacy
chtodem stan: ,,jutro mnie chlodem okresli”. Tylko flegmatyk moze zdoby¢ si¢ na
taki stonowany i zdystansowany stosunek do $mierci, zabarwiony zreszta lekka nutg
optymizmu. Jednak martwe, nieruchome wody $mierci nagle ozywia niewidzialny,
podskérny nurt ,rzeki” i ,strumienia”. Wody $mierci stajg si¢ wodami zycia. To
one unoszg zastygle w lodowatej formie istnienie ku bezkresnym dalom rozpietego
nad trawg ,lazuru”. Nieujety przez francuskiego badacza i filozofa czynnik wiary,
majacy duzy wplyw na $wiat emocji marzyciela, waloryzuje glebinowa substancje
odczuciem tagodnego napelniania entuzjastyczng i radosng moca duchowego $wiatla.
W przedostatniej strofce dopowiedziana zostaje w sposob bardziej unaoczniajacy
istota ,okreslania chfodem™

25 Ibidem, s. 164.
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abym, gdy glos mdj jak storczyk
wyprysnie nagly - wcigz szedt
nie$mialej trawy lazurem,

co sen mdj i cialo okresli

z sobg gotowym jak trumna

juz wieczny, a ciaggle doczesny

(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

Trumna jako wytwor ludzkiej pracy niesie w sobie pewng wartos$¢ estetyczng.
Inkrustowane drewno daje wyraz przywigzaniu do ciala naznaczonego szczegélnym
smutkiem ostatecznego pozegnania. Zwro¢my uwage, ze podmiot postuguje sie ,,mowa
pétludzky”, swoj status ontologiczny okresla jako ,,juz wieczny, a ciagle doczesny”.
Rozumiemy tedy, ze ,,okreslony chtodem” niejako wpasowuje si¢ ksztaltem w owa
przygotowana do ostatecznego zamkniecia przestrzen. Zarazem jednak formuje du-
chowy wymiar swojego cztowieczenstwa w perspektywie eschatologicznej. ,,Ja” oso-
bowe nie gasnie w niebycie, nie zatrzymuje si¢. Przej$cie w drugi wymiar pozwala na
osiagniecie wlasciwej niebu lotnosci. To wasnie dzigki niej ,,okreslony chtodem” unosi
sie niby porwany wodnym nurtem. Trumna, zamykajac szczatki w rzeczywisto$ci
skazanej na rozktad, wyobraza ,,gotowa” do wyplyniecia f6dz-arke. Linia horyzontu
taczy jednorodne kolorystycznie niebo i lake, spina zatem wieczno$¢ z doczesnoscia.
Podréz podniebnym, lazurowym szlakiem wigze si¢ z wiarg w zmartwychwstanie, bo
przeciez tecza nad wylaniajagcym sie z wod potopu ladem rozjasnia zaswiaty nadzieja
na odrodzenie w $wiecie nieskazonym rozkladem. Bachelard kojarzy zywiot wody
z osobliwie pojmowana poetyka dystansu i tagodnosci, dlatego w jego koncepcji
miekko otulajacy charakter tworzywa wodnego ,,humanizuje $mier¢ i do najroz-
paczliwszych skarg przydaje pare pogodnych tonéw”?. Niemniej jednak w twérczym
marzeniu Dantego czy Michala Aniota pojawia si¢ tajemniczy przewoznik: ,,£.6dz
Charona plynie zawsze do piekiel. Nie ma przewoznika wiozacego ku szczesciu™.
Wedlug francuskiego badacza motyw podrézy przez wode ozywia powtarzajacy sie
kompleks wyobrazen: ,W wodzie jest $mier¢. Dotychczas przypomnieli$my przede
wszystkim obraz zalobnej podrézy. Woda unosi daleko, woda ptynie jak plynie zycie.
Urzeka nas jednak jeszcze inne marzenie, ukazujace zatrate naszego jestestwa poprzez
catkowite rozplyniecie sie w wodzie™. Tu woda zwigzana z zywiolem nocy wyobraza
kosmiczng otchlan nicosci. W wierszu Po raz pierwszy modlitwa zanurzony w owej
subtelnie pochlaniajacej, bezdennej glebinie dzwigk ludzkiej mowy nagle ,wyprysnie”,
podobnie jak zdrowa i zwinna ryba, ktéra wyskakujac z wody, pragnie zaznac innej,
powietrznej przestrzeni zycia. Bachelarda, niestrudzenie prébujacego dotrze¢ do

26 Tbidem, s. 160.
7 Ibidem, s. 150.
28 Ibidem, s. 165.
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samych zrédel impulséw psychicznych, zajmowalo ,tropienie sladéw doswiadczenia
infantylnego w doswiadczeniu naukowym™, dlatego tworom wyobrazni naiwnej
konsekwentnie nadawal warto$¢ poznawcza:

dzieci mylg niekiedy ptaka i rybe [...] miedzy ptywaniem i lataniem zachodzi
oczywista jednokladnos¢ mechaniczna. Ptaki ryba zyja w przestrzeni trojwy-
miarowej, podczas gdy my zyjemy tylko na powierzchni. Dysponuja jednym
wymiarem wiecej. Poniewaz ptak i ryba zyja w przestrzeni dynamicznie do
siebie podobnej, mylenie tych gatunkow zwierzat w sferze impulsow, w sferze
wyobrazni ruchu, nie wydaje si¢ niedorzeczne [...]. Poza tym, a moze przede
wszystkim, trudno zapomnieé, ze to pomieszanie zostalo zapoczatkowane
w Biblii, gdzie mozna przeczytad, ze Bog stworzyl tego samego dnia ptaki
i ryby®.

W wierszu Gajcego samorodna substancja wodna sposobi si¢ do przejscia w inny
wymiar nieskonczonosci. Ztamie si¢ bedacy zywa galezig (wyrosly z pnia literackiej
tradycji) ,gtos doczesny”, aby na nowo ,wyprysna¢ jak storczyk”. Kwiaty storczyka
zebrane sa w gesty, strzelisty klos, ktérego ksztaltna aparycja wywoluje spontaniczny
zachwyt i uniesienie. To oryginalne skojarzenie kwiatu z dzwigkiem znamionuje
wewnetrzne do$wiadczenie tajemniczego, nieziemskiego piekna, ktore objawia sie
pod postacia duchowego impulsu. W naglym ol$nieniu ,,wypryska”. Glos doczesny
moze by¢ mowa niezwykla, jesli staje si¢ epifania prawdziwej sztuki, a wiec nastawia
na odbidr glebokich duchowo przezy¢. Gajcy nie dokonuje jednak catkowitej eufe-
mizacji $mierci. Jej okrucienstwo nie zostalo do konca ,,zhumanizowane” metafora
pochlaniajacych sily witalne glebinowych toni. ZapowiedZ spokojnego zanurzenia
w $nie wiecznym poprzedza przedziwna, profetyczna wizja gotujacego si¢ w ogniu
powietrza:

drzewa jezykiem rozdzwoni
powietrze kipigce ostro,

bym sen przytulit do skroni

i serce uniost jak wiosto

(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

Poeta zgingl na skutek wybuchu wysadzonej przez Niemcdéw kamienicy. Bardzo
pigkna, dZwigczna i sugestywna, aliteracyjna metafora ,jezykiem rozdzwonionych
drzew” suponuje donioslos¢ owej chwili. Ozywione muzycznym jezykiem elementy
przyrody staja sie nosicielami przemawiajacych wprost do uczu¢ obrazowych tresci.
W ten sposdb $wiat natury zdaje si¢ $wiadczy¢ o wszechobecnosci Boga. Nie umie-
ramy bowiem w kosciele, ale w domach, szpitalach, zolnierze za$ najczesciej ging

» M. Karwowska, op. cit., s. 17.
3 @G. Bachelard, op. cit., s. 91.
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w otoczeniu drzew, na polu bitwy. Smierci przydana tu zostaje warto$¢ sakralna.
Rozdzwonig sie zatem - na podobienstwo wiez koscielnych - drzewa, ktérych strzeliste
korony kieruja wzrok ku gérze. Ziemia staje si¢ wiec przedziwnym kosciolem Bozym,
podobnie jak w stynnej piesni Jana Kochanowskiego: ,Koscié Cie nie ogarnie, wszedy
pelno Ciebie, /I w otchlaniach,i w morzu, na ziemi, na niebie™. Tutaj drzewo zostaje
jednak rozpotowione. Tak deformuje sie¢ prawo moralne dekalogu. Ztama¢ mozna
mlode drzewa, tamie si¢ réwniez - z wielkim trudem - wyrwane z pnia galezie.
Faktyczno$¢ $mierci sygnalizuja czasowniki ,,przegina¢” i ,lamac¢”. Na granicy
przejscia dokonuje sie przemiana. W wierszu Gajcego linia horyzontu spina lazurowe
fale z metaforycznie malejgcym niebem. Epitet ,,male niebo” suponuje perspektywe
powtdérnych narodzini stanowi prog przejscia, przemiany jednej substancji w druga.
Rozptywanie, zanikanie zZycia w metaforycznych bezkresach nicosci*? kaze przywota¢
inny - odradzajacy istnienie zywiol - powietrze. W wierszu Gajcego eufemizowana
(perspektywa zanurzenia w lazurowych trawach, ktére ,,okreéla chlodem”) §mier¢
przyjmuje postac ,,snu przytulanego do skroni”. Wiostowanie ku bezkresnym dalom
rozbudza pragnienie wznoszenia i przekraczania granic uwarunkowanych biolo-
gicznym trwaniem. Wspomniana Joanna Kotowska zwraca uwage, iz: ,tuz przy
powierzchni wody zywiot ptynny przechodzi w terytorium z drugim elementem
bezkresu: powietrzem™?. Podmiot wiersza Gajcego, zanurzajac si¢ w glebinach snu-
-$mierci, ,,serce unoszac jak wiosto”, przekracza granice zakreslone dla obszaru wod-
nego, dlatego w radosnym porywie jego gtos ,wypryska”. W ten sposob daje wyraz
pragnieniu przej$cia ze stanu zanurzenia w stan onirycznego lotu. Trwanie w po-
wietrznym zywiole znamionuje wertykalne ,,piecie sie w gore”. W te natomiast - jak to
okresla Kotowska ,fazowa przemiane elementéw™* - niepochwytnie i niepostrzezenie
wdziera si¢ zywiot ognia zobrazowany metaforg ,,kipiacego ostro powietrza” (G, 188).
Profetyczna wizja gotujacego si¢ powietrza nie zapowiada powolnego roztapiania si¢
w wodnym zywiole nieskoniczonosci, ale efemerycznie zwiastuje §mier¢ nagla, bole-
sna. Parujaca na skutek ognistych wyziewéw woda (symbol narodzin) zadaje ,,ostrg”
$mier¢, znamionuje przemiane, rodzenie si¢ w bélach dla rzeczywistosci nieba. Gajcy
w tej profetycznej wizji nie ewokuje zatem umierania powolnego, cichego, ale kieruje
wzrok ku gwaltownemu unicestwieniu w pfomieniach. Na planie ptynnej, tagodnej,

3t J. Kochanowski, Piesi XXV, [w:] Dzieta polskie, oprac. J. Krzyzanowski, Warszawa 1972,
s. 299.

32 Moznaby si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, iz woda bywa metaforycznym «$rodkiem transportu»
w nieskonczonos$¢: umieranie pojmowane jako dysolucja, czyli catkowite rozpuszczenie si¢ i zjed-
noczenie z zywiotem, byloby wiec niejako przekroczeniem samej idei §mierci”. Zob. J. Kotowska,
op. cit., 8. 45.

33 Ibidem, s. 148.

3¢ Ibidem, s. 152.
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uporzadkowanej rytmicznie metaforyki - Zywiol ognia - ujawnia wielokrotnie po-
nawiany przez poete w roznych wariantach Bachelardowski kompleks Empedoklesa:
»Unicestwiajac si¢ w sercu plomieni, efemerycznos¢ udziela nam lekcji wiecznosci.
Smier¢ totalna, nie pozostawiajaca $ladu, jest gwarancja, ze przenikamy w calosci
w inny $wiat. Trzeba wszystko utraci¢, zZeby wszystko zdoby¢™. W wierszu Po raz
pierwszy modlitwa ogien jako znak $mierci nagtej i gwaltownej spina bezkres wody
i powietrza.

Idea pokory i piekna - poetyka ziemi

W wierszu Karola Wojtyly idea pokory objawia si¢ poprzez zaskakujacy w swej sensu-
alnej prostocie epitet ,,surowego drzewa”. Przezycie piegkna u Wojtyly odstania prawde
etyczng. Surowos¢ zyskuje tu wymiar dojrzato$ci moralnej, radykalizmu, w procesie
ksztaltowania osobowosci staje sie jakby wewnetrznie zaszczepiong wartoscia wpty-
wajacg na rozwoj duchowy. Potoczne okreslenie ,,surowy” wigze si¢ z rygorystycznym
przestrzeganiem zasad, ale owa ,,surowo$¢” nie jest tu traktowana jako przejaw men-
torskiego zachowania w stosunku do innych. Przeciwnie, doswiadczenie twardosci
charakteru pozwala uzewnetrznic si¢ dobrocii pokorze w relacji z ludzmi, uaktywnia
»dzieciecg” wrazliwo$¢ na wszelkie przejawy zycia. To wymaganie najpierw od siebie
wazy o kondycji moralnej. Przyjrzyjmy sie zdumiewajacej metaforyce pozwalajacej
przenikna¢ do nas glebig religijnego przykazu:
Uwielbiam cie, drzewo surowe, bo nie znajduje¢ skargi

w twoich opadtych lisciach.
(Piesri o Bogu ukrytym W, 17).

Ogolocone z lisci nagie drzewo zostaje spersonifikowane. Bije zen zrédio me-
tafizycznej obecnosci i mocy, ktére dajg si¢ odczuc¢ podczas milczgcego skupienia.
Jesli skarge skojarzymy z uzewnetrznieniem krzywdy, niesprawiedliwosci, zalu, to
tu znajdujemy niedoscigly wzorzec etyczny - cichego zamkniecia si¢ w przestrzeni
wlasnej rany. Drzewo to rana zasklepiona szorstka, surowg powierzchnig, to rana
milczaca, ale i stuchajaca, to materia przesycona sila pozwalajaca przemoc stabos¢,
to wreszcie sifa zamknieta w sobie, ktora nie szukajagc pomocy na zewnatrz, wsréd
ludzi, sama stuzy oparciem. Drzewo pozbawione prawa do kwitniecia, samo staje si¢
zyciem, ukrywa bowiem w sobie istote niepojeta. Obraz postuguje si¢ bardzo czytelna,
niewymagajaca przygotowania erudycyjnego ani dyskursywnego omoéwienia aluzja
do Chrystusa dzwigajacego Krzyz. Idea pokory rodzi idee pigkna. Piekno duchowe
przyjmuje przedziwne formy wyobrazeniowe jakby wywiedzione z marmurowych

3 G. Bachelard, op. cit., s. 35.
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rzezb Michalta Aniola. O przenikaniu tego typu idealizujacych rzeczywistos¢ form
klasycznych do jezyka poetyckiej wyobrazni pisze Malgorzata Mikotajczak: ,widze-
nie §wiata w rzezbiarskiej figuratywnosci faczy sie (o czym pisat Kazimierz Wyka)
z idealistycznym zalozeniem o mozliwosci dotarcia do sfery ponadczasowej i idealne;.
Rzezba, ktéra nadaje niezmiennos¢ rzeczom najbardziej ulotnym, unie$miertelnia
i utrwala™®. Wizualizuje si¢ fragment ludzkiego ciala. W sposéb dynamiczny i pelen
ekspresji uwypukla antyczng ide¢ harmonii, prostoty i sity:
Uwielbiam cie, drzewo surowe, bos kryto jego barki

w krwawych okisciach.
(Piesri o Bogu ukrytym W, 17).

Cojestw tym obrazie zdumiewajace, wytamujace z ram wielokrotnie powielanego
w poezji religijnej stereotypu? Oto spersonifikowane, zmuszone do bycia dZwiganym
ciezarem $ciete drzewo w sposob momentalny nasyca §wiadomos¢ uczuciows gtebia
doswiadczenia duchowego. Tu zyskuje ono rys uwznio$lenia, epifanii, piekna, kto-
remu Wojtyla nadal bardziej dostowny sens w stynnym fragmencie Brata naszego
Boga: ,Wyniszczyli Ci¢ [...] / Takie piekno nazywa si¢ milosierdzie™’. Drzewo kryje
przed $wiatem prawdziwg, Boska istote niosacego je cztowieka. Stanowi Jego jedyne
i rzeczywiste, materialne okrycie. Staje si¢ ubraniem, szatg, znakiem rozpoznaw-
czym. Czlowiek nagi potrzebuje okrycia, aby ukry¢ $wiadomos¢ przed dojmujacym
odczuciem wstydu. Tu szatg przedziwnie ozdabiajgcg jest ,surowe drzewo”. Barki
stanowig najmocniejszy, najlepiej nadajacy si¢ do dzwigania ciezaréw element budowy
ciata ludzkiego. Trzeba zlozy¢ na nie to, czego rece nie zdolajg unies$¢ lub przeniesé.
Trud podjety przez skazanca z perspektywy czysto ludzkiej nie ma oczywiscie sensu,
jest bezowocnym - majacym wzmoc udreke — wysitkiem zmierzajacym ku $mierci.
Obraz przemawia do uczuc poprzez niezwykle waloryzowany estetycznie symbol krwi
przemienionej w okiscie. Zrodzone w wyobrazni drzewo stapia si¢ z dZwigajacym je
skazancem, ktory nasyca je swa istotowa trescia. Drzewo i barki stajg sie substancjalng
jednoscia. Drzewo nasgczone ozywczymi sokami krwi Zbawiciela stanowi metafore
duchowego wzrostu i odrodzenia, przemienia si¢ w napetniony Zywotnymi sitami
symbol zbawienia, znak rzeczywistej obecnosci Boga.

3¢ M. Mikolajczak, ,,Czarny i bialy Norwid”. O wierszach Z. Herberta, [w:] Bor nici, red. M. Mi-
kotajczak, D. Opacka-Walasek, Krakéw 2011, s. 298.
37 K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, wstep M. Skwarnicki, Krakow 2007, s. 363.
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Poetycka wizja wiecznosci

W obu wymienionych w tytule pracy wierszach mozna dostrzec nasilajace sig
pragnienie budowania relacji personalnej. Wojtyta sakralizuje przetworzone przez
ludzka prace elementy natury. Mocno przez niego waloryzowane uczuciowe ,,surowe
drzewo”, ,,siano”, ,pszenny chleb” kierujg mysli w strone ukrytej w nich zywej obec-
nos$ci Boga. Natomiast Gajcy wskazuje na warto$¢ ,,biatego milczenia”, ascetycznego
wyczekiwania na epifanie poetyckiego jezyka prowadzacego wprost do ustanowienia
serdecznej, modlitewnej wiezi:

Bedziemy razem jak koscidt

w gore sie piaé, gdzie jak lis¢

ksiezyclezy i gwiazd

ustokrotnione obrecze

glowe znaczace jak glaz.
(Piesri o Bogu ukrytym, W, 17).

Wertykalne wznoszenie w gore — wlasciwe poetyce powietrza — warunkowane
tu jest nie tylko pielegnowaniem wigzi opartej na relacji modlitewnej, ale i trudem
wewnetrznego doskonalenia. Skierowane ku przyszlosci pragnienie ,,bycia razem”
poréwnane jest do wspolnotowego uczestnictwa w obrzedach kosciota. Pojecie ko-
$ciota skojarzone zostalo z rozrastajagcym sie kosmicznym drzewem. Swigtynia pnie
sie w gore, rozprzestrzenia, upodabnia do budowli — substancji w trakcie nieustan-
nego formowania, wznoszenia. Staje si¢ jakby wznoszaca w gore materig napetniajaca
przestworza wszechogarniajacym zyciem. Préznia zostaje wypelniona, nasycona
pierwiastkiem dynamicznym, twérczym, rozja$niajacym bezdenne, kosmiczne ot-
chtanie. Uobecniajacy si¢ w kosciele Bog, co moze by¢ zaskakujace, skojarzony zostat
z dtugowiecznym drzewem. Stad u Gajcego ksiezyc to zaledwie listek, u Wojtyty zas:
»kosmos jest gatezia ciezka od lisci” (Pies# o Bogu ukrytym W, 29). A czym sa owe
»ustokrotnione obrecze”? Orbitami stonc, po ktorych krazg martwe planety? Wymarte
na wzor ksiezyca wyobrazajg pozbawiong Zycia, krazacg wokot storica jalowa materie.
Znaczg, czyli stygmatyzuja niejako glowe doswiadczeniem $mierci, ktéra na skutek
wojennego kataklizmu ,,ustokrotnia”, czyli rozszerza swe unicestwiajace panowanie
nad bytem. Zastanawiajacy epitet ,ustokrotnione” moze zapowiadac réwniez odno-
wienie rzeczy w zwielokrotnionym wymiarze pigkna. W sztuce religijnej swietliste
obrecze okalajg gtowy $wietych. Glaz natomiast jako martwy element natury znaczy
kres ludzkiej drogi w sposdb definitywny i ostateczny. Swietlne korony wigzg sie wiec
z religijnym przeczuciem zmartwychwstania, jesli oczywiscie potraktujemy réwniez
glaz, skale, kamien jako symboliczny znak grobu, a tu konkretnie — przywalonego
nim grobu Zbawiciela. Na religijnych obrazach glowe Matki Bozej koronuje dwanascie
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gwiazd. Mowa jest tu wigc o glowie naznaczonej $wiattem wiecznoéci. Kosmos sta-
nowi przeciez konkret wyobrazeniowy unaoczniajacy pojecie nieskonczonosci. Owo
wspolne ,,piecie sie w gore” zapowiada zatem ostateczne zjednoczenie z wylaniajacym
sie z glebin ciemno$ci §wiatem wiecznego stonca. Stad rozdzwonione jezykami drze-
wa wskazujg wyraznie na motyw skojarzonego z rytualnym obrzedem otwierania
sie rzeczywistoéci posmiertnej. Gdy si¢ obudzi zmartwychwstaly cztowiek, kosmos
przestanie by¢ tajemnicg, stanie si¢ odczuwalng jednoscig, znikng bariery czasu
i przestrzeni. Z drugiej strony motyw zwigzanego z zywiolem wodnym ptlyniecia,
ktére taczy si¢ z doznawaniem przesyconego btogoscia stanu duchowej pelni, wyraza
doswiadczenie pewnej trudnej do uchwycenia mobilnosci duchowo-przestrzennej.
Plyniecie staje si¢ atrybutem przebywania w wiecznosci, do ktorej bram prowadzi
u Wojtyly ,,$ciezka”, u Gajcego zas ,,droga”. Wieczno$¢, ewangeliczne ,krélestwo
niebieskie”, ,,podptywa”, jest znizajacym sie niebem, ktore z perspektywy trwania
w doczesnosci stanowi element ledwie wyczuwalnej, bladej, wewnetrznej $wiattosci,
a ta z kolei rodzi - jako fenomen metafizyczny — wiare.

Uwielbiam cig, blade $wiatlo pszennego chleba,
w ktérym wieczno$¢ na chwile zamieszka,
podptywajac do naszego brzegu tajemna $ciezka.
(Piesn o Bogu ukrytym W, 17).

Wiersze Gajcego 1 Wojtyly ksztaltuje poetyka wody i powietrza. W kontekscie
wspomnianej na wstepie perspektywy eschatologicznej wymownie brzmia przeciez
stowa:

I nim pochylisz mi dton

na ziemi strumien jak owce

niech sie rozleje w krag

i w jasno$¢ przeistocze

(Po raz pierwszy modlitwa G, 188).

Przyjmujac perspektywe badawcza Gastona Bachelarda, trzeba pamieta¢, ze sym-
boliczne projekcje wyobrazeniowe ilustrujg obok wartosci oczywistych (,,pszenny
chleb” jako eucharystia), wartosci pod$wiadome. Oto siano, suponujac chwile bto-
giego zasypiania, realizuje pod§éwiadome pragnienie powrotu do stanu niewinno$ci
i poczucia absolutnego bezpieczenstwa. Drzewo, wzywajac do trudu wewnetrznego
doskonalenia, skrywa w sobie wody wewnetrznego kwitniecia, prowadzi do moralne;j
odnowy. Chleb, wydzielajac z siebie $wietlista $ciezke, umozliwia podplyniecie bez-
kresowi, jego chwilowg epifanie, realizuje zatem pod$wiadome pragnienie przedtu-
zenia istnienia poza $mier¢ i odrodzenia w wodach wiecznosci. W wierszu Gajcego
natomiast lek przed ostatecznym ,,ztamaniem glosu doczesnego” uruchamia marzenie
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o zanurzeniu w lazurowych trawach (falujace ,niesmialo” trawy obrazuja tafle
wodng?**). Marzenie to realizuje podswiadoma potrzebe eufemizacji zjawiska $mierci
i powrotu do odradzajacego zycie poczatku. Niezgoda na ostateczne wygasniecie ist-
nienia w plynnej substancji*, ktorg reprezentuje metafora ,trawy lazuru”, rozbudza
pragnienie onirycznego lotu w strone teczy, lotu, ktory wedtug Karwowskiej ,,pozwala
transcendowa¢ ograniczenia ludzkiej kondycji, rado$nie, bez leku, w kierunku wiecz-
noséci™. Bachelard, analizujac wiersze Edgara Poego, waloryzuje skojarzone z krwia
»zamarle wody™'. Zwraca uwage, zZe towarzyszaca im melancholijna nastrojowos¢
przywoluje rodzace smutek doznanie ostatecznego pozegnania. Tymczasem w oma-
wianych przez nas obrazach wody sennego marzenia uwalniaja lot oniryczny, podréz
podniebnym szlakiem fodzig-trumng. Ten irracjonalny poniekad stan rado$ci nasyca
zalobna monotoni¢ ,,u$pionych, zamartych wéd” kolorami ,,wysokiej teczy”. Oto
»drzewo surowe”, ,trumna” czy ,zlamany glos doczesny” emanuja blekitem i biela,
barwami nadziei na bliskie odrodzenie si¢ w wiecznosci. W ten sposéb stopniowo
ujawnia sie metaforyczny sens materii wodnej. W wierszu Gajcego glos zanurzony
w plynnej substancji na nowo ,wyprysnie”. W wierszu Wojtyly zamiast fodzi Charona
podplywa wiecznoé$é. W obu utworach znizajace si¢ wody kojarza sie z odczuwalnym
sensualnie niebem.

SONG OF THE HIDDEN GOD BY KAROL WOJTYLA AND FIRST
OF ALL PRAYER BY TADEUSZ GAJCY IN A LIGHT OF BACHELARD'S
POETICS OF ELEMENTS (AN ATTEMPT OF COMPARATIVE INTERPRETATION)

Summary

As an altar boy Tadeusz Gajcy served at the morning Mass in the church of St John of God.
Karol Wojtyla joined the clandestine seminary at the end of the war. Their work shares
metaphysical openness to the experience of faith, devotion to traditional values, as well
as ethical maximalism stretched to the point of radicalism. Both poets stress the necessity
of shaping humanity within the eschatological perspective. In this attempt at comparative
interpretation, based on the modern elementary theory by French philosopher Gaston
Bachelard, I try to analyze the poetic imagery - so essential in the discussed poems by

3% W Hymnie Juliusza Stowackiego Bog ,.gasi w lazurowej wodzie gwiazde ognisty”, Zob.
J. Stowacki, Hymn, [w:] Wiersze i poematy, Warszawa 1988, s. 30.

3 Warto dodac¢, ze wedtug Bachelarda §mier¢ wodna jest najlagodniejszg, najbardziej matczy-
ng ze wszystkich form $mierci, jako Ze stanowi pewnego rodzaju powrét do poczatku istnienia,
przywodzac na mysl pierwotne skojarzenia z wodami plodowymi albo ramionami matki, ktére
niby fale kolyszg do snu.

4 M. Karwowska, op. cit., s. 29.

4 Z wody tych wszystkich jezior, tych wszystkich mokradet czyni wode-macierz ludzkiej
troski, materi¢ melancholii”. Zob. G. Bachelard, op. cit., s. 140.
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Gajcy and Wojtyla - the concept of infinity. The idea of eternity in their poems is achieved
through symbolic representations of images shaped by a fluid substance (water) and an
invisible one (air), that is by creating symbolic forms under the label of boundlessness
elements. I will try to show how the elementary elements — asa result of the contemplation
of the idea of eternity — organize the work of poetic imagination of Wojtyla and Gajcy.
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JAN PAWEL Il JAKO ROMANTYK.
UWAGI NA MARGINESIE PAPIESKICH ODWOLAN DO DZIEL
ADAMA MICKIEWICZA

Karol Wojtyta i romantyzm

Przystepujac do proby przedstawienia dwoch wielkich postaci polskiej kultury - Jana
Pawla II i Adama Mickiewicza — napotykamy na problem: jakim jezykiem o nich
pisac. Sa to wszakze postaci monumentalne, pomnikowe, obroste juz w tysigce mniej
lub bardziej panegirycznych komentarzy. Wymusza¢ to moze dyskurs pelen namasz-
czenia i stosownej rewerencji.

Odpowiedzi o ksztalt niniejszych rozwazan warto szuka¢ u samego Karola
Wojtyly. Potrafil on bowiem zadziwia¢ swoimi interpretacjami literatury roman-
tycznej. W roku 1937 w wadowickim gimnazjum stawal w konkursie recytatorskim
i deklamowal Promethidiona - daleko mu bylo wtedy do patetycznego rozmachu
deklamatorskiego, ktdre powazne dzieto Cypriana Kamila Norwida moglo poniekad
narzucaé. We wspomnieniach Haliny Krélikiewicz-Kwiatkowskiej, ktdra stawala
razem z Wojtyla w tym konkursie, czytamy: ,,Po raz pierwszy uslyszatam ten traktat
w wykonaniu aktorskim. Karol mdéwit na swdj wlasny, nowatorski sposdb, intelektu-
alnie, bez modnej wéwczas egzaltacji, zrozumiale, przejrzyscie. Ten sposob recytacji,
niewatpliwie udoskonalony, zachowat tez, wystepujac w Teatrze Rapsodycznym”™.

Karol Wojtyla juz w wieku 17 lat potrafil interpretowa¢ literature romantyczng
»zrozumiale i przejrzyscie” — odzegnujac si¢ od narzucajgcej si¢ w takich razach
»~modnej egzaltacji”- niech to bedzie zatem wskazowka, w jaki sposob pisa¢ o jego
odniesieniach do polskiej literatury romantycznej, a przede wszystkim dziet Adama
Mickiewicza.

* S. Dziedzic, Adept, [w:] Vademecum Krakowskie ‘94, red. T. Gugala, J. Paluch, Krakow 1994,
s.77.
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Fascynacje Wojtyly literaturg i kulturg romantyzmu sg obszarem badawczym
dawno zauwazonym, by przytoczy¢ tutaj chociazby pozycje Stanistawa Dziedzica
Romantyk Bozy*. Zwiazki pozniejszego papieza z polska literaturg romantyczng
siegaja juz czaséw wadowickich. Skadinad okazuje sig, ze juz od konca XIX wieku
w Wadowicach obecna byla tradycja organizowania ,,Wieczorow Mickiewicza”
oraz ,Wieczoréw Trzech Wieszczow™. Nic dziwnego zatem, iz w miejscowosci tak
przesigknietej duchem polskiego romantyzmu Wojtyla mial na swym koncie zagra-
nie gléwnych rél w scenicznych prezentacjach dziet pisanych w duchu polskiego
romantyzmu‘. Grywal on za czaséw wadowickich chociazby role Gucia w Slubach
panieriskich (premiera luty 1936 r.), w Balladynie Mieczystaw Kotlarczyk powierzyt
mu role Kirkora, a wskutek wycofania w ostatniej chwili Bolka Pomezanskiego z roli
Kostryna - Karol Wojtyla podjat si¢ rowniez zagrania i tej postaci (premiera luty
1937 r.). Ponadto bral on udzial w rezyserowaniu Kordiana, w ktérym zagrat takze
tytulowg role (maj 1937 r.) — by wymieni¢ cho¢ kilka inscenizacji’.

Wiadomo takze, iz to wielka literatura romantyczna, a takze neoromantyczna
»ksztaltowac beda odtad coraz mocniej kierunki myslenia Karola Wojtyly i jego wraz-
liwosci artystycznej”. Sam Kotlarczyk stwierdzal, ze ,,Teatr Rapsodyczny narodzit sie,
skrystalizowat [...] w momencie z zachwytu nad oktawami rapsodéw Stowackiego™,
o ktorych to oktawach wiemy, ze recytowal je Wojtyla z maestrig jeszcze dtugo wspo-
minang przez czlonkéw zespolu teatralnego®.

Zaglebiajac sie w lekture papieskiego juz dzieta — Pamiec i tozsamosé — czytamy
tam znamienne stowa: ,Wiadomo, ze na wiek XIX przypadajg szczytowe osiagniecia
kultury polskiej. W zZadnym innym okresie nardd nie wydat takich geniuszéw piora,
jak Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Zygmunt Krasinski czy Cyprian Norwid [...],
a na poczatku wieku XX pojawia si¢ Stanistaw Wyspianski, niezwykty, wielostronny
geniusz [...]”".

Nim jednak przejde do papieskich odwotan do dziet Adama Mickiewicza wazne
wydaje sie cho¢ pobiezne wyakcentowanie tych obszaréw biograficznych Wojtyty,
w ktorych Mickiewicz i jego poezja zapisaly sie wyraznie;j.

2 §. Dziedzic, Romantyk Bozy, Krakow 2014.

3 Ibidem, s. 24-25.

4 Por. A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II. Sacrum. Prawda. Dobro.
Pigkno, Poznan 2014, s. 9.

5 S. Dziedzic, Romantyk Bozy, s. 66-69.

¢ Ibidem. W innym miejscu badacz pisze: ,Dwie drogi wprowadzaty Karola Wojtyte w $wiat
poezji. Z jednej strony — to wielka literatura romantyczna, dokonania oraz przestania artystyczne
i filozoficzne romantykéw polskich: Mickiewicza, Stowackiego, Norwida, a takze fascynacja pol-
skim neoromantyzmem?”, ibidem, s. 157.

7 M. Kotlarczyk, XXV lat Teatru Rapsodycznego w Krakowie 1941-1966, Krakéw 1966, s. 17.

8 Zob. Dziedzic, Romantyk Bozy, s. 124.

° Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakdw 2005, s. 66-67.
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Jak wiadomo - studiowanie polonistyki przerwala i uniemozliwita Karolowi
Wojtyle wojna. Nie zdotata ona jednak wytraci¢ mu z dtoni lektur, przede wszystkim
z zakresu literatury romantycznej. Oto jak sam Wojtyla pisat 28 grudnia 1939 roku
do Kotlarczyka:

Ot6z nade wszystko donosze Ci, ze jestem bardzo mocno zajety. Sg ludzie,
ktérzy teraz umieraja z nudy. Ja to nie. Oblozylem si¢ ksigzkami. Obwaro-
walem Sztuka i Nauka. Pracuje. Czy uwierzysz, ze mi nieomal brakuje czasu.
Czytam, pisze, ucze si¢, mysle, modle sie i walcze w sobie. Czasem ogromny
odczuwam ucisk, przygnebienie, depresje, zto. Czasem jakobym $witu dopa-
trywal, jutrzenki i jasnosci wielkiej [...]. Przeczytalem prawie catg mistyke
Stowackiego, potem wiele z Mickiewicza, teraz znéw Wyspianskiego ab ovo.
Poza tym Pismo Swiete'.

W roku 1940 do tegoz Kotlarczyka Wojtyla pisal ponownie: ,, Przeczytalem Psalmy
Dawida, Ksiege Hioba, Ksiege Madrosci, teraz prorokdw. Poza tym z wazniejszych:
Stowacki i nowa sztuka (genialna rzecz), a obecnie Wykfady z literatury stowiariskiej
Mickiewicza™!. Znamienna jest tutaj owa kolejno$¢, w ktérej Wojtyta wymienia
czytane dziela. W roku 1939 pierwsi wymienieni sg Stowacki i Mickiewicz, a potem
Pismo Swigte. Niecale p6t roku pézniej Wojtyta wymienia jako pierwsze czytane ksiegi
biblijne - a dopiero po nich Stowackiego i Mickiewicza.

Warto zauwazy¢, mowigc o Kotlarczyku i Teatrze Rapsodycznym, ktory Wojtyta
wspottworzyl, w ktérym gral, w ktérym wspolrezyserowal, Ze na 6w teatr ,,bodaj
najwigkszy wplyw wywarlo studium Mickiewiczowskiego wykladu na temat dra-
matu stowianskiego i teatru przyszlosci, zawarte w stynnej XIV prelekcji paryskiej,
wygloszonej w College de France 4 kwietnia 1843 roku™?. Poglady Kotlarczyka na
teatr byly zas ,w jakiejs mierze efektem wspdlnych przemyslen i dyskusji z Karolem
Woijtyla jeszcze w Wadowicach oraz przedwojennym Krakowie™.

Na tym nie koniec réznorakich zaiste zwigzkéw Wojtyly z Mickiewiczem, oto
bowiem dokonujgc opisu wersyfikacyjnego mlodzieniczych sonetéw napisanych
przez Wojtyle, Bozena Chrzastowska stwierdza, iz wiersze te ,w przemozny sposob
inspirowane sg literaturg polska”, przy czym Wojtyta, jak si¢ okazuje, ,siegat ambit-
nie po trudne formy wierszowania”, pisal miedzy innymi trzynastozgloskowcem ze
$redniéwka po sidodmej sylabie, czyli wierszem z Pana Tadeusza™.

o Cyt. za: M. Kotlarczyk, Karol Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru
Rapsodycznego, wstep i oprac. J. Popiel, wybér tekstow T. Malak i J. Popiel, Krakow 2001, s. 312.,

1 K. Wojtyta, List do M. Kotlarczyka, Wielkanoc 1940, [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, op. cit.,
s. 315.

2 Zob. S. Dziedzic, Romantyk Bozy, s. 118.

3 Ibidem,s. 119.

4 B. Chrzastowska, , Piesni-przeczucia” - mtodzieticze poezje Karola Wojtyly, [w:] Jan
Pawel Il - Odnowiciel Mowy Polskiej, red. S. Mikolajczaki M. Wrze$niewska-Pietrzak, Poznan, s. 268.
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Wazne wydaje sie takze, ze nawet juz jako student teologii uczestniczyl Karol
Woijtyla probach Pana Tadeusza, ktére odbywaly sie dwa razy w tygodniu w jego
debnickim mieszkaniu. Pod koniec listopada 1942 roku Wojtyta wystapit w roli
gtéwnej: Jacka Soplicy — ksiedza Robaka. Nawet wtedy, gdy w recytacje jego wdart
sie gtosnik niemieckiego radia zainstalowany naprzeciw kamienicy i padly stlowa
o zwycigstwach, jakie odnosi orez niemiecki nad Europg, Karol ,,jak gdyby nie styszat
tych bunczucznych zdan, nie przerwat, nie zmienit tonu. Mowit cicho, spokojnie [.. ]
Mickiewicz w jego interpretacji nie podjat krzykliwej walki™*. Po raz kolejny Wojtyta
interpretowat literature romantyczna, dystansujac si¢ od wszelkiej krzykliwosci,
patetycznosci, egzaltacji.

Odwotania papieskie do dziet Mickiewicza

Wyekscerpowanie fragmentdw przywolywanych dziel Mickiewicza z zaiste pokaznej
liczby przemoéwien, homilii, katechez i listéw Jana Pawla II jest rzecza czasochfon-
ng i zmudna. Mozliwos¢ przesledzenia papieskich odwotan do literatury polskiej,
w tym takze do Mickiewicza, staje si¢ znacznie prostsze dzieki ksigzce Anastazji Seul
Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II. Sacrum, prawda, dobro, pigkno'®.
Odwolania papieskie do dziet Mickiewicza porzadkowaé mozna by w réznych
kluczach, badz chronologicznie (w kolejnosci ich cytowania), badz problemowo,
badz w kluczu aksjologicznym, mozliwy jest tez porzadek biorgcy pod uwage gatu-
nek papieskiej wypowiedzi. Przesledziwszy wszystkie odwotania Jana Pawla II do
tworczosci Mickiewicza w czasie trwajacego prawie 27 lat pontyfikatu, zauwazymy,
ze porzadek, w jakim ustawiajg si¢ owe cytaty dokonuje si¢ niejako samoistnie. Oto
bowiem ze wszystkich papieskich przytoczen stéw Mickiewicza — 16 z nich (czyli pra-
wie polowa) jest cytowaniem Pana Tadeusza, a zwlaszcza apostrofy do ,,Panny $wietej,
co Jasnej broni Czestochowy”. Sporadycznie tylko papiez przywotal inne fragmenty
Mickiewiczowskiego eposu. Zaledwie jeden raz, bedac w Wilnie, nawigzal do jego

s T. Kwiatkowski, Placi sig kazdego dnia, Krakow 1986, s. 130. Cyt. za: S. Dziedzic, Romantyk
Bozy, s. 137.

6 A. Seul, op. cit. Autorka zamiescila chronologiczny indeks odwotan do literatury polskiej,
podajac zrodta wypowiedzi papieskich. W niniejszym artykule korzystam z jej ustalen. Skrot IGPIT
oznacza Insegnamenti di Giovanni Paulo II, Libreria Editrice Vaticana, 1979-2005; pojawiajace si¢
po tym skroécie cyfry wskazuja na kolejny tom (cyfra rzymska) oraz czes¢ tomu (cyfra arabska);
skrot NP oznacza Nauczanie papieskie, przyg. do druku E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa
1978-1986; skrot OR oznacza L'Osservatore Romano (wyd. polskie), Citta del Vaticano 1980-2005;
skrot PDO oznacza Jan Pawet 11, Pielgrzymbki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002, red. J. Poniewierski, Krakow 2006; DZ oznacza: Jan Pawel 11, Dziefa zebrane, Krakéw 2007.
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pierwszych stow: ,,Lietuva. .. Litwa, ojczyzna...””. Dalszy natomiast fragment utworu

zacytowal w Londynie, w roku 1982, podczas spotkania z Polakami:
Tu nie sposob raz jeszcze nie wspomnie¢ Wielkiej Emigracjii tych wielkich,
najwiekszych duchoéw, ktérzy w poczuciu Zywej obecnosci modlili sie do
nieobecnej: ,,Ojczyzno moja! Ty jestes jak zdrowie; ile Cig trzeba ceni¢, ten
tylko sie dowie, kto Cie stracil. Dzi$ pieknos¢ Twa w calej ozdobie widze
i opisuje, bo tesknie po Tobie”. Jakas przedziwna tajemnica sumien i serc
zaczela sie w ubieglym stuleciu i powtarza sie w stuleciu obecnym. Polska
jest jednym z krajéw najbolesniej dos§wiadczonych na globie ziemskim.
Jednaz ojczyzn najglebiej przeoranych cierpieniem - i réwnoczesnie jedng
z najbardziej milowanych'.

Doktadnie zas, i to z zelazng konsekwencja, Jan Pawel I sfowami poety przyzywa
Maryje z Jasnej Gory i Ostrej Bramy. Bardzo czesto Karol Wojtylta nie wprowadza
stuchajacych w tytul cytowanego dziela, zakladajac kompetencje odbiorcow, ktdrzy
z pewnoscia beda potrafili rozpoznaé inwokacje ze stynnego polskiego eposu.

Zastanawia¢ zatem moze, dlaczego Jan Pawet II ciggle przywolywal w zasadzie je-
deni ten sam fragment Pana Tadeusza? Juz nawet pobiezna retrospekcja, spojrzenie na
jego zwiazki z literatura romantyczng i Mickiewiczem ukazuja dowodnie, iz papieskie
odwotania do Pana Tadeusza nie mogg by¢ li tylko konwencjonalnym cytowaniem
tego bodaj najstynniejszego dziela polskiego. Wojtyta znat Pana Tadeusza, poczawszy
od jego stop metrycznych, a skonczywszy na umiejetnosci cytowania z pamieci ob-
szernych fragmentéw poematu. Bedac juz papiezem, za nic nie opuscilby obejrzenia
Pana Tadeusza w rezyserii Andrzeja Wajdy". Jan Pawel II poprzestawal w zasadzie
na jednym cytacie i z konsekwencja przywolywal te ,,co Jasnej broni Czestochowy
i w Ostrej $wieci Bramie” — znaczy to zatem, iz byl to dla niego najistotniejszy fragment
ze wszystkich Mickiewiczowskich dziel, w tym z samego Pana Tadeusza. Potwierdza
to zresztg poniekad on sam w stowach z 24 stycznia 1979 roku wygloszonych podczas
audiencji generalnej w Watykanie:

Japochodze z krajui z narodu, ktdrego serce bije — jak réwniez serce ludow sa-
siednich - w wielkich sanktuariach maryjnych, nade wszystko w sanktuarium
na Jasnej Gorze. Chcialbym jeszcze raz, jak w dniu inauguracji pontyfikatu,

7 Jan Pawel 11, Udienza Generale. Lo Spirito Santo nei rapporti del Divine Gesti con sua Madre.
Ai fedeli di espressione polacca, Watykan, 4 lipca 1990, [w:] IGPII, XIII, 2, s. 48.

*# Jan Pawel II, La storica testimonianza dell’emigrazione pollaca. Alla comunita polacca,
Wielka Brytania, Londyn, 30 maja 1982, [w:] IGPIL, V, 2, s. 1964, p. 3. Por. tez: Jan Pawel II, Spo-
tkanie z Polakami. Skqd plynie sita wewnetrzna polskiej emigracji, 30 maja 1982, p. 3, [w:] NP, V, 1,
s. 842. We wszystkich cytowanych wypowiedziach papieskich zachowuje¢ interpunkcje i ortografie
zapiséw oryginalnych.

9 Zob. B. Lecomte, Pasterz, Krakdw 2006, s. 325.
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powtdrzy¢ stowa najwiekszego poety polskiego: ,Panno swieta, co Jasnej bronisz
Czestochowy i w Ostrej $wiecisz Bramie [...]"%°.

Bez wzgledu na to, czy Wojtyta stowami Mickiewicza przywotywal Matke Boska
w Czestochowie czy Wilnie, czy tez zwracatl si¢ fragmentem stynnej apostrofy do
Polonii w Caracas® badz w Toronto??, pozwalalo to jemu na integracje wiernych
wokol Maryi.

Sam Jan Pawel II potrafit podkresli¢ i przypomnie¢ fakt, iz nie bez powodu przy-
woluje w swych publicznych wypowiedziach znamienny fragment Pana Tadeusza.
Uczynil to w Wilnie w 1993 roku, akcentujac jednoczesnie prorocka misje poetow,
ktérzy przyzywali przeciez jedna i te sama dla wszystkich narodowos$ci Matke
Boska:

Wezoraj modlilismy sie wspdlnie w Ostrej Bramie. Tam przytoczylem werset
Pana Tadeusza, Mickiewiczowskie stowa do Bogarodzicy: ,,Panno Swieta, co
Jasnej bronisz Czestochowy/ I w Ostrej $wiecisz Bramie!”. Pragne na koncu tego
spotkania powiedzie¢ wam, Ze sg to stowa prorocze. Poeci majg takze jakies
szczegdlne uczestnictwo w misji prorockiej. Te stowa sg prorocze. One méwia
o tym, co pozostanie bez wzgledu na wszystkie trudnosci, na jakie mozemy
napotkac i my, i nasi bracia Litwini. To pozostanie. I to sie nie da zwyciezy¢.
Bo to jest Ona, jedna i ta sama®.

Kilka lat wcze$niej, w Czestochowie, w roku 1979 Jan Pawel IT za§ mowit:

»Panno Swieta, co Jasnej bronisz Czestochowy...” Przychodza na mysl te
stowa poety, wieszcza, ktéry w inwokacji Pana Tadeusza wyrazil to, co
znajdowalo sie w jego sercu i znajduje we wszystkich chyba polskich ser-
cach. ,,...Co Jasnej bronisz Czestochowy...” - pisal Mickiewicz, przemawiajac
jezykiem wiary, a zarazem jezykiem tradycji narodowej. Tradycja ta siega
juz prawie sze$ciuset lat, czyli czasoéw krolowej Jadwigi, blogostawionej Pani
Wawelskiej, poczatkdw dynastii jagielloniskiej.

Juz Stanistaw Pigon w objasnieniach do Pana Tadeusza pisal, ze Mickiewicz uka-
zal powszechne przekonanie co do opieki Matki Boskiej nad narodem, wskazujac

2 Jan Pawel 11, Sladami pielgrzyméw do sanktuarium w Gwadelupie. Audiencja generalna,
Watykan, 24 stycznia 1979, [w:] NP, II 1, p. 3, s. 50.

2t Jan Pawel II, Lincontro con gli emigrati dalla Polonia e da altri paesi, Wenezuela, Caracas,
27 stycznia 1985, [w:] IGPII, VIII, 1, s. 185. Por. Jan Pawet II, Przemowienie na spotkaniu z Pola-
kami. Jestem przy Tobie, pamietam, czuwam, Wenezuela, Caracas, 27 stycznia 1985, [w:] NP, VIII,
1, S. 105.

22 Jan Pawel I1, Przeméwienie do Polonii Kanadyjskiej. Obrona rodziny jest wielkim zadaniem
Kosciota, Kanada, Toronto, 14 wrze$nia 1984, [w:] NP, VII, 2, s. 260.

3 Jan Pawel 11, Alla comunita polacca nella chiesa dello Spirito Santo, Litwa, Wilno, 5 wrzeé$nia
1993, [w:] IGPIL, XVTI, 2, s. 652.

24 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy Swigtej odprawionej pod szczytem Jasnej Gory, Czgsto-
chowa, 4 czerwca 1979, p. 1, [w:] PDO, s. 45.
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na trzy kregi kultu Maryi: najszerszy - obejmujacy ziemie dawnej Rzeczpospolitej,
ktérego centrum stanowita Jasna Gora, drugi — dotyczacy mieszkancow Ksiestwa
Litewskiego — skupiony w Ostrej Bramie i najwezszy — obejmujacy mieszkancow oko-
licy Nowogrodka — w Goérze Zamkowej?. Jan Pawel I w sposob wyrazny poswiadczyl,
iz dostrzegat on zwigzki miedzy apostrofa Adama Mickiewicza skierowana do Maryi
czczonej w Czestochowie a polska tradycja.
Przywolujac fragment Mickiewiczowskiej inwokacji, Ojciec Swiety nie czynil tego

z pozycji aktora czy tez filologa — dzieto Mickiewicza przywolywal on jako pasterz
pochodzacy z kraju, w ktérym maryjnos$¢ jest poteznym filarem religijnosci. Jak
pisala Anastazja Seul:

Ojciec Swiety, méwigc o macierzynskiej obecnosci Jasnogérskiej Pani w zyciu

Kosciolai Ojczyzny, wymienia bezposrednio tych, ktorzy tej obrony potrzebuja.

Obrona Czestochowy, o ktérej pisal Adam Mickiewicz, to dla papieza wyraz

troski Maryi o naréd widziany nie tylko w aspekcie historycznym, ogélnym,

lecz takze w aspekcie indywidualnym. Jest to znak opieki nad kazdym Polakiem,
ktéry sie jej powierza®.

To zreszty przed tym wizerunkiem Matki Boskiej papiez modlil si¢ Watykanie,
gdyz wielka kopia obrazu Czarnej Madonny wisi nad ottarzem w kaplicy papieskiej,
powieszona tam przez Piusa XI, bedacego swojego czasu nuncjuszem w Warszawie.

Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego

Kolejng grupe odwotan do Mickiewiczowskiej puscizny stanowig papieskie cytowania
Ksigg narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego. Jan Pawel II przywolywal je w swej
kaznodziejskiej postudze szesciokrotnie. To dzielo bowiem nie traci na aktualno$ci
w obliczu cigglej koniecznosci emigrowania Polakéw, a emigrowanie to — co Jan
Pawel IT precyzyjnie i doskonale widzial — mialo i ma charakter polityczny, ideowy,
kulturalny, a takze zarobkowy?.

W roku 1979 w Watykanie, w przemoéwieniu Do pielgrzymow polskich, Wojtyla
wyglosit znamienne stowa:

Wspdlczesna fale emigracyjng zapoczatkowala ostatnia wojna [....]. Tak wiec

réwniez w naszej epoce pisze si¢ jaki$ nowy rozdzial mickiewiczowskich
ksigg pielgrzymowania polskiego. Nam za$ dzisiejsze spotkanie trzeba

s A. Mickiewicz, Pan Tadeusz, czyli ostatni zajazd na Litwie. Historia szlachecka z roku 1811
i 1812 we dwunastu ksiggach wierszem, oprac. S. Pigon, Wroctaw 1980, s. 4. Zob. takze: A. Seul,
op. cit., s. 188.

26 A. Seul, op. cit., s. 188-189.

7. Zob. Jan Pawel II, Do pielgrzymow polskich, Watykan, 16 maja 1979, [w:] NP, IL, 1, p. 3, 5. 496.
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réwniez wpisa¢ do tego rozdziatu. Pozostawmy Opatrznosci Bozej, aby
uczynita to sama [...]%.

W powyzszym cytacie nie zaznaczono cudzystowu ani wielkiej litery - stad wnio-
skowa¢ mozna, iz sformulowanie ,,pielgrzymstwo polskie” funkcjonuje w stownictwie
papieza nie tylko jako nazwa wlasna odnoszgca si¢ do tytutu Mickiewicza, lecz takze
jako okreslenie emigrantow®.

Takze w roku 1979 w Gnieznie Jan Pawet II przytoczyl z owych ksiag juz nie
ide¢ pielgrzymowania, ale dystynktywne stowa Mickiewicza: ,,albowiem - jak pisat
Mickiewicz poeta w Ksiggach narodu i pielgrzymstwa polskiego — cywilizacja praw-
dziwie godna czlowieka musi by¢ chrzescijanska™".

Dziesie¢ lat pézniej, podczas spotkania z Polakami w Danii, Ojciec Swiety przy-
wolal na nowo dzielo romantycznego poety: ,Takie juz s specjalne dzieje naszego
narodu, Ze wszyscy uczestniczymy w wielkim pielgrzymowaniu, wedle tego, co napisat
Mickiewicz w Ksiggach Narodu i Pielgrzymstwa [sic!]. I na koncu macie tez takiego
papieza, ktory wciaz pielgrzymuje™.

Jak podkreslata Anastazja Seul, papiez oddaje w tych stowach hold pamieci emi-
grantéw, ktdrych - za Mickiewiczem - nazywa ,,pielgrzymami”, a ktérzy przybyli do
Danii jako pierwsii zakladali podwaliny wspolnoty polonijnej i koscielnej zarazem®.
Obecnos¢ Polakdw w $wiecie, a takze swoje podrdze apostolskie postrzega Jan Pawet IT
w perspektywie wiary. Widoczne jest to przede wszystkim w jego stowach: ,trzeba,
zeby ten Koscidl, ktdry jest powszechny, rost tutaj przez wszystkich [...] przez wszyst-
kich pielgrzymow, a takze i przez nasze polskie «ksiegi pielgrzymstwa XX wieku,
i zeby rost takze przez Papieza-pielgrzyma™. Sformulowanie ,,ksiegi pielgrzymstwa
XX wieku” umieszczone w kontekscie eklezjalnym wyraznie za$ akcentuje religijne
postannictwo Polakow mieszkajacych poza ojczyznag*.

W roku 1995 w przeméwieniu wygloszonym w Watykanie, odwotujac si¢ po raz
ostatni do Mickiewiczowskich ksiag, Wojtyla komentowal je stowami: ,,Pielgrzymstwo

28 Ibidem. Por. Jan Pawel II, San Stanislao testimone della Polonia cattolica. Ai pellegrini Po-
lacchi, Watykan, 16 maja 1979, [w:] IGPIL, II, 1, s. 1142.

2 Zob. A. Seul, op. cit., s. 129.

3° Jan Pawel II, Przemowienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, Gniezno, 3 czerw-
ca 1979, p. 3, [w:] PDO, s. 41.

3t Jan PawelIl, L'inontro nella nunziatura apostolica con gli immigrati polacchi, Dania, Kopen-
haga, nuncjatura, 6 czerwca 1989, [w:] IGPII, XII, 1, s. 1552-1553.

32 A. Seul, op. cit., s. 158.

33 Jan Pawel I1, L'inontro nella...

3¢ Zob. A. Seul, op. cit., s. 158.
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to co$ znacznie wigcej niz zwyczajna emigracja. By¢ pielgrzymem, to znaczy mie¢
przed oczyma cel, czyli zasadniczy punkt odniesienia, jakim jest Ojczyzna™®.

Dziady

Zdziwienie moze budzi¢ tylko dwukrotne przywotanie przez Jana Pawla II Mic-
kiewiczowskich Dziadow czesci III. Warto chociazby wspomnie¢, ze przed wojna
Wojtyla uczeszczal na zajecia Studia Dramatycznego 39, funkcjonujacego przy
Krakowskiej Konfraterni Teatralnej. ,,Rozbitkowie” z tego studia pragneli kontynu-
owac swojg dzialalno$¢ takze w warunkach okupacyjnych. Na owych spotkaniach
»czytano rolami utwory teatralne, jak i wyglaszano referaty oraz prowadzono nad
nimi dyskusje™®. Siegano réwniez do arcydziet dramatycznych literatury romantycz-
nej, a zwlaszcza Dziadow?. Ze wspomnien uczestnikow spotkan wynika, ze ,,Karol
bit ich pod kazdym wzgledem znajomoscia dziet™s.

Warto tez wspomnie¢, iz Zygmunt Pilch, ktéry mial duzy wptyw na ksztatt ka-
znodziejstwa od poczatku XX wieku, a przez to takze na Karola Wojtyle, w swym
podreczniku do homiletyki cytuje wlasnie Mickiewczowskie Dziady czes¢ II1%.

Tymczasem, wertujac papieskie homilie, przemoéwienia, kazania, listy — zauwaza-
my, iz obecno$¢ w nich Dziadoéw czesciIIl jest zaskakujaco szczupla, a cytaty weale nie
sg wybrane z najstynniejszych fragmentdw tego narodowego dramatu. Oto bowiem
Jan Pawet II, bedac w Chile, przywolal posta¢ dzialajagcego tam niegdys Ignacego
Domeyki, upamigtnionego przez Mickiewicza jako Zegota w III czeéci dramatu —
o czym papiez przypomnial zgromadzonym wiernym®. Kolejne i ostatnie przywota-
nie Dziaddow to ten fragment dramatu, ktéry pozwala zobrazowaé papiezowi wartos¢
ubostwa duchowego. Jan Pawetl IT méwil bowiem podczas Mszy w kosciele sw. Kleta
w Rzymie w roku 1996: ,,Pyta si¢ poeta Adam Mickiewicz: «Czymze ja jestem przed
Twoim obliczem?» i odpowiada «Prochem i niczem». Ubdstwo w duchu oznacza

35 Jan Pawel 11, Ai membri della fondazione ,Giovanni Paolo II”, Watykan, 26 pazdziernika
1995, [w:] IGPII, XVIIIL, 2, s. 948.

3¢ S. Dziedzic, Romantyk Bozy, s. 95-96.

37 Zob. ibidem, s. 96. Siggano takze do Wesela i Wyzwolenia S. Wyspianskiego.

3 Ibidem.

3 Z.Pilch, Zagadnienia jezyka i stylu w kaznodziejstwie, Kielce 1923, s. 16. Zob. A. Mickiewicz,
Dziady, cz. 111, poslowie, przypisy J. Wieczerska-Zablocka, [Scena II, Improwizacja, wersy 6-10],
Wroclaw 1984, s. 49.

4 ,Obecnos¢ Polakow w tym kraju podkresla piekna, wyjatkowa karta zapisana zyciem
i dziatalnoscia naszego wielkiego rodaka, ktorego setng rocznice $mierci obchodzi¢ bedziemy
za dwa lata: Ignacy Domeyko (1802-1889). Ten polski emigrant, przyjaciel Mickiewicza (ktéry go
upamietnit w trzeciej czeéci Dziaddw jako Zegote), byt cztowiekiem o wielkiej formacji intelek-
tualnej i religijnej”. Jan Pawel II, L’incontro con la comunita polacca in Chile, Chile, Santiago do
Chile, 4 kwietnia 1987, [w:] IGPII, X, 1, s. 1029.
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w Ewangelii jak gdyby szczegdlng przestrzen, jaka cztowiek otwiera dla dziatania
Boga, aby ukazala sie w pelni Jego zbawcza moc™.

Pelni zaskoczenia zatem przyja¢ musimy do wiadomosci, iz Dziadow czes¢ 111
przywotal Ojciec Swiety jako dzieto sposobnie egzemplifikujace... ewangeliczng
cnote bycia ubogim w duchu. Raz jeszcze poswiadcza to, iz Jan Pawel Il w literaturze
doszukiwal sie¢ przede wszystkim zlozonych w niej duchowych, religijnych tresci.

Odwotania liryczne

Czas przyjrzec si¢ tym fragmentom wypowiedzi papieskich, w ktdérych zostata przy-
wolana Mickiewiczowska liryka.

Chronologicznie najwczesniejszym odwolaniem Jana Pawta IT do bogatej puscizny
lirycznej Mickiewicza okazuje si¢ — co symptomatyczne — przywolanie mtodzienczego
manifestu poetyckiego Romantycznosc. Papiez stynne stowa poety ,,Miej sercei patrzaj
w serce™ przytoczyl podczas przemoéwienia do mlodziezy akademickiej zgromadzo-
nej przed ko$ciolem $w. Anny w Warszawie w dniu 3 czerwca 1979 roku:

Moi drodzy! Ostatnie brawo bylo przy sercu. Temu nie mozna sie tak bardzo
dziwi¢. Przede wszystkim, ze jestescie mlodzi, a nastepnie, wszyscy nalezycie do
tego spofeczenstwa, ktorego najwiekszy poeta napisal w swojej mlodosci: ,, Miej
serce i patrzaj w serce”. I myséle, ze Mickiewicz, chociaz pisal w duchu swojej
epoki romantycznej, jednak nie byl daleki od biblijnego znaczenia serca®.

Wojtyta zatem odwotal sie nie tyle do znaczenia, jakie konicowa rezolucja utworu
miala dla romantyzmu, ile podkreslit szerokie, biblijne rozumienie serca, ktdre jest
siedliskiem zycia afektywnego, intelektualnego, moralnego i religijnego czlowieka,
a wiec calosci jego zycia wewnetrznego*. W serce to, za Mickiewiczem, kazal patrze¢
Jan Pawel II miodym ludziom i upatrywa¢ w nim naczelny duchowy organ i dro-
gowskaz czlowieka. Na marginesie rozwazan mozna doda¢, ze z cytowanych stow
Woijtyly wynika, iz to Mickiewicza uznawat on za najwigkszego polskiego poete.

4 Jan Pawel II, Przypatrzcie si¢ bracia powolaniu waszemu. Msza $w. w Kosciele sw. Kleta,
Wilochy, Rzym, 28 stycznia 1996, [w:] OR 17 (1996), 3, s. 40. W jezyku wloskim: Jan Pawel II,
Parrocchia di San Cleto Papa. Lomelia durante la concelebrazione Eucaristica, Rzym, 28 stycznia
1996, [w:] IGPII, XIX, 1, s. 143.

+2 A Mickiewicz, Romantycznos¢ [tomik Ballady i romanse], [w:] A. Mickiewicz, Wybdr poezyj,
t. 1, oprac. C. Zgorzelski, Wroctaw 1974, s. 101-105.

4 Jan Pawel II, Przemoéwienie do mtodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem
$w. Anny, Warszawa, 3 czerwca 1979, p. 2, [w:] PDO, s. 28.

4 Por. P. Gwiazda, Medytacja w Zyciu pierwszych chrzescijariskich mnichéw, [w:] Medytacja.
Postawa intelektualna, sposob poznania, gatunek dyskursu, red. T. Kostkiewiczowa, M. Saganiak,
Warszawa 2010, s. 63.



Jan Pawet Il jako romantyk... -® 165

Co znamienne, dziesi¢¢ dni pdzniej, czyli 13 czerwca 1979 roku papiez na nowo
cytuje liryke Mickiewicza, tymczasem podczas audiencji generalnej w Watykanie.
Nie przywotuje jednak poety z imienia a wiersza z tytulu, jakkolwiek bez trudu
rozpoznajemy tutaj jeden z pigkniejszych religijnych utworéw Mickiewicza Rozmowe
wieczorng®:

[Komunia Swieta - M.K.] jest znakiem jednosci duchowej, w ktorej czlowiek
otrzymuje Chrystusa, dane mu jest uczestnictwo w Jego Duchu, odnajduje
w Nim szczegdlnie zazylg relacje z Ojcem, czuje szczegolny dostep do Niego.
Pewien wielki poeta méwi:

»Z Toba gadam, co krdlujesz w niebie,

A razem goscisz w domku mego ducha; ...

Z Tobg ja gadam! Stéw nie mam dla Ciebie:

Mys$l Twoja kazdej mysli mej wystucha;

Najdalej wladasz i stuzysz w poblizu,

Krol w niebiosach, w sercu mym na krzyzul...”.

Przystepujemy istotnie do Komunii eucharystycznej po odmoéwieniu przedtem
Ojcze nasz*.

Co zastanawiajace — Jan Pawel II nie przywolal tu utworu Mickiewicza Do M. £.
W dzien przyjecia Komunii sw., ktory to utwdr — zdawac by si¢ moglo — w sposéob
bardziej oczywisty ilustrowalby przyjecie Chrystusa. Jednakze Wojtyla nie pierwszy
raz zaskakuje i zadziwia takim, a nie innym przywotaniem fragmentéw twoérczosci
Mickiewicza.

Przy okazji utworu Rozmowa wieczorna zwraca takze uwage fakt, iz Ojciec Swiety
przytoczyt doé¢ obszerny fragment wiersza. Zaden bowiem inny liryk poety nie zaja}
tak istotnego miejsca w papieskich przemdéwieniach. Warto tu wspomnie¢ o uwagach
literaturoznawcow moéwiacych, ze ,w Zadnym bodaj z lirykéw Mickiewicza nie uwy-
datnila si¢ w takiej peini mistyczna wspolzaleznos¢ Boga i cztowieka™”. W innym
miejscu czytamy, ze 6w intymny ton miedzy cztowiekiem a Bogiem ,,mogl by¢ zreali-
zowany jedynie w atmosferze emocjonalnego zblizenia, synowskiej ufnosci czlowieka
wyznajacego Stwodrcy najglebsze doznania: zalu i skruchy, uwielbienia i czci, pelnego
oddania i podziwu™®. Papiez, cytujac poczatek Rozmowy wieczornej, wskazywalt,
ze jezyk poetycki moze by¢ takze jezykiem modlitwy. ,,Poezja moze niekiedy - na

4 A.Mickiewicz, Rozmowa wieczorna, [w:] A. Mickiewicz, Dzieta wszystkie, t. 1, cz. III: Wiersze
1829-1855, oprac. C. Zgorzelski, Warszawa 1993, s. 327-328.

46 Jan Pawel II, Eucharystia: sakrament bliskosci Boga. Audiencja generalna, Watykan,
13 czerwca 1979, p. 3, [w:] NP, II, 1, s. 719. Por. wersja wloskojezyczna: Jan Pawel II, Udienza ge-
nerale. LEucaristia: Sacramento della vicinanza di Dio, Watykan, 13 czerwca 1979, [w:] IGPII, II,
p- 3, S. 1535-1536.

4 C. Zgorzelski, Wstep, [w:] A. Mickiewicz, Wybér poezyj, t. 2, oprac. C. Zgorzelski, Wroclaw
1986, s. LIII.

4 Ibidem.
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wzor poezji biblijnej psalméw i kantykéw — pomoéc czlowiekowi wyrazi¢ to, czego
doswiadcza na modlitwie, moze podpowiada¢ stowa, ktérymi bedzie mogt wyrazi¢
to, co niewyrazalne™.

Kolejnym odwotaniem Ojca Swietego do Mickiewiczowskiej liryki okazuje sie
dystych Boze Narodzenie ze Zdan i uwag. 26 stycznia 1983 roku w bazylice $w. Pawla
za Murami Jan Pawel II méwit:

»Przyjmijcie to Stowo, nie jako stowo ludzkie, ale - jak jest naprawde jako Stowo
Boga, ktory dziata w was wierzacych”. Tak zdajesz sie mowic¢ do nas Ty, Matko
[...]. Jest to Stowo Bozego Narodzenia, ktére tak gltebokim echem odezwalo
sie w duszach polskich [...]. Napisal Mickiewicz: ,Wierzysz, ze Bog si¢ zrodzit
w betlejemskim zlobie, lecz biada ci, jezeli nie zrodzit si¢ w tobie™.

Mickiewiczowskie stowa podkreslaja tu wage dzialajacego i przemieniajacego
Stowa Bozego Narodzenia w wierzacym czlowieku. Niepozbawiona glebi prostota epi-
gramatu Mickiewicza (nie wdajgc si¢ juz w powigzania tego dwuwersu z tworczosciag
Aniola Slazaka) pozwala tez stuchajacym lepiej przyswoi¢ sobie gloszone przez Jana
Pawla II tresci - w tym wypadku prawde o Wcieleniu Syna Bozego. Ojciec Swiety
zatem odwoluje si¢ po raz kolejny do takich dziet literackich, ktore w swej formie
artystycznej przekazuja tresci teologiczne.

Po raz ostatni do liryki Mickiewicza Jan Pawel II nawigzal w 1999 roku w Liscie
do artystow, wplatajac wen stowa z Ody do mtodosci:

»Wyijdzie z zametu $wiat ducha...”. Ze stoéw, ktére Adam Mickiewicz napisal
w czasach bardzo trudnych i bolesnych dla swojej ojczyzny, pragne zaczerpnaé
zyczenie dla was: niech wasza sztuka przyczynia si¢ do upowszechnienia praw-
dziwego piekna, ktére bedzie niejako echem obecnosci Ducha Bozego i dzigki
temu przeksztalci materie, otwierajac umysty na rzeczywisto$¢ wieczna®.

Ow fragment papieskiego Listu celnie skomentowata Anastazja Seul, zauwazajac,
izw zyczeniach tych mozna odnalez¢ daleka reminiscencje poczatkowych wersetow
Ksiegi Rodzaju: ziemia, a wigc juz stworzona materia, byla beztadem i pustkowiem.
Nad chaosem ziemii wod unosil sie Duch Bozy, a Jego obecnoé¢ oraz Boskie ,,niechaj
sie stanie” dokonaly dziela stworzenia i z chaosu wyprowadzily piegkno harmonii
calego $wiata. Ten Boski porzadek to zapowiedz prymatu ducha nad materia, tak
bliskiego nauczaniu Jana Pawta I1°2,

49 Zob. A. Seul, op. cit., s. 53.

5 Jan Pawel II, Udienza generale. Preghiera alla Madonna di Jasna Goéra, Wlochy, Rzym, Ba-
zylika §w. Pawla za Murami, 26 stycznia 1983, [w:] IGPIL, V1, 1, s. 250. Por. Jan Pawel II, Modlitwa
do Madonny z Jasnej Gory, Bazylika $w. Pawla za Murami, 25 stycznia [sic/] 1983, [w:] NP, VI, 1,
s. 113.

5t Jan Pawel I1, List do artystow, Watykan, 4 kwietnia 1999, [w:] DZ, III, Listy, s. 501.

52 Zob. A. Seul, op. cit., s. 147.
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Trudno jednakze snu¢ tutaj dalsze dywagacje, gdyz problem piekna jako wartosci
artystycznej w mysli Jana Pawla II wymaga odrebnych rozwazan, w ktérych naleza-
toby przede wszystkim przywotac tak bliska Wojtyle posta¢ Cypriana Norwidai jego
dzieto Promethidion.

Pewna oszczedno$¢ w moich probach komentarzy dotyczacych papieskich od-
wolan do tworczosci Mickiewicza powodowana jest takze faktem, iz wypowiedzi
Jana Pawla II bywaja w pelni eksplicytne, klarowne same w sobie i nie wymagaja
specjalnych objasnien.

Zblizajac sie do podsumowan refleksji na marginesie papieskich odwotan
do dziel Adama Mickiewicza, trzeba podkresli¢, iz wyekscerpowanie fragmentéw
utwordw poety z bogatej liczby przeméwien i homilii Jana Pawla II jest przedsie-
wzigciem nieco sztucznym i laboratoryjnym. Pomija bowiem z zaloZenia nawigzania
do innych romantykéw, a takze pozostalych twdrcow literatury polskiej, tak licznie
obecnych w spusciznie papieskiej.

Juz jednak na podstawie cytatow z samego Mickiewicza zaobserwowa¢ mozemy,
iz literatura dla Jana Pawta IT ma charakter stuzebny wzgledem tre$ci duchowych
i teologicznych - a takze wobec dialogu z judaizmem. Papiez bowiem, cytujac Sktad
Zasad, mowi: ,,Jestescie naszymi bra¢mi umitowanymi, i w pewien sposéb mozna by
powiedzie¢ naszymi starszymi bra¢mi™. Przywolywane utwory literackie miaty cel
przede wszystkim duszpasterski. To prowadzi oczywiscie do zlozonych refleksji na
temat obecnosci sacrum w literaturze i pojmowania literatury jako locus theologicus.
Jak pisala Anastazja Seul w pracy Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II:
»Jan Pawet II zorientowany we wspotczesnych trendach kulturowych, promowat te
kulture — takze literackg — ktora stoi na strazy sacrum, prawdy, dobra i pigkna™*.

Jakze znamienne sa stowa z biografii papieskiej piora Bernarda Lecomte’a o ducho-
wej walce, ktorg stoczyt Wojtyta nim powotanie kaptanskie zwyciezyto w nim osta-
tecznie nad pasjami aktorskimii literackimi. Nie bez powodu to wlasnie romantyczny
Mickiewicz uosabia tutaj caly $wiat literatury. Jak bowiem pisat Lecomte: ,,Skonczyt
sie zatem [w zyciu Karola Wojtyly - M.K.] czas rozdzierajacych wahan miedzy ka-
rierg aktorska a zyciem kontemplacyjnym, miedzy literaturg a kaptanstwem, miedzy
Mickiewiczem a $wigtym Janem od Krzyza. Wybor, jakiego dokonuje z koncem lata
1942, jest $wiadomy, uspokajajacy, ostateczny”™.

53 Jan Pawel I, Allocuzione nella sinagoga durante I’incontro con comunita ebraica della citta
di Roma, p. 4,Rzym, 13 kwietnia 1986, [w:] IGPIL IX, 1, s. 1027; ttum. za: G.F. Svidercoschi, Zmienit
oblicze swiata, thum. E. Data, Marki 2005, s. 113-114.

s4 Tbidem, s. 22.

55 B. Lecomte, op. cit., s. 100.
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ANEKS

Ponizszy wykaz cytowan papieskich wypowiedzi podaje za Anastazjg Seul. Wybieram
osiem dziet Adama Mickiewicza spo$rod przywotanych 20, a cytowanych 28 autorow
i 103 utwordw.

22 pazdziernika 1978, Watykan

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Prosze was! BadZcie ze mna! Na Jasnej Gorze i wszedzie! Nie przestawajcie by¢ z Papiezem,
ktory dzi$ prosi stowami poety: ,,Matko Boska, co Jasnej bronisz Czestochowy i w Ostrej
$wiecisz Bramie!” — i do was kieruje te stowa w takiej niezwyktej chwili*’.

24 pazdziernika 1978, Watykan

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Drodzy Rodacy! Nielatwo jest zrezygnowac z powrotu do ojczyny ,,do tych pél umajonych
kwieciem rozmaitem, pozlacanych pszenica, posrebrzanych zytem” jak pisal Mickiewicz, do
tych gor i dolin, i jezior, i rzek, do tych ludzi umitowanych, do tego Krélewskiego Miastal
Ale skoro taka jest wola Chrystusa, trzeba jg przyja¢. Wiec przyjmuje. Prosze was tylko, aby
to odejscie jeszcze bardziej nas polaczylo i zjednoczylo z tym, co stanowi tres¢ naszej wspol-
nej milosci®.

24 stycznia 1979, Watykan

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Ja pochodze z kraju i z narodu, ktdrego serce bije — jak réwniez serce ludéw sasiednich -
w wielkich sanktuariach maryjnych, nade wszystko w sanktuarium na Jasnej Gorze. Chcial-
bym jeszcze raz, jak w dniu inauguracji pontyfikatu, powtorzy¢ stowa najwiekszego poety
polskiego: ,,Panno $wigta, co Jasnej bronisz Czestochowyi w Ostrej §wiecisz Bramie [...]”. To
pozwala mi rozumie¢ lud, ludy, Kosciol, Kontynent, ktérego serce bije w sanktuarium Matki
Bozej w Gwadelupie™.

¢ A. Seul, op. cit., s. 229-305. We wszystkich cytowanych fragmentach zachowuj¢ ortografie
i interpunkgje, a takze zapis graficzny oryginatu. Wyttuszczonym drukiem podaje: date wyglosze-
nia (opublikowania) wypowiedzi papieza, imi¢ i nazwisko autora oraz tytut przywotanego utworu.
Tylko cytatu z 24 pazdziernika 1978 nie bylo w ksigzce A. Seul; podaje¢ go za polskim wydaniem
Nauczania papieskiego oraz za zrédlem watykanskim.

57 Jan Pawet II, Na rozpoczecie pontyfikatu, Watykan, 22 pazdziernika 1978, [w:] NP, L, s. 14.

58 Jan Pawel II, Zachowajcie wiernosé Chrystusowi, jego Krzyzowi, Kosciolowi, Watykan 24 paz-
dziernika 1978, [w:] NP, I, przygotowali do druku: E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1987,
s. 22-23. Na koncu listu jest datacja: Watykan, 23 pazdziernika 1978. W wydaniu wloskim przy
tytule wypowiedzi jest data 24 pazdziernika 1978, przy podpisie ,Giovani Paolo II” jest natomiast
data: 23 pazdziernika 1978. Tak zapisany zostal poczatkowy fragment wypowiedzi zawierajacej
cytat z Pana Tadeusza: ,,Cari connazionali, non ¢ facilerinunciare al ritorno in patria «a questi
campi ricchi di sariati fiori, inargentati di frumento e dorati di segala» come scrive Mickiewicz”
Jan Pawel II, Conservate la fedelta a Cristo alla sua Croce, alla Chiesa, Watykan 24 pazdziernika
1978, [w:] IGPIL I, s. 53.

59 Jan Pawel I1, Sladamipielgrzyméw do sanktuarium w Gwadelupie..., s. 50; zachowano zapis
ortograficzny oryginatu; sanktuarium, o ktérym mowa, znajduje si¢ w miejscowoéci w Guada-
lupe.
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4 czerwca 1979, Polska, Czestochowa

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

»Panno Swieta, co Jasnej bronisz Czestochowy...” Przychodza na myf$l te stowa poety, wiesz-
cza, ktéry w inwokacji Pana Tadeusza wyrazil to, co znajdowalo si¢ w jego sercu i znajduje
we wszystkich chyba polskich sercach. ,,...Co Jasnej bronisz Czestochowy...” — pisal Mickie-
wicz, przemawiajac jezykiem wiary, a zarazem jezykiem tradycji narodowej. Tradycja ta sie-
ga juz prawie szesciuset lat, czyli czasow krolowej Jadwigi, blogostawionej Pani Wawelskiej,
poczatkéw dynastii jagiellonskiej.

30 maja 1982, Wielka Brytania, Londyn

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Bo przeciez nie sposob, przyznajac wam niepodwazalne prawo do bycia u swoich zawigzkow
szczegllna czedcia Polski: rzagdem, armig, administracjg, strukturami wladzy na kraj i poza
krajem - nie sposdb, zwlaszcza z uptywem lat, nie natrafi¢ na te bolesng fizyczna ,nieobec-
no$¢”, w jaka musiata sie zamieni¢ wasza tak zywiolowa i tak wspaniala, historycznie nie-
usuwalna obecnos¢ Polski... poza Polska. Tu nie sposoéb raz jeszcze nie wspomnie¢ Wielkiej
Emigracjii tych wielkich, najwigkszych duchéw, ktérzy w poczuciu zywej obecnosci modlili
sie do nieobecnej: ,,Ojczyzno moja! Ty jeste$ jak zdrowie; ile Cie trzeba cenic, ten tylko sie
dowie, kto Cig stracil. Dzi$ picknos¢ Twa w catej ozdobie widze i opisuje, bo tesknie po To-
bie”. Jaka$ przedziwna tajemnica sumien i serc zaczela si¢ w ubiegtym stuleciu i powtarza
sie w stuleciu obecnym. Polska jest jednym z krajéw najboles$niej dos§wiadczonych na globie
ziemskim. Jedna z ojczyzn najglebiej przeoranych cierpieniem - i rownoczeénie jedna z naj-
bardziej mitowanych®.

26 sierpnia 1982, Wlochy, Castel Gandolfo

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Tutaj podejmuje wszystkie modlitwy i ofiary, z ktérymi wy, drodzy Rodacy, przybywacie
na Jasng Gore w dniu 26 sierpnia 1982 roku. Lacze sie z wami, waszymi Pasterzami, Epi-
skopatem Polski, w tej samej wierze, nadziei i milosci - i wprowadzam do skarbca Koséciola
Powszechnego Ofiare, ktérg wy tam skladacie wobec Tej, ,.ktéra Jasnej broni Czestochowy™
nowg ofiare dziejow. Rdwnoczesnie zas pragne, aby w tej Najswietszej Ofierze, ktora faczy
wszystkich synéw Bozych na calym okregu ziemi, dokonata si¢ owa przedziwna wymiana
darow, jaka Chrystus zapoczatkowal w dziejach ludzi i narodéw®.

18 sierpnia 1984, Wtlochy, Castel Gandolfo

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Tutaj, w tym domu papieskim sg szczegélne pamiatki tego dnia [15 sierpnia 1920 r. - A.S.].
W kaplicy centralnej znajduje si¢ bowiem wizerunek Matki Boskiej Czgstochowskiej, ktory
otrzymal papiez Pius XI od Episkopatu Polski. Otrzymat na pamiatke pobytu w Polsce, byl
bowiem nuncjuszem w odrodzonym od 1918 roku panstwie polskim i byl §wiadkiem roku
1920 [...]. Odchodzac z Polski zabral w sercu wspomnienie tego dnia i tego wydarzenia,
ktére w naszej tradycji ojczystej nosi nazwe ,,cudu nad Wislg” [...]. Méwi¢ o tym réwniez

¢ Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy swigtej..., s. 45.

¢ Jan Pawel I, La storica testimonianza dell’emigrazione pollaca..., s. 1964, p. 3. Zapis w wy-
daniu watykanskim nie zawiera podziatu na wersy. Por tez: Jan Pawel II, Spotkanie z Polakami...,
s. 842.

2 Jan Pawel II, Alla Messa per i 600 anni della Madonna di Jasna Gdra, Castel Gandolfo,
26 sierpnia 1982, [w:] IGPIL V, 3, s. 300. Por. Jan Pawel II, Homilia Jana Pawta II transmitowana
z kaplicy w kaplicy Castel Gandolfo do Polski, Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1981, [w:] NP, V, 2,s. 303.
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dlatego, azeby podkresli¢ nasze dzigkczynienie w tej wspdlnocie modlitwy, jaka tu stano-
wimy. I réwnocze$nie, zeby poglebi¢ nasze zawierzenie w stosunku do Tej, co ,,Jasnej broni
Czestochowy”. Pragne, drodzy Bracia i Siostry, powita¢ kazdego z was, oczywiscie bardzo
zwigzle, ale mysle, Ze rownoczes$nie nawet i to zwiezle powitanie ma swoja wymowe, i dac¢
kazdemu jaki$ skromny podarunek na pamiatke waszej pielgrzymki do Rzymu i odwiedzin
w Castel Gandolfo®.

14 wrze$nia 1984, Kanada, Toronto

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Dzisiaj, w uroczysto$¢ Podwyzszenia Krzyza Panskiego, a zarazem w wigilie Matki Bozej
Bolesnej, my$li nasze i serca tak jak stowo poety spiesza do Tej, co Jasnej broni Czegstocho-
wy i w Ostrej $wieci Bramie. Wobec Niej stajemy w duchu, wobec Niej powtarzamy te sto-
wa, ktorych nauczyliémy sie od wielkiego Prymasa Polski kardynala Stefana Wyszynskiego
w okresie Tysigclecia Chrztu, Krélowo Polski, jestem przy Tobie, pamietam, czuwam!®.

14 wrze$nia 1984, Kanada, Toronto

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Odwieczna milo$¢ Ojca [...] przyblizyla si¢ do kazdego z nas poprzez Maryje, Matke Chry-
stusa, ktora do konca trwala pod Krzyzem. I dlatego Ona moze wprowadzi¢ nas najpelniej
w boski i ludzki zarazem wymiar tajemnicy Odkupienia dokonanego przez Krzyz. Nikt bo-
wiem tak jak Maryja nie zostal wprowadzony w glebie tej tajemnicy przez Boga samego.
Dzisiaj w uroczysto$¢ Podwyzszenia Krzyza Panskiego, a zarazem w wigilie Matki Boskiej
Bolesnej, my$li nasze i serca tak jak stowo poety spieszg do Tej, co Jasnej broni Czestochowy
i w Ostrej $wieci Bramie. Wobec Niej stajemy w duchu, wobec Niej powtarzamy te stowa,
ktérych nauczylismy si¢ od wielkiego naszego Prymasa Polski kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w okresie Tysiaclecia Chrztu: Maryjo, Krélowo Polski, jestem przy tobie, pamietam,
czuwam!®.

27 stycznia 1985, Wenezuela, Caracas

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus! Bardzo serdecznie dziekuje organizatorom tego
spotkania. Dzigkuje pasterzowi Misji Polskiej za stowa wprowadzajace, pelne tresci, petne
miloéci, pelne wiary i pelne nadziei. Spiewaliscie na poczatku: ,Maryjo, Krélowo Polski,
jestem przy Tobie, pami¢tam, czuwam”. Jakze bardzo te stowa faczg nas w jednej postawie
wokot Tej, co Jasnej broni Czestochowy, a takze w Ostrej §wieci Bramie, wokot Maryi, Kro-
lowej Polski. Jakze bardzo te stowa, facza nas, tu zgromadzonych, z wszystkimi rodakami,
ktérzy zyja na polskiej ziemii daza do dobra, do wolnosci i samorzadnosci swojej Ojczyzny.
Jakze bardzo te stowa lacza nas z wszystkimi rodakami rozproszonymi po calym $wiecie,

% Jan Pawel II, Msza Swigta dla polskich pielgrzymdw. Matka Boska Czestochowska w kaplicy
papieskiej, Castel Gandolfo, 18 sierpnia 1984, [w:] NP, VII, 2, s. 102; zob. skrét tekstu w jezyku
wloskim: Jan Pawet II, Messa per un gruppo di polacchi, Castel Gandolfo, 18 sierpnia 1984, [w:]
IGPII, VII, 2, s. 216.

¢ Jan Pawet II, Przemdwienie do Polonii Kanadyjskiej..., s. 260.

¢ Jan Pawel II, Una speciale consegna alla comunita polacca nel Canada, Kanada, Toronto,
14 wrzeénia, 1984, p. 9, [w:] IGPII, VII, 2, s. 539-540 [w tekscie A. Mickiewicza pominiety cudzy-
stow; caly cytat jest na s. 540]; por. Jan Pawet 11, Przemowienie do Polonii Kanadyjskiej..., s. 260
[w tekscie A. Mickiewicza pominiety cudzystow].
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w tylu krajach i na wszystkich kontynentach. Wszyscy duchowo jeste$my zjednoczeni przy
Maryi Jasnogorskiej, a przez Nig przy Chrystusie, ktory jest Panem Dziejow®e.

22 listopada 1986, Nowa Zelandia, Aucland

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Pragne jeszcze pozdrowi¢ obecnych tutaj i mieszkajacych w Nowej Zelandii moich roda-
kow - synow i corki tej samej Ojczyzny, ktorej ja jestem takze synem. Niech wizerunek Pani
Jasnogorskiej, ktéry przywioztem w podarunku dla Kosciota w Nowej Zelandii, a szczegol-
nie w tym miescie i diecezji, bedzie dla was szczegélnym przypomnieniem o tej, ktéra Ja-
snej broni Czestochowy. Niech bedzie dla was Zrédlem natchnienia do dobra i wytrwania
wsrod doswiadczen. Blogostawie wasze osoby, wasze rodziny i wszystkie wspolnoty polonij-
ne w Nowej Zelandii®”.

19 wrzesnia 1987, USA, Detroit-Hamtramck

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Dziedzictwo to naznaczone jest w szczegdlny sposob obecno$cia Bogarodzicy Dziewicy, Bo-
giem slawionej Maryi. Tej co Jasnej broni Czestochowy i w Ostrej $wieci Bramie! Do Niej
to wolal Wieszcz: ,,przeno$ moja dusze uteskniong”. Wasza dusza utgskniona nie jest, bo
jestescie juz takze synami i cérkami tej ziemi i obywatelami tego kraju. Niech jednak Ma-
ryja przenosi wasze dusze ku temu, co dobre, co pickne, co wielkie, ku temu, dlaczego warto

s

Zycss.

4 lipca 1990, Watykan

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Dzi$ przypominamy chrzest Litwy. Obchodzilismy jego szes¢setlecie w roku 1986. [...] Nie
bylo wowczas dane Nastepcy $w. Piotra by¢ razem z Litwa w dniu, ktory réwnoczesnie przy-
pominal wiez zadzierzgnieta w roku 1386. Wiez z Kosciolem rzymskim. Wiez z tacinska
tradycja i kulturg. Byl to czas zamknietych granic. Czas rozdzielania tego, co zjednoczone.
[...] Lietuva... Litwa, ojczyzna... Po stuleciach nowej wymowy nabierajg stowa poety: ,,Pan-
no $wieta, co Jasnej bronisz Czestochowyi w Ostrej §wiecisz Bramie”. Zanim bedzie mi dane
ponowi¢ wobec Ostrobramskiej dzigkczynienie za te wszystkie stulecia, ponawiam je dzisiaj
wobec Jasnogorskiej. Za Litwe — Za Litwe — za nardd i kraj naznaczony krzyzem wielkich
prob i znakiem niezlomnej nadziei®.

4 wrzesnia 1993, Litwa, Wilno

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Macierzyniskiemu wstawiennictwu Matki Naj$wietszej zawierzam was samych, a wraz
z wami takze nadzieje na to, ze na Litwie i w krajach sgsiedzkich, poczynajac od tego,
w ktérym ja przyszedlem na $wiat i zostalem ochrzczony, odrodzi sie nieztomna wier-
nos¢ Ewangelii i zdecydowana wola przyjecia Chrystusa Boga-Czlowieka ukrzyzowanego,
i zmartwychwstatego z mitosci do czlowieka - jako ,,drogi, prawdy i zycia”. Drodzy bracia
i siostry, Prosze was, byscie wrdcili do swoich domoéw z sercem przepelnionym nadzieja na
zwyciestwo zycia nad $miercig, dobra nad ztem, $wiatla nad ciemno$cia, wolnosci nad nie-

¢ Jan Pawel IL, L'incontro con gli emigrati dalla Polonia e da altri paesi, s. 185. Por. Jan Pawel II,
Przemoéwienie na spotkaniu z Polakami..., s. 105.

7 Jan Pawel II, [Pozdrowienie po Mszy sw. - nietytutowana wypowiedZ zamieszczona w arty-
kule:] Kronika podroézy, Nowa Zelandia, Auckland, 22 listopada 1986, [w:] OR 8 (1987), 1, s. 23.

68 Jan Pawel 11, Alla comunita Polacca nel terreno Hamtramck a Detroit, USA, Detroit-Ham-
tramck, 19 wrzesnia 1987, p. 6, [w:] IGPIL X, 3, s. 653.

% Jan Pawel II, Udienza Generale..., 2, s. 48.



172 @ Monika Kulesza

wolag [...] ,Panno $wieta, co Jasnej bronisz Czestochowy i w Ostrej §wiecisz Bramie! Ty, co
grod zamkowy nowogrédzki ochraniasz z jego wiernym ludem, jak mnie dziecko do zdro-
wia powrdcitas cudem””.

5 wrze$nia 1993, Litwa, Wilno

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Wezoraj modlilismy si¢ wspodlnie w Ostrej Bramie. Tam przytoczylem werset Pana Tade-
usza, Mickiewiczowskie stowa do Bogarodzicy: ,,Panno Swieta, co Jasnej bronisz Czestocho-
wy/ I w Ostrej $wiecisz Bramie!”. Pragne na koncu tego spotkania powiedzie¢ wam, ze sg to
stowa prorocze. Poeci majg takze jakie$ szczegolne uczestnictwo w misji prorockiej. Te stowa
sa prorocze. One mowig o tym, co pozostanie bez wzgledu na wszystkie trudnosci, na jakie
mozemy napotkac i my, i nasi bracia Litwini. To pozostanie. I to si¢ nie da zwyciezy¢. Bo to
jest Ona, jedna i ta sama’.

15 wrzeénia 1993, Watykan

Adam Mickiewicz, Pan Tadeusz

Przy Matce Boskiej Ostrobramskiej przypominaja sie stowa Mickiewicza o Tej, ktora ,,Ja-
snej broni Czestochowy i w Ostrej $wieci Bramie”. Polecam tez Pani Jasnogorskiej i Pani
Ostrobramskiej przyszlos¢ tego, co nas faczylo w przeszloscia powinno taczy¢ w przyszlosci
z naszymi sgsiadami: Polske z Litwa. I dalej polecajmy te sprawe Mickiewiczowskim wezwa-
niem, naszej Pani Jasnogdrskiej i ich Pani Ostrobramskiej w Wilnie™.

16 maja 1979, Watykan

Adam Mickiewicz, Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego

Dokonaly sie w dziejach naszego narodu i panstwa owe bolesne zmiany, ktére wielu synéw
Ojczyzny zmusily do emigracji z wlasnego kraju. Byta to emigracja polityczna, ideowa, kul-
turalna. Wkrotce za nig emigracja zarobkowa [...]. Wspdlczesna fale emigracyjna zapoczat-
kowata ostatnia wojna [...]. Tak wigc réwniez w naszej epoce pisze si¢ jaki§ nowy rozdzial
mickiewiczowskich ksiag pielgrzymstwa polskiego. Nam za$ dzisiejsze spotkanie trzeba row-
niez wpisa¢ do tego rozdzialu. Pozostawmy Opatrznosci Bozej, aby uczynila to sama [...]7.

3 czerwca 1979, Polska, Gniezno

Adam Mickiewicz Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego

Kultura polska stale ptynie szerokim nurtem natchnien majacych swoje zrédlo w Ewangelii.
To przyczynia si¢ zarazem do gruntownie humanistycznego charakteru tej kultury - to czyni
ja tak gleboko, tak autentycznie ludzka, ,,...albowiem - jak pisze Mickiewicz w Ksiegach piel-
grzymstwa polskiego — cywilizacja, prawdziwie godna czlowieka, musi by¢ chrzescijanska””.

7o Jan Pawel I, Vilnius: La recita del Santo Rosario nel santuario dalla ,,Porta dell’Aurora”, Li-
twa, Wilno, 4 wrzeénia 1993, p. 21 3, [w:] IGPIL, X VI, 2, s. 620-621; zachowano zapis ortograficzny
i interpunkcje¢ edycji watykanskiej.

7+ Jan Pawet II, Alla comunita polacca nella chiesa dello Spirito Santo, s. 652.

72 Jan Pawel I, Pielgrzymka do Zywej swigtyni Ludu Bozego. Audiencja generalna po wizycie na
Litwie, Lotwiei w Estonii. Do Polakow uczestniczgcych w audiencji generalnej, Watykan, 15 wrze$nia
1993, [w:] OR 14 (1993), 12, . 5.

73 Jan Pawel II, Do pielgrzymow polskich, s. 496. Por. Jan Pawel I1, San Stanislao testimone della
Polonia cattolica..., s. 1142.

74 Jan Pawel I, Przemoéwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha, s. 41.
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8 pazdziernika 1981, Watykan

Adam Mickiewicz, Ksiggi narodu i pielgrzymstwa polskiego

W tym ogdlnoludzkim, ogélnochrzescijanskim znaczeniu pielgrzymowania, czy tez — zeby
uzy¢ mickiewiczowskiego stowa — ,,pielgrzymstwa’, jest jakie$ szczegdlne nasze, polskie piel-
grzymstwo i pielgrzymowanie, przybywanie z Ojczyzny do miejsca, ktore jest dla nas Swie-
te, tak jak jest $wiete to miejsce dla tylu innych ludzi, dla tylu innych chrzeécijan, dla tylu
katolikow z calego $wiata. Ten chrzescijaniski, religijny sens pielgrzymowania i pielgrzym-
stwa zwigzany jest ze Stolicg $w. Piotra, z dziedzictwem $wietych Apostotéw Piotra i Pawla
w Rzymie, ma dla nas tutaj, w tym domu swoje szczegolne miejsce: jest to dom zatrzymania
[...]. Przybywamy tutaj, azeby sie skupi¢, zeby sie odnowi¢, azeby poglebi¢ wartosci, ktérymi
od tysigca lat zyje polska rodzina narodowa’.

6 czerwca 1989, Dania, Kopenhaga

Adam Mickiewicz, Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego

[...] tutaj juz pare pokolen Polakéw przybywato jako emigranci, przede wszystkim za pracg —
w dawniejszych czasach, a potem az do ostatnich czaséw - takze z innych motywoéw. Takie
juz sg specjalne dzieje naszego narodu, ze wszyscy uczestniczymy w wielkim pielgrzymo-
waniu, wedle tego, co napisal Mickiewicz w Ksiggach Narodu i Pielgrzymstwa. I na koncu
macie tez takiego papieza, ktéry wcigz pielgrzymuje. Zycze wszystkim, azeby tutaj w Danii
dali dobre $wiadectwo naszemu narodowi i naszemu Ko$ciotowi. [...] Wiec trzeba, zeby ten
Kosciodl, ktéry jest powszechny, rost tutaj [...] przez wszystkich pielgrzymoéw, a takze i przez
nasze polskie ,ksiegi pielgrzymstwa XX wieku”, i Zeby rost takze przez Papieza-pielgrzyma.
Pragne zwroci¢ sie mysla do przesztosci i odda¢ hold pamieci tych emigrantéw, ktdrzy tutaj
pierwsi najdawniej przybyli i zakladali podwaliny tej wspdlnoty, zaréwno polonijnej, pol-
skiej, jak i koscielnej™.

5 lutego 1991, Watykan

Adam Mickiewicz, Ksiggi narodu i pielgrzymstwa polskiego

Ojczyzna potrzebuje dzi$, tak jak w wielu dramatycznych momentach, szczegélnej jednosci
i wspolpracy, poczucia odpowiedzialnosci i tworczego dialogu. Oto stowa Wieszcza: ,,Niech
kazdy sklada talent swoj Ojczyznie, jako dar w skarbone, tajemnie i nie moéwiac, wiele zfo-
zyl. Przyjdzie czas, ze si¢ skarbona napelni, a Pan Bég zapisuje, ile kazdy ztozy!”. Polska po-
trzebuje tez dzisiaj zrozumienia i skutecznej wspotpracy ze strony panstw bogatych”.

26 pazdziernika 1995, Watykan

Adam Mickiewicz, Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego

Dzialalnos¢ tej Fundacji [Fundacji Jana Pawla IT - A.S] sytuuje si¢ pomiedzy Polska a Po-
lonig calego $wiata. W tym wymiarze gléwne zreby programu jej dziatalnoéci odnajdujemy
poniekad juz w Ksiegach pielgrzymstwa polskiego Adama Mickiewicza oraz Anhellim Sto-
wackiego. Jest to program, ktory wyraza ,,pielgrzymowanie ku Ojczyznie”. Pisze Mickiewicz:
»Dusza Narodu Polskiego jest pielgrzymstwo polskie. A kazdy Polak w pielgrzymstwie nie
nazywa si¢ tutaczem, bo tutacz jest cztowiek bladzacy bez celu” (A. Mickiewicz, Ksiggi naro-
du i pielgrzymstwa polskiego). Pielgrzymstwo to co$ znacznie wiecej niz zwyczajna emigra-
cja. By¢ pielgrzymem, to znaczy mie¢ przed oczyma cel, czyli zasadniczy punkt odniesienia,

75 Jan Pawel II, Wasz dar oddaje Bogu, azeby stuzytludziom. Przeméwienie podczas poswigcenia
Domu Polskiego im. Jana Pawta II, Watykan, 8 pazdziernika 1981, [w:] OR 2 (1981), 10, 5. 14.

76 Jan Pawel I1, L'inontro nella..., s. 1552-1553.

77 Jan Pawel 11, Visita ufficiale di S. E. il presidente della Repubblica Polacca, Watykan, 5 lutego
1991, [w:] IGPIL, X111, 1, p. 5, S. 294.
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jakim jest Ojczyzna. Polonia zagraniczna ma - jesli tak mozna sie wyrazi¢ — dwa ,,skrzydta™
wschodnie i zachodnie. Wazne jest przesledzenie tych dwoch szlakow ,,pielgrzymstwa pol-
skiego”. Przy czym dotychczas zdecydowanie zbyt mato uwagi poswiecalo si¢ jego rozdziato-
wiwschodniemu, a wartoi trzeba bada¢i dokumentowac §lady obecnosci naszych Rodakéw
na przyktad w azjatyckiej i zakaukaskiej czesci Rosji’™.

13 kwietnia 1986, Wlochy, Rzym

Adam Mickiewicz, Sktad zasad

La religione ebraica non ci ¢ ,estrinseca”, ma in un certo qual modo, ¢ ,intrinsec” alla no-
stra religione. Abbiamo quindi verso di essa dei rapporti che non abbiamo con nessun’altra
religione. Siete i nostri fratelli prediletti e, in un certo modo, si potrebbe dire i nostri fratelli
maggiori. [...] agli Ebrei, come popolo, non puo essere imputata alcuna colpa atavica o col-

\

lettiva, per cio ,,che & stato fatto nella passione di Gesu””.

28 kwietnia 1999, Watykan

Adam Mickiewicz, Sktad zasad

I1 dialogo interreligioso che la Lettera Apostolica ,,Tertio Millenio Adveniente” incoraggia
come aspetto qualificante di questo anno particolarmente dedicato a Dio Padre, riguarda in-
nanzitutto gli ebrei, i ,nostri fratelli maggiori”, come li ho chiamati in occasione del memo-
rando incontro con la comunita ebraica della citta di Roma il 13 aprile 1986. Riflettendo sul
patrimonio spirituale che ci accomuna, il Concilio Vaticano II, specie nella Dichiarazione
Nostre Aetate ha dato un nuovo orientamento ai nostri rapporti con la religione ebraica®.

3 kwietnia 1987, Chile, Santiago de Chile

Adam Mickiewicz, Dziady

Obecno$¢ Polakéw w tym kraju podkresla piekna, wyjatkowa karta zapisana zyciem i dzia-
talno$cig naszego wielkiego rodaka, ktorego setna rocznice $mierci obchodzi¢ bedziemy za
dwa lata: Ignacy Domeyko (1802-1889). Ten polski emigrant, przyjaciel Mickiewicza (ktory
go upamietnil w trzeciej czesci Dziadéw jako Zegote), byt cztowiekiem o wielkiej formacji
intelektualnej i religijnej. Po ukonczeniu studiéw w Paryzu przybyl do Chile w roku 1838.
Chile bylo juz wéwczas krajem niepodlegtym. Stworzyl tu naukowe podstawy eksploatacji
bogactw naturalnych oraz zajmowal sie organizacja nauki i nauczania. Przez dlugie lata byt
profesorem, a nastepnie rektorem uniwersytetu w Santiago. Dokonat szeregu waznych od-

78 Jan Pawet II, Ai membri della fondazione ,Giovanni Paolo II”, s. 948.

79 ,Religia hebrajska nie jest dla nas «zewnetrzna», ale w pewien sposob jest «istotna» dla
naszej religii. Mamy bowiem z nig takie zwiazki, jakich nie mamy z zadng inna religia. Jestescie
naszymibra¢mi umitowanymi,i w pewien sposéb mozna by powiedzie¢ [podkr. moje -
A.S.], naszymi starszymi braémi[...]. Zydom, jako narodowi, nie moze by¢é przypisana zadna wina
dziedziczna czy zbiorowa, za to, «czego dokonalo si¢ w mece Jezusa Chrystusa»”. Jan Pawel II,
Allocuzione nella sinaogoga durante..., s. 1027; thum. za: G.F. Svidercoschi, Zmienit oblicze $wiata,
ttum. E. Data, Marki 2005, s. 113-114.

8o Jan Pawel 11, Il dialogo con gli ebrei. Udienza generale, p. 1, Watykan, 28 kwietnia 1999,
[w:] IGPII, XXII, 1, s. 834. ,Dialog miedzyreligijny, do ktérego zacheca List Apostolski Tertio
Millenio Advenieniente w wymiarze okreslajacym obecny rok, jako szczegdlnie poswiecony Bogu
Ojcu, dialog ten odnosi sie przede wszystkim do Zydéw, «naszych starszych braci» jak zostali na-
zwani przy okazji pamigtnego spotkania ze wspdlnota zydowska Rzymu 13 kwietnia 1986 roku.
Odbiciem duchowego dorobku, ktdre nas taczy, jest Sobor Watykanski II, a zwlaszcza deklaracja
Nostra Aetate, ktora nadata nowy kierunek relacji chrzescijanstwa z religia zydowska”. Ttum.
Z. Stojanowski-Han.
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kry¢ geologicznych i geograficznych [...]. Uznany przez Chilijczykéw za jednego z najbar-
dziej zastuzonych dla rozwoju gospodarczego i kulturalnego kraju®.

28 stycznia 1996, Wlochy, Rzym

Adam Mickiewicz, Dziady

To On, Chrystus, wyraza siebie w tym pierwszym blogostawienstwie. A réwnocze$nie zwra-
ca sie do nas, azeby$my nasladowali go, azebysmy wcielali w Zycie ten sam porzadek wartos$ci.
Zeby$my zyli w tej samej co On perspektywie. Ubodzy duchem sg szczegélnym przedmio-
tem Bozego wybrania. W tym znaczeniu sw. Pawet pisze dzisiaj do Koryntian: ,,Bég wybrat
wlasnie to, co gltupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcédw, wybral to, co niemocne, aby
mocnych ponizy¢; i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedlug $wiata i wzgardzone, i to,
co nie jest, wyroznil Bog, by to co jest, unicestwic, tak by sie zadne stworzenie nie chelpito
przed obliczem Boga” (1 Kor 27-29). Pyta poeta Adam Mickiewicz: ,Czymze ja jestem przed
Twoim obliczem?” i odpowiada: ,,Prochem i niczem”. Ubdstwo w duchu oznacza w Ewan-
gelii jak gdyby szczegdlng przestrzen, jaka czlowiek otwiera dla dziatania Boga, aby ukazata
sie w pelni Jego zbawcza moc®.

3 czerwca, 1979, Polska, Warszawa

Adam Mickiewicz, Romantycznosé

Moi drodzy! Ostatnie brawo bylo przy sercu. Temu nie mozna si¢ tak bardzo dziwic. Przede
wszystkim, Ze jestescie mlodzi, a nastepnie, wszyscy nalezycie do tego spoleczenstwa, kto-
rego najwiekszy poeta napisal w swojej mlodosci: ,,Miej serce i patrzaj w serce”. I mysle, ze
Mickiewicz, chociaz pisal w duchu swojej epoki romantycznej, jednak nie byt daleki od bi-
blijnego znaczenia serca®.

4 kwietnia 1999, Watykan

Adam Mickiewicz, Oda do mtodosci

»Wyijdzie z zametu $wiat ducha...”. Ze stéw, ktére Adam Mickiewicz napisal w czasach bar-
dzo trudnych i bolesnych dla swojej ojczyzny, pragne zaczerpnaé zyczenie dla was: niech
wasza sztuka przyczynia si¢ do upowszechnienia prawdziwego piekna, ktére bedzie niejako
echem obecno$ci Ducha Bozego i dzigki temu przeksztalci materie, otwierajac umysly na
rzeczywisto$¢ wieczna®.

13 czerwca 1979, Watykan

Adam Mickiewicz, Rozmowa wieczorna

[Komunia §w. - A.S.] jest znakiem jednosci duchowej, w ktérej czlowiek otrzymuje Chry-
stusa, dane mu jest uczestnictwo w Jego Duchu, odnajduje w Nim szczegolnie zazylg relacje
z Ojcem, czuje szczegolny dostep do Niego. Pewien wielki poeta mowi:

»Z Toba gadam, co krélujesz w niebie,

A razem goscisz w domku mego ducha; ...

Z Toba ja gadam! Stéw nie mam dla Ciebie:

Mysl Twoja kazdej mysli mej wystucha;

Najdalej wladasz i stuzysz w poblizu,

Krol w niebiosach, w sercu mym na krzyzul...”.

8 Jan Pawel II, L’incontro con la comunita polacca in Chile..., s. 1029.

82 Jan Pawel 11, Przypatrzcie sig bracia powolaniu waszemu..., s. 40. W jezyku wloskim: Jan
Pawel I1, Parrocchia di San Cleto Papa..., s. 143.

8 TJan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem sw.
Anny, s. 28 [informacja podana w przypisie oznaczonym gwiazdka].

84 Jan Pawel II, List do artystéw, s. 501.
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Przystepujemy istotnie do Komunii eucharystycznej po odmdwieniu przedtem Ojcze nasz*®.

25 stycznia 1983, Watykan

Adam Mickiewicz, Boze Narodzenie [Dwuwers Aniola Slqzaka (Angelus Silesius)]
»Przyjmijcie to Stowo, nie jako stowo ludzkie, ale - jak jest naprawde jako Stowo Boga, ktory
dziala w was wierzacych”. Tak zdajesz si¢ mowic¢ do nas Ty, Matko [...]. Jest to Stowo Bozego
Narodzenia, ktore tak glebokim echem odezwato si¢ w duszach polskich. Stowo Bozego Na-
rodzenia, ktdre na przestrzeni calych stuleci rozbrzmiewato i nadal rozbrzmiewa w naszych
polskich koledach [...]. Napisal Mickiewicz: ,Wierzysz, ze Bog sie zrodzil w betlejemskim
zlobie, lecz biada ci, jezeli nie zrodzil si¢ w tobie”. Dzisiaj, gdy jeszcze czas Bozego Narodze-
nia trwa w naszej rodzimej tradycji pragne modli¢ si¢ do Ciebie Matko Jasnogorska spiewem
wszystkich koled ojczystych, ktorych jest tak wiele. To dzigki nim — pomimo tylu mrokéw
i trudnodci, jaki niesie z sobg zycie — odczuwamy w glebi naszej egzystencji $wiatto i odczu-
wany rados¢, ze Stowo stalo sie Cialem i zamieszkalo migdzy nami. Oby$my stamtad nie
przestali czerpaé duchowej mocy®S.

JOHN PAUL Il AS A ROMANTIC POET. NOTES ON A FRINGE
OF PAPAL RECOLLECTIONS OF ADAM MICKIEWICZ MASTERPIECES

Summary

The main purpose of this article was to analyse and select from the extensive matter of papal
statemenst, homilies, speeeches and letters references to the Works of Adam Mickiewicz.
On the basis of these references to the most famous Polish poet one can observe that for
John Paul II the literature is subordinate to the spirituals and theological content.

8 Jan PawelIl, Eucharystia: sakrament bliskosci Boga..., s. 719. Por. wersja wloskojezyczna: Jan
Pawel 11, Udienza generale. L’Eucaristia: Sacramento della vicinanza di Dio, s. 1535-1536.

8¢ Jan Pawel II, Udienza generale. Preghiera alla Madonna di Jasna Géra, s. 250. Por. Jan Pawel I1,
Modlitwa do Madonny z Jasnej Gory, s. 113.
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WIZYTA W IRLANDII.
MIEDZY PRAWDA HISTORYCZNA A FIKCJA LITERACKA

Jednym ze znaczacych symboli Irlandii, kraju styngcego z niemal nieustannie pa-
dajacego deszczu, jest tecza. W dziejach kultury bywa ona symbolem pojednania,
przebaczenia, ale réwniez tacznosci — miedzy Bogiem a ludzkoscia (jak za dni Noego)
czy miedzy narodami. Tak jak w XIX wieku Zygmunt Krasinski w Irydionie' nakreglit
tecze taczaca Grecje i Polske, tak ponad wiek pdzniej Jan Pawel II swoja wizytg na
Zielonej Wyspie przypieczetowal bliskos¢ Irlandii i Polski. Jakie sa motywy akcento-
wania szczegolnej wiezi dwoch krajow i dwdch narodéw — polskiego i irlandzkiego?
Przede wszystkim Irlandczycy w powszechnym mniemaniu uchodzg, podobnie jak
nadwislanski naréd, za nacje gleboko zwiazang z religia katolickg. Na spotkanie
z Papiezem odwiedzajacym kraj misyjny $wietego Patryka w 1979 roku przybyta
ponad potowa jej obywateli. Wowczas byto to okoto dwa i p6t miliona ludzi. Nie bez
podstaw Jacques Leclercq swego czasu pisal o tym narodzie jako o jedynym, praw-
dziwie chrzescijanskim spoleczenstwie w dziejach ludzkosci®. Po drugie - kraj ten -
nastawiony na rolnictwo, zielony i gérzysty, przypomina Polske. Papiez zwrécit na to
szczegbdlng uwage w przemowieniu w Limerick®. Po trzecie — walki o niepodlegtos¢.
To poréwnanie kontestowal jeszcze przed wizytg Jana Pawla IT w Irlandii Jacek Susut,

' Zob. Z.Krasinski, Irydion, [w:] idem, Wiersze. Poematy. Dramaty, wybrali postowiem opatrzyt
M. Bizan, Warszawa 1980, s. 349-548. Irydion znaczy ‘syn teczy’ od: Iris (gr.) — ‘tgcza’. Zbieznos¢
tytutu dzieta z nazwa kraju (irl. Eire, ang. Ireland) jest tutaj przypadkowa. Tecza po irlandzku to:
tuar ceatha lub bogha bdisti.

2 Zob. M. Bata, hasto: Leclercq Jacques, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, Lublin 2005,
s. 280-281. Por. J. Wozniakowski, Notatki Irlandzkie, ,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 39, s. 2.

3 Jan Pawelll, Homiliaw czasie Mszy $w. ,Zadania $wieckich w Zyciu spotecznym”, Limerick, 1
pazdziernika 1979 r., [w:] idem, Dziela zebrane, t. XI, Krakow 2008, s. 441. W calej pracy te publikacje
bedziemy oznaczaé skrétem DZ, po ktérym podajemy cyfre rzymska oznaczajaca nr tomu.
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zwracajac uwage na nieprzystawalnos¢ dwoch sytuacji dziejowych. Autor podkreslal
jednak kult Matki Bozej znamienny dla obu narodéw*. To juz czwarte ogniwo. Piate,
nie tak ewidentne w latach 70. ubieglego stulecia, jak obecnie (druga dekada XXI w.) -
Irlandia staje si¢ szczegdlnie bliska naszemu Narodowi ze wzgledu na emigracyjne
szlaki Polakéw. W samym syndromie emigracyjnosci mozna byloby wiec widzie¢
pewne podobienstwa — Polacy i Irlandczycy - po szdste — to narody rozproszone po
calym $wiecie, zyjace - jak pisal Susul - w diasporach, szukajace swojego miejsca
najczesciej ze wzgleddw ekonomicznych badz politycznych’.

Rozwinmy zatem kilka z podjetych wyzej watkéw. W Polsce podczas pierwszej
papieskiej pielgrzymki w zgromadzeniach z nig zwigzanych uczestniczylo jedynie
30% Polakéw. Wizyta w Irlandii trwala trzy dni i byta przy¢miona kolejng, wazna
z punktu widzenia politycznego, podrdza Jana Pawla II do USA. Papiez udatl si¢ tam
1 listopada 1979 roku bezposrednio z Dublina. Natomiast dla Polakéw ciekawsza,
w zwiazku z bliskoscig kulturowa naszego kraju i Irlandii, byla pierwsza czes¢ owej
pielgrzymki Biskupa Rzymu. Istotnymi wydaja si¢ cele, jakie stawial sobie Papiez,
wybierajgc sie do narodu, ktéry juz Adam Mickiewicz w Ksiggach narodu polskiego
i pielgrzymstwa polskiego zestawil z naszym: ,,Ot6z Ko$ciot chrzescijanski byt owym
Ojcem, a dzie¢mi starszymi byli Francuzii Anglicy,i Niemcy;a pienigdzem dobry byt
i stawa $wiatowa, a lichwiarz byt diabtem; a mtodszymi bra¢mi Polacyi Irlandczycy,
i Wegry, i inne narody wierzace™.

Przy okazji warto wspomniec, ze chrzescijanstwo do Irlandii dotarlo kilka wiekow
wczesniej niz do Polski. Papiez Celestyn wyslat tam w 431 roku biskupa misyjnego
Paladiusza. Jego nastepcg byt Swiety Patryk’, ktéry doprowadzit do ewangelizacji wiek-
szej cze$ci wyspy i wybudowania wielu ko$ciolow (m.in. w Armagh). Patryk, wedtug
legend, przywracal wzrok niewidomym i Zycie umarlym. Byl tez pogromca plagi wezy.
Popularnos$¢ kultury celtyckiej w naszym kraju i podobienstwa kulturowe spowo-
dowaly, ze dzi$ obchody dnia Swietego Patryka znane sa réwniez w Polsce, a jedna
z sze$ciu budowli koscielnych jego imienia na $wiecie znajduje si¢ w Warszawie na
Goctawiu - powstala w 1990 roku. Poczatek polskiej chrystianizacji takze wiaze si¢
z krajem odlegtej Pétnocy, jako ze pierwszy biskup Polski Jordan prawdopodobnie
byt mnichem pochodzacym z Irlandii®. Niektorzy probuja przypisa¢ irlandzkie po-

4 J. Susul, Inny poglad, ,,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 38, s. 2.

5 Zob. ibidem.

¢ A.Mickiewicz, Ksiggi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, [w:] idem, Dzieta poetyckie,
t. I, Warszawa 1982,s. 230.

7 Por. Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy sw. w Drogheda. ,,Pokdj i pojednanie”, Dublin,
29 wrzesnia 1979 r., DZ X1, s. 442-443.

8 T. Oszubski, Jak Irlandczyk Polske ochrzcit, ,Nowosci — Dziennik Torunski”, 14.10.2015, s. 1.
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chodzenie nawet Gallowi Anonimowi’. W tamtych czasach wyksztalceni irlandzcy
mnisi czesto za cel swojego zycia obierali misje ewangelizacyjna, ktora uchodzita za
ukoronowanie zycia chrzescijanskiego duchownego. O wielu Irlandczykach zwigza-
nych z Polska w czasach jej tworzenia si¢ jako panistwa szczegélowo pisze na tamach
»Iygodnika Powszechnego” ksiagdz Jan Kug". Karol Szajnocha natomiast w swojej
teorii o normanskim pochodzeniu gérnych warstw piastowskiej spotecznosci wspo-
mina réwniez o bohaterach irlandzkich". Totez i Papiez w koncowych stowach
swojej pierwszej homilii wygloszonej w Dublinie powiedzial: ,,Gdy w 1966 roku
obchodzili$my tysiaclecie chrztu Polski, wspominali$my z wdziecznoscig misjonarzy
irlandzkich, ktdérzy brali udziat w pierwszej ewangelizacji kraju rozciggajacego si¢ na
wschod i zachod od Wisty™2.

Jak juz wspomnialy$my, po trzydziestu szesciu latach od tej pielgrzymki temat
Zielonej Wyspy bywa bliski Polakom ze wzgledu na bardzo wysoki odsetek emi-
grantéw polskiego pochodzenia. Podczas wizyty Jana Pawla II mieszkalo tam zale-
dwie stu naszych obywateli. Tymczasem w 2007 roku Conor Lenihan, minister do
spraw integracji, sugerowal, ze w Irlandii moze przebywac okoto 200 000 Polakow".
StaliSmy si¢ mniejszo$cig irlandzka, a jezyk polski wyprzedza, pod wzgledem liczby
uzytkownikow, rodowity jezyk irlandzki'. Pielgrzymka Jana Pawla II zaowocowata
powstaniem w Irlandii w 1979 roku Towarzystwa Irlandzko-Polskiego (IPS Irisch
Polish Society), przed ktérym postawiono zadanie promowania wspoéipracy obu na-
rodéw w zakresie kultury.

Powracajac do tematu misji polskiego Papieza udajacego si¢ do Irlandii, nalezy
zaznaczy¢, ze bezposrednim przyczynkiem do wyboru miejsca trzeciej pielgrzym-
ki byta prosba biskupow tego kraju o uswietnienie obchodéw stulecia objawienia
Matki Boskiej w Knock'. Natomiast jednym z wazniejszych spotecznie dziatan
Ojca Swietego podczas pobytu bylo zaszczepienie ducha pojednania wéréd miesz-
kancéw wyspy. Papiez w swojej drugiej homilii, wygloszonej blisko sztucznej gra-
nicy kraju, wielokrotnie powtarzal, Ze nie moze by¢ sprawiedliwosci budowanej na

° G. Albinowski, Pochodzenie Galla Anonima - dyskusja w Internecie: http://www.goldenline.
pl/grupy/Zainteresowania/historia/pochodzenie-galla-anonima,307094/s/2 [dostep: 20.11.2015].
Por. J. Wozniakowski, op. cit., s. 1-2.

1 ].Kus, Polska a Irlandia, ,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 39, s. 2.

** Pisze o tym Gerard Labuda. Zob. idem, Polska a Skandynawia w IX-X wieku, [w:] Poczgtki
patistwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, red. K. Tymieniecki, t. I, Poznan 1962, s. 117.

> Jan Pawel I, Przemowienie do wiernych ,,Eucharystia w Zyciu Irlandii”, Dublin, 29 wrzes$nia
1979 1., DZ X1, s. 441.

3 W Internecie: http://www.washingtonpost.com/wp-dyn/content/article/2007/10/23/
AR2007102302162_pf.html [dostep: 7.11.2015].

4 W Internecie: http://irishpolishsociety.ie/pl/ips-cork-oddzial/ [dostep: 7.11.2015].

5 Jan Pawel II, Przeméwienie do wiernych ,,Eucharystia w zyciu Irlandii”, DZ X1, s. 441.
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krzywdzie i morderstwie. Nawolywal do pogodzenia si¢ zwasnionych Irlandczykow
i zamieszkujacych sze§¢ pétnocnych hrabstw Irish-British.

Moéwiac o pielgrzymce Papieza-podroznika, nie mozna zapomnie¢ o oprawie
tego wydarzenia. Zachowane artykuly w prasie opisuja bardzo drobiazgowo przebieg
wizyty. Na pokladzie samolotu typu Boening 747 im. §w. Patryka Papiez odbyt trzy-
godzinng podréz w asyscie osiemnastu osob. Od kanatu La Manche towarzyszyta mu
honorowa eskorta czterech mys$liwcéw. W Dublinie podczas powitania Ojca Swietego
rozbrzmiewaly wszystkie dzwony i syreny okretowe w stolecznym porcie. Ogromne
ognisko bylo poczatkiem sztafety ognia niesionej przez skautéw z lotniska az do
sanktuarium w Knock. Kwiaty, flagi, uroczyste - réwniez w jezyku polskim — napisy
przywitaly Papieza, ktdry podobnie jak podczas wczesniejszych dwdch pielgrzymek
rozpoczal wizyte od ucalowania ziemi kraju, do ktorego przybyl. Oczekiwali go
prezydent Republiki Irlandzkiej dr Patryk Hillary wraz z malzonka oraz wieloma
dygnitarzami $wieckimii koécielnymi. Po wystuchaniu dwéch hymnoéw oraz mazurka
A-dur Chopina glos zabrali prezydent, prymas, a nastepnie sam Jan Pawet II. Symboli
polskosci nie zabraklo takze podczas dalszej podrézy'.

Pierwsza homilia, ktérej wystuchalo okofo miliona wiernych w Phoenix Park, byla
poswigcona Eucharystii i znaczeniu sakramentéw w zyciu chrzescijanina, zwlasz-
cza sakramentu pokuty. Druga, wygloszona w miejscowoséci Drogheda', okazala
sie z punktu widzenia politycznego najistotniejsza. Papiez apelowal o zaprzestanie
bratobdjczych walk. Cytaty oraz przeslania z tego przemdéwienia wielokrotnie byly
potem powtarzane przez irlandzkich, ale tez i polskich dziennikarzy'®. Najczesciej
przytaczano zdanie: ,Btagam was na kolanach, porzuécie drogi przemocy i powrédécie
na drogi pokoju” oraz stowa Jezusa: ,,Kto mieczem wojuje, ten od miecza ginie (Mt
26,52)"". Aluzje do konfliktu irlandzkiego spotykamy we wszystkich przemowach
wygloszonych przez Papieza podczas jego listopadowej wizyty. W trzecim przemo-
wieniu Ojciec Swiety pragnat przekaza¢ mlodemu pokoleniu najwazniejsze nauki
Ko$ciota. Przypomnial w nim o wartosci, jaka jest wierno$¢ tradycji. Wspomnial
o probie, ktorej poddawani sg w dzisiejszych czasach mlodzi ludzie wystawieni na

16 Por. H. Szareyko, Jan Pawet II w Irlandii, ,Przewodnik Katolicki” 1979, nr 41, s. 7.

7 Ze wzgledow bezpieczenstwa Papiez z kolei nie dotart do stolicy prymasowskiej Irlandii - Ar-
magh mieszczacej sie juz na terenie sze$ciu hrabstw znajdujacych si¢ pod jurysdykeja brytyjska.

' Przez trzy dni nie ustawal apel o porzucenie przemocy oraz o poszanowanie praw kazdej
jednostki i wspolnoty” (S. Walkowiak, Swiatfa roku 1979, ,Przewodnik Katolicki” 1979, nr 51-52,
s. 14), ,wizyta ta przyczyni si¢ do zdwojenia wysitkéw na rzecz wprowadzenia pokoju w kraju oraz
pojednania wszystkich Irlandczykéw” (H. Szareyko, op. cit., oraz nota tamze w numerze 41, s. 7).
Zob. tez: A. Biernacki, Morzem krwi oddzielona od Wielkiej Brytanii. Korespondencja z Irlandii,
SWiez” 1979, nr 11-12, S. 5-17.

¥ Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. w Drogheda ,Pokéj i pojednanie”, DZ X1, s. 446
i445.
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pokusy tkwigce czgsto w nowoczesnych rozrywkach. Podzielil sie swoimi obawami
o zbytliberalny stosunek wspotczesnych do zycia. Uswiadamial, jak fatwo mozna ulec
zniewoleniu przez narkotyki, wandalizm, seks czy pozadanie dobr doczesnych, ego-
centryzm. W tym przemoéwieniu facznikiem z wczesniej gloszonymi treciami byto
napomknienie o dziesigcioletnich walkach wewnatrz kraju, ktére majg destrukcyjny
wplyw szczegoélnie na mlodziez**. W Sanktuarium Maryjnym w Knock, ktdre jeszcze
przed wizyta byto uwazane za gtéwny cel pielgrzymki Jana Pawta II?, Papiez zgodnie
ze swoja naczelna dewiza ,, Totus Tuus” zawierzal Maryi réwniez Irlandczykow, pro-

722 Te stowa

szac ich Jej stowami: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek moj syn Wam powie
padlyjuz w sanktuariach maryjnych w Gwadelupie i na Jasnej Gorze podczas dwdch
poprzednich pielgrzymek. Ojciec Swiety nawigzat do faktu, ze kazdy katolicki kraj
ma swoje sanktuarium maryjne oraz swoiste okreslenia Matki Bozej. Rowniez w tym
przemoéwieniu Jan Pawel IT zaakcentowal wage dzialania na rzecz pokoju i zwrocit
sie do Maryi: ,Powierzamy Ci szczegdlng rane naszego ludu”. Prosit Ja réwniez o to,
by uczyla rozréznia¢ mito$¢ do kraju i nienawis¢ do okupanta®. Czyz nie pobrzmie-
wa tu dalekie echo lektury wspomnianego juz Irydiona Zygmunta Krasinskiego?**
Przemoéwienie dotyczace zadan swieckich, ktére zostalo wygloszone w Limerick,
podkreslato konieczno$¢ obrony godnosci ludzkiej przed, jak to okreslil Papiez, to-
talitarna dominacjg panstwa. Przypominal wiernym, ze chrzescijaninem nie jest si¢
tylko w niedziele. Przestrzegal, ze zdobycie bogactw i uciech dla ciata czesto wigze
sie ze szkoda dla duszy. Podkreslit znaczenie rodziny i sakramentalnego matzenstwa.
W tym przeméwieniu ponownie padlo ostrzezenie przed wyborem drogi prowadzacej
do wyniesienia rewolucji ponad Boga®.

Jan Pawel IT mial §wiadomo$¢ kryzysu duchowego, jaki zaczynat ogarnia¢ naréd
irlandzki:

Kraj wasz wydaje sie w pewnym sensie na nowo przezywac kuszenie Chrystu-
sa: naklania sie Irlandig, aby przeniosta ,,krdlestwa $wiata”, ich przepych nad
Krolestwo Boze (por. Mt 4,8). Szatan, kusiciel, przeciwnik Chrystusa uzyje
calej swej mocy i wszystkich pokus, zeby skierowa¢ Irlandi¢ na drogi $wiata.
Jakiez by odnidst zwyciestwo, jakiz cios zadatby Ciatu Chrystusa w $wiecie,

2 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy ,, Chrystus wzywa do prawdy”, Galway, 30 wrze-
$nia 1979 r., DZ X1, s. 448-451.

* Por. Ks. B. Czesz, Irlandia w obliczu wizyty Ojca Swigtego, ,Przewodnik Katolicki” 1979,
nr 39, s. 1-2.

22 Jan Pawel II, Przemdéwienie w Sanktuarium Maryjnym ,Z Maryjg do Chrystusa”, DZ X1,
S. 456.

3 Ibidem, s. 455.

24 Argumentem Kornelii za zbawieniem tytutowego bohatera byto to, ze ,,on kochat Grecje”,
racja Masynissy — Szatana, ze ,,on nienawidzit Romy” (Z. Krasinski, Irydion, Dokoriczenie, s. 526).

> Jbidem, s. 458.
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gdyby odwidd! Irlandczykow od Chrystusa. Nadszedt dla Irlandii czas proby.
Obecne pokolenie jest raz jeszcze pokoleniem decydujacym?.

Troska Jana Pawta IT o zachowanie przez nardd irlandzki wiary, wyrazona najdo-
bitniej w przemdéwieniu z Limerick, nie spotkata si¢ - jak pokazata przyszlos¢ - ze
zrozumieniem. Irlandczycy ulegli fali laicyzacji i sekularyzacji - wplywom ida-
cym z Zachodu - z Wielkiej Brytanii, z kontynentu europejskiego, ze Stanoéw
Zjednoczonych?. Niewiernos¢ ewangelii, ktérej obawiatl sie i przed ktéra ostrzegat
Papiez, dotkneta nie tylko Irlandie, ale i inne kraje; nie tylko ludzi §wieckich, lecz
réowniez duchownych. Najblizsze lata pokazaly, ze katolicy irlandzcy okazywali co-
raz wiekszy dystans rowniez wobec Kosciola i wobec Namiestnika Chrystusowego.
Doskonale obrazuje to Malgorzata Goraj-Bryll w napisanym przez siebie i meza,
Ernesta Brylla — ambasadora Rzeczypospolitej na Zielonej Wyspie w latach 1991-1995,
reportazu. Wspomina tam swojg rozmowe z ksiedzem irlandzkim:

Kawa, herbata, male ciasteczka.

- To pani jest z Polski, prawda? Bytem juz raz w Polsce, w dziewig¢dziesigtym
pierwszym. Pieknie, ta pielgrzymka papiezai spotkania z mlodymina Wester-
platte bardzo mi si¢ podobaty.

Jak kazdy ksigdz, ktéry tu z nami rozmawia, napomyka o papiezu Polaku. Ten
akurat nie robi przytykéw i nie cedzi ztosliwej krytyki, ale sa w Irlandiii tacy
ksieza, ktérzy nie szczedza papiezowi przykrych stow. Nieprzychylnych Janowi
Pawtlowi IT ksigzek tez calkiem sporo na pétkach irlandzkich ksiegarni.

- Ja tez znéw jade do Polski, do Czes... Tczes... Cies... Czegstochowy - tamie
sobie jezyk moj jezuita, ale w konicu wymawia nazwe miasta w miare prawi-
dtowo.

Pytam, czy moge zrobi¢ w Belvedere College kilka zdje¢. Nie ma zadnego pro-
blemu. Ojciec dyrektor pozwala i prowadzi mnie znéw do ozdobnych pokoi.
Potem zaprasza, zeby tu wrdci¢*.

*¢ Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. ,Zadania swieckich w Zyciu spotecznym”, DZ X1,
S. 458.

7 W 1979 roku podjeto kroki zezwalajace na import i sprzedaz srodkéw antykoncepcyjnych
z pewnymi ograniczeniami. We wczesnych latach osiemdziesigtych rozpoczela si¢ kampania
w sprawie zniesienia konstytucyjnego zakazu rozwodéw. Aborcja byla nielegalna, ale corocznie
w celach aborcyjnych udawalo si¢ do Anglii tysigce irlandzkich dziewczat. Uwage zwracata takze
liczba rozbitych malzenstw, wiele par zylo ze soba w wolnym zwigzku. Homoseksualisci, ktorzy
kiedy$ robili wszystko, by nie §ciaga¢ na siebie uwagi opinii publicznej, stworzyli teraz grupe
nacisku zabiegajacg o zagwarantowanie im praw. Dawne obyczaje jednak nie upadly. Wigkszos¢
ludzi nadal chodzita w niedziele do ko$ciota. Sile poparcia dla katolicyzmu pokazato wspaniate
powitanie zgotowane papiezowi, Janowi Pawlowi II, gdy odwiedzil Irlandie w 1979 roku. Mimo
to irlandzki system warto$ci zostal naruszony. Czes$¢ spoleczenstwa pozostala tradycyjnie kato-
licka, cze$¢ ulegla wptywom plyngcym z Wielkiej Brytanii, Ameryki i z kontynentu”. Historia
Irlandii, red. TW. Moody i F.X. Martin, thum. M. Goraj-Bryll, E. Bryll, Poznan 1998 (oparte na

wyd. z 1994), s. 351.
28 E. Bryll, M. Goraj-Bryll, Irlandia. Celtycki splot, Poznan 2010, s. 65-66.
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Zastanawia w tym fragmencie aluzja do znacznej iloéci ksigzek irlandzkich
podwazajacych autorytet Jana Pawla II. Kontestowanie nauki papieskiej jest zreszta
zjawiskiem znamiennym dla mentalnosci innych narodéw, na przyktad amerykan-
skiego. Stanistaw Baranczak wigc w ironicznym wierszu-sprawozdaniu z rozmowy
Amerykanéw z emigrantem polskim w kontekscie mato istotnych, przeprowadzanych
na ogrodowym przyjeciu small talks zawarl takg wypowiedz:

[...] »Czes¢, jestem Sam. Méwi mi Billy,

ze Pan z Polski — znam Polske, widzialem dwa filmy
z Papiezem - ten wasz Papiez nic nie wie o $wiecie,
straszny konserwatysta — 7 [...]%.

Irlandia, ktorg Jan Pawel II, jak niegdy$ Adam Mickiewicz, przyréwnat do Polski,
znaczgco odeszta od swoich chrzescijanskich korzeni. Zmiany zaczely si¢ jeszcze przed
wizytg apostolska Biskupa Rzymu i w pewnej mierze byly reakcjg na skorumpowany
przez panstwo Koéciol. Mozna nawet mowi¢ o pewnych restrykcjach i naduzyciach
wobec bezbronnych przez uzaleznione od panstwa zakony. Pojawiaty si¢ one w Irlandii
zwlaszcza w latach 60. ubiegtego wieku. W przejaskrawiony sposdb obrazuje to film
irlandzko-brytyjski z 2002 roku - Siostry Magdalenki (The Magdalene Sisters, 2003,
rezyseria i scenariusz Peter Mullan), calg jednak wing obarczajac jedynie Kos$ciot.
Na podstawie zwierzen Philomeny Lee, kobiety, ktorej dziecko sprzedano do Stanow
Zjednoczonych, powstala tez ksigzka Martina Sixsmitha The Lost Child of Philomena
Lee (a nastepnie film Tajemnica Filomeny - tytul oryginatu Philomena, 2013 rok,
rezyseria Stephen Frears)*.

Cho¢ powodowane nieraz zupetnie réznymi czynnikami trendy sekularyzacji
zaczely sie na Zielonej Wyspie pojawia¢ w latach 70. ubieglego stulecia, na spotkanie

20 S. Baranczak, Garden party, [w:] idem, Wybor wierszy i przektadow, Warszawa 1997, s. 256.

3 Innym przykladem moze by¢ irlandzki film z 2014 r. Kalwaria (Calvary, dramat obyczajowy
2014 1., rez. John Michael McDonagh). Samo ozywienie w dziedzinie filméw pokazujacych osoby
konsekrowane w negatywnym $wietle mozna uznac z jednej strony za reakcje na lata zaklaman
i niegodziwosci, z drugiej za$ — za signum temporis — narastajaca wciaz tendencje krytykii zohy-
dzania wizerunku Kosciolaw celu odciagniecia wiernych od wiaryi praktyk religijnych. W Irlandii
XX w. nie uzalezniono panstwa od Kosciola, ale Kosciét od panstwa, szczegélnie za wieloletnich
rzadéw Eamona de Valery. Wtedy jedynymi ochronkami w Irlandii byly ochronki zakonne. Pan-
stwo sterowalo umieszczaniem niezameznych matek w zakonach, zmuszaniem ich do fizycznej
pracy, oddawaniem wlasnych dzieci w cudze rece. Wysylajac malcéw do adopcji do Ameryki,
$ciggalo potem od zakondéw podatki, ale koztem ofiarnym media uczynily Koéciél jako winny
karygodnych wypaczen. Wedlug kontrowersyjnego publicysty i blogera, Gabriela Maciejewskiego,
Episkopat Irlandii do dzi$ nie umie w tej i wielu innych, zasadniczych sprawach wyrazi¢ swojego
zdania. Totez pozwala np. na ignorowanie lub wypaczanie nauki ptynacej z Ewangelii. Nie broni
tez dobrego imienia Ko$ciola wystawianego na czegsto falszywe oskarzenia, fatwe pomoéwienia
i generalizacje. Zob. idem, Irlandzki majdan, Warszawa 2014, rozdzialy: Jak Kosciét Katolicki kradt
dzieci mtodym Irlandkom, s. 60-67, Czy Irlandia jest krajem katolickim?, s. 68-76. Prawda, naszym
zdaniem, lezy gdzie$ posrodku.
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z Papiezem, jak pisaly$my, przyjechata potowa narodu, a chlopcom przychodzacym
w tym czasie na $wiat czesto na pamigtke nadawano imie Jean Paul. Majac na uwa-
dze literature pickna, chciatyby$my zwrdci¢ uwage miedzy innymi na jeden z pot-
nocnoirlandzkich bestselleréw. Otdz spotkanie z Papiezem uwiecznil stynny pisarz,
mieszkaniec Belfastu, tzw. British-Irish - Robert McLiam Wilson w powiesci Eureca
Street, znanej Polakom pod tytutem Ulica marzycieli. Wydarzenie z 1979 roku i jego
reperkusje w zyciu malo refleksyjnego metodysty o ksywie ,,Misiek” (wlasc. Chuckie
Lurgan) przedstawione sg tam w sposéb groteskowy. Bohater, majac bardzo niskie
poczucie wlasnej wartos$ci, zabiega o pozowanie do zdje¢ ze znanymi osobami, nawet
przez siebie nielubianymi, jak Ronald Reagan czy oddalonymi $wiatopogladowo, jak
zwierzchnik Kosciota Rzymskokatolickiego:

Problem polegal na tym, ze Misiek byl metodysta. Gdzie jak gdzie, ale w ulu-
bionym kraju Pana Boga porzadny ideowy protestant winien zywic szczegdlna
nienawi$¢, wyjatkowa odraze do diabolicznego herszta calej tej rzymskiej
hototy. Od dziecka Misiek gotéw byt krzycze¢ ,Rznaé papistow!” wraz ze
swoimi najzadziorniejszymi i najbardziej protestanckimi kolegami. Kiedy
wszakze postyszal, ze 6w cztowiek, nowy papiez Polak, zjawi si¢ na wyspie, byt
w kropce. Owszem, facet to ortodoks, katol, fenianczyk, logiczne przedtuzenie
wszystkiego, co katolickie na tym $wiecie, lecz nie sposéb byto zaprzeczy¢, iz
jest stawny.

Bezradny wobec blasku niewatpliwej popularnosci biskupa Rzymu, Misiek
w tajemnicy wykupil przejazd specjalnym autobusem na majacg sie odby¢
w Knock wielkg msze pod golym niebem. Zapisat si¢ jako Seamus McGuffin
w nadziei, ze nazwisko to nada katolicki pozor jego szerokiej ulsterskiej gebie
i szeroko rozstawionym, bezwzglednie protestanckim oczom.

Do Knock $ciagnety ttumy. Byt potworny upat i tysigce katolikow smazyty sie
w palacym stonicu. Misiek mial uczucie, ze jest ostatnim Zywym metodysta
na $wiecie.

Samo nabozenstwo bylo nudne i niezrozumiate. Misiek pocit si¢ nie znajac
rytualnych stéw, ktére thum wypowiadal bez namystu, jak by mial je we krwi.
Do tej chwili pozostawal w przekonaniu, ze katolickie msze odprawiane sg
po lacinie, i planowal mamrota¢ pod nosem byle co. Kiedy z przerazeniem
stwierdzil, iz obecnie liturgie odmawia sie po angielsku, a jego kretynski bet-
kot nie stanowi skutecznej przykrywki, wpadl w panike. Po chwili wszakze
uspokoil sie: otaczajacy go ludzie najwyrazniej uwazali go za osobe fizycznie
lub umystowo niedorozwinietg, przywieziong tu zamiast kosztowniejszej piel-
grzymki do Lourdes (aczkolwiek tam tatwiej chyba mozna liczy¢ na cudowne
uzdrowienie)?.

Jak wida¢, autor nawigzuje tu do wizyty Papieza w najwigkszym sanktuarium
maryjnym w Irlandii - w Knock. Aluzja do Lourdes nie jest przypadkowa. Ksiadz
Bogdan Czesz w ,,Przewodniku Katolickim”, relacjonujac w 1979 roku wydarzenia

3 R. McLiam Wilson, Ulica marzycieli, ttum. M. Grabska-Rynska, Katowice 2000, s. 35-36.
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z papieskiej wizyty, pisal: ,,Chorzy i inwalidzi, przebywajacy z pielgrzymka otrzymuja
zakwaterowanie w specjalnym hospicjum. Podobnie jak w Lourdes, takze w Knock
odbywaja sie procesje eucharystyczne z blogostawienstwem chorych oraz wieczorne
procesje ze Swiecami”*.

W pewnym sensie takie sanktuaria s kwintesencjg katolicyzmu - charakterystycz-
ny dla tego wyznania kult Maryi jest obcy protestantom, nader czesto zarzucajacym
katolikom balwochwalstwo. W zetknieciu dwoch odlamoéw chrzescijanistwa, szcze-
golnie widocznym w Irlandii, skadinad nazywanej ,Wyspa Swietych”, podkres$lenie
akurat tego miejsca jest wymowne. A jednocze$nie — biorac pod uwage rzeczywi-
sto$¢ pozaliteracka — znaczace byly spotkania ekumeniczne w Dublinie, $wiadczace
o0 tym, co zresztg podkreslat Jan Pawel IT w homilii Pokdj i pojednanie (wygtoszonej
w Droghedzie), ze wojna w Irlandii Pélnocnej nie ma charakteru religijnego. Ojciec
Swiety odczytywal i tu, na Zielonej Wyspie, ,,znaki czasu™

Podczas przygotowan do podrozy do Irlandii wyjatkowo cenne byto dla mnie
zaproszenie prymasa calej Irlandii, bym odwiedzit katedr¢ w Armagh. Szcze-
golnie wymownym byl réwniez fakt, iz zaproszenie prymasa zostalo podjete
i powtdrzone przez przedstawicieli Kosciota Irlandii* oraz zwierzchnikéw
i cztonkéw innych Kosécioléw, w tym wielu z Irlandii Pétnocne;. [...] Te zapro-
szenia wskazujg, ze II Sobér Watykanski wydaje owoce i ze spotykamy sie ze
wspolchrzescijanami z innych Ko$ciolow jako ludzie, ktoérzy wspolnie uznaja
Pana w Jezusie Chrystusie i ktorzy zblizaja si¢ do siebie, w Nim poszukujac
jednosci i wspdlnego $wiadectwa.

Ta prawdziwie braterska i ekumeniczna postawa przedstawicieli Kosciolow
jest rowniez §wiadectwem, ze tragiczne wydarzenia w PéInocnej Irlandii nie
wynikajg z przynaleznosci ich uczestnikéw do réznych Kosciotéw i wyznan,
nie jest to wbrew temu, co tak cze¢sto méwi si¢ opinii publicznej, wojna religijna,
walka miedzy katolikamii protestantami. Wrecz przeciwnie, katolicy i prote-
stanci, jako wyznawcy Chrystusa, ktdrych natchnieniem jest wiarai Ewangelia,
starajg si¢ wzajemnie zblizy¢ w jednosci i pokoju. Gdy wspomna najwieksze
przykazanie Chrystusa, przykazanie milosci, nie moga czynic inaczej*.

Papiez apelowal o pokoj, przebaczenie i pojednanie. Przed konicowa modlitwa
do Chrystusa, Maryi, Swietego Patryka i Swietego Oliwera Ojciec Swiety zwrécit
sie tam do protestantéw: ,,Niech zaden irlandzki protestant nie myséli, Ze papiez jest
nieprzyjacielem, niebezpieczenstwem, zagrozeniem. Pragne, aby protestanci widzieli
we mnie przyjacielai brata w Chrystusie”™. Slowa te, w nieco innej postaci przyblizyt

3 Ks. B. Czesz, op. cit., s. 2.

3 Koscidl Irlandii jest odrebny od Kosciota Rzymskokatolickiego. Do 1871 r. Irlandia byta
panstwem wyznaniowym, gdzie duzg role odgrywat Anglikanski Kosciot Irlandii (zob. Irish Chuch
Actz 1869 r.) — przyp. E.G.i D.K.

34 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. w Drogheda ,Pokdj i pojednanie”, DZ X1, s. 443.

3 Ibidem, s. 447.
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polskim czytelnikom w ,,Przewodniku Katolickim” ksigdz Henryk Szareyko, dodajac:
»Po powrocie do Dublina [...] w sgsiednim [do Patacu Prezydenckiego — dopisek E.G.
i D.K|] klasztorze dominikanskim przyjal kolejno: przedstawicieli innych wyznan,
trzytysigczng rzesze¢ dziennikarzy prasy, radia i telewizji z calego $wiata, a wresz-
cie biskupéw”*. Podobna informacja pojawita si¢ w ,,Tygodniku Powszechnym”.
Podawano w nim, Ze wieczorem w dniu przyjazdu Papiez mial spotkanie ,w klasz-
torze 0o. dominikanéw z biskupami, przedstawicielami innych wyznan oraz dzienni-
karzami prasy, radiai telewizji”*’. Nieuzasadnione byto wiec méwienie o irlandzkim
konflikcie protestantow i katolikow. Nazwy sg tu umowne i wigzg sie z uogélniong
przynaleznoscig wyznaniowa Brytyjczykow oraz Irlandczykow, gdyz byta to walka
przede wszystkim polityczna. Zreszta w powiesci Wilsona zostalo to zaznaczone
przydawka ,ideowy” - ,ideowy protestant”. Stosunek ,,ideowych protestantéw” do
»ideowych katolikow” i odwrotnie réznit si¢ zdecydowanie od relacji miedzy au-
tentycznymi wyznawcami Chrystusa — przedstawicielami dwoch chrzescijanskich
Kosciolow. Wlasnie o straszliwym konflikcie migdzy Irlandczykamia Brytyjczykami
z Belfastu jest ta powie$¢. Obrazuje zjawisko, jak konflikt natury politycznej przekia-
dat sie na zycie zwyklych mieszkancéw miasta-symbolu, jak rzutowal na ich osobiste
relacje i osobiste losy. Powies¢ konczy sie w czasie, gdy ogloszono zawieszenie broni.
W historii mialo to miejsce w 1994 roku®. Paralelnie autor przedstawia osobliwe
»pojednanie” dwojga 0sob — zagorzatego British-Irish (czyli, jak sie zwyklo mowic,
w wielkim uproszczeniu - ,,protestanta”) z fanatyczng Irlandka (czyli przystowiowa
»katoliczka”). Oczywidcie nie mialo to nic wspolnego z wyznawang wiara, praktycznie
nieobecng u tych bohateréw. Autor pokazal dwa $wiaty w miare obiektywnie. Nie
szczedzil ironii (i - roztadowujacego traume powodowang mrokiem historycznych
wydarzen - humoru) wobec dwdch stron konfliktu. W powyzszym fragmencie wida¢,
w jak niewybredny sposéb przeciwnicy Irlandczykow-katolikow przezywali Papieza,
w jaki sposob okredlali tych, ktérzy reprezentujg Kosciol Rzymskokatolicki. Autor
kilkakrotnie jeszcze w swojej powiesci umiescit wymiane inwektyw i przeklenstw
kierowanych pod adresem glowy Kosciota. Nie wypada tu nawet przytacza¢ owych
wulgaryzmoéw pod adresem ,katoli” i ,papistow”. W scenie po zamachu pojawia

3¢ Ks. H. Szareyko, op. cit.,s. 7 (caloé¢ s. 7-8). Roznica sprowadza sie wlaéciwie do liczby grama-
tycznej: zamiast ,zaden irlandzki protestant” (jak w Dzielach zebranych) jest tam sformulowanie:
sirlandzcy katolicy”. )

37 B.a., Program wizyty Ojca Sw. w Irlandii, ,,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 38, s. 2.

38 Pozniej dochodzito do ponownych atakéw i kolejnych ,,zawieszen broni” przez Tymczasowa
IRE Kontynuacje (Continuity IRA — CIRA, irl. IRA Leantinach) badz tez Prawdziwg (Real) IRA
(RIRA, irl. Fior-IRA) - np. w 1996, 1997, 1998 (tzw. porozumienie wielkopiatkowe w Belfascie)
i 2005 1., ale jeszcze np. w lutym 2010 r., przed budynkiem sadu w Newry wybuchl samochod
putapka, wypetniony ok. 300-350 kg fadunkéw wybuchowych. Do zamachu przyznata si¢ Real IRA.
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sie fagodniejsza ,,maksyma” - ,Dobry katol to martwy katol”*. Dystans autora do
owych przeklenstw i przezwisk ujawnit sie miedzy innymi w obnazaniu bezmyslno-
$ci antagonistow — protestant nic nierozumiejacy z religii katolickiej (podobnie, jak
nieswiadomy zasad wlasnego wyznania!) ani z funkcjonowania Kosciota Rzymskiego
nazywa Papieza ,,papista”. W samym odnotowaniu zjawiska pisarz jednak nie prze-
sadzil. W konflikcie, w ktérym po dwdch stronach barykady ginely tysigce osob*,
walka toczyla si¢ nie tylko na karabiny i bomby, ale réwniez na stowa. Uwiecznit to
irlandzki poeta Michael Longley:

Oto dwa obrazki z glowy mojego ojca -

Dotad przechowywalem je jak tajemnice:

Pierwszy — Dywizja Ulsterska nad Somma

Idaca do ataku z okrzykiem ,,Ch...*' z papiezem!”
,»Nie ustgpimy!”, $miertelnie ranny chlopiec
Wrzeszczacy ,Dajcie im za Shankhill!”

»Wicieklejsi niz Gurkowie” mowi ojciec

Peten podziwu i oszotomiony.

Drugi to szkocko-londyjski kapelan

Ktory przedstawit Szkotdw szykowna laseczka [...]*.

Wracajac do powiesci - chociaz Wilson (a na pewno narrator w jego powiesci) nie
stosowal inwektyw pod adresem Papieza, a jedynie przedstawil wrogie nastawienie
do Biskupa Rzymu ,,protestantéw”, to w poszczegdlnych obrazach mozna dostrzec
charakterystyczna w ogole dla jego poetyki ironie. Pisarz przede wszystkim hiperbo-
lizowat zjawisko euforii Ludu Bozego na widok przybylego do Knock Ojca Swietego,
sprowadzajac je do jakiejs zbiorowej histerii. Odslanial roznice miedzy falg uniesien
katolikow a poczuciem zagubienia u obecnego na spotkaniu siedemnastoletniego
metodysty:

Papiez byt targang wiatrem plamkg na wysokim ottarzu w oddali. Misiek
poczut rozczarowanie. W tlumie jednak krazyta pogloska, ze Ojciec Swiety

z pewnoscia, jak to ma w zwyczaju, podejdzie do wiernych. Totez na wszelki
wypadek Misiek tuz przed koncem mszy przepchnat sie na sam przod.

3 R. McLiam Wilson, op. cit., s. 258. W szerszym kontekscie nieraz niewybredne przezwiska
pojawiaja si¢ juz na s. 257, jak s. 63 (obawa, ze Max jest ,papistka”) i 224 (rozpoznanie, ze Jake
Jackson - gléwny bohater, a zarazem jeden z narratoréw - jest ,,katolem”).

4 W latach 70. XX w. zgineto okolo 1,5 tysiaca 0sob; po wizycie Ojca Swietego dalej gineli
ludzie - ogétem wojna domowa od lat 60. XX w. do 1998 r. pochtongta okoto 3800 0s6b, w wiek-
szosci cywilow.

# W wierszu jest pelne brzmienie tego wulgaryzmu - przyp. E.G.i D.K.

42 M. Longley, Rany, [w:] idem, Wiersze, ttum. P. Sommer, ,,Literatura na Swiecie” 1997, nr 10-
11 (315-316), s. 268 (caly wiersz s. 268-269). Przedruk w: M. Longley, Lodziarz z Lisbury Road,
wybral, opracowat i stowem opatrzyl P. Sommer, ttum. P. Sommer i B. Zadura, Legnica 1998, s. 20
(caty wiersz s. 20-21).
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Oplacilo sie, i to jeszcze jak! Papiez istotnie podszedt do barierek okalajacych
oftarz. Dotykatl wyciagnietych ku niemu rak i rozdzielal blogostawienstwa.
Ludzie szaleli z zachwytu. Misiek rzucit si¢ w las wzniesionych ramion, mak-
symalnie wychylil do przodu i udato mu sie¢ musna¢ konce palcéw papieza.
Ojciec Swiety przesunal sie dalej, lecz sgsiedzi Miska nadal zachlystywali sie
z podniecenia. Nigdy dotad nie widzial na ludzkich twarzach takiego uniesienia,
takiej radosci. Otarli sie o wielkg $wietos$¢, ktdrej tak bardzo takneli. Rozkosz
Miska byla bardziej namacalna. Jego dlon buzowata od nadmiaru krwi, robila
wrazenie specznialej, naelektryzowanej dotknieciem stawy, dotknigeciem wiel-
kiej swiatowej gwiazdy*.

Autor skreslit zabawng historie ze spreparowanym sztucznie portretem przed-
stawiajgcym bohatera z Papiezem, portretem wcigz przerabianym, doprowadzonym
w koncu do zupetnego absurdu:

Obdarty fotograf, ktdry przez caly czas pstrykal jak szalony, teraz rozdawat
swoje wizytowki. Mozna byto u niego kupi¢ zdjecie z papiezem. Misiek $miat
sie w duchu z tatwowiernoéci bliznich, mimo to sam takze zamoéwit dwie
odbitki.

Dwa tygodnie pdzniej otrzymal przesytke ze zdjeciami. Jedno okazalo si¢ do
kitu: niewyrazny las rak i rozmazana biala sutanna, drugie za to - bliskie ide-
atu. Platanina rak byla bledsza, mniej chaotyczna, a posrod cizby wyrdzniaty
sie dwie osoby: polski papiez po ojcowsku zwrocony do wiernych i tuz obok
Misiek, wyciggnietym ramieniem siegajacy nieomal papieskich palcow.

Dla Miséka byta to przelomowa chwila, i to co najmniej z kilku réznych przy-
czyn. Mial poczucie, Ze godnie zapisat si¢ w annatach swego rodu. Ponadto,
nadety radoscig i dumg z owego nadzwyczajnego spotkania, zdobyt sie na
spektakularny akt ekumenicznej tolerancji, jakim bylo oprawienie zdjecia
w ramki i powieszenie go na $cianie w zarliwie protestanckim domostwie
Lurganow*:.

Misiek stat si¢ ,workiem treningowym” dla swoich ,,fundamentalistycznie nasta-
wionych braci w wierze”, ,meczennikiem” nie z powodu konwersji na katolicyzm,
ale w imie poszanowania stawnego Papieza. Po drugie - o ile z poczatku znosit
cierpienia ze strony metodystoéw i innych protestantow, o tyle zjednywat sobie przy-
jaciol wérdd katolikow. Odkryl, ze u kazdego z nich wisi w domu niemal identyczna
fotografia z Papiezem przy barierce. Wtedy wiasnie postanowil portret przemalowac.
Autor w tragikomiczny sposob przedstawit koleje losu i Miska, i artysty-alkoholika.
Zakonczenie owej przygody bylo w tréjnaséb nieszczesliwe: 1) artysta, dostawszy
za kazdg przerdbke butelke whisky, z nadmiaru alkoholu we krwi skonczyt zycie;
2) miody Lurgan nie nawrdcit si¢ bynajmniej ani na ,katolicyzm”, ani na irlandz-

4 R. McLiam Wilson, op. cit., s. 36-37.
44 Tbidem, s. 37-38.
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kos¢ - w bojowych okrzykach ulsterskich protestantéw przeciwstawil si¢ Papiezowi;
3) ostatnia wersja portretu byta juz zupelnie niedorzeczna:
Papiezz Miskiem nadal staliw pokoju, wyciagajac ku sobie rece. Tyle ze Misiek
trzymal w swojej kieliszek, a papiez — butelke whisky.
Szes¢ tygodni pdzniej Stereo juz nie zyt. Dzieci méwily teraz o nim ,Mono”, co
bawito je do lez. Okoliczne matrony wystawaly parami na schodkach, kiwajac
z potepieniem gtowami. ,Wddka zniszczy kazdego” — powtarzaty dostatecznie
glosno, aby styszat je kazdy przechodzacy maz.
Misiek po cichu schowal fotografie. On byl innego zdania®.

Autor zaprezentowal owg kwestie nie tyle w celach satyrycznych (np. o$mieszenia
Papieza i wykpienia aury, jaka sie¢ wokot niego tworzy) czy w celach poznawczych (np.
dla pouczenia, jak niewiele dajg spotkania z Biskupem Rzymu, jak sa powierzchowne
i nic niewnoszace do rozwoju duchowego wiernych), ile artystycznych i ludycznych.
Ironia bowiem dosiega wszystkich bohaterow w réwnym stopniu. Tak samo zreszta,
jak i bezinteresowna sympatia narratora, ktory wiedzial, co przezywaja bohatero-
wie — utomnii niedoskonali, ale jednak cierpigcy, pragnacy, tesknigcy ludzie. A wiec
Misiek-metodysta dzieki portretowiz Janem Pawlem II zjednal sobie przyjaciét wsrod
katolikow. Sam jednak ani nie poglebil wiary chrzescijaniskiej, ani tez nie nawrocit
sie na wiare katolickg. Co wiecej — w chwili zagrozenia, chcac sie ratowad, jak juz
pisaty$my, wypart si¢ swoich sympatii do Papieza:

- Nie poddamy si¢ — wychrypial. - Nie ustapimy ani o cal. Nie bedzie tu nami
rzadzil papiez! Home Rule* jest $wieta! Ulszter bedzie walczyl!*®

Wlasénie Jan Pawel II przyjechatl - jako pierwszy — do zwasnionego kraju, by nies¢
oredzie pokoju, by apelowaé o pojednanie, by podkreslaé, ze przemoca niczego do-
brego osiggna¢ nie mozna, by pokazac, ze nie jest wrogiem ,,protestantéw”. Cho¢ ze
wzgledu na terroryzm nie dopuszczono go do siedziby biskupow katolickich w pét-
nocnoirlandzkim Armagh, tam, gdzie mogl przebywaé, nie dawat po sobie odczug,
ze jest $wiadom atmosfery wrogosci i nienawisci. Szukal w ludziach dobra, w to
dobro w nich drzemigce wierzyl. Dlatego tez wyciagnat reke do protestantéw, akcen-
tujgc jedno$¢ wszystkich chrzescijan. Nie od razu nastapit pokdj, ale modlitwa Ojca
Swietego, jego odwazna obecno$¢ w tym kraju, jego stowa upomnienia i nadziei po
pietnastu latach przyniosly owoc w postaci dekretu o zawieszeniu broni. Co$ zatem po
pielgrzymce Papieza w tej kwestii si¢ zmienilo - ludzie dobrej woli zaczeli z wigksza

4 Ibidem, s. 41.

4 Ibidem, s. 286. Wymowa ,,sz” zamiast ,,s” podkresla brak wyksztalcenia u Miska (Chuckie
Lurgana?). Symbol * w cytacie oznacza przypis z ksigzki ze s. 286: ,Ustawa o autonomii Irlandii,
nieobejmujaca szesciu poéinocnych hrabstw”.
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determinacjq i nadzieja szuka¢ drog pokojowego rozwigzania konfliktu, optymalnych
rozwigzan w sytuacji, ktéra po ludzku wydawala si¢ nie mie¢ konca®.

Jan Pawel IT podczas wizyty w kraju Celtow zwracal uwage réwniez na inne pro-
blemy. Wiedzial, ze zbyt zaostrzone normy obyczajowe, religijne, spoteczne i politycz-
ne, jakie panowaly w Irlandii w latach 60. ubieglego wieku, krepuja nardéd. Historia
pokazala, ze gwaltowna reakcja spoteczenstwai cheé zmiany bylty proporcjonalne do
krzywd, jakie Irlandczycy zaznawali ze strony niektérych przedstawicieli Kosciota
badz calych zgromadzen. Byly one tez skutkiem zaostrzonych regul wynikajacych
z finansowego uzaleznienia Ko$ciola od panstwa, a takze $lepego trzymania sie
pewnych tradycji. Wspominat o tym irlandzki poeta John McGahern, ktdry jednak
do konca nie wyparl sie swych korzeni:

Wzrastalem wychowany w Kosciele katolickim i jestem mu niezmiernie
wdzieczny za to, iz pozwolil mi poznac sens tajemnicy, sakramentéw oraz cere-
monii, ktore s3 mi bardzo bliskiei drogie. Méwi sig, ze koscioly sredniowieczne
byty Biblig ubogich, i z pewnoscig Kosciot katolicki byl moja pierwsza ksiega.
W mojej mtodosci katolicyzm byl jakby oficjalna religia panstwowa. Wszyscy
wyznawali katolicyzm. Teraz to wszystko runelo (podkreslenie nasze - E.G.
i D.K.). Wydaje si¢ to wrecz niewiarygodne, a wydarzyto si¢ zaledwie w ciagu
jednego ludzkiego Zycia. Irlandzki Ko$ciét byt bardzo purytanski. [...] Sadze,
ze Kosciol jako instytucja wyrzadzil w Irlandii wiele szkody. Dlatego tez od-
dzielam religie od polityki Ko$ciota*s.

Te same treéci, dotyczace ,,runiecia” poboznosci Irlandczykow, aczkolwiek w za-
ostrzonej formie, pojawialy si¢ u innych ,ludzi piéra”. Siedem lat po wizycie Jana
Pawla II w Limerick, gdzie Papiez prosil nardd, by nie ulegal procesom sekulary-
zacji i nie godzil sie na tatwe rozwody, na Zielonej Wyspie odbyto si¢ w tej sprawie
referendum. Swoje veto wobec apelu duchowienstwa zglosit dublinski literat Paul
Durcan. W wierszu manifestujagcym dystans wobec nauczania Kosciola Katolickiego
zatytulowanym Referendum Rozwodowe, Irlandia, rok 1986 wyrazil opinie, ze prosba
Episkopatu Irlandii skierowana do wiernych, by glosowaé przeciw rozwodom, to
»ideologia”.

4 Tendencje do rozwigzania konfliktu droga pokojowa zaobserwowa¢ mozna jeszcze przed
wizytg Jana Pawla II na wyspie. Zalozycielki Ulsterskiego Ruchu Pokoju — Mairead Corrigan
i Betty Williams dostajg za rok 1976 Pokojowg Nagrode Nobla. Rozmowy rzadéw brytyjskiego
i irlandzkiego oraz wszelkich partii z wylaczeniem Sinn Félin rozpoczely sie w 1991 1. W 1994 1.
IRA oglosito zawieszenie broni, za nig, kilka miesiecy pdzniej, organizacje protestanckie. Zob.
Irlandia, red. L. Gerard-Sharp i T. Perry, Warszawa 1997, s. 45. )

48 Méwi McGahern, wystuchal, spisal i przetozyl W. Falarski, ,,Literatura na Swiecie” 1997,
nr 10-11 (315-316), s. 99-100. O spadku poboznoéci w narodzie przyjmujacym Papieza w 1979 r.
pisat w ,,Tygodniku Powszechnym” Jacek Wozniakowski. Zob. idem, op. cit., s. 1-2.
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Powiadam wam, kaznodziejo i wy, krasomoéwcy Episkopatu,
Nie wnoscie mi ideologii do domu modlitwy.

Taka prosbe kierowat przeciez do narodu Papiez, pragnacy, by Irlandia stala na
strazy wartosci ewangelicznych i rodzinnych:

Do wszystkich méwie: szanujcie i ochraniajcie rodzing i Zycie rodzinne, bo
rodzina jest dla irlandzkiego laikatu pierwszoplanowym polem dzialania
chrze$cijanskiego, tym miejscem, gdzie najpelniej realizuje si¢ wasze ,kré-
lewskie kaptanstwo”. [...]

To prawda, ze nowe idee i aspiracje niektorych ludzi zagrazajq dzi$ trwalosci
i $wietosci malzenstwa. Rozwdd, niezaleznie od przyczyny, dla ktérej zostaje
wprowadzony, staje si¢ stopniowo coraz fatwiejszy do uzyskania, by na koniec
zosta¢ zaakceptowanym jako normalna czes$¢ zycia. Juz sama mozliwo$¢ uzy-
skania rozwodu w sferze prawa cywilnego czyni trwate i stabilne matzenstwo
trudniejszym dla kazdego. Oby Irlandia zawsze dawala wspotczesnemu swiatu
$wiadectwo swego tradycyjnego przywiazania do §wietoscii nierozerwalno$ci
wiezéw matzenskich. Oby Irlandczycy zawsze bronili matzenstwa poprzez
osobiste zaangazowanie oraz pozytywne dzialanie spoleczne i prawne®.

Utwor Durcana skonczyt sie rownie przewrotng, co owe wezwanie do rzekomych
»krasomoéwcow”, puenta wskazujacg na pozorne dobro. Podmiot liryczny zyczyt
dziewczynce przyjmujacej Komunie Swieta, by miata:

[...] tylu mezdw, ilu zechce glosi¢ jej chwale —
Bo po co s3 mezowie, jesli nie po to, by glosi¢ chwate zon?*°

Oprocz rozwodow, ktore rzeczywiscie w niektorych przypadkach sa nieuniknio-
ne, wprowadzono jeszcze wiele innych - obcych dawnej Irlandii — praw i obyczajow.
Najbardziej wymownym zdarzeniem, ilustrujacym, jak daleko ten kraj odszed} od
nauki ptyngcej z Ewangelii i nauki Jana Pawta II, bylo referendum przeprowadzone
22 maja 2015 roku o zmianie w konstytucji zapiséw o malzenstwie. Poparfo wniosek
o wprowadzeniu malzenstw jednoplciowych 62,07% glosujacych.

Reasumujac: przemowienia papieskie, a takze sprawozdania w polskiej prasie
katolickiej $wiadcza, ze 6w Pielgrzym Pokoju przybyl na Zielong Wyspe z misja
streszczajaca si¢ w dwoch haslach: 1) wierno$¢ katolickiej tradycji narodu irlandz-
kiego; 2) pokoj w Ulsterze (jak i calej Irlandii Potnocnej). Analizowana w niniejszym
studium literatura, dostepna w Polsce, odzwierciedla zjawisko wyraznego dystan-
sowania si¢ wobec Jana Pawla II i jego nauki. Wynika to albo z obranej konwencji
ironicznej i satyrycznej stosowanej przez autora w odniesieniu do calego $wiata

4 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. ,Zadania Swieckich w zyciu spolecznym”, DZ XI,
S. 459.

s° P. Durcan, Referendum Rozwodowe, Irlandia, rok 1986, [w:] idem, Wiersze, ttum. P. Sommer,
»Literatura na Swiecie” 1997, nr 10-11 (315-316), s. 10-11.
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przedstawionego (Wilson), albo z zacigcia polemicznego i kontestujacego (Durcan),
albo z maniery sprawozdawczeji retrospektywnej obecnej w poezji (Longley) lub wy-
wiadach (McGahern), a uwzgledniajacej dzieje narodu irlandzkiego i dzieje Kosciola
na Zielonej Wyspie.

Niewatpliwie istnieja tez liryki, wspomnienia, listy, opowiadania i inne formy,
w ktdérych wyrazana byla wdzigczno$¢ i szacunek wobec Pielgrzyma Pokoju zwie-
dzajagcego wyspe. Sg one, niestety, przez nas — przynajmniej na razie — niemozliwe
do zdobycia. Nalezaloby ich szukaé w bibliotekach i czytelniach parafialnych czy
zakonnych (tzw. literatura dewocyjna zamieszczana np. w chrzescijaniskim czasopi-
$miennictwie), w szufladach i biblioteczkach ukrytych przed $wiatem w prywatnych
irlandzkich domach.

Jednak dostepna dla nas literatura, a przede wszystkim pdzniejsza historia nie
wykazaty, jakoby troska Papieza o duchowe oblicze Irlandii spotkata si¢ z takim
zrozumieniem, jakiego by sobie zyczyl Chrystusowy Namiestnik. Ziarno postannic-
twa o dzialaniach pokojowych w Ulsterze wydalo po latach plon w postaci decyzji
o zawieszeniu broni. Trudniej sadzi¢, ze rOwniez wezwania kierowane do mlodziezy,
jaki calego narodu irlandzkiego, by nie odchodzili od Boga i tradycji Kosciota, padty
na zyzna glebe.

VISIT TO IRELAND.
BETWEEN HISTORICAL TRUTH AND LITERARY FICTION

Summary

Authors of the paper, discuss the proceedings and the significance of John Paul II pilgrimage
to Irenland in 1979 in the context of the transcription of papal speeches and press reports.
Texts analyzed indicate that the Pilgrim for Peace arrived at Emerald Isle with a mission
that could be summarized in two points: 1) faithfullness to catholic tradition of Irish
nation; 2) peace in Ulster (and the whole Northern Ireland). Literature analyzed in this
study, available in Poland, reflects the phenomenon of pronounced distance of Irish authors
towards John Paul I and his teachings. The conclusion emerges either from the ironic and
satirical convention adopted by the author towards the world presented (Robert McLiam
Wilson), polemic and defiant attitude (Paul Durcan), retrospective and reportive manner
present in poetry (Michael Longley) or interviews (John McGahern) that incorporates the
Irish national history and history of the Catholic Church on Emerald Isle.
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BIOGRAFICZNA KSIAZKA ALBUMOWA
JAN PAWEL Il. DOWODY SWIETOSCI JAKO TEKST KULTURY
POPULARYZUJACY POSTAC PAPIEZA

Ksiazki albumowe staja si¢ coraz bardziej popularnym nosnikiem informacji na temat
0s0b, zdarzen, przedsiewzie¢. Wszystko za sprawg rozwoju technologii, dzigki ktorej
dostep do sprzetu fotograficznego ma juz praktycznie kazdy. Janusz Musial w pracy
Fotografia jako przestrzen kulturowa. Obraz - media — autor pisze:

Aktualnie paradygmat wizualno$ci okresla nasz sposob myslenia o rzeczy-
wistosci, a zmyst wzroku jest podstawowym Zrédlem informacji, natomiast
obrazy to jedne z najstarszych form §wiadomo$ci ludzkiej, jako dwuwymia-
rowe, wizualne symbole od wiekéw stanowigce mediacje pomiedzy swiatem
a czlowiekiem. Obok osiggnie¢ naukii technikizaswiadczaja o dziedzictwie
kulturowym cztowieka, s zrédlem wiedzy o przesztosci, natomiast komu-
nikacja wizualna to naczelna kategoria poznawcza wspolczesnosci'.

Celem mojej pracy jest przedstawienie wydanej w 2006 roku biograficznej ksigzki
albumowej pod tytulem Jan Pawet II. Dowody swigtosci?, traktujacej o zyciu prywat-
nym Karola Wojtyly oraz jego postudze papieskiej. Publikacja ukazala si¢ jako dodatek
do ogdlnopolskiej gazety ,,Fakt”, dzieki czemu wielu Polakéw ma ja w swoich domach.
W zapowiedzi albumu czytamy:

Album, zatytulowany Jan Pawet II. Dowody $wigtosci, powstal dla uczczenia
pierwszej rocznicy $mierci papieza Polaka. Publikacja opisuje zycie papieza:

* J. Musial, Wstep, [w:] idem, Fotografia jako przestrzen kulturowa. Obraz - media - autor,
Katowice 2008, s. 3-9, w Internecie: http://www.sbc.org.pl/Content/20930/doktorat2986.pdf [do-
step: 3.05.2015].

2 Jan Pawet II. Dowody swigtosci, red. wyd. J. Domaniewski, Warszawa 2006. Album zostat
wydany przez wydawnictwo Ringier Axel Springer Polska, w serii: ,Fakt Album” 2006, nr 1. Pre-
mierowe wydanie ukazalo si¢ 25 marca 2006 r.
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najwiekszego Polaka, uzdrowiciela, niestrudzonego podréznika, meczennika,
ale takze aktora, idola dzieci i miodziezy oraz nauczyciela wladcow®.

Zbadanie struktury publikacji ma pomdc w odpowiedzi na pytanie: czy gazeta
»Fakt”, ktora kojarzy si¢ wielu odbiorcom ze skandalami, sensacjami i aferami,
sprostala zadaniu, tworzac tekst kultury o czltowieku, bedagcym czolows postacia
sfery sacrum?

Tekst kultury

Wigkszo$¢ informacji z naszego otoczenia przyswajamy za pomocg zmystu wzroku.
Fotografia pozwala uchwyci¢ takie szczegoly, ktérych nie da sie wyrazi¢ poprzez tekst.
Uczestniczac w kulturze, mamy do czynienia z réznymi formami tekstow kultury -
literatura, zdjeciami, obrazami, muzyka i innymi. Stownik jezyka polskiego* pod
redakcjg Witolda Doroszewskiego definiuje wyraz tekst jako ,wszelkie stowa sktada-
jace sie na pewng cato$¢ utrwalone graficznie lub jakgkolwiek technikg”, natomiast
kulture jako ,,caloksztalt materialnego i duchowego dorobku ludzkosci, wytworzonego
w ogolnym rozwoju historycznym lub w jego okreslonej epoce”. Samo pojecie tekst
kultury nie pojawia si¢ w stfowniku Doroszewskiego, ale sugerujac si¢ przytoczonymi
definicjami, mozna okregli¢ je jako naoczny wynik wspétdziatania i aktywnosci wielu
pokolen, ktdre zdolne sg do rozprzestrzeniania si¢ i rozwoju.

Gazeta ,Fakt”

Dziennik wydawany jest przez firme Ringier Axel Springer Polska od 22 pazdzierni-
ka 2003 roku. Od poczatku istnienia tabloidu redaktorem naczelnym byl Grzegorz
Jankowski, a od 1 czerwca 2014 roku jest nim Robert Felu$. Na stronie wydawcy
mozna przeczytac:

»Fakt” jest numerem jeden wérdd dziennikéw ogolnopolskich pod wzgledem
sprzedazy. Sympatykéw przysparza mu m.in. dynamiczna szata graficzna
i przystepny sposob opisywania biezacych wydarzen. ,Fakt” publikuje bie-
z3ce informacje ze $wiata polityki, kultury czy sportu, ale takze jest glosem
czytelnika w walce o jego prawa. Wydania regionalne dziennika ukazuja si¢
w najwiekszych polskich miastach’.

3 ,Fakt”wydaje album o Janie Pawle II, w Internecie: http://www.wirtualnemedia.pl/artykul/
fakt-wydaje-album-o-janie-pawle-ii [dostep: 25.10.2015].

4 Stownik jezyka polskiego, red. W. DoroszewsKki, t. 1-11 (1958-1969), Warszawa 1997.

5 W Internecie: http://www.ringieraxelspringer.pl/reklama/fakt [dostep: 28.10.2015].
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W latach 2004 i 2005 Stowarzyszenie Dziennikarzy Polskich przyznato ,,Faktowi”
antynagrode ,Hieny Roku” miedzy innymi za ,,brak szacunku dla ludzkiej tragedii,
z ktorej uczyniono sensacje™. Niejednokrotnie gazeta pozywana byla do sadu ze
wzgledu na naruszanie débr osobistych, mijanie si¢ z prawdg oraz opieranie si¢ na
spekulacjach. Warto powtdrzy¢ pytanie postawione we wstepnej czesci pracy, czy ta-
bloid, ktorego polityka polega na szukaniu sensacji, mogt stworzy¢ publikacje godng
postaci papieza?

Struktura publikacji

Maria Renata Mayenowa w Poetyce teoretycznej zaznacza, Zze W procesie interpretacji
tekstu kultury jako catosci konieczne jest pojedyncze rozpatrywanie jego elementow
sktadowych (kazdego z osobna). Pozwala to na odczytanie informacji zapisanych nie
tylko za pomocg tekstu, ale rowniez w informacjach niejezykowych’. Ten kontekst
interpretacyjny jest szczegdlnie przydatny przy omawianiu takich dziel, jak ksigzki
albumowe. Godna uwagi publikacja to nie tylko tres¢, lecz takze nienaganna forma,
miedzy innymi sktad tekstu, ktéry jest wykonany w sposob poprawny zaréwno pod
wzgledem technicznym, jak i jezykowym, a takze kompozycja graficzna, faczaca
w sobie estetyke i funkcjonalnosé. W pracy skupig sie na analizie takich elementéow
omawianego dzieta, jak: tekst, forma i kompozycja graficzna.

Tytuli okladka

Tytul albumu brzmi: Jan Pawet II. Dowody swigtosci. We wstepie napisanym przez
redaktora naczelnego Grzegorza Jankowskiego czytamy:

Watykan w procesie beatyfikacyjnym oczekuje udokumentowanych przypad-
kéw uzdrowien, kazdy szczego! zycia Karola Wojtyly jest wnikliwie sprawdzany.
Ale taka procedura w zaden sposéb nie wplywa na to, co czujemy, co dla nas
Polakow jest ze wszech miar oczywiste. Tu i teraz zaswiadczamy: Jan Pawel IT
byt czlowiekiem swietym?.

Dowodami $§wigtosci papieza, jak sugeruja slowa naczelnego, sg zamieszczone
w albumie fotografie, ukazujace rézne aspekty jego zycia.

Album wydany jest w formacie A4 w migkkiej oprawie. Na pierwszej stronie
oktadki umieszczono zdjecie papieza, ktdry przytula kilkuletniego chtopca. Z tylu

¢ Zob. w Internecie: http://old.sdp.pl/Hiena-roku [dostep: 22.10.2015].

7 M.R.Mayenowa, Aneks do rozdziatu I1I, [w:] eadem, Poetyka teoretyczna. Zagadnienia jezyka,
Wroctaw 2000, s. 159-166.

8 Jan PawetII..., s. 3.
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oktadki widzimy Ojca Swietego modlacego sie w gorskiej kapliczce, na co wskazuje
ubidr kleczacej postaci.

Forma

Album nie zawiera spisu tresci, ktory jest podstawowym przewodnikiem po zawartosci
réznego typu publikacji. Mozna przypuszczaé, ze jest to celowy zabieg, pozwalajacy
na odczytywanie zamieszczonych tekstow i fotografii zaréwno w sposob ciagty,
jak 1 wybidrczy (bez jednoczesnej utraty sensu). Pomimo to, sugerujac si¢ nagtow-
kami umieszczonymi na stronach, ksigzke mozna podzieli¢ na trzynascie czesci’.
Przytoczone w nich nagtéwki sg skrétami tytutéw, poprzedzajacych mniejsze lub
wieksze partie tekstu'®. Kazda cze$¢ opisuje wybrany etap zycia Jana Pawta IT - jako
Polaka, ksiedza, aktora, studenta, podroznika, filozofia czy w koncu papieza.

Tekst

Nalezy zaznaczy¢, ze album Jan Pawet II. Dowody $wigtosci przejawia znamienne ce-
chy reportazu i fotoreportazu. Reportaz jest gatunkiem z pogranicza dziennikarstwa
i literatury picknej, a jego celem jest opisanie wybranego tematu w taki sposob, aby
wywrze¢ na odbiorcy jak najwigksze wrazenie emocjonalne, nie zapominajac o rzetel-
nym przedstawieniu faktow. Jezyk reportazu postuguje si¢ srodkami wlasciwymi dla
literatury pieknej (metafory, symbole, aluzje itp.), a operowanie jezykiem nakierowane
jest na efekt emocjonalny, a nie tylko dyskursywny. Taka kompozycjai stylistyka wy-
powiedzi ma wzbudzi¢ w czytelniku refleksje na dany temat. Reportaz posiada takze
wiele wspolnych cech z nowelg. S to miedzy innymi: zwigzto$¢ i jednowatkowosé
akcji, prostota i przejrzystos¢ fabuly, dramatycznos¢ opowiesci, mata liczba bohate-
réw, motywacja przyczynowo-skutkowa, czeste przeciwstawianie zdarzen, efektowne
zakonczenie'. Jan Pawet II. Dowody $wigtosci - jak wyzej zaznaczono - jest ksiazka
taczacy cechy reportazui fotoreportazu, ktore wzajemnie si¢ dopelniajg. Mamy tu do
czynienia z reportazem fabularnym, ktérego przedmiotem sg posta¢ Jana Pawta IT oraz
wszelkie wydarzenia zwigzane z jego osoba, majace wplyw na przemiany srodowisko-

o Kolejno: Uzdrowiciel, Najwigkszy Polak, Wesoty stuga, Niestrudzony podréznik, W rozmowie
z Najwyzszym, Tytan nauki, Jego autorytety, Idol mtodych, Bozy aktor, Nauczyciel wladcéw, Me-
czennik, Samotnik, W drodze do Stwércy.

° Np. nagléwek Uzdrowiciel - skrot tytulu: Uzdrowiciel z wielkim darem od Pana Boga. Zob.
Jan Pawet II..., s. 4.

1t Zob. K. Wolny-Zmorzynski, Reportaz, [w:] Dziennikarstwo i Swiat mediéw, red. Z. Bauer,
E. Chudzinski, Krakow 2000, s. 178-179.



Biograficzna ksigzka albumowa Jan Pawetll... -® 197

we polowy XX i poczatku XXI wieku, a takze fotoreportazem, ukazujacym poprzez
fotografie oraz krotki tekst wiele wigzacych wydarzen z zycia Ojca Swietego.

Fotografie

Struktura tekstu jest spdjna (koherentna), a charakteryzuje ja to, ze wypowiedz
jednego nadawcy'? adresowana jest do konkretnego odbiorcy (grupy ludzi, ktérym
nieobojetna jest posta¢ Jana Pawta IT) i dotyczy jednego, dowolnie wybranego tematu
lub postaci (w tym wypadku papieza)®’. Jan Pawet II. Dowody swigtosci rozpoczynaja
sie krotkim wprowadzeniem, w ktérym Grzegorz Jankowski zaznacza, ze ,w albu-
mie [...] znalazly si¢ zdjecia dotad nie publikowane. Przedstawiajg Naszego Papieza
w sytuacjach catkowicie prywatnych™*. Mamy wigc do czynienia z fotografiami,
ktdére w 2006 roku zostaty opublikowane po raz pierwszy, a co sie z tym wiaze — staly
sie nowym tekstem kultury. Fotografia, tak jak tekst, niesie ze sobg tresci, ktérych
podanie i forma podlegajg konwencjom. Na ujecie fotograficzne majg wplyw pewne
tendencje, moda, a takze same uwarunkowania kulturowe (np. religia). Czytanie
fotografii zwigzane jest z jej tekstowosciag. W momencie gdy nie ma ona podpisu,
staje sie polisemiczna. Fotografie stanowig zasadniczg cze¢$¢ analizowanego albumu,
a podpisy pod zdjeciami spelniaja funkcje pomocnicze - komentujace, informujace.
Stanowia one facznik pomiedzy zdjeciem a odbiorcg, ttumaczg uchwycone na foto-
grafii zdarzenia, wprowadzajg konteksty.

Tekst gtowny zostal wyrézniony ramka, ktéra oddziela go od fotografii (to in plus),
jednak brak wyjustowania tekstu sprawia, ze czyta si¢ go zle. Ten sam efekt — trudno-
$ci w czytaniu — powoduje sposob, w jaki rozmieszczono podpisy do zdjec. Trudno
okresli¢, do ktdrego z nich si¢ odnosza. Brak jest jasnych oznaczen, ktére utatwialyby
czytelnikowi odczytanie tresci zawartych w publikacji. Dodatkowo warto$¢ mery-
toryczna komentarzy do zdje¢ pozostawia wiele do zyczenia. Komentarze czesto nie
zawierajg nic z tego, co czytelnik moglby uznac za tytutowy dowdd $wietosci, na
przyktad:

Spacer po Attico jest prawdziwg przyjemnoscia, jednak na otwartym powietrzu,

zwlaszcza jesienia, wieje chlodny wiatr. Nieodzowna wtedy staje sie welniana
czapka®.

2 W albumie nie znajdziemy informacji na temat tego, kto jest autorem gtéwnej czesci tekstu.
Redaktorem wydania jest Jan Domaniewski, natomiast projektem graficznym zajat si¢ Piotr Grzy-
bowski. Autorzy fotografii zostali ujeci w specjalnym spisie na konicu ksiazki.

3 M.R. Mayenowa, Struktura tekstu, [w:] eadem, Poetyka teoretyczna..., s. 247-249.

4 Jan PawetII..., s. 3.

5 Ibidem, s. 134.
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Co wazne, omawiany tekst ma charakter intertekstualny, o czym $§wiadcza wpro-
wadzone cytaty's. Pochodzg one z przemoéwien Jana Pawta II do wiernych, ale takze
z fragmentéw Pisma Swigtego, na przyktad z Ewangelii $w. Mateusza czy z Listu do
Filipian. Pierwsze z nich wkomponowane sa w tekst lub podpisy do zdje¢ i stanowia
ich integralng cze$¢. Drugie, dobrane odpowiednio do kazdego z tytuléw, stanowia
jakby motto danego rozdziatu. Dla przykladu do czesci pod tytulem Nauczyciel wiad-
cow" motto brzmi - ,,Madry wladca dobrze swoj lud prowadzi, a rzady rozumnego
beda dobrze uporzadkowane. Jaki wladca ludu, tacy i jego ministrowie, jaki wladca
miasta, tacy i jego mieszkancy” (Syr 10,1-2). Autor ksigzki zatozyl wigc, ze trafi ona do
wspdlnoty kulturowej, ktéra bedzie potrafita rozpoznaé zrédlo cytatui go zinterpre-
towac. Identyfikacja tych fragmentéw przez odbiorce wzbogaca semantyke albumu,
ale nie jest konieczna do jego zrozumienia.

Czas i przestrzen stanowig wazny element konstrukcyjny dzieta literackiego,
w tym takze reportazu. Henryk Markiewicz wyréznia trzy plaszczyzny czasowe
w dziele literackim: czas zdarzen, czas narracji oraz czas przedstawionej sytuacji od-
bioru'®. W przypadku reportazu nalezy zwrdci¢ szczegdlna uwage na czas zbierania
dokumentacji, czas przekazywania tresci, czas przedstawianych zdarzen oraz czas
gramatyczny. Informacje i zdjecia zamieszczone w omawianym albumie dotycza
bardzo dlugiego okresu - od lat mlodzienczych Karola Wojtyty, poprzez lata nauki,
kaptanstwa, postugi papieskiej, az do dnia jego pogrzebu. Sumujac, ksigzka, ktora liczy
160 stron, obrazuje ponad 60 lat z zycia Jana Pawta II. Z racji, ze publikacja ta zostata
wydana rok po $mierci papieza, zauwazamy w tekscie wiele podsumowan, ktdre ujeto
w spisie Najwazniejsze dni w zyciu Papieza®. Co wazne, zaréwno tekst, jak i fotografie
nie s3 ulozone chronologicznie. Sa one podzielone tematycznie na czesci, ale w ich
obrebie nie ma czasowego usystematyzowania. Stanowig luzno ulozone kolaze. Czas
gramatyczny w albumie jest bardzo zréznicowany. Uzywanie czasu terazniejszego
daje wrazenie obecnoscii dynamizuje reportaz, natomiast wplatanie czasu przeszlego
ozywia jego tres$¢. Szczegolnie znamienne jest zastosowanie dialogdw, ktére obrazuja
stosunek papieza do otaczajacych go ludzi (np. do mlodziezy zgromadzonej na placu
$w. Piotra).

Elementem najwazniejszym w omawianej ksigzce jest fotografia, bedaca pod-
stawowym zrédlem przyblizenia odbiorcy (poprzez obraz) postaci papieza. Jacek
Maziarski w ksiazce Anatomia reportazu moéwi o tym, Ze obrazowos¢ unaocz-
nia wyobrazenie pewnych przedmiotéw w $wiadomosci twoércy i odbiorcy, a co

' H. Markiewicz, Odmiany intertekstualnosci, [w:] Prace wybrane. Wymiary dzieta literackiego,
red. S. Balbus, t. 4, Krakow 1996, s. 215-238.

7 Jan Pawet II..., s. 106.

8 H. Markiewicz, Czas i przestrzeii w utworach narracyjnych, [w:] Prace wybrane...,s. 137-145.

9 Jan PawetII..., s. 158-159.
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sie z tym wigze — wspolgra z fabularnoscia, dokumentarno$ciag oraz nasyceniem
publicystycznym?.

Kompozycja graficzna

W omawianej publikacji fotografie s3 podstawowym $rodkiem informacji na temat
Jana Pawta II. Tekst stanowi dla nich tylko tto. Odbiorca moze odczytywac zdjecia bez
konieczno$ci odnoszenia si¢ do podpiséw czy komentarzy. Nalezy jednak pamieta¢, ze
zdjecie, pokazujac nam pewien fragment rzeczywistosci, ogranicza naszg wyobraznie,
nie angazuje nas tak jak tekst literacki. Ujecie calo$ciowe tekstu i fotografii sprawia,
ze staje si¢ ona bardziej czytelna. W omawianym albumie mamy do czynienia z fo-
tografia dokumentalng kolorowa lub czarno-biala. Zdjecia przedstawiaja papieza
zar6wno w sytuacjach oficjalnych, jak i prywatnych.

Pod wzgledem technicznym rozmieszczenie fotografii jest niestety bardzo cha-
otyczne, pozbawione tadu. Wymiary zdje¢ nie s3 znormalizowane, jedno naktada sie
na drugie, co sprawia wrazenie natloku i nieczytelnosci. Plusem sg jednak kolorowe
ramKki, ktérymi otoczono fotografie. Zastosowano gléwnie trzy kolory: czarny, biaty
i czerwony, ale trudno moéwic tutaj o jakichs specjalnych ustaleniach wzgledem
doboru barwy do konkretnego zdjecia. Wydaje sie, ze gléwnym celem ramek miato
by¢ oddzielenie od siebie zdj¢¢ i komentarzy, jednak niekonsekwentne stosowanie
obramowan zaburzylto zamierzong czytelnos¢ i uporzadkowanie.

Whioski

Przedstawiona przeze mnie biografia albumowa jest dowodem na to, Ze tekst wspotgra
z fotografia, wzajemnie sie przenikajac i dopetniajac. Czlowiek, tworzac tego typu
teksty kultury, tworzy samego siebie. Kultura jest wiec wyrazem czlowiekai potwier-
dzeniem jego czlowieczenstwa, jest takze przejawem komunikacji miedzyludzkiej
i wspdldziatania ludzi, a w konsekwencji - stanowi podstawowe dobro narodu.
Niewatpliwie ksigzka pod tytutem Jan Pawet II. Dowody Swigtosci stanowi tekst kultu-
ry, ktory zawiera w sobie wiele archiwalnych zdjec i jest Zrédlem cennych informaciji
na temat czlowieka, ktérego uznaje sie za ikone $wietosci. Pozwala odczytaé na nowo
fenomen Jana Pawta II, przedstawiajac go w bardziej prywatnym $wietle.

Nalezy powréci¢ jednak w tym momencie do postawionego na wstepie pytania:
czy gazeta ,,Fakt” sprostala zadaniu, tworzac tekst kultury o czltowieku, ktory jest
czotowq postacig sfery sacrum? Forma wydania album odbiega od typowych ksiazek

20 . Maziarski, Anatomia reportazu, Krakow 1964, s. 43-59.
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albumowych. Pomimo wszystkich pozytywnych wartosci wygladem blizej mu do
tabloidu niz do tradycyjnej biograficznej ksiazki albumowej. Sam tekst oceniam
jako poprawny pod wzgledem stylistycznym i gramatycznym, jednak jego strone
techniczng poddatabym weryfikacji. Album kosztowat w dniu premiery 12 zfotych,
ktére w moim odczuciu wystarczylyby chociazby na sfinansowanie twardej oktadki,
podnoszacej range estetyczng albumu. Dodatkowo powinni$my zada¢ sobie pytanie,
czy sam tytul albumu - Jan Pawet II. Dowody swigtoéci — jest adekwatny do zawarto-
éci publikacji? Wydaje mi sie, ze zdecydowanie lepiej brzmialoby hasto: ,, Zycie Jana
Pawta II”, bo rzeczywiscie zawarte w omawianej ksigzce zdjecia sa Swiadectwem zycia
Karola Wojtyly i jego postugi papieskiej.

Uwazam, ze wydana przez ,,Fakt” publikacja miata by¢ przede wszystkim chwytem
marketingowym, ktéry pozwolitby spojrze¢ na tabloid bardziej przychylnym okiem
(zwazajac na fakt antynagrody, ktorg gazeta otrzymala w roku $mierci papieza).
Pomimo moich negatywnych spostrzezen, mozna sadzi¢, ze wydany album, gtéwnie
dzieki powszechnej dostepnosci, przyczynil sie do zachowania pamieci o Janie Pawle II.

THE BIOGRAPHICAL BOOK ALBUM
JOHN PAUL II. THE EVIDENCE OF SANCTITY
AS A TEXT OF CULTURE POPULARIZING POPE’S FIGURE

Summary

The aim of this article is to show the biographical album book John Paul II. The evidence of
sanctity presenting the private life of Charles Wojtyla and his pontifical service, which was
published in 2006 as an appendant to Fact newspaper. Searching the publication structure
(pictures, text, publication form, graphic composition) is to show the way in which the
publishing house presented the Pope figure to the Poles and to indicate what the evidences
of John’s Paul II sanctity are according to Fact newspaper. The conducted analysis will help
answer the following questions: Was the Ringier Axel Springer Poland publishing house
unequal to the job creating the culture text about the man who is the leading figure of
sacrum class and if the tabloid whose policy is sensationalism created the worthy Popes’
publication?



ZESZYTY NAUKOWE ° UNIWERSYTET ZIELONOGORSKI ° 2017
SERIA: SCRIPTA HUMANA
KULTURA NIE TYLKO LITERACKA. W KREGU MYSLI KAROLA WOJTYLY - JANA PAWLA Il CZESCI TOM 8

Jolanta Szarlej
Akademia Techniczno-Humanistyczna w Bielsku-Bialej

BIBLIJNE PODSTAWY PERSONALIZMU
KAROLA WOJTYLY

Stwierdzenie, ze personalizm jako nurt filozoficzny' jest silnie powigzany z chrze-
$cijanstwem, nie jest odkrywcze. Elementy mys$li biblijnej sa w tej filozofii czyms$
naturalnym, przejetym z tradycja chrzescijanska (protestancka: Paul Tillich lub
katolicka: Romano Guardini, Emmanuel Mounier, Karol Wojtyta) badz tez Zydowska
(Martin Buber). Jednak zbiezno$¢ pogladéw personalistow takich, jak na przykltad
Emmanuel Mounier, Romano Guardini, Karol Wojtyla z wymowa konkretnych pe-
rykop biblijnych, zaréwno staro-, jak i nowotestamentowych, jest uderzajaca, cho¢
przeciez wymienieni filozofowie nie powotuja sie w swoich pracach na ustalenia
biblistow ani egzegetéw. Niewiele w ich tekstach cytatéw biblijnych. Karol Wojtyla
na przyklad w swoich studiach antropologicznych konfrontuje tradycje filozoficzna
tomizmu, augustynizmu i fenomenologii. Sigega do tradycji tomistycznego realizmu
(w wersji rzymskodominikanskiej o. Reginalda Garrigou-Lagrange’a oraz w wer-
sji Etienne’a Gilsona, w Polsce rozwijanej przez Stefana Swiezawskiego, a potem
0. Mieczystawa Alberta Krapca) oraz fenomenologii (wyrazny dialog intelektualny
podjety z Romanem Ingardenem, wplyw etyki Maxa Schelera)?.
O zwiazkach Biblii i personalizmu pisal przed kilkoma laty Jerzy Chmiel*:

Mowiac o Biblii jako szkole personalizmu, nie zamierzam bynajmniej zamkna¢
Pisma Swietego w klatce kierunku filozoficznego, ktéry nazywamy persona-

* Przyjmuje definicje personalizmu za S. Blackburnem: personalizm to ,,poglad, ze osoba ludzka
i jej problemy sa gléwnym przedmiotem filozofii czlowieka” (Oksfordzki stownik filozoficzny, War-
szawa 1997; cyt. za: J. Chmiel, Biblia jako szkola personalizmu, [w:] Osoba i osobowos¢ - czynniki
je ksztattujgce. Materialy z konferencji 9-11 maja 2005 r., red. M. Pietrzak, L8dZ 2006, s. 53.

* Por. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,Osoby i czynu”, [w:] K. Wojtyla, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 14.

3 J. Chmiel, op. cit., s. 53-59.
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lizmem. Chodzi mi bowiem o to, aby wydoby¢ z natchnionych kart pewne
paradygmaty, ktére wskazuja na niepowtarzalng warto$¢ osoby ludzkiej, ktorej
z tego tytulu przystuguje szczegdlna godnos¢. Jestem przekonany, ze punktem
wyjscia personalizmu chrzesécijanskiego jest doktryna biblijna jako nosnik
objawienia Bozego*.

Jak dowodzi autor, wskazuja na to biblijne leksemy oznaczajace czlowieka w jego
aspekcie osobowym: hebrajskie - Sem, ‘ap, panim, nefes oraz greckie — prosopon, psyche,
onoma®. Ze wzgledu na duze rozmiary pdl semantycznych konstytuowanych przez
wymienione jednostki leksykalne ich analiza staje si¢ bardzo trudna. Autor, zamiast
analizy filologicznejé, jako metode ,dla rozpoznania semantycznego pojecia osoby
w Biblii”” proponuje ,,siedem analiz biblijnych™®. Jest to ,,analiza struktur jezykowo-
-literackich i opierajacych si¢ na nich modeli teologicznych™: modelu objawienia
biblijnego, personifikacji stowa Bozego, personifikacji grzechu, personifikacji madro-
$ci, struktury dialogiczno-personalnej modlitwy biblijnej, modelu interpersonalnego
odkupienia, $wiadomosci i odpowiedzialno$ci osoby™.

Sadze, ze warto na to wczesniejsze badawcze doswiadczenie spojrze¢ okiem je-
zykoznawcy i za pomoca narzedzi wspolczesnego jezykoznawstwa kognitywnego
odstonic biblijne korzenie personalizmu Karola Wojtyly. Ukaze je na kilku wybranych,
szczegolnie wyrazistych w moim przekonaniu, przyktadach: leksemach nazywajacych
czlowieka'!, pojeciu pracyi jejroliw dojrzewaniu osoby, a takze wizji czlowieka jako
istoty relacyjne;j.

Czlowiek na podobienstwo Boze

Jedna z fundamentalnych, a zarazem najbardziej tajemniczych biblijnych prawd
o czlowieku zawiera Ksiega Rodzaju 1,26:
Wayyé’mer ’¢lohim nq‘gis’eh ’adam basa]ménﬁ kidmﬁ!énﬁ woyirdd bigga_t
hayyam ibo“6p }Ias“s'émayim ibabbohémalh tibokol-ha’ares tibokol-haremes
haromes ‘al-ha’ares

4 Ibidem, s. 53.

5 Por. ibidem. Zachowuj¢ pisownie leksemoéw za cytowanym Zrédlem.

¢ ,Poniewazjednak wymienione leksemy maja obszerne pole semantyczne, nie sposob sprecy-
zowa¢ dokladnie znaczenia «osoby» w naszym rozumieniu” (J. Chmiel, op. cit., s. 53-54).

7 Ibidem.

8 Ibidem, s. 54.

° Ibidem.

*° Por. ibidem.

* Biblijna koncepcje czlowieka przedstawitam dokladniej w ksiazce Jezykowy obraz cztowieka
w profetycznych ksiggach Starego Testamentu, Bielsko-Biala 2013.
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A wreszcie rzekt Bog: ,,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam.
Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem,
nad ziemia i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!” [podkresle-
nie - J.S.].

(Rdz 1,26)"*

Hebrajska formuta nrmTs umbsa oon: "adam basalménﬁ kigimﬁ_ténﬁ oznacza,
ze czlowiek zostal uczyniony na obraz i podobienstwo Boze. Wyrazenie to buduja
dwa synonimiczne rzeczowniki hebrajskie o%3 selem - ‘obraz, podobizna™®® [PSHP,
s. 298], takze ‘cien nietrwaly’ i ‘obraz materialny jakiego$ przedmiotu oraz rm=
domiit f. - ‘podobizna’; ‘podobienstwo’; ‘postal’; ‘wyglad, ‘co$§ podobnego’ [PSHP,
s. 87] - zaréwno w sensie konkretnym, jak i abstrakcyjnym®.

Kazdy z rzeczownikéw zawiera dodatkowo komponent wzmacniajacy te ideg po-
dobienstwa. Do pierwszego z wyrazow dodany zostat przyimek bo, co wskazuje, ze
»stosunek obrazu do przedstawionej na nim osoby jest wewnetrzny, istotny, a nie tylko
zewnetrzny, przypadlosciowy™. Drugi z wyrazow zostal poprzedzony partykuta ko,
stad cata konstrukcja kidmiitéenii oznacza ‘jako przedmiot podobny do nas’™.

Stanistaw Lach odnosi te formule do cztowieka, ktéry ,wzorem Stworcy jest zdol-
ny do mys$lenia, méwienia, dziatania i osadzania swych dziet, czyli innymi stowy:
czlowiek jaki Bog jest bytem osobowym”™®. W ocenie Tomasza Marii Dgbka mozna
na podstawie tych stow stwierdzié, ze ,cala Biblia jako fundament swoich pouczen
o Bogu i o czlowieku ukazuje godnos¢ istoty rozumnej, wolnej, stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze™.

2 Teksty biblijne cytuje za: tekst polski — Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w prze-
ktadzie z jezykéw oryginalnych (Biblia Tysigclecia), oprac. zespdt biblistow polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, red. K. Dynarski, M. Przybyt, red. nauk. A. Jankowski, L. Stachowiak,
T. Hergesel, K. Romaniuk, R. Rubinkiewicz, wyd. 5, Poznan 2000; tekst hebrajski - www.mechon-
mamre.org/p/pt/pt0.htm. Przyjmuje zasady transliteracji tekstow hebrajskich za: Transliterated
BAS Hebrew Old Testament 2001, [w:] The Bible Works Program, wersja 5,0.

3 P, Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, War-
szawa 1999 [dalej oznaczam jako PSHP].

Y Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz — ekskursy. Pismo
Swi;te Starego Testamentu (Komentarz KUL-owski) I, 1, Poznan 1962, s. 192 [dalej oznaczam jako
PSST 1, 1.

5 Por. ibidem.

¢ Por. ibidem, s. 193.

7 Por. ibidem.

8 Por. ibidem.

» T.M. Dabek, Godnos¢ cztowieka na podstawie Biblii, ,Polonia Sacra” 2006, nr 18/62, s. 149.
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Praca

Dziatanie czlowieka jako osobowego bytu jest zaréwno zadaniem, jak i darem, co
jasno wynika chociazby z dwdch perykop biblijnych z drugiego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju:

Pan Bég wzial zatem czlowieka i umieécit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat
go i dogladal [podkreslenie - J.S.].
(Rdz 2,15)

Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe i wszelkie ptaki powietrzne, Pan
Bog przyprowadzit je do mezczyzny, aby przekonac sie, jakg on da im nazwe.
Kazde jednak zwierze, ktére okresdlit mezczyzna, otrzymato nazwe ,istota
zywa” [podkreslenie - J.S.].

(Rdz 2,19)

Akt nominacji ,,zlecony” cztowiekowi przez Stwoérce oraz nakaz madrego go-
spodarowania zasobami ziemi w jakim$ stopniu jest zaproszeniem cztowieka do
wspotuczestnictwa w dziele kreacji. Podkresla zarazem odrebnos¢ ludzkiego bytu
w stosunku do wszystkich innych istot zywych.

Ksigzka Karola Wojtyly Osoba i czyn przynosi charakterystyke tak pojmowane;j
ludzkiej aktywnosci:

[Studium niniejsze] nosi [...] tytut Osoba i czyn, nie bedzie to jednak studium
czynu, ktore zaklada osobe. Przyjmujemy inny kierunek doswiadczenia i zro-
zumienia. Bedzie to mianowiciestudium czynu, ktéry ujawnia osobe
[podkreslenie KW.]: studium osoby poprzez czyn. [...] [C]zyn stanowi szcze-
go6lny moment ujawnienia osoby. Pozwala nam najwlasciwiej wgladnac w jej
istote i najpelniej ja zrozumiec®.

A zatem - jak w innym miejscu stwierdza Karol Wojtyla - ,,[...] czlowiek nie tylko
jest sprawcg swoich czyndw, ale przez te czyny jest zarazem w jaki$ sposob «tworca
siebie samego»”?!, co okresla jako actus personae. Dobrowolne i §wiadome dziatanie
czlowieka jawi sie wiec jako akt samostanowienia osoby: ,,0soba jest zywa, stale sie
rozrastajacg synteza wlasciwego cztowiekowi dynamizmu, synteza czynéw i uczyn-
nien, wraz z nimi syntezg sprawczosci i podmiotowos$ci”*.

W tej perspektywie zapowiedz trudu i mozotu pracy po grzechu pierworodnym,
ktéra odnajdujemy w Ksigdze Rodzaju, nie moze by¢ odczytywana wylacznie jako
kara, a tym bardziej klatwa czy wyraz niecheci ze strony Stworcy. Jawi sie ona raczej
jako szansa dla cztowieka na samowychowanie, integracje elementéw cielesnych,

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn i inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 59.
2t K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia; cyt. za: Osoba i osobowos¢..., s. L.
22 K. Wojtyla, Osoba i czyn...,s. 133.
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psychicznych i duchowych, odkrycie prawdy o sobie samym - swoim ograniczeniu,
stabosci, $miertelnosci, uzaleznieniu od innych stworzen, a nade wszystko od Boga,
ktory jest zrédlem i zasada ludzkiego istnienia. Jak stwierdza Tomasz Maria Dabek,
»tekst o grzechu pierwszych ludzii wymiarze kary, sankcji, odpowiedzialnosci, opiera
sie na uznaniu godnosci czlowieka, ktéry ma prawo wyboru, ponosi konsekwencje swych
czynow, ale nie jest pozostawiony tylko sobie samemu, otrzymuje obietnice ostatecznego
zwyciestwa nad ztem i zawsze ma mozliwo$¢ wyboru, odpowiedniego ksztaltowania
swego zycia™?.

Zadanie bezustannego wzrostu

Aktywnos¢, praca czlowieka ujawnia go - jak stwierdza Karol Wojtyta - ,jako tego,
ktéry istnieje, bytuje i dziata, pozwala i nakazuje prawidlowo mysle¢ o nim jako
o podmiocie wlasnego istnienia i dziatania”*. Nie jest ona zatem dla czlowieka
zjawiskiem marginalnym czy dodatkowym. ,Fundamentem $wigtych obowiazkéw
jest natura ludzka, podobienstwo do Boga™® - dopowiedzie¢ mozna glosem biblisty.
Odrzucenie lub zaniedbanie rozwoju przez cztowieka spotyka sie¢ w Biblii z bardzo
negatywna oceng. Brak wewnetrznego rozwoju jest rownoznaczny z negacja stworcze-
go planu Boga i z zacieraniem w sobie podobienstwa do Stworcy. Te prawde oddaje
tajemnicza i trudna do interpretacji perykopa z Ksiegi Sofoniasza 1,12:

wohayah ba‘et hahi”>ahappés ’e_t-ysrﬁsféléim bannérot ipaqadti “al-ha’anasim

haqqop’im “al-Simréhem ha’gmrim bilbabam 15°-yétib yhwh(°adonay) wolo’

yaré**

DINOPD ,DIVIND-DY YR TRII ; N2 DIYIN-NN VINK ,NODD Ny MM
Y72 NDY MM VUN-ND 02292 DMVHND 07 NY-DY

Woéwczas tak bedzie: z pochodniami przeszukam Jeruzalem, i ukarze mezow
zamarlych nad wybornym winem, ktérzy méwia w swych sercach: ,,Nie uczyni
Pan dobrze i zle nie uczyni”.

(So 1,12)

Obraz czlowieka ,,zastyglego na swych drozdzach™ w proroctwie Sofoniasza jest
konstytuowany przez rzeczownik MY Semer (dost. ‘osad, gnusnosé, odlezale, stare

3 T.M. Dabek, op. cit., s. 149.

24 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne KUL” 24 (1976), z. 2, s. 7.

> T.M. Dabek, op. cit., s. 149.

26 W tekscie opracowanym przez Karla Elligera i Wilhelma Rudolpha Biblia Hebraica Stutt-
gartensia (wyd. 4, Stuttgart 1990) inny zapis wyrazu oUTRN.

27 Por. komentarz do So 1,12, [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. .., s. 1099: ,,Tzn.
tych, ktorzy zgnusénieli w dobrobycie materialnym i ztych nalogach [...]” oraz [w:] Biblia Jerozo-
limska..., s. 1323: ,zgnu$nialych, dosl. zgestniatych jak wino, ktorego nie $ciggnieto”.
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wino’ [PSHP, s. 366]), ktory oznacza bezuzyteczne resztki réznych substancji w zbior-
niku, na przyklad mulisty osad (bloto) na dnie nieczynnej studni, resztki smoty na
dnie pojemnika, pozostaloéci jedzenia w zoladku lub jelitach, niewyroste drozdze,
piane z mleka, mety wina lub sfermentowane wino, ktérego w pore nie $ciagnieto
i ktére nie nadaje si¢ juz do picia [por. WSHP, t. 2, s. 549-550]%.

Migotliwos$¢ semantyczna rzeczownika 1y §emer utrudnia jego precyzyjny prze-
klad, stad duze réznice w ttumaczeniach na jezyk polski. W Biblii Tysigclecia, w wyda-
niu trzecimi czwartym, sens badanego leksemu oddaje fraza o mezach ,,zastyglych na
swych drozdzach”, w wydaniu pigtym znajdujemy odmienng interpretacje — o mezach
»zamarlych nad wybornym winem”. W przekladzie interlinearnym?® odnajdujemy
jeszcze inng wersje — o mezach ,,zastyglych na fermentach swoich” [P, s. 1513].

Dobrg eksplikacje tego starotestamentowego obrazu, do$¢ odleglego kulturowo,
stanowi w Nowym Testamencie przypowie$¢ Jezusa o talentach (por. Mt 25,14-30).
Czlowiek zastygty na swoich ,fermentach/drozdzach” lub ,zamarty” w dostatku to
ktos, kto zakopal swoje talenty i porzucit mysl o wewnetrznym rozwoju, zapominajac,
ze kiedys zostanie rozliczony ze swojej opieszalosci.

Zadania kobiety i mezczyzny

Karol Wojtyla wielokrotnie akcentuje réznice zadan kobiety i mezczyzny, rownych
wprawdzie co do godnosci Bozych stworzen, ale odmiennie przez Boga skonstru-
owanych i do réznych form aktywnosci przeznaczonych: , Tych wlasciwosci, ktdre
posiada kobieta, nie posiada mezczyzna — i na odwrét. W konsekwencji dla kazdego
z nich nie tylko istnieje mozliwo$¢ uzupetnienia swych wlasciwosci przez wlasciwosci
osoby drugiej plci, ale pojawia sie nawet czasem zywo odczuwana potrzeba takiego
uzupelnienia™.

Mezczyzna — w biblijnym obrazie ulepiony z ziemi - jest silnie powigzany ze
$wiatem przyrody nieozywionej. Okre$la go rzeczcownik 2% (hebr. *adam - ‘czlo-
wiek’, ‘mezczyzna’; jako collectivum ‘ludzkos$¢, ‘ludzie’; uzywany takze jako adjecti-
vum - ‘ludzki, cztowieczy’ [PSHP, s. 22]). W starozytnej interpretacji Jozefa Flawiusza
pochodzenie tego leksemu od rdzenia o7, ktory wyraza ide¢ ‘bycia czerwonym’,
odnosi sie do czerwonej glinki, z jakiej pierwszy czlowiek zostat ulepiony®: *adam

28 1. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki sfownik hebrajsko-polskii aramejsko-polski,
t. 1-2, Warszawa 2008 [dalej oznaczam jako WSHP].

29 Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigcioksigg. Przeklad interlinearny z kodami gramatycz-
nymi, transliteracjq i indeksem stow hebrajskich, red. A. Kusmirek, Warszawa 2003 [dalej oznaczam
jako PIJ.

3 K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosc: studium etyczne, Krakow 1962, s. 39.

3t Por. S. Lach, PSST 1, 1, s. 192.
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oznacza - jego zdaniem - istot¢ o czerwonawym kolorze skdry. Takze wspodlczesni
badacze, jak na przyklad Louis Pirot, dostrzegaja zwigzek z hebrajskim rzeczowni-
kiem *idama" oznaczajacym ziemiei eksponujgcym znany biblijny obraz czlowieka
ulepionego z prochu ziemi*>. Mezczyzna jest zatem powolany do ,,dialogowania” ze
$wiatemi wykraczania poza siebie (transcendowania siebie) poprzez prace i dziatanie,
mozna by rzec - wspotdzialanie z materig lub raczej — poskramianie jej, podporzad-
kowywanie jej sobie.

W literackim obrazie stworzenia kobiety z ciala mezczyzny wyraza si¢ w Biblii
odmienno$¢ jej naturyi funkcji - pokazuje sig¢ jg jako istote emocjonalna. Jej forma
»dialogu” ze $wiatem to ,wychylenie” ku drugiemu czltowiekowi i otwarcie si¢ na
inne istoty zywe.

Kobieta i mezczyzna to w biblijnym ujeciu istoty bardzo rézne. Budowanie jed-
no$ci miedzy nimi jest trudne, wigze si¢ z wykraczaniem poza wlasng nature, trans-
cendowaniem siebie i otwarciem si¢ na Innego, Drugiego. Karol Wojtyla interpretuje to
jako wyraz Bozej hojnosci, ktéra stanowi zaproszenie do wzrostu cztowieka, zaréwno
kobiety, jak i mezczyzny. Pokonywanie trudnosci ma prowadzi¢ do osiagniecia istoty
czlowieczenstwa, ktdra wspiera si¢ na komplementarnosci cech kobiecych i meskich:
mezczyzna oswaja twardosé, szorstkos¢ §wiata dla kobiety i dzieci, kobieta otwiera
mezczyzne na $wiat relacji — 0s6b i emocji. To wspoldziatanie gwarantuje czlowiekowi
realizacje stworczego planu: osiggniecie pelni (,zupelno$ci”) oraz stanu wewnetrznej
harmonii, podporzadkowanie sobie $wiata zewnetrznego i wewnetrznego, a takze
udziat w plodnosci Boga.

Kobieta i mezczyzna - relacyjnosc¢ cztowieka

Karol Wojtyla bodaj najsilniej ze wszystkich personalistow akcentuje role ptciowosci
w zyciu czlowieka:

Kazdy czlowiek z natury jest jestestwem plciowym, czyli przynaleznym od uro-
dzenia do ktorejs z dwdch plci. Faktu tego nie obala zjawisko tzw. obojnactwa
(hermafrodytyzmu) - tak jak kazde inne schorzenie czy nawet wynaturzenie
nie obala faktu, ze istnieje przeciez natura ludzka i ze kazdy cztowiek, nawet
6w wynaturzony lub schorzaly, posiada te nature i dzieki niej wlasnie jest
czlowiekiem™.

Jezykiem wspolczesnej filozofii Karol Wojtyta wyraza prawde bardzo silnie w Biblii
podkreslong. W opisie stworzenia cztowieka w Ksigdze Rodzaju 1,27 czytamy:

32 Por. ibidem.
3 K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnosc..., s. 37.
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Stworzyl wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste [podkreslenie - J.S.] (Rdz 1,27).

Sformulowanie nappar zakar dnogébal nalezatoby dostownie przettumaczyé
na jezyk polski jako ‘samcem i samica’, jednak drastycznos¢ tego sformulowania jest
trudna do zniesienia w polszczyznie. Perykopa Rdz 1,27 pokazuje bardzo dobitnie
zwigzek czlowieka ze $wiatem zwierzat, biologiczny wymiar jego istnienia. Cielesnie
ludzie dzielg si¢ na dwa rodzaje: zakar — meski i noqéball - zenski.

Hebrajski leksem =31 okresla istote Zzywa rodzaju meskiego, nie réznicujac zwierzat
i ludzi [WSHP, t. 1, 5. 256]. Rdzen ==r, od ktdrego pochodzi hebrajski rzeczownik =21,
czyli samiec, zwigzany jest z ‘pamiecig’, ‘przypominaniem’, ‘braniem sobie czegos do
serca’, ‘przekazywaniem waznych informacji’; nazywa tez operacje mentalne: ‘myslec’,
‘rozmysla¢’ [PSHP, s. 101]. Mezczyzna zatem w jezyku hebrajskim jest konceptualizo-
wany jako istota utwierdzajaca pamie¢ i odpowiadajaca za przekaz tradycji.

W omawianej perykopie Rdz 1,27 obok meskiej istoty wystepuje zenska, okreslona
rzeczownikiem rapa. W jezyku hebrajskim nazywa on zaréwno ‘kobiete, dziewczynke’,
jaki ‘samice zwierzat’ [PSHP, s. 234]. Pochodzi on od rdzenia 39 ‘(prze-) wiercié; prze-
dziurawié; oznaczy¢; participium passivi ‘naznaczeni, znamienici; ksiazeta’. Rdzen a3
wyraza idee wydrazania, wiercenia, dziurawienia efc. A zatem hebrajskie okreslenie
kobiety jako istoty plciowej wskazuje na jej ceche anatomiczng.

Seksualno$¢ cztowieka jest w Biblii wyrazona w sposdb catkowicie czytelny
i bezposredni, co wiecej - w pelninaturalny. W jezyku hebrajskim brutalno$ci wyra-
zenia ‘samcem i samicg’ nie stychaé. Mozna te stowa interpretowac nawet jako wyraz
swoistej nobilitacji cielesnosci istoty ludzkiej. Autorzy biblijni zdaja si¢ stwierdzac, ze
na poziomie ciala (basar) czlowiek nie wyrodznia sie szczegdlnie sposrod istot zywych,
podlega prawom przyrody tak jak one, jednak — w odréznieniu od zwierzat — nie jest
przez nie zdeterminowany. Sita wewnetrznag, ktéra przetamuje biologiczno$¢ jego
bytu, jest ri*h, czyli Duch Bozy. Poziom duchowy wyrdznia cztowieka sposréd bytow
ziemskich. On sprawia, ze czlowiek w przezywaniu swojej seksualnoéci rézni sie od
zwierzat w sposéb zasadniczy.

Specyfike ludzkiej seksualnosci podkresla Karol Wojtyta: ,,Poped seksualny u czto-
wieka ma naturalng tendencje do przechodzenia w milo$¢ wlasnie dlatego, ze oba
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przedmioty réznigce si¢ swymi plciowymi wlasciwosciami psycho-fizjologicznymi
sg ludZzmi™*.

Odmienno$¢ zakar i noqébal jest fundamentem ptodnosci, ta za$ jest udzialem
W mocy stworczej samego Boga — jest creatio continua - cigglym stwarzaniem, nie
tylko nowych istnien, ale tez w pewnym sensie — samego siebie: pokonywanie od-
miennosci natury kobiety i mezczyzny rodzi konieczno$¢ transcendowania wlasnego
»ja” w kierunku drugiej istoty ,,ty”, diametralnie réznej niz ,,ja”. Tworzenie wspolnoty
»my” wiaze si¢ z wielka pracg duchowa i czyniz czlowieka istote zaproszona do zycia
we wspolnocie, w komunii z innymi osobami*.

Miejsce czlowieka posrod stworzenia

Czlowiek , korong stworzenia” - ta powszechnie akceptowana w tradycji europejskiej
formuta nie oznacza doskonatoéci przyrodzonej. Cztowiek jest posrednikiem miedzy
Bogiem a resztg stworzenia (przyroda ozywiong i nieozywiona), co w przednauko-
wym jezyku Biblii dobrze oddaje perykopa z Ksiggi Rodzaju 2,7
wayyiser yhwh(’adonay) °¢lohim ‘et-h3’adam ‘apar /min-hef’édéméh
wayyippah bo’appayw niSmat hayyim wayohi ha’adam lonepes hayya"
;D0 NDY) PN NN ,NHTND-ID 19Y ,DTND-NN DTN MM 1PN
M0 YN DTG M

wtedy to Pan Bog ulepit czlowieka z prochu ziemi [podkreslenie - J.S.] i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ czlowiek istota zywa.

(Rdz 2,7)

Czlowiek wedtug biblijnych wyobrazen jest jednym sposrod stworzen okreslanych
hebrajskim rzeczownikiem w; nepes - ‘tchnienie, oddech, zapach, dusza, duch, zy-
cie, zywe stworzenie, osoba, cztowiek, uczucia, wola, dusza zmartego' [PSHP, s. 232;
WSHBP, t. 1, s. 668-670]. Ten wieloznaczny leksem pochodzi od rdzenia uwey ‘wzdy-
cha¢, oddychad, w niph‘al - ‘odetchna¢ [WSHP, t. 1, 5. 668; PSHP, s. 232] i odnosi si¢
do istot, ktdére cechuje zdolnos¢ oddychania (jeden z komponentéw semantycznych
badanego rzeczownika wiaze sie z ‘gardfem lub gardzielg [por. WSHP, t. 1, s. 669]).
Mozna nim okresla¢ zaréwno ludzi, jak i zwierzeta, nie mozna nim natomiast na-
zwac roélin. Jak stwierdza Stanistaw Lach - ,,[p]rzez posrednictwo Bozego tchnie-

34 Ibidem, s. 39.

35 Szerzej pisze na ten temat w artykule pt. Prorokéw dialog z Najwyzszym, powolujac sie na
opinie m.in. Romano Guardiniego (s. 28) i Gianfranco Ravasiego (s. 33), [w:] ,Jawicie si¢ jako Zrédla
Swiatta w Swiecie” (Flp 2,15), red. T.M. Dgbek, Tyniec 2010, s. 11-35.
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nia otrzymuje czlowiek Zzycie i staje si¢, nefes hajjah, tj. istota zyjacg™, podobnie jak
zwierzeta. Czlowiek i zwierzeta to zatem w biblijnym obrazie ,,proch, ktéry oddycha
nozdrzami™.

Te prawde o wspdlnocie pochodzenia ludzii zwierzat, podobienstwie ich biologicz-
nej natury podkresla wielu wspdtczesnych filozoféw, dodajac natychmiast te elementy
czy wlasciwosci, ktore przesadzajg o rdznicach miedzy nimi. Przykladem moze by¢
opinia Mieczyslawa Krapca wyrazona w pracy pod tytutem Czlowiek jako osoba:
»czlowiek bedac zwierzeciem, transcenduje $wiat zwierzecy, jedynie cztowiek jest ob-
darzony rozumem zdolnym ujmowac catosci (ogdlnie) i ich sktadniki w koniecznym
przyporzadkowaniu, a dzigki temu przezwycigza¢ bieg przemiany materii”*.

W personalistycznym ujeciu Karola Wojtyly ta prawda zyskuje nieco inny
wyraz:

[O]soba jest réwnoczesnie wérod calego swiata bytow jedynym w swoim
rodzaju podmiotem zupelnie ré6znym od tych, jakimi sg np. zwierzeta - byty
pod wzgledem swego cielesnego ustroju stosunkowo najbardziej podobne do
czlowieka — zwlaszcza niektdre z nich. [...] osoba jako podmiot rézni sie od

najdoskonalszych nawet zwierzat swoim wnetrzem oraz swoistym zyciem, ktore
w nim si¢ koncentruje - czyli zyciem wewnetrznym®.

Biblia odstaniania w wielu tekstach wlasciwosci cztowieka stworzonego ,,na obraz
i podobienistwo Boze”, czyli wladciwosci osoby ludzkiej. Jednym z przykladow jest
stwierdzenie z 49. rozdziatu Ksiegi Rodzaju. W wersecie 6. odnajdujemy nastepujace
pouczenie:
bosddam 2al-tabo’ napsi bighalam “al-téhad kobodi ki ba’appam hefragﬁ 1
ibirsonam ‘iqqori-sor
D872, YN NI DIND D :>TAD TNN-DN DINPA ,OY) NAN-DX DTO2
RIERHY

Do ich zmowy si¢ nie przylacze, z ich knowaniem nie zlacze¢ mej stawy; gdyz
w gniewie swym mordowali ludzi i w swej swawoli kaleczyli bydto.
(Rdz 49,6)

3¢ S. Lach, PSST [, 1, s. 199. Zachowuje transkrypcje lekseméw hebrajskich za cytowanym
zrédtem.

37 Ibidem.

3% M.A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2009, s. 10. Stwierdzenie Mieczystawa Krapca
traktuje jako punkt odniesienia dla wypowiedzi Karola Wojtyty, warto jednak chyba nadmieni¢, ze
we wspolczesnych opracowaniach M.A. Krapiec bywa zaliczany do przedstawicieli personalizmu
neotomistycznego obok F. Sawickiego i W. Granata. Por. G. Barth, Pojecie i rozwdj personalizmu,
w Internecie: http://hosting0800050.az.pl/personalizm/?p=142 [dostep: 10.03.2013].

3 K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé..., s. 12.
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Wrystepujacy w tej perykopie rzeczownik ji¥7 ‘to, co przyjemne/mite, to, co sie
podoba, upodobanie, zyczliwo$¢, taskawosé, przychylnosé, wola, Zyczenie, samowo-
la’ [PSHP, s. 335], uzyty w wyrazeniu ,,z upodobaniem”, okresla sposéb ludzkiego
dziatania, ktory zostal potepiony przez Boga. Z analizowanego tekstu wylania sie
obraz mezczyzny: istoty ludzkiej, ktora kieruje si¢ w swoich wyborach i dzialaniach
glebsza motywacja swojego postepowania niz samowola i upodobanie do przyjem-
nosci. Zaslepienie, zajadlo$¢, okrucienstwo zostajg tu surowo potepione. Z lektury
zdania plynie wniosek, ze w warto$ciowaniu moralnym nie liczg si¢ wylacznie fakty,
ale najglebsze motywacje czynéw dokonywanych przez ludzi. Nie sposdb zaprzeczy¢
prawdzie, ze naréd wybrany czesto prowadzit walke w sposdb bezkompromisowy,
czego dowodow obficie dostarczajg opisy zdobywania Kanaanu. Jednak bezwzgledna
walka prowadzaca do wygladzenia calych spoleczno$ci nie mogta mie¢ motywacji
w okrucienstwie czy za$lepieniu pozbawionym rozumnej refleksji. Podobne uza-
sadnienie ludzkiego dzialania nie zyskuje w Biblii aprobaty. Czlowiek, mezczyzna
jest konceptualizowany w tekscie jako istota dziatajaca z moca i konsekwencja, ale
rozumowo, a nie w zaslepieniu, jako osoba, ktéra uzywa wladz rozumu i sumie-
nia** w podejmowaniu decyzji i w realizacji zamierzen. W ocenie cztowieka istotne
jest nie tyle osiggniecie jakiegos celu, ile osiagniecie go w okreslony sposdb (cel
nigdy nie uswieca srodkéw). Gniew, okrucienstwo czynia z cztowieka homo imma-
nitas*' - istote, ktéra zamazuje swoj boski obraz w sobie, niweczy Bozy plan co do
osoby ludzkiej. Starotestamentowe wyznaczniki cztowieczenstwa to wstyd, pamiec,
odwaga i myélenie. MYSL - pojmowana jest jako zdolno$¢ do oceny konsekwencji
wlasnych wyboréw i czynéw, WSTYD - to umiejetnosé krytycznej oceny wiasnego
postepowania oraz jego modyfikacji w my$l Bozego prawa, PAMIEC - odnosi si¢ do
zdolnosci rozpamietywania doswiadczen zbawczych w kazdej sytuacji zycia indywi-

4 Powigzanie rozumu przede wszystkim z sumieniem i dzialaniem moralnym anizeliz inte-
lektem i wiadzami poznawczymi jest charakterystycznym rysem biblijnej wizji czlowieka i czlo-
wieczenstwa. Tradycja antyczna silniej eksponuje rozum jako najwazniejszy przymiot cztowieka.
Por. Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1961; cyt. za: L. Winni-
czuk, Ludzie, zwyczaje, obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, t. 2, Warszawa 1983, s. 698: ,,A co jest
najlepsze w cztowieku? Rozum. Dzigki niemu to wyprzedza czlowiek zwierzeta i kroczy §ladami
bogdéw. Doskonaly rozum jest wigc wlasciwym dobrem cztowieka; wszystko inne ma on wspolne
ze zwierzetamii roélinami. Ma ssite, lecz i lwy ja maja. Jest pickny, lecz pawie sa piekne. Jest chyzy,
leczi konie sg chyze. Nie mowig juz, ze w tym wszystkim ustepuje zwierzetom. Chodzi minie o to,
co maw sobie najwigkszego, lecz o to, co jest dlan wlasciwe. Ma cialo, lecz maja je i drzewa. Moze
wedle uznania ulega¢ roznym popedom i ruszac sie, lecz moga to réwniez zwierzeta i robaki. Ma
glos, lecz o ilez donioslejszy maja psy, o ile przenikliwszy orly, o ilez potezniejszy woly, o ilez
przyjemniejszy i bogatszy w tony stowik? C6z tedy jest wlasciwe dla cztowieka? ROZUM”.

4 Por. tac. immanitas, -atis — ‘niezmierna wielko$¢, okropnos¢, dziko$¢, nieludzko$e, [w]
Stownik tacirisko-polski, oprac. K. Kumaniecki, Warszawa 1982, s. 242.
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duum i zbiorowoséci, ODWAGA - oznacza konsekwencje w dzialaniu, zdecydowanie
w postepowaniu obrang droga*.

Whioski

Wnioski ptynace z analizy kilku hebrajskich leksemoéw okreslajacych istote cztowieka
oraz zasady jego funkcjonowania w spoleczenstwie i swiecie wspdtbrzmia w duzym
stopniu z tymi, ktore ptyna z lektury prac personalistow. Zbiezno$¢ ta rodzi swoisty
optymizm: poszukiwanie prawdy o czlowieku dokonuje si¢ w nauce réznymi droga-
mi, ktdre jednak przecinajg sie, potwierdzajac wzajemnie swoje ustalenia, odkrycia
i przyblizajac nas tym samym do odsloniecia tajemnicy ludzkiego istnienia, fenomenu
osoby, umifowanego stworzenia Bozego.

THE BIBLICAL ROOTS OF KAROL WOJTYLA’S PERSONALISM

Summary

The paper is devoted to the twentieth-century European associations of personality with
the Bible. Although elements of the biblical tradition seem in this philosophy natural,
acquired from the Christian tradition of both Protestant (e.g. Paul Tillich) and Catholic
(e.g. Romano Guardini, Emmanuel Mounier, Karol Wojtyla) or even Jewish (e.g. Martin
Buber) provenience, the convergence of the personalists’ views with the expression of the
specific biblical pericopes of both Old and New Testament is striking and calls for obser-
vation. The traces of the deep roots of personalism in the thought of the Old Testament
are being looking for by the author by means of the analysis of some of the Hebrew Old
Testament pericopes that build the image of man in the Bible. It is the philosophical works
of Karol Wojtyla that have been subjected to a detailed analysis by the the paper’s author.

+2 Szerzej omawiam problem w artykule Wstyd, pamieé, odwaga, myslenie - starotestamentowe
wyznaczniki czlowieczenstwa, [w:] Wspétczesne wymiary humanizmu, red. J. Pacula, Bielsko-Biala
2013, S. 71-83.
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ANTROPOLOGICZNO-KULTUROWY WYMIAR SPORTU
W NAUCZANIU JANA PAWLA I

Karol Wojtyla, jako autor studium Osoba i czyn, przedstawil swoja koncepcje czlo-
wieka, w ktdrej najistotniejsza kategorig jest osoba. W jego filozofii wiele miejsca
zajmuje zagadnienie wartos$ci osoby jako osoby. Te warto$¢ osoby, na ktéra wskazuje
stowo ,,ktos”, okresla sie w ujeciu personalistycznym — mianem godno$ci (dignitas).
Zaimek ,kto$” zawiera sam w sobie pewien sad warto$ciujacy, wskazuje bowiem na
warto$¢ osoby jako osoby'.

Personalistyczna mysl Karola Wojtyly prowadzi takze do ukazania ludzkiego
czynu (actus humanus) jako aktu istoty wolnej i rozumne;j. Cala kultura, jako dzieto
osoby ludzkiej, nosi znamig jej tworcy. W filozofii kardynata z Krakowa obecne jest
przekonanie, iz czlowiek, podejmujacy jakiekolwiek dziatanie zewnetrzne, jednocze-
$nie tworzy samego siebie. Gdy jego zaangazowanie ukierunkowane jest ku dobru,
wowczas rozwija sie w swoim czlowieczenstwie; gdy jego dzialania sg ukierunkowane
ku ztu, wowczas degraduje siebie’. Calg dziatalnos¢ cztowieka postrzega wiec Papiez
w tych dwdch wymiarach. ,,Prawdziwa kultura - méwi - jest humanizacja, podczas
gdy nie-kultura czy kultury falszywe - dehumanizuja. Dlatego czlowiek, wybierajac
kulture, prowadzi gre, w ktdrej idzie o jego losy. Humanizacja, inaczej mowiac, rozwoj
czlowieka, dokonuje si¢ we wszystkich dziedzinach rzeczywistosci [...]>.

* K. Wronska, Osoba i wychowanie. Wokét personalistycznej filozofii wychowania Karola Wojtyty
Jana Pawta II, Krakdéw 2000, s. 34-35.

2 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Sty-
czeni in., Lublin 1994, s. 199.

3 Jan Pawelll, Przeméwienie do przedstawicieli Swiata kultury, Brazylia, Rio de Janerio, 1 lipca
1980, [w:] Wiara i kultura, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988, s. 69.
Zapis ortograficzny zgodny z oryginatem.
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Jan Pawet II, podejmujac tematyke degradacji osoby ludzkiej, uzywa takze ter-
mindéw ,antykultura” lub ,kultura $mierci”. Gdy podczas spotkania we Wtoctawku
wskazuje Polakom na warto$ci zawarte w Dekalogu, przestrzega, aby: ,nie dac si¢
tez uwikla¢ tej cywilizacji pozadania i uzycia, ktora panoszy sie wsrod nas i nadaje
sobie nazwe europejskosci [...]. Czy jest to cywilizacja - czy raczej antycywilizacja?
Kultura - czy raczej antyklutura? Tu trzeba wrdci¢ do elementarnych rozréznien.
Przeciez kulturg jest to, co czyni cztowieka bardziej cztowiekiem. Nie to, co tylko
«zuzywa» jego czlowieczenistwo™ .

Jednym z przejawow ludzkiej kultury jest kultura fizyczna. Cho¢ bywa ona rozma-
icie okreslana, to w wielu definicjach pojawia si¢ element zaangazowania sportowego’.
Zbigniew Dziubinski, odnoszac si¢ do mysli Jana Pawla II, zauwaza, ze chrzescijan-
sko-personalistyczna interpretacja sportu ma na wzgledzie integralng wizje czlowieka
jako osoby, ktora tkwi w rzeczywistosci doczesnej (spoteczno-kulturowej), a jedno-
czes$nie otwarta jest na wymiar transcendentny (nadprzyrodzony). Sport postrzegany
z tej perspektywy jest taka dziedzing kultury, w ktdrej obecne sg nie tylko warto$ci
biologiczne, zdrowotne, intelektualne czy spoteczne, ale takze warto$ci moralne oraz
religijne®. Sam sport definiowany jest réznie, lecz wspolna cechg wielu okreslen jest
aktywnos¢ ludzkiego ciala’.

W niniejszym artykule zostanie zbadany antropologiczno-kulturowy wymiar
sportu obecny w nauczaniu Jana Pawtla II. Przedmiotem analiz bedzie nauczanie
Papieza skierowane przede wszystkim do sportowcow. Wykorzystane zostang takze
wybrane stowa Jana Pawla II, z ktérymi zwrdcit sie do mlodziezy oraz nauczanie
papieskie przedstawione przy innych okazjach®.

¢ Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw., Wloctawek 7 czerwca 1991, [w:] Jan Pawel I1, Piel-
grzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002, red. J. Poniewierski, Krakow
2006, s.690. W dalszej czg$ci artykutu stosuje skrot PDO na oznaczenie tego wydania przemoéwien,
homilii i modlitw papieza wygloszonych w Polsce. Zob. tez idem, Evangelium vitae. Encyklika
o nienaruszalnosci zycia ludzkiego, nr 28, Watykan 1995.

5 Z.Dziubinski, Wstep, [do:] Sport jako kulturowa rzeczywistos¢, red. Z. Dziubinski, Warszawa
2005, 8. 13-17; zob. tez Z. Krawczyk, Kultura fizyczna, [w:] Encyklopedia kultury polskiej. Kultura
fizyczna - sport, Warszawa 1997, s. 11-29. Autor przedstawia cztery elementy wchodzace w sklad
kultury fizycznej - jednym z nich jest traktowanie jej jako synonimu zaangazowania sportowego.
Inne definicje kultury fizycznej: zob. J. Kosiewicz, Filozoficzne aspekty kultury fizycznej i sportu,
Warszawa 2004, s. 70-71; zob. tez M. Demel, Szkice krytyczne o kulturze fizycznej, Warszawa 1973,
s. 38.

¢ Por. Z. Dziubinski, Wstep, s. 27.

7 M. Mylik, Sport na przetomie tysigcleci?, [w:] Sport na przefomie tysigcleci: szanse i nadzieje,
Warszawa 2000, red. Z Dziubinski, Warszawa 2000, s. 49-55; S. Kowalczyk, Formacyjno-pedago-
giczna funkcja sportu, [w:] Sport na przetomie tysigcleci..., s. 53; J. Gracz, Wspdlczesny sport wyczy-
nowy - proba analizy psychologicznej, [w:] Sport na przetomie tysigcleci..., s. 141-142.

8 Odwotania do przestan Papieza z: 29 stycznia 1980 r.; 12 kwietnia 1984 r.; 28 pazdziernika
2000 r.; 29 pazdziernika 2000 r. podaje za watykanskim wydaniem - Insegnamenti di Giovanni
Paulo II, Libreria Editrice Vaticana, 1979-2005. Edycje te oznaczam skrétem: IGPIL; po skrocie
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Sportowe zamitowania Karola Wojtyty - Jana Pawta Il

Zanim Karol Wojtyla przeprowadzit si¢ po maturze do Krakowa, bardzo angazowatl sie
w zycie sportowe Wadowic. Jeden z jego kolegow tak wspomina poczatki papieskiego
zainteresowania pitka nozna:

Zamitowanie do sportu zaszczepil Lolkowi jego brat Edmund. Ustawial
Lolka jako stupek na bramce... Wtedy nie bylo bramek. Stupki oznaczane
byty tornistrami, albo kamieniami, a Edmund stawial swego brata. Nie
musze chyba dodawad, ze w czasie meczu nieraz pitka uderzaw stupek, wiec
i Karolowi sie czesto oberwalo. Ale jako$ to nie zrazito go do pitki nozne;j.
Gral z nami jako obronca. Przezywali$my go Martyna, bo tak nazywat sie
znakomity obronca lwowskiego klubu pitkarskiego ,,Pogon”. Pézniej Lolek
byl bramkarzem?®.

Po opuszczeniu rodzinnego miasta Karol Wojtyla zamieszkal z ojcem na terenie
parafii $w. Stanistawa Kostki na Debnikach. Tam spotkat sie z duchowo$cia salezjan-
ska'’, w ktorej wazng role w formacji mtodych ludzi odgrywat sport". Dziatalnos¢
wychowawcza szkol i osrodkow salezjanskich nie byla jedynym glosem Kosciota
przelomu XIX i XX wieku, po$wieconym tej kwestii; gtosem, ktéry wysoko cenit
zaangazowanie sportowe mlodziezy'?, co z pewnoscig wzmocnito zainteresowania
fizyczng aktywnoscig mtodego Karola. Takze pdzniej, gdy Wojtyta byt juz kaptanem,
w trosce o wlasne zdrowie, uprawial narciarstwo, wedréwki gorskie, a poniewaz anga-
zowal sie w duszpasterstwo mlodziezy, wielokrotnie spedzat czas z mlodymiludzmi,
organizujac na przyklad sptywy kajakowe czy wycieczki na rowerach. Postrzegal

stawiam cyfre rzymska oznaczajacg nr tomu, a nastepnie cyfre arabska — wskazujacg na jego cze$¢é
oraz nr strony; uwaga ta dotyczy tych tomdw, ktére maja wiecej niz jeden wolumen.

 E.Mroz, Lolek byt twardy, [w:] K. Tadej, Dar swigtosci. Nieznane i zaskakujgce wspomnienia
o Janie Pawle II, Czestochowa 2009, s. 76.

** Jan Pawel II, Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 24-25.

1 W pedagogice $w. Jana Bosko, zalozyciela salezjanéw, wielka role w programie wycho-
wawczym odgrywa aktywnos$¢ sportowa. Por. S. Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii sportu,
Lublin 2010, s. 194; zob. tez: J. Marszalek, Fascynacja sportem inspiracjg autoedukacji w systemie
profilaktycznym ksiedza Jana Bosko, [w:] Sport na przelomie tysigcleci..., s. 255-264.

> Tu nalezy podkresli¢ poparcie, jakiego Pius X udzielil inicjatywie wskrzeszenia igrzysk
olimpijskich, z ktorg wystapil Pierre de Coubertin oraz decyzje papieza, aby ufundowa¢ nagrody
dla zawodnikéw IV Igrzysk Olimpijskich w Londynie (1908 r.). Takze nastepny papiez, Pius XI,
nazywany rzecznikiem sportui turystyki, promowal zaangazowanie sportowe, faczac je z formacja
duchowg. Pius XI byt tez znanym alpinista, zdobywat gérskie szczyty. Zob. M. Pisarek, Rola spor-
tu w rozwoju i swiadectwie wiary, ,Studia Leopoliensa” 2014, nr 7, s. 223. Na temat dziatalno$ci
Pierre’a de Coubertina zob. W. Liponski, Olimpizm dla kazdego, Poznan 2000. Rowniez pdzniejsi
papieze: Pius XII, Jan XXIII, Pawet VI kierowali swe wypowiedzi do sportowcéw, doceniajgc ich
wysilek. Zob. S. Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii..., s. 91. Stanistaw Kowalczyk przywoluje
wypowiedz Piusa XII, ktory stwierdzil, ze ,,edukacja chce rowniez formowaé¢ mlodych do cnét
wlasciwych sobie”, a nastepnie wymienil wiele zachowan, ktére §wiadcza o wysokim poziomie
moralnym sportowcéw.
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sport jako wazna dziedzing ludzkiego zycia®. Nie zrezygnowal ze swoich sportowych
zamitowan, gdy zostal Papiezem. Budzil zdziwienie mieszkancéw Watykanu, gdyz
codziennie znajdowal czas na gimnastyke, czesto uprawial biegi, spacery. Organizowat
czas wypoczynku w taki sposéb, by jezdzi¢ na nartach.

Rozpoczynajac pontyfikat, nie sadzil jednak, ze nadal bedzie mégl uprawiaé nar-
ciarstwo, o czym pisze ks. kard. Stanistaw Dziwisz: ,Kiedy kardynal Karol Wojtyla
zostal wybrany na papieza, mysélal, ze jego karta sportowa bedzie nieodwotalnie za-
mknieta. Po kilku latach jednak mtodziludzie z Alp napisali ujmujacy list, w ktérym
zapraszali Jana Pawta IT na narty. Kiedy papiez przeczytal, ze mlodziez oczekuje Go,
powiedzial do mnie: «trzeba pojechac ze wzgledu na mlodych ludzi»™*.

Z czasem polecil, aby w letniej rezydencji papieskiej w Castel Gandolfo wybudo-
wano basen. Na pytanie, czy warto realizowac tak kosztowna inwestycje, odpowiedzial,
ze Papiez musi by¢ sprawny i zdrowy".

O duchowym wymiarze zaangazowania sportowego Biskupa Rzymu pisze jego
sekretarz:

Po wysitku intelektualnym wysitek fizyczny dawal Mu nowe sity i nowe ho-
ryzonty. Kiedy jezdzit na nartach, to nie znaczy, ze tylko zjezdzal i si¢ tym
bawil. On si¢ zatrzymywal, modlil, rozwazal, myslal, wylaczal sie wewnetrznie
calymi godzinami. To byla dla Niego wielka okazja zwtaszcza do kontemplacji
Boga w przyrodzie. Po takich wyprawach powstawaly przeméwienia i inne
dokumenty, poniewaz Jan Pawel IT nabieral tej Swiezo$ciw obcowaniu z natura
i z Bogiem'.

Papiez spotykal si¢ chetnie ze sportowcami podczas pielgrzymek, na przy-
klad 6 czerwca 1999 roku w Elblagu przyjal od mistrza olimpijskiego, Roberta
Korzeniowskiego, symboliczny prezent - but, w ktérym mistrz siegal po najwyzsze
zaszczyty sportowe. Podczas tego spotkania Jan Pawel IT otrzymat takze pitke nozng
i siatkowa, wioslo oraz narte - sprzet sportowy zwigzany z jego sportowymi pasjami.
Przyjmujac wymienione dary, posrednio wyrazal swoj szacunek dla wszystkich, krze-
wigcych kulture sportowg. W czasie swego pontyfikatu wielokrotnie goscit podczas
audiencji stynnych sportowcow i trenerdéw z réznych panstw i reprezentantéw wielu
dyscyplin sportu. Najczesciej bywali u Jana Pawla II pitkarze z wloskich druzyn, cho¢
byty i polskie zespoty (np. Widzew, Lech, Cracovia).

3 B. Gancarz et al., Alfabet Jana Pawla IT 1920-2005, Krakéw 2005, s. 222.

14 S. Dziwisz, Wigcej sportu... Na podstawie rozmowy z dziennikarzami CANAL+ Grzegorzem
Milko, Filipem Surmg, Krakow 2006, s. 30.

5 Z. Dziubinski, Kosciét rzymskokatolicki a kultura sportu, Warszawa 2008, s. 159. Zob. tez
S. Dziwisz, op. cit., s. 33-35.

¢ S. Dziwisz, op. cit., s. 32.

17 Z. Dziubinski, Kosciét rzymskokatolicki a kultura..., s. 160; por. tez idem, Przestanie Ojca
Swigtego Jana Pawla 11 do swiata sportu, [w:] Sport na przelomie tysigcleci..., s. 59-60.
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Znamienne jest takze i to, ze wielokrotnie Biskup Rzymu podczas swych piel-
grzymek spotykal sie z wiernymi w wielu miejscach §wiata wlasnie na stadionach.
Na znaczenie tego faktu wskazuje sekretarz Jana Pawta II, zwracajgc uwage na pota-
czenie zaangazowania sportowego z zyciem religijnym. Stanistaw Dziwisz, méwiac
o papieskich spotkaniach na stadionach, stwierdza: ,Te miejsca bylty najlepsze [...].
One tez przemawialy. Papiez na stadionach mowil zwlaszcza do mtodziezy, ze mozna
polaczy¢ jedno z drugim. Sport i stadion stuza rozwojowi duchowemu. A to z kolei
przyczynia sie do uprawiania dobrego sportu™®.

Papiez zaprosit do Rzymu na uroczystosci Roku Jubileuszowego sportowcéw z ca-
tego swiata. Spotkanie to odbyto si¢ w dniach 28-29 pazdziernika 2000 roku. Wtedy
tez, po mszy z okazji Jubileuszu, odbyt sie mecz: Wlochy - Reszta Swiata, ktéry ogladat
Jan Pawet II. Nie wiadomo, komu kibicowal, ale rozgrywka zakonczyta si¢ wynikiem
0 : 0. Ksiadz Stanistaw Dziwisz komentuje: ,Nie wiem, czy si¢ tak umowili, ale
ten wynik byl najlepszy. Nikt nie zszed! z boiska pokonany w obecnosci papieza,
a do tego obie druzyny byly usatysfakcjonowane mozliwoscig grania przed Ojcem
Swietym™",

Najbardziej znane jest opinii publicznej papieskie upodobanie do pilki noznej,
to warto jednak doda¢, ze rownie wysoko cenit on uprawianie innych dyscyplin
sportowych, gdyz widzial w nich szanse¢ na integralng formacje¢ osoby ludzkiej -
rozwdj i ciala, i ducha®. Znamienne sg stowa Jana Pawla II wypowiedziane w Roku
Jubileuszowym, wedle ktdrych sport jest ,najpickniejszg rozrywka swiata™'. W catym
swoim nauczaniu Ojciec Swiety zwracal uwage na ukazanie pickna sportu i innych
wartosci, ktore sa z nim zwigzane, gdyz, jak zauwaza wspolczesny przedstawiciel mysli
personalistycznej: ,,Sport uyymowany w duchu autentycznego humanizmu jest zawsze
wychowaniem do warto$ci”*?. Majac za$ na uwadze warto$ci chrzescijanskie, trzeba
doda¢, ze nie koliduja one z zaangazowaniem sportowym. Eksponuja one mozliwosci
formacyjne osoby ludzkiej i uwzgledniajg aspekt pedagogiczny®.

¥ S. Dziwisz, op. cit., s. 40.

9 Ibidem, s. 43.

20 P, Kazmierczak, Personalistyczna koncepcja wychowania w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow
2003, 8. 128.

2t Jan Pawel I, Sport misjq i Swiadectwem. Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniol Pariski”, Rzym
29 pazdziernika 2000, [w:] idem, Dziela zebrane, t. XVI, Krakéw 2008, s. 456. W calej pracy te
publikacje oznaczam skrétem DZ.

22 §. Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii..., s. 90.

2 Wiecej na ten temat: A. Pawtucki, Pedagogika wartosci ciata, Gdansk, 1995, s. 57-89.
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Aspekt wychowawczy

Jan Pawet II zdawal sobie sprawe, Ze cztowiek potrzebuje trudu wychowania i samo-
wychowania, aby ukierunkowac swoje Zycie ku wartosciom. Kultura sportowa nie
ulegnie wtedy bowiem wypaczeniu, lecz bedzie stuzy¢ prawdziwemu dobru spor-
towca-osoby. Karol Wojtyla, jako absolwent przedwojennego gimnazjum o profilu
humanistycznym, znal podstawy antycznego wychowania, w ktérym wiele uwagi
poswigcano zagadnieniom tezyzny fizycznej, zdrowia i kultury sportowej. W sta-
rozytnosci kulture sportowa okreslano terminem ,,kalokagathia”, faczacym piekno
(kalos) i dobro (agathos)**. Kalokagatia jest wyrazem takiej jako$ci bytu ludzkiego,
w ktorym obecna jest dzielno$¢ — arete — bedaca jednoscia piekna i dobra®.
Kultura chrzesécijanska nie odrzucita tego, co bylo cenne w mysli przedchrzesci-
janskiej, lecz odczytata to przez paradygmat Wcielenia: Bog, stajac sie Czlowiekiem
w Jezusie Chrystusie, mdgl do siebie odnie$¢ stowa: homo sum humani nihil alienum
a me esse puto. Karol Wojtyla, jako absolwent teologii, uzupetnit starozytne postrze-
ganie sportu o koncepcje chrzescijaniskg, o ktdrej napisal wspotczesny filozof:

Chrzescijanstwo, aprobujac jednoznacznie bytowy i funkcjonalny walor
ludzkiego ciala, rownocze$nie uznaje prymat ducha nad ciatem. Jest swoista
kontynuacjg greckiego idealu wyrazonego w hasle kalokagathia, tzn. aczenia
piekna ciata z dobrem ducha. Trawestujac antyczny ideal cztowieka, mozna
stwierdzi¢, ze celem sportu jest harmonijny rozwdj calej osobowosci cztowieka
i ciala, i ducha [...] sport to panowanie ducha nad ciatem?®.

Kardynatl z Krakowa, jako duszpasterz mlodziezy, mial wyrazng §wiadomosé¢,
jak waznym etapem zycia czlowieka jest czas mlodo$ci. On w najwiekszym stopniu
decyduje o ukierunkowaniu zycia ku wartosciom lub ku antywartosciom. Pozniej,
jako Biskup Rzymu, zachecal wiec mtodych do podejmowania zaangazowania spor-
towego, aby, dbajac o swdj rozwdj, wykorzystali oni te szanse, jakie daje troska o kul-
ture fizyczng. ,Kazdej z was i kazdemu - pisal - potrzebny jest ten trud i wysilek,
w ktérym nie tylko hartuje si¢ cialo, ale caly cztowiek doznaje rado$ci pokonywania
przeszkdd i oporow™?.

Z nauczania papieskiego wynika, ze etap mtodos$ci oznacza stopniowe przejmo-
wanie we wlasne rece odpowiedzialno$ci za swoje zycie?, a wazng role w egzystencji,

24 Kalokagatia - ideal réwnowagi w doskonatos$ci umystowej, sprawnosci cielesnej i szla-
chetnosci. Stad narodzita si¢ idea orderu kalos kagathos przyznawanego wybitnym sportowcom,
ktdrzy, podczas lub po ukonczeniu kariery sportowej, osiagneli znaczne sukcesy poza sportem.
Por. W. Liponski, Humanistyczna encyklopedia sportu, Warszawa 1987, s. 142.

s Por. H. Kiere$, Zrédla i skutkiideologizacji sportu, [w:] Sport na przelomie tysigcleci..., s. 178.

26 §S. Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii..., s. 69-70.

27 Jan Pawel I1, List do miodych catego swiata. Parati semper, Watykan 1985, p. 14.

28 P, Kazmierczak, op. cit., s. 84.
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zwlaszcza miodego, czlowieka moze odegra¢ wysilek sportowy. Papiez ma na mysli
nie tylko sport wyczynowy, lecz takze trud turystéw podejmujacych réznego rodzaju
wysilek fizyczny. Zwracajac sie do wspoétuczestnikow swych turystycznych wypraw
z pierwszych lat kaplanstwa, mowi: ,Nigdy bez Was bym nie nawiedzil, a przez to
umilowat jeszcze bardziej, tylu miejsc, ktore nalezg do bogactwa mojej Ojczyzny |...].
Do tego potrzebna byta wlasnie Wasza mlodos¢, Wasze umiejetnosci, ktdre mi pozwo-
lity - mnie niewiele starszemu od niektérych z Was — na nowo czu¢ sie mfodym”™?.

Takze zwracajac si¢ do mtodziezy w Krakowie, wspomina czas swoich wedrowek
gorskich i splywow kajakowych™.

W tym konteksécie warto przypomnie¢ mysl Zbigniewa Dziubinskiego, ktory od-
wolujac sie do nauczania Jana Pawta II, podkresla, ze za wychowanie poprzez sport
ponosza odpowiedzialnos¢ nie tylko rodzice, nauczyciele, wychowawcy i trenerzy, lecz
spoczywa ona takze na ludziach mlodych. Oni bowiem powinni by¢ zaangazowani
w samowychowanie i osobisty rozwoj®'. Dziubinski swoje spostrzezenia opiera na
fragmentach nauczania Papieza, wygloszonego w Lowiczu (1996 r.) oraz na Jasnej
Gorze (1983 r.), gdyz cytuje jego stowa: ,Wiek wasz jest pora zycia najbardziej korzystna
dla zasiewdw i przygotowania gruntu pod przyszte zbiory. Im zywsze bedzie zaan-
gazowanie, z jakim podejmiecie wasze obowiazki, tym lepiej i skuteczniej bedziecie
spelnia¢ wasze postannictwo w przysztosci™*.

Badacz ten przywoluje takze inne - bardziej znane stowa - ktére Biskup Rzymu
skierowal dwukrotnie do mlodziezy w Polsce: ,Musicie od siebie wymaga¢, nawet
gdyby inni od was nie wymagali”**. Myl te w innych stowach wyrazil Papiez w liscie,
ktory skierowalt do mtodych. Polaczyt wéwczas trud autoformacji z dgzeniem do praw-
dy, ktora prowadzi do wewnetrznej wolnosci: ,, Tak: ssamowychowanie! Takiej bowiem
wewnetrznej struktury, gdzie «prawda czyni nas wolnymi», nie mozna zbudowa¢
tylko «od zewnatrz». Kazdy musi ja budowa¢ «od wewnatrz» — budowa¢ w trudzie,

» Zapis drogi. Wspomnienia ,Srodowiska” o nieznanym duszpasterstwie ksigdza Karola Wojtyly,
oprac. D. Ciesielska et al., red. A. Swierczek, Krakéw 2005, s. 331.

3° Jan Pawel II, Przemowienie do mlodziezy zgromadzonej przed kosciotem oo. Paulinéw na
Skatce, Krakow, 8 czerwca 1979, PDO, s. 172.

3t Por. Z. Dziubinski, Przestanie Ojca Swie;tego..., S. 72.

32 Jbidem, zob. tez: Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas Mszy sw., Lowicz, 14 czerwca
1999, PDO, s. 1146.

33 Por. Z. Dziubinski, Przestanie Ojca Swie;tego. ..»S. 72; zob. tez: Jan Pawel II, Apel Jasnogorski.
Rozwazanie wygloszone do mlodziezy, Czg¢stochowa, 18 czerwca 1983, PDO, s. 264. Papiez powtdrzyt
to samo wezwanie, zwracajac si¢ do mlodziezy podczas nastepnej, trzeciej, pielgrzymki do Polski;
zob. Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na We-
sterplatte, Gdansk, 12 czerwca 1987, PDO, s. 482. Te samg zachete skierowal takze do wszystkich
wiernych, bez wzgledu na wiek: ,,Nie lekajcie si¢ §wietosci. Starajcie si¢ dazy¢ do pelnej miary
czlowieczenstwa. Wymagajcie od siebie, cho¢by inni od was nie wymagali”. Zob. Jan Pawel II,
Homilia w czasie liturgii sfowa odprawionej przed kosciotem Braci Polskich Meczennikdw, Gorzow
Wielkopolski, 2 czerwca 1997, PDO, s. 903.
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z wytrwalosécig i cierpliwo$cia (o ktorg mtodym nie zawsze tak tatwo). I ta wlasnie
budowa nazywa sie samowychowaniem”**.

Podobnie o wartosci kultury sportowej pisza inni autorzy inspirowani nauczaniem
Jana Pawla II. Cytowany juz Stanistaw Kowalczyk zauwaza: ,,Sport jest wyjatkowa
okazja do ksztaltowania moralnych postaw mlodziezy, wyrabiania jej charakteru
i silnej woli”*. Postulat wychowania przez sport podejmuje takze Marta Stryczek, gdy
pisze: ,,Nalezy zwroci¢ uwage na wplyw wychowania poprzez sport od najmtodszych
juz lat, by mlody cztowiek, uczac sie, a jednoczesnie czynnie uprawiajac sport, mogt
sie wszechstronnie rozwijac¢”*.

Podobnie wychowawcze znaczenie zaangazowania sportowego podkresla Jan
Nieweglowski, méwiac: ,, Aktywnos¢ sportowa, tak czesto obecna w zyciu mlodziezy,
wlasciwie ukierunkowana przyczynia sie do ksztaltowania osobowosci i przybiera
posta¢ samokontroli i samowychowania™.

Natomiast Marianna Barlak wskazuje na stosunek Jana Pawta II do dziatalnosci
sportowej mlodych ludzi:

Papiez radowal si¢ z powodu rozwijajacego si¢ chrzescijanskiego sportu dzieci
i mlodziezy. Widziat dla niego szczegdlne zadanie, nie tylko dazenie do spraw-
nosci fizycznej i najwyzszego wyniku, czestokro¢ osigganego nieuczciwie, by
»miec”, ale przede wszystkim zadanie integralnego rozwoju mtodego cztowieka,

dzigki czemu mozliwym bedzie tworzenie kultury bardziej ludzkiej, bo opartej
na poczuciu braterstwa, przyjaznie wielkoduszno$ci i uczciwoséci®.

Podsumowujac te refleksje dotyczace wychowania mlodziezy poprzez sport, warto
raz jeszcze przytoczy¢ stowa Zbigniewa Dziubinskiego, ktdry — odnoszac sie do na-
uczania papieskiego — wycigga wniosek, ze w mysli autentycznie chrzescijanskiej nie
istnieje alternatywa: ,,albo czlowiek i jego sportowe aspiracje, albo Bég i dazenie do
duchowej doskonalosci. Nie ma antynomii miedzy warto$ciami sportu a warto$ciami
duchowymi, ale jest ich zbiezno$¢ i harmonia™.

Starozytny ideal wychowania - kalokagathia — moze by¢ wiec odczytywany
w perspektywie personalistyczneji teologicznej, faczy bowiem piekno ciata z dobrem
i prawda, ku ktérym zmierza ludzki duch.

34 Jan Pawel II, List do mtodych..., Watykan 1985, p. 13.

35 S. Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii...,s. 91.

3¢ M. Stryczek, Aksjologia sportu, Lublin 2011, s. 89.

37 J. Nieweglowski, Wychowawcze wymiary sportu, [w:] Drogi i bezdroza sportu i turystyki,
red. Z. Dziubinski, Warszawa 2007, s. 392.

38 M. Barlak, O roli mtodziezy w tworzeniu kultury, [w:] Sport jako kulturowa rzeczywistos¢,
s. 383.

3 Z. Dziubinski, Kosciét rzymskokatolicki a kultura..., s. 147.
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Antropologiczny aspekt papieskich wypowiedzi o sporcie

W mysli papieskiej wyraznie obecne jest przekonanie, ze czlowiek jest jedynym bytem
na tym $wiecie, ktdry zostat stworzony na obraz i podobienstwo Oséb Boskich, gdyz
jedynie czlowiek jest osoba*. Jan Pawel II podkredla, Ze istnieje swoiste sprz¢zenie
zwrotne miedzy czlowiekiem a jego czynem, o czym pisal, bedac jeszcze kardynalem
z Krakowa: ,,cztowiek nie tylko jest sprawcg swoich czynéw, ale przez te czyny jest
w jakis$ sposdb «tworcy siebie samego»™!. Czlowiek, budujac samego siebie - takze
przez wysilek sportowy — przyjmuje odpowiedzialno$¢ za siebie, a wiec i za swdj
rozwoj — takze moralny: ,,Spetniajac czyn, cztowiek spelnia w nim siebie, staje si¢
bowiem jako czlowiek - jako osoba — dobrym lub ztym™?. Papiez posrednio wskazuje
na znaczenie tych swoich stéw, przemawiajac do przedstawicieli kultury w Warszawie
w Teatrze Narodowym: ,,Zabezpieczajac pierwszenstwo tego wymiaru [etycznego -
A.S.], zabezpieczmy pierwszenstwo czlowieka. Czlowiek bowiem realizuje si¢ jako
czlowiek przez swojg warto$¢ moralng™.

Jan Pawel II, zwracajac sie do sportowcow, przekonuje, ze celem sportu jest caty
czlowiek i jego integralny rozwdj**. Rywalizacja sportowa stuzy za$ rozwojowi osoby
ludzkiej, gdyz mobilizuje sportowcow do nieustannego przekraczania siebie. Mozna
zgodzi¢ si¢ zatem ze stwierdzeniem znawcy tej tematyki, ktéry przekonuje, ze nad-
rzedng kategorig wszelkiej rywalizacji sportowej jest dobro cztowieka-osoby. Czlowiek
bowiem jest istota, ktéra ma najwyzszg wartos¢ w $wiecie doczesnym. Aktywno$é
osoby-sportowca wigc, na t¢ osobe ukierunkowana, moze by¢ rozpatrywana w kon-
teksécie najwyzszych wartosci teologiczno-religijnych. Z tego takze wzgledu, w kaz-
dych okolicznosciach sportowej rywalizacji, dobro partnera oraz szacunek dla niego
powinny cechowac uczestnikéw gry sportowe;j*.

Zdaniem Papieza, nie mozna oddziela¢ sportowego zaangazowania czlowieka od
jego doswiadczenia, jego godnosci jako osoby i jego relacji z inni osobami. Sport jest
dzialaniem zbiorowym, w duzym stopniu ma charakter spoleczny i kulturotworczys.
Jan Pawel II, akcentujac znaczenie prymatu ,,by¢” nad ,mie¢”, zwraca uwage na te
aspekty. ,W wychowaniu - méwi - chodzi gtéwnie o to, azeby czlowiek stawat sie

4 Zob. Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku”,
Lublin 1981, s. 164-165.

4 K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, [w:] idem, Osoba i czyn..., s. 428.

4 K. Wojtyla, Osoba i czyn..., s. 199.

4 Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli kultury zgromadzonych w Teatrze Narodowym,
Warszawa, 8 czerwca 1991, PDO, s. 737.

4 Jan Pawel II, Przemowienie do sportowcow, Rzym, 12 kwietnia 1984, IGPII, VII, 1, s. 1006.

4 Por. Z. Dziubinski, Wstep, s. 27.

46 Por. J. Nieweglowski, Kultura, sport, wychowanie, [w:] Sport na przetomie tysigcleci...,
S. 246-247.
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coraz bardziej czlowiekiem - o to, azeby bardziej «byl», ani tylko «mial» - azeby
poprzez wszystko, co «ma», «posiada» umial bardziej i petniej by¢ cztowiekiem - to
znaczy, azeby réwniez umial bardziej «by¢» nie tylko «z drugimi», ale takze «dla
drugich»™.

To ,,bycie dla drugich” zakresla coraz szersze kregi — od najblizszych, cztonkéw
tej samej druzyny, miasta czy panstwa — do relacji miedzynarodowych. W kazdej
z tych przestrzeni objawia si¢ godno$¢ osoby ludzkiej zdolnej do tworzenia relacji
interpersonalnych na wielu ptaszczyznach: ,Wasze umilowanie sportu jest budulcem
ludzkiej solidarnosci, przyjaznii dobrej woli migdzy narodami™?.

Jan Pawetl II, wedlug Wlodzimierza Galazki, postrzega sport w dynamice stuzby:
ma on stuzy¢ rozwojowi osoby ludzkiej, gdyz jedynie tak pojmowany sport, nie jako
cel, ale jako $rodek, moze sprzyja¢ zdrowiu i prawdziwemu rozwojowi cztowieka®.
Mysl te rozwija Stanistaw Kowalczyk, piszac o aksjologii sportu. Wsréd wartosci,
ktérym powinien stuzy¢ sport amatorsko-rekreacyjnyi sport zawodowo-wyczynowy,
wymienia: prawde, dobro, pigkno; a wiec te wartosci, ktore byty szczegolnie bliskie
Papiezowi®. Przywolany filozof konkluduje, iz sport bez aksjologii bytby jedynie ma-
nifestacjg sily, sprawnoéci fizycznej i biologicznej; a w sferze ducha bylby przejawem
»chytrosci rozumu” i prymitywnego brutalizmu. Tylko wowczas, gdy aktywnos¢
fizyczna jest rozpatrywana w perspektywie humanistyczno-personalistycznej, ujaw-
niajg sie w niej warto$ci ponadindywidualne®'.

Czlowiek w koncepcji Jana Pawta IT jest otwarty na $wiat wartosci i dlatego dzia-
talno$¢ sportowa moze stuzy¢ dobru osoby ludzkiej. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy w zaan-
gazowaniu sportowca sg realizowane niektore wartosci (witalne, etyczne, spoleczne,
estetyczne), oraz wtedy, gdy sport ma zaplecze antropologiczno-etyczne®. Biskup
Rzymu zwraca na to uwagg, przemawiajac podczas sympozjum Oblicze i dusza sportu
w roku wielkiego Jubileuszu: ,,[...] sport — zauwaza — nie jest celem, ale srodkiem: moze
sta¢ si¢ czynnikiem wspottworzacym cywilizacje i stuzacym prawdziwej rozrywece,

47 Jan Pawel II, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO,
Paryz, 2 czerwca 1980, [w:] idem, Wiara i kultura, s. 58.

48 Jan Pawel II, Sport misjq i Swiadectwem, s. 456.

4 Por. W. Galazka, Duchowa kultura zdrowia i Zycia wedtug nauczania papieza Jana Pawta 11,
[w:] Ochrona zdrowia cztowieka w nauczaniu Jana Pawta II, red. ] W. Czartoszewski, Warszawa
2006, s. 122.

¢ Por. S. Kowalczyk, Sport w Swietle personalistycznej koncepcji kultury, [w:] Sport jako kultur-
owa rzeczywistosc, s. 58; zob. tez A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawta I1. Sacrum.
Prawda. Dobro. Pigkno, Poznan 2014, s. 15-19.

5t Por. S. Kowalczyk, Sport w swietle..., s. 58.

52 S. Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii..., s. 951 198.
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pobudzajacym ludzi, by ujawniali swe najlepsze strony, a unikali wszystkiego, co moze
im zagraza¢ lub wyrzadza¢ powazne szkody im samym lub innym”™.

Sport moze spetnia¢ nadzieje, jakie pokladal w nim Papiez, gdy przedstawiciele
roznych dyscyplin i mitosnicy sportu respektuja osobowa godnos¢ zawodnikow
i ich ukierunkowanie na wtasciwg hierarchie wartosci**. Sport bowiem, wedlug Jana
Pawta II, ,,ma budzi¢ mifo$¢ do zycia i pomaga¢ mu nalezycie docenia¢ wartos¢ kazde;j
osoby ludzkiej”.

Zdaniem Papieza, wartosci utylitarne i ludyczne nie powinny dominowa¢ nad
warto$ciami wyzszymi, takimi jak: prawda, sprawiedliwo$¢ i wzajemna Zyczliwo$¢™.
Mozna wigc zgodzi¢ si¢ z opinig filozofa: ,Od praktykowania bowiem wiasciwej
etyki zalezg nie tylko losy czlowieka jako czlowieka, ale rowniez losy cztowieka jako

sportowca”’.

Kultura - droga rozwoju osoby-sportowca

Z wypowiedzi Papieza wynika, ze celem kultury jest formowanie dojrzatych ludzkich
postaw. Czlowiek-osoba jest zdolny do tworczosci, a owocem jego wysitku sa rozmaite
dzieta ludzkiej kultury, ktore z kolei wywierajg wptyw na czlowieka. Kazmierczak,
odnoszgc si¢ do nauczania papieskiego, wnioskuje, ze kultura jest sposobem istnienia
czlowiekai ona decyduje o tym, ze cztowiek jest bardziej cztowiekiem. Osoba ludzka
jest bowiem jedynym celem kultury, a zarazem jej podmiotem i przedmiotem?®®.

Jan Pawel II wprost o tym moéwit w pierwszych latach swego pontyfikatu, czego
przykladem jest jego nauczanie 2 czerwca 1980 roku wygloszone w Paryzu podczas
spotkania w siedzibie UNESCO. ,Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym i podstawo-
wym faktem kulturalnym - méwi Ojciec Swiety - jest sam czlowiek duchowo dojrza-
ty - czyli cztowiek w pelni wychowany, zdolny wychowywa¢ sam siebie i drugich. Nie
ulega tez watpliwosci, Ze pierwszym i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa
moralno$¢: kultura moralna”™.

Wyrazem tej dojrzatoéci sportowca jest przyjecie takiego $wiata wartosci, ktory
wskazuje na osobowg dojrzatos¢ cztowieka i czyni go zdolnym do stawiania sobie

53 Jan Pawel 11, Oblicze i dusza sportu. Jubileusz sportowcéw, Rzym, 28 pazdziernika 2000,
IGPII, XXIII, 2, s. 726.

54 M. Stryczek, op. cit., s. 89.

55 Por. W. Galazka, op. cit., s. 122.

5¢ S.Kowalczyk, Personalizm aksjologiczny - podstawa humanizacji sportu, [w:] Drogii bezdroza
sportu..., s. 33.

57 M. Mylik, Wprowadzenie do filozoficznej problematyki sportu, [w:] Drogi i bezdroza sportu...,
8. 79.

58 P. Kazmierczak, op. cit., s. 84.

59 Jan Pawel I, W imig przyszlosci kultury..., s. 59. Zapis graficzny zgodny z oryginatem.
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wysokich wymagan. Na ten aksjologiczny aspekt zwraca uwage Papiez, przemawiajac
do sportowcéw w Elblagu:

Kazdy rodzaj sportu niesie z sobg bogaty skarbiec wartosci, ktore zawsze trzeba
sobie uswiadamiaé, aby méc je urzeczywistni¢. Cwiczenie uwagi, wychowy-
wanie woli, wytrwalos$¢, odpowiedzialno$¢, znoszenie trudu i niewygdd, duch
wyrzeczenia i solidarnosci, wierno$¢ obowiazkom - to wszystko nalezy do
cnot sportowca. Zachecam was, mlodych sportowcdw, abyscie zyli zgodnie
z wymaganiami tych wartosci, abyscie w zyciu byli zawsze ludzmi prawymi,
uczciwymi i zréwnowazonymi, ludzmi, ktérzy budza zaufanie i nadzieje®.

Podobnie o swoistej aksjologii sportowcéw méwi Jan Pawet II podczas innego
spotkania: ,,Niech ¢wiczenia fizyczne beda czescig waszego poszukiwania wyzszych
wartosci, ktore ksztaltuja charakter i daja wam poczucie godnosci, sukcesu™.
W wielu wypowiedziach Papiez zwraca uwage na $§wiat wartosci, jaki jest zwigzany
z dziatalno$cig sportowa. Porusza ten temat na stadionie w Rzymie w pierwszych
latach pontyfikatu: ,,Dobrego sportowca — zaznacza — cechowa¢ musi uczciwos$é
wobec siebie i innych, sita moralna bardziej i w wiekszym stopniu niz
sita fizyczna [podkreslenie - A.S.], wytrwatos¢, duch wspotpracy i poczucie
spoleczne, wspaniatomyslno$¢, szlachetno$¢, otwarto$¢ umystu i serca, umiejetnosé
dzielenia si¢™*2.

Warto w tym cytacie zauwazy¢ aluzje do lacinskiej sentencji, ktéra jest dewizg
Uniwersytetu Jagiellonskiego: magis ratio quam vis®*. Na podobne wartosci Biskup
Rzymu zwrécit uwage podczas uroczystosci Jubileuszu. Ukazat wowczas sport jako
dogodnag przestrzen rozwoju wielu cnét, ktdre sprzyjaja ksztalttowaniu osobowosci
cztowieka. Wéréd nich wymienial: lojalnos¢, wytrwaloéé, przyjazn, wspdlnote,
solidarnos¢*.

Kultura sportowa przyczynia si¢ — zdaniem Jana Pawta IT - do budowania spole-
czenstwa, ktéremu bliskie s3 warto$ci humanistyczne, gdyz jest waznym narzedziem
integralnego rozwoju czlowieka. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy kultura ciata taczy sie
z kulturg umystowsa, moralng, duchowa i spoteczno-wspdlnotowa. Wychowanie fi-
zyczne stuzy wowczas wychowaniu zwlaszcza mlodego czltowieka do $wiata warto$ci®®,

¢ Jan Pawel II, [Stowo po nabozenstwie czerwcowym — A.S.], Elblag, 6 czerwca 1999, PDO,
S. 1035.

¢ Jan Pawel II, Sport misjg i swiadectwem..., s. 456.

2 Jan Pawel II, Przemowienie do sportowcow, Rzym, 12 kwietnia 1984, IGPII, VII, 1, s. 1008.

% Jan Pawel II, Przemowienie wygloszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagielloniskiego, Krakéw, 8 maja 1997, PDO, s. 990. Niektdre zrédla podaja: plus ratio
quam.

¢ Jan Pawel II, Rachunek sumienia dla sportu. Homilia na mszy z okazji Jubileuszu, Rzym,
29 pazdziernika 2000, IGPII, XXIII, 2, s. 730.

¢ Por. S. Kowalczyk, Personalizm aksjologiczny..., s. 33.
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a taki rozwoj prowadzi do zacie$niania wiezi miedzyludzkich i okazuje si¢ waznym
elementem otwarcia na inno$¢ drugiego. Jan Pawet II poglebia ten temat, zwracajac
uwage na wartosci sportu widoczne na plaszczyznie spolecznej: ,Poczucie braterstwa,
wielkoduszno$¢i szacunek dla ciala — stanowia z pewno$cia niezbedne cnoty kazdego
dobrego sportowca — przyczyniaja sie do budowy spoteczenstwa, gdzie miejsce anta-
gonizmow zajmuje sportowa rywalizacja, gdzie wyzej sie¢ ceni spotkanie niz konflikt,
uczciwe wspdtzawodnictwo, niz zawzietg konfrontacje™®.

Podsumowujac refleksje dotyczace kultury sportowej jako drogi rozwoju czlo-
wieka-sportowca, warto podkresli¢, ze rozwdj ten jest konsekwencja ludzkich wybo-
row i decyzji, ktore podejmuje si¢ w poczuciu odpowiedzialnosci za siebie i za swa
druzyne.

Antykultura - degradacja sportowca-osoby

Sport, jak kazde inne zaangazowanie cztowieka, moze faczyc¢ sie takze z niebezpieczen-
stwem degradacji osoby ludzkiej. Wszystkie pozytywne cechy sportu maja charakter
tylko potencjalny, gdyz cztowiek zostat obdarzony mozliwoscia wyboru: moze reali-
zowac wartosci, ale rowniez moze ich nie realizowac, wybierajac $wiat antywartosci,
ktdre go pomniejszaja. Dlatego trzeba sie zgodzi¢ ze stwierdzeniem znawcy tematyki:
»sport jest dla dobra czlowieka, a nie dla sportu. Odwrdcenie tej relacji prowadzi
nieuchronnie do psychiczno-duchowej destrukeji cztowieka, a niejednokrotnie takze
do jego wyniszczenia fizyczno-biologicznego™ .

Dzieje si¢ tak dlatego, ze sport pod wzgledem aksjologicznym nie jest obojetny.
Z tego wzgledu od wielu ludzi, zwlaszcza dzialaczy sportowych, trenerdw, instruk-
torow, a takze od lekarzy oraz tych, ktorzy finansowo wspierajg sport, zalezy, czy
dziatalnos¢ sportowa bedzie rozwija¢ najwznioslejsze ludzkie wartosci, czy tez bedzie
je niszczyc®s.

Roézne sg przejawy degradacji osoby ludzkiej. Widoczne sg one miedzy innymi
w tym, Ze sportowiec jest traktowany przez innych jako $rodek do jakiego$ celu lub
sam siebie tak traktuje. Taka postawa jest sprzeczna z normg personalistyczng. Tak
jednak, niestety, si¢ dzieje, gdy sportowiec bierze srodki dopingujace, aby osiggna¢
sukces. Innym przykladem lekcewazenia normy jest sytuacja, w ktorej zawodnicy
lub ich opiekunowie, chcgc zdoby¢ ztoty medal (zdoby¢ mistrzostwo, pobi¢ rekord),
pomijaja wartosci etyczne. Zaburzenie porzadku aksjologicznego przejawia si¢ w trak-

¢ Jan Pawel I1, Oblicze i dusza sportu..., s. 726.
7 S. Kowalczyk, Personalizm aksjologiczny..., s. 33.
¢ Zob. Z. Dziubinski, Kosciét rzymskokatolicki a kultura..., s. 161.
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towaniu sportowca jak narzedzia. Taka postawa jest niedopuszczalna w §wietle normy
personalistycznej, bo jest przejawem degradacji osoby-sportowca.

Papiez, odnoszac sie do tego typu zachowan, zwraca uwage na ich negatywne
konsekwencje:

Niestety w tego typu przedstawieniach - naucza - zostaje zachwiany sens
sportu, w celach mu obcych lub zupetnie przeciwstawnych samej jego naturze.
Zostaje on wowczas wykorzystany do innych celow, a co najgorsze, ze tego typu
manifestacje przyczyniaja sie do uwolnienia niecnych uczu¢ nienawisci, rywa-
lizacji, a nawet zemsty, przeksztalcajac w ten sposdb miejscai chwile rozrywki,
rados$ci i pogody ducha w miejsca strachu, zagrozenia oraz zatoby®.

Jan Pawel IT podczas spotkania ze sportowcamiw Jubileuszowym Roku Odkupienia
takze zwraca uwage na zagrozenia, jakie stoja przed §wiatem sportu. Zwracajac sie do
stuchaczy zgromadzonych w watykanskiej auli Pawta VI w Watykanie, przedstawit
walory zaangazowania sportowego, a nastepnie wskazal na pewne niebezpieczenstwa
stojace przed sportowcami: ,,Obok sportu, ktéry pomaga czlowiekowi, istnieje [...] inny
sport, ktory mu szkodzi; obok sportu, ktdry uszlachetnia ciato, istnieje sport, ktory je
poniza i zdradza; obok sportu, ktdry stuzy wzniostym ideatom, jest tez sport, ktéry
zabiega wylacznie o zysk, obok sportu, ktéry jednoczy, jest tez sport, ktory dzieli””.

W tym fragmencie przemdwienia, wygloszonego podczas miedzynarodowego
sympozjum, Papiez wykorzystal sile kontrastu, aby z wigkszg moca oddzialtywa¢ na
stuchaczy. Swiadczy to o tym, ze bardzo zalezato mu, aby jego stowa zostaly przyjete
i zapamietane przez stuchaczy.

Jeden z komentatoréw wyciaga wazne wnioski natury moralnej z nauczania papie-
skiego na temat sportu. Podkresla on, ze innym negatywnym skutkiem nadmiernego
oddania si¢ dziatalnosci sportowej — ktora 29 pazdziernika 2000 roku Jan Pawel II
nazywa balwochwalstwem - jest niszczenie zdrowia i Zycia. Zaangazowanie spor-
towe, ktéremu brakuje wymiaru etycznego, takze moze si¢ przyczynia¢ do rozwoju
proznosci - u tych, ktérzy zwyciezyli — oraz zazdrosci czy nawet nienawisci - u tych,
ktdrzy nie osiagneli sukcesu™.

Innym problemem sg dyscypliny ekstremalne, ktorych ekstremalno$¢ zwigzana
jest z rozmaitymi czynnikami, na przyklad z niebezpiecznym otoczeniem - najcze-
$ciej przyrodniczym, niestandardowym wykorzystywaniem standardowego sprzetu
czy tez z postawieniem akcentu na wyposazenie technologiczne, a nie na osobe -

% Jan Pawel II, Przemowienie skierowane do cztonkéw Fundacji Luciano Re Cecconi, Rzym,
29 stycznia 1980, IGPIL I1II, 1, s. 211.

7° Jan Pawet II, Oblicze i dusza sportu..., s. 726.

7+ Por. W. Galazka, op. cit., s. 122.
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sportowca’. Mirostaw Mylik, podejmujac refleksje nad ryzykiem w sporcie, stawia
retoryczne pytania: ,,Czy warto wiec zabija¢ si¢ i bra¢ udzial w ryzykownych wysci-
gach Formuly I, badZ w innych niebezpiecznych wyczynach sportéw ekstremalnych?
[...] Czyz wreszcie w ten jedyny sposob mozemy siebie zrealizowac¢ badz nas samych
sprawdzi¢!?”7.

We wszystkich dyscyplinach nalezacych do grupy ,,sportéw zwiekszonego ryzyka”
odchodzi sie od przykazania ,,nie zabijaj”, stosuje si¢ bowiem zasadg cel (dobry sam
w sobie, jakim jest aktywnos¢ sportowa) uswieca srodki (sa zbyt ryzykowne dla zdro-
wia i zycia)™. To wszystko stawia pod znakiem zapytania etyczny charakter sportow
ekstremalnych. Mozna uzna¢, ze sport ekstremalny jest jednym z przejawow bezdrozy
wspolczesnego sportu, o ktérych pisat Stanistaw Kowalczyk: ,,Bezdroza wspolcze-
snego sportu zwlaszcza zawodowego i olimpijskiego sa konsekwencjg zagubienia
personalistycznej hierarchii wartosci””. Ten sam autor, podejmujac temat zagrozen
i deformacji wspolczesnego sportu, stwierdza, Ze s3 one skutkiem depersonalizacji
i dehumanizacji sportu. W sytuacji, gdy zapomina sie, Ze przedmiotem aktywnosci
sportowej jest zawsze czlowiek-osoba, wowczas sportowiec jest traktowany instrumen-
talnie. Zaangazowanie sportowe wtedy go nie rozwija, lecz prowadzi do zniszczenia
w wymiarze psychicznym, aksjologicznym, a niejednokrotnie takze — fizycznym.

Zakonczenie

Zmagania miedzy kulturg a antykulturg w $wiecie sportu s3 wyrazem innej, szer-
szej rzeczywistosci, jaka jest walka dobra i zla, ktora toczy sie w kazdej dziedzinie
ludzkiego Zycia. W tym tez kontekscie warto odczytaé stowa Wojciecha Liponskiego:
»Nawet jesli na stadionie pojawiaja si¢ raz po raz oszusci [...], fapéwkarze [...] a nawet
przestepcy [...], to przeciez wyjatkowo ostro odczuwamy, ze zasady ich postepowania
nie s zasadami olimpijskimi [...], jaskrawo naruszaja elementarne zasady olimpij-
skiego fair play. Tak jaskrawo, ze lepiej niz kiedykolwiek wczesniej dostrzegamy, co
jest uczciwe, a co jest naruszeniem zasad uczciwo$ci. Dopdki ostro to widzimy - idei
olimpijskiej nie grozi upadek™".

Jan Pawel II przez cale zycie byt wierny temu przekonaniu, ze sport jest wazna
i cenng dziedzing ludzkiej kultury, a ona - jesli szanuje osobowa godnos¢ cztowie-

72 Por. ]. Lipiec, Filozoficzno-kulturowe podloze sportu, [w:] Sport na przelomie tysigcleci...,
s. 109.
73 M. Mylik, Ryzyko w sporcie, [w:] Sport jako kulturowa rzeczywistos¢, s. 157.
74 Ibidem, s. 156; zob. tez Jan Pawel II, Veritatis splendor, Rzym 1993, p. 78.
5 S. Kowalczyk, Personalizm aksjologiczny..., s. 33.
76 Por. idem, Sport w swietle..., s. 54.
77 W. Liponski, Olimpizm dla kazdego, s. 199.
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ka - prowadzi do rozwoju czlowieka. Postulat Papieza, ktéry widzial zagrozenia idei
olimpijskiej i kultury fizycznej, dobrze oddaja stowa Kowalczyka: ,,Warunkiem rehu-
manizacji jest personalistyczna koncepcja czlowieka, ktéra akcentuje potrzebe faczenia
kultury fizycznej z kulturg umystowo-moralng. Sport nie moze ignorowa¢, czy tym
bardziej narusza¢ podstawowych wartosci ludzkich: prawdy, dobra i pickna””®.

Te trzy wartos$ci czesto bywajg postrzegane w perspektywie teologicznej, gdyz
moga by¢ odnoszone do Boga™. Byty one takze bliskie Papiezowi, ktory dziatalnos¢
sportowa — jak kazde inne zaangazowanie czlowieka — postrzegal w perspektywie
wiary. Zdaniem Biskupa Rzymu, istnieje zwigzek kultury fizycznej z chrystocen-
tryczna wizja sportui dlatego mozna méwic¢ o chrzescijanskim sensie zaangazowania
sportowego™®. Jan Pawel II w swoim nauczaniu - jak zauwaza Andrzej Szyszko-
Bohusz - dokonat teologicznej rehabilitacji i nobilitacji ludzkiego ciata, w zwigzku
z tym takze dziatalnosci sportowej. Papiez wskazuje na jej najglebszy sens teologicz-
ny, a nie tylko kulturowy. Sens teologiczny pozwala postrzega¢ sport w kontekscie
najwyzszych wartoéci chrzescijaiiskich®. Na teologiczny wymiar zaangazowania
sportowego wskazujg bezposrednio stowa modlitwy, ktérymi Papiez zwrdcit sie do
Jezusa Chrystusa podczas obchodéw Jubileuszu sportowcéw: ,,Panie Jezu Chryste,
pomagaj sportowcom by¢ Twoimi przyjaciolmii swiadkami Twojej milosci. Pomagaj
im wklada¢ tyle samo wysitku w osobista ascez¢ co w sport; wspomagaj ich w dazeniu
do harmonijnej spdjnej jednosci ciata i duszy”®.

Natomiast papieskie odwolania do listoéw $w. Pawla pozwalajg widzie¢ sport
w perspektywie biblijnej oraz transcendentnej. Cytowany bowiem Apostot Narodéw
postuguje sie przykladami zaczerpnietymi ze sportu, aby wskaza¢ drogi duchowego
rozwoju chrzedcijanina i cel jego zycia — zbawienie wieczne®.

78 S. Kowalczyk, Sport w swietle..., s. 60.

7 Biblia wskazuje na Boga jako zrédlo prawdy, dobra i pigkna: ,,Ja jestem droga i PRAWDA
i zyciem” (J 14,6); ,Nikt nie jest DOBRY tylko sam Bég” (MKk 10,18; Lk 18,19); ,,Jezeli urzeczeni
ich PIEKNEM, wzieli je za bostwa, winni byli poznaé¢, o ile wspanialszy jest ich Wiadca, stworzyt
je bowiem Twérca PIEKNOSCI [...]. Bo z wielkosci i PIEKNA stworzen poznaje sie przez podo-
bienstwo ich Tworce. (Mdr 13,3.5) [wszystkie podkreslenia moje — A.S.]. Cytaty z Biblii Tysiaclecia
(Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, Poznan 2003).

8o Z. Dziubinski, Jan Pawel II - siewca prawdy. Dobra i mitosci, [w:] Sport jako kulturowa
rzeczywistosc, s. 34.

8t Zob. A. Szyszko-Bohusz, Sport jako kulturowa rzeczywistos¢ w wymiarze transcendentalnym,
[w:] Sport jako kulturowa rzeczywistos¢, s. 349.

82 TJan Pawel 11, Rachunek sumienia dla sportu. Jubileusz sportowcow, Rzym, 29 pazdziernika
2000, IGPII, XXIII, 2, s. 732.

8 Por. Jan Pawel II, List do mlodych..., passus zatytulowany: Mtodos¢ jako wzrastanie.
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ANTHROPOLOGICAL AND CULTURAL ASPECT OF SPORT
INTEACHING OF JOHN PAUL II

Summary

The article titled Antropological and cultural aspect of sport in teaching of John Paul II
begins with reflection upon personalistic concept of human being by Karol Wojtyla - John
Paul II, as well as with his own sport activities. Human being, according to the pope, is
above all a person. Thus, as the respective author reasons, sport that helps to improve
oneself is important part of human life. The author uncovers didactical aspect of sport
as the Bishop of Rome often took time to address it, speaking mostly to young people.
In both parts of the article one can see clear antinomy that exists in culture of sport:
culture - possibility to improve; anti-culture — danger of abasement of human person.
The conclusion includes also theological aspect of personal involvement of human being
in sport activities.
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Wiele jest drog, ktorymi czlowiek moze zmierzaé
do lepszego poznania prawdy, a przez to czyni¢
swoje zycie coraz bardziej ludzkim.

Jan Pawel II,
Fides et ratio, nr 3

Dziela sygnowane przez Karola Wojtyle — Jana Pawta II licza tysigce stron. Zostaly
w nich zawarte wazne przestania dotyczace rozwoju czlowieczenstwa ludzkiej osoby,
jej wspotistnienia, relacji, dialogu z innymi oraz funkcjonowania w $wiecie pelnym
zagrozen, ambiwalencji, relatywizmu norm i wartosci, kryzysu idei humanizmu.
Czytajac stowa Ojca Swietego, szukamy i niejednokrotnie znajdujemy odpowiedzi na
pytania odnoszace si¢ do ponadczasowych probleméw jednostek oraz wspoélnot. Wiele
cennych mysli na temat edukacji moze zainteresowac nie tylko teoretykow pedagogiki,
ale rowniez rodzicdw oraz szkolnych wychowawcow dzieci i mlodziezy.

Jan Pawel II uwazany za tworce niepowtarzalnych dziet literackich, filozofa
i teologa, przedstawiciela pedagogiki personalistycznej, duchowego przewodnika,
nauczyciela ludzko$ci, wskazywal, ze to wlasnie wychowanie jest najwazniejszym
zadaniem kultury i ma istotne znaczenie dla ksztaltowania stosunkéw spotecznych.
Chodzi w nim o to, aby cztowiek

bardziej ,,byt”, a nie tylko wiecej ,mial,” - aby wiec poprzez wszystko, co ,,ma”,
co ,posiada”, umial bardziej i pelniej by¢ czltowiekiem - to znaczy, azeby row-
niez umiat bardziej ,,by¢” nie tylko z ,,drugimi”, ale i ,,dla drugich™.

* Jan Pawel IT, W imig przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980,
[w:] idem, Wiara i kultura, red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988, s. 58.
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Fundamentalny problem ludzkiej osoby zajmuje poczesne miejsce w rozwazaniach
Karola Wojtyly, ktéry zadaje pytania o istote natury czlowieka oraz sens jego bytowa-
nianaziemi. U zrédel oryginalnej koncepcji ,antropologii adekwatne;j” krakowskiego
filozofa odnajdziemy inspiracje mysla $w. Tomasza z Akwinu, $§w. Jana od Krzyza
oraz Maxa Schelera. Stosujac podejscie fenomenologiczne, badacz opisuje istote oraz
istnienie czlowieka. Laczy analizy do$wiadczenia podmiotowego z analizami do-
$wiadczenia przedmiotowego, filozofie bytu z filozofig swiadomo$ci, co gwarantuje
spojrzenie realistyczne w podejmowanych dyskusjach?. Cztowiek jako osoba jest dla
mysliciela szczegolna, wyjatkowa warto$cia absolutna, zakorzeniona w sacrum, niero-
zerwalna caloscig, jednoscig cielesno-duchowsa zdolng do refleksji. Do$wiadczamy go
od zewnatrzi od wewnatrz (,na caloksztalt dos§wiadczenia, a w $lad za tym poznania
czlowieka «sklada sie» zarowno to doswiadczenie, jakie kazdy z nas posiada wzgledem
siebie samego, jak tez do$wiadczenie innych ludzi™). Do$wiadczenie zewnetrzne od-
stania wymiar biologiczny ludzkiego bytu. W doswiadczeniu wewnetrznym zglebiamy
wymiar psychiczny oraz religijno-mistyczny osoby.

W dziele Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ czytamy: ,Wyraz osoba zostal ukuty w tym
celu, aby zaznaczy¢, iz czlowiek nie pozwala sie bez reszty sprowadzi¢ do tego, co sie
miesci w pojeciu «jednostka gatunku», ale kazdy ma w sobie cos wigcej, jakas szcze-
golng pelnie i doskonato$¢ bytowania, dla uwydatnienia ktdrej trzeba koniecznie
uzywacé stfowa «osoba»™. To dzieki duchowosci cztowiek otwiera si¢ na prawde, dobro
oraz piekno, transcenduje ku nieskonczonosci, jako rozumny podmiot, ma prawo
samostanowienia o sobie, posiada wolng wol¢ i powinien by¢ samodzielny w swoich
dzialaniach®. Wiaze sie to z mozliwo$cia autonomicznych wyboréw tego, co uwaza
za cenne i wazne. Jego bycie w $wiecie ma wymiar aksjologiczny:

Czlowiek zyje rOwnoczesnie w $§wiecie wartosci materialnychi w $wiecie war-
tosci duchowych. Dla konkretnego zyjacego czlowieka jego potrzeby, wolno$é
i stosunki z drugim nie ograniczaja si¢ wytacznie do jednego lub drugiego
zakresu wartosci, ale dotyczg obu tych zakreséw réwnoczesnie. Wolno rozwazac
oddzielnie dobra materialne i dobra duchowe po to, zeby lepiej zrozumie¢, iz
w cztowieku sg one nierozlaczne, oraz zeby latwiej dostrzec, ze wszelkie zagro-
zenie praw czlowieka, czy to w zakresie dobr materialnych, czy to w zakresie

dobr duchowych, jest réwnie niebezpieczne dla pokoju, gdyz dosiega cztowieka
w jego integralnej calosci®.

* Por. M. Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyty, Katowice 2010,
s. 95.

3 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 11.

+ K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 24.

5 Ibidem, s. 26.

¢ Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone na XXXIV Sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ
2 X 1979, [w:] Sita wiary i umystu. Jan Pawel II, wyboru dokonal M.E. Bunson, ttum. A. Gomola,
Poznan 2011, s. 50.
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W procesie poznania znaczacg rol¢ odgrywa §wiadomos¢. Papiez stwierdza:
»Doswiadczenia kazdej rzeczy, ktdéra znajduje si¢ poza czlowiekiem, laczy sie za-
wsze z jakim$ doswiadczeniem samego czlowieka. Czlowiek nigdy nie doswiadcza
czego$ poza sobg, nie doswiadczajac w jakis sposob siebie w tym do$wiadczeniu™.
Odkrywanie prawdy o ludzkiej osobie umozliwia jednostce samopoznanie i wyko-
rzystanie tej wiedzy w codziennym Zyciu, samoakceptacje oraz budowanie wiezi z in-
nymi. Czlowieka mozemy pozna¢ przede wszystkim po jego czynach. One $wiadcza
o tym, czy umiemy w pelni korzysta¢ z przystugujacych nam swobdd, kierujemy
sie w swoich dzialaniach sumieniem, poczuciem odpowiedzialnosécii zasadami mo-
ralnosci. To wlasnie czyn ,jest szczegélnym momentem danym w ogladzie — czyli

doswiadczeniu osoby™

, poprzez niego realizowane sg warto$ci moralne®. Spelniajac
dobre czyny, zmierzamy ku doskonatosci moralne;j.

W ocenie Jana Galarowicza, postawa naukowa Karola Wojtyly:

stanowi wzdr uprawiania antropologii filozoficznej w sposob fenomenologiczny
[...], bada zaréwno strukture zasadnicza fenomenu (istote), jak i jego istnienie
oraz stawanie sie, a rzeczywisto$¢ widzi w powiazaniu z warto$ciami [...], ist-
nienie osobowe traktuje jako wyrdzniony i najdoskonalszy sposéb istnienia,
ktérybadabyty z wszelkich mozliwych punktéw widzeniai przy wykorzystaniu
maksymalnej ilosci doswiadczen, w jakich si¢ one prezentuja'’.

Integralna wizja czlowieka lezy u podstaw licznych rozwazan naszego rodaka
na temat wychowania w réznych sferach zycia. Zatem spo6jrzmy na jego twdrczo$¢
z perspektywy pedagoga. Wychowanie jest przez Papieza rozumiane jako obustronne
obdarzanie si¢ podmiotéw czlowieczenstwem''. W procesie tym obowiazuje podsta-
wowa zasada: ,,nie wolno nigdy traktowac¢ osoby jako srodka do celu™?. Wychowawca
powinien by¢ swiadomy efektéw swoich dziatan, ciggle sie doskonali¢, by¢ kreatyw-
nym, otwartym w relacjach interpersonalnych, ukierunkowanym na wartosci ogol-
noludzkie. Jan Pawel IT uwazal, ze szczegdlnie w naszych czasach wychowanie jest:

7 K. Wojtyla, ,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 51-52.

8 Ibidem, s. 58.

® Warto$ci moralne sg to ,wzory, czyli idealy postepowania [...], odnoszace si¢ do poszczegol-
nych kategorii dziatania ludzkiego [...] i wyrazajace doskonalos¢, ktora nie tylko odpowiada tym
dzialaniom i w nich sie urzeczywistnia, ale urzeczywistniajac sie w nich doskonali réwnoczesnie
cztowieka jako osobe”. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 1994, s. 181.

° ]. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Kety
2000, S. 136.

* Jan Pawel II, List do rodzin 16, Rzym 1994. Czlowieczenstwo jest definiowane ,,jako osobowe
«ja», zakazdym razem jedynei niepowtarzalne”. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,Roczniki
Filozoficzne” 1976, t. 24, z. 2, s. 21.

2 K. Woijtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 29.
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nakazem zyciowym i spolecznym, ktéry wymaga zajecia stanowiska i zdecy-
dowanej woli formowania dojrzalych osobowosci. Moze nigdy, tak jak dzisiaj,
$wiat nie potrzebowat ludzi, rodzin i wspdlnot, ktére uczynia z wychowania
racje swego bytu, ktére poswieca sie wychowaniu, jako pierwszorzednemu
celowi, oddajac bez zastrzezen swoje sily, szukajac wspétpracyi pomocy, podej-
mujac proby i odnawiajac w sposob twérczy i z poczuciem odpowiedzialnosci
procesy wychowawcze'.

W pedagogice chrzescijanskiej rodzina jest uznawana za najwazniejsze srodowisko
wychowawcze. To ona przekazuje dziecku wartoéci, tradycje, aspiracje kulturowe,
pomaga ksztaltowac¢ poczucie tozsamosci, jest poligonem do$wiadczalnym, na ktérym
dziecko probuje swoich mozliwosci i wchodzi w relacje z innymi. Uczy odkrywac
pigkno przyrodyi sztuki. Ponosi odpowiedzialnos¢ przede wszystkim za wychowanie
osobowe, moralne, religijne, narodowe, petni funkcje socjalizacyjne. Podstawowym
zadaniem rodziny jest wdrozenie jej czlonkéw do wspotuczestnictwa, wspotzycia we
wspolnocie.

Harmonijny rozwdj osoby gwarantuje obdarowywanie jej przez rodzicow czu-
toscia, troska i bezinteresowng dobrocig oraz mifoscig, ktdra nadaje kierunek calej
dzialalnoséci wychowawczej. Cérka (syn), nasladujac mame i tate, uczy si¢ szacunku
i stuzby drugiemu czlowiekowi, dostrzega wartosci ludzkiej pracy. Papiez, przemawia-
jacw Zakopanem, zacheca rodzicdw dzieci pierwszokomunijnych: ,,Jesli chcecie obro-
ni¢ wasze dzieci przed demoralizacjg i duchowa pustka, ktore proponuje §wiat przez
rézne srodowiska, a nawet szkolne programy, otoczcie je cieptem waszej rodzicielskiej
milosci i dajcie im przyklad chrzescijanskiego zycia™*. Jest to postulat wychowania
poprzez milos¢ do autentycznej, wymagajacej mitosci, poniewaz ,,mitos¢ wyzwala to,

co w czlowieku jest najszlachetniejsze™"

, »tworzy dobro oséb i wspolnot™®.

W jednej z homilii przeczytamy: ,W rodzinie skupia si¢ przysztos$¢ czlowieka.
Nie ma innej instytucji, innego srodowiska, innej spotecznosci, od ktérej przysztosé
czlowieka na ziemi zalezataby bardziej niz od rodziny™". Tu s3 wpajane wychowan-
kowi zasady i idealy moralne. Zdaniem myfliciela, dobro moralne ,,doskonali samo

czlowieczenstwo: cztowiek przez nie staje si¢ po prostu lepszym czlowiekiem, staje si¢

3 Jan Pawel 11, Przyszlos¢ cztowieka to sam czlowiek, [w:] Rodzina w nauczaniu Jana Pawla I1,
red. C. Drazek i in., Krakéw 1990, s. 91.

14 Jan Pawel 11, Stowo do dzieci pierwszokomunijnych zgromadzonych w kosciele Swigtej Rodziny,
(Zakopane, 7 czerwca 1997), [w:] idem, Dziela zebrane, t. 9: Homilie i przemowienia z Pielgrzymek —
Europa. Cz. 1. Polska, Krakow 2008, s. 727; w dalszej czeséci artykulu stosuje skrot DZ, t. 9.

5 K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 95.

*¢ Jan Pawel II, List do rodzin, [w:] Sita wiary i umystu..., s. 79.

7 Jan Pawetl 11, Homilia podczas mszy Swietej dla rodzin, Portugalia 1982, [w:] Sifa wiary
i umystu..., s. 39.
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lepszy jako czlowiek - aktualizuje drzemigcg w nim moznos¢ do bycia takim™. Brak
dobra przyczynia si¢ do destrukcji miedzyludzkich stosunkéw. W przemoéwieniu do
dzieci Ojciec Swiety zacheca: ,,nie czytcie, tego, co zle” i dodaje: , To czasem moze
by¢ trudne™.

Koscidt i szkota to réwniez miejsca urzeczywistniania i pomnazania wartosci.
Uczen w klasie szkolnej moze si¢ nauczy¢ wspolzycia w grupie, budowania trwatych
wiezi, przyjazni, respektowania wlasnej i cudzej godnosci oraz ksztaltowania postawy
tolerancji i altruizmu poprzez pomoc innym. Dziecko — osoba jest podmiotem wy-
chowania, ktorego nadrzednym celem jest to, by wychowanek ,,stawat si¢ dojrzalszy,
to znaczy, by stawal sie osobg, ktéra doprowadzi do doskonatoscii w pelni zrealizuje
wszystkie swoje mozliwosci i zdolnosci. Jest to osiggalne poprzez cierpliwe poglebia-
nie i stopniowe przyswajanie wartosci absolutnych, trwatych i transcendentnych™’.

W innym tek$cie Jan Pawel II konkluduje: ,Mtody czlowiek jest wrazliwy na
prawde, sprawiedliwo$¢, piekno, na inne warto$ci duchowe [...] pragnie odnalez¢ sa-
mego siebie, dlatego szuka, czasem burzliwie szuka, prawdziwych wartoscii ceni tych
ludzi, ktérzy ich nauczajg i wedtug nich zyja”*'. Pisze réwniez o potrzebie moralnego
autorytetu wychowawcy, ktéry wynika ,,z prawdziwosci zasad i zgodnosciz nimijego
czyndéw’ 2. Jest to cenna uwaga ze wzgledu na to, ze prawda staje si¢ dzisiaj warto$cia
malo ceniong przez egocentrycznie nastawionych do $wiata uczniéw. Wsrod wspot-
czesnych nam ludzi dominujg postawy roszczeniowe, niekiedy nawet antyspoteczne®.
Papiez wielokrotnie zwracat sie do nauczycieli, naukowcdw, artystow z prosba o po-
moc mlodemu pokoleniu w odnajdowaniu sensu egzystencji, poszukiwaniu tego, co
zbliza do transcendencji, poniewaz:

czlowiek dzisiejszej cywilizacji jest w jaki$ sposdb niewrazliwy na ,sprawy
ostateczne”. Z jednej strony na rzecz takiej niewrazliwoéci dziata to wszyst-
ko, co si¢ nazywa sekularyzacja i sekularyzmem, z konsekwentng postawa
konsumpcyjng, nastawiong na uzywanie dobr tego $wiata. Z drugiej strony
przyczynily sie do tego w jakiejs mierze doczesne piekta, jakie zgotowalo nam
mijajace stulecie*.

8 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, s. 40. Dobrem jest to, co ,odpowiada naturze z uwagi na
cel samego bytu”. Ibidem, s. 33.

9 Jan Pawel II, Przemdéwienie do dzieci..., s. 726.

2o Jan Pawel II, Przemdwienie na uniwersytecie w Padwie, 12 wrze$nia 1982, [w:]| idem, Wiara
i kultura, s. 163.

2t Jan Pawel II, Przemdwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniéw, DZ,t. 9, s. 524.

22 Jan Pawel 11, Wiara i kultura, s. 59.

2 Por. E. Kobylecka, Nauczyciele i uczniowie gimnazjum wobec wyboru wartosci. Miedzy
pewnoscig a zwgtpieniem, Zielona Gdra 2009.

24 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1996, s. 139.
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Czlowiek jest podmiotem kultury, ktora go ksztaltuje, on za$ w niej si¢ wyraza.
Przez nig bardziej ,,jest”. Tym, co posiada, dzieli si¢ z innymi, w rodzinie, szkole,
spoleczenstwie. Zdaniem mysliciela, tworcy powinni zaakceptowac postulat, ze w ich
dzialaniach przed nauka i technikg pierwszenstwo ma etyka. Znajomos¢ kultury
jest potrzebna do prowadzenia szczerego dialogu z drugim. Ludzie poznajg siebie
i wlasng tozsamo$¢ w kontaktach z innymi. Kazdy naréd ma prawo do odmienno$ci
i suwerenno$ci. Kultura nie moze by¢ zniewalana przez zadng wiadze. Biskup Rzymu
glosil: ,Kultura narzucona stanowi nie tylko przeciwienistwo wolnoséci cztowieka, ale
jest przeszkoda w procesie tworzenia samej kultury, ktéra w swej ztozonosci od nauki
do stylu ubierania sie, rodzi si¢ ze wspolpracy wszystkich ludzi”?. Papiez Polak byt
zwolennikiem pluralizmu kulturowego, mozliwos$ci kultywowania przez kazdy naréd
wlasnych tradycji, przejmowania i pomnazania dziedzictwa duchowego przodkéw,
dlatego tak wazne dla niego byto wychowanie do pokoju.

Bardzo czesto, w roznych kontekstach, wypowiadal si¢ wlasnie na ten temat.
Wszelkie konflikty, wojny, nacjonalizm, totalitaryzm, wyscig zbrojen uwazat za zto
zagrazajace ludzkiej cywilizacji. Gléwnym powodem antagonizméw spotecznych
s3 — jego zdaniem - egoizm, wyzysk, nieréwno$¢ ekonomiczna, manipulowanie in-
formacja, pogarda, nienawi$¢, rézne formy ucisku i przemocy. Zgdza gromadzenia
dobr materialnych wypacza sens ludzkiej aktywno$ci, oddala od warto$ci duchowych.
Nadmierna eksploatacja przyrody, pomnazanie arsenaléw broni masowej zagtady, zde-
humanizowany rozwdj nauki i techniki to koszt opacznie rozumianego postepu.

Czlowiek dzisiejszy — czytamy w encyklice Redemptor hominis — zdaje si¢ by¢
stale zagrozony przez to, co jest jego wltasnym wytworem, co jest wynikiem
pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego
woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychlo i w sposdb naj-
czedciej nieprzewidywalny [...] - przynajmniej czesciowo, w jakimg$ pochodnym
i posrednim zakresie skutkow - skierowuja si¢ przeciw czlowiekowi®.

Za niezbedny warunek pokoju Jan Pawel IT uwazal przyjecie (i respektowanie)
przez wszystkich ludzi dobrej woli czterech uniwersalnych wartoséci, jakimi sg: milos¢,
sprawiedliwo$¢, wolnoé¢ i prawda?. Byl przekonany, ze jezeli spoteczenstwo pozbawi
sie ogélnoludzkich wartosci, staje sie ono wrogie cztowiekowi. Antidotum na szerzgce
sie patologie sa milosierdzie, solidarno$¢, pomoc udzielana najstabszym. Potrzebna
jest rowniez moralna reedukacja elit sprawujacych wladze¢?. Papiez postulowal:

25 Jan Pawel II, Przemdwienie w UNESCO w dniu 2 czerwca 1980, ,,Ateneum Kaptanskie”
1981, nr 481, s. 337.

26 Jan Pawet II, Redemptor hominis, Rzym 1979, S. 43-44-.

27 Ibidem, s. 47.

28 Por. W. Mystek, Jan Pawel IT wobec kwestii spolecznej, Warszawa 2008.
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Czyni¢ $wiat bardziej sprawiedliwym oznacza miedzy innymi doktada¢
wszelkich staran, aby nie bylo dzieci niedozywionych, dzieci bez szkoty i wy-
chowania; aby nie bylo mtodziezy bez odpowiedniego przygotowania do zycia;
[...] aby nikt nie pozostawal bez obrony prawa i aby prawo bronito wszystkich
jednakowo; aby sita nie przewazata nad prawdg i prawem, lecz aby prawda
i prawo panowaly nad sila; aby nigdy sprawy ekonomiczne czy polityczne nie
przewazaly nad sprawami ludzkimi®.

Szczegolnie chetnie autor Osoby i czynu zwracal si¢ do mlodziezy, ktorg starat
sie pozna¢ i zrozumie¢. Byl duszpasterzem, wykladowca, mistrzem, przyjacielem
mlodych ludzi. Zachecal do samowychowania, ksztaltowania sumien, autorealizacji,
refleksji nad sobg, odkrywania wtasnych talentow i zalet, walki z niedoskonato$ciami
i tym, co stabe oraz grzeszne. Nauczal:

Osoba ludzka, stworzona na obraz i podobiefistwo Boga, nie moze stac si¢
niewolnikiem rzeczy, systeméw ekonomicznych, cywilizacji technicznej, kon-
sumizmu, tatwego sukcesu. Czlowiek nie moze sta¢ si¢ niewolnikiem swoich
roznych skonnosci i namietnosci, niekiedy celowo podsycanych. Przed tym
niebezpieczenistwem trzeba sie broni¢. Trzeba umie¢ uzywac swojej wolnosci,
wybiera¢ to, co jest prawdziwym dobrem. Nie dajcie si¢ zniewoli¢! Nie dajcie
sie skusi¢ pseudowartosciami, pétprawdami, urokiem mirazy, od ktérych
pdzniej bedziecie sie odwracac z rozczarowaniem, poranieni, a moze nawet
ze zZlamanym zyciem®.

Nastepca $w. Piotra na pytania: ,,Jakg miarg mierzy¢ czlowieka? Czy mierzy¢ go
silg sit fizycznych [...]? Czy mierzy¢ go miarg zmystow [...J? Czy mierzy¢ go miarg in-
teligenciji, ktorg sprowadza sie poprzez wielorakie testy czy egzaminy?”. Odpowiadat:
»Czlowieka trzeba mierzy¢ miarg «serca». Sercem!”*'. Wzywal do stuzby na rzecz
dobra wspolnego, braterstwa, pojednania, przezwyciezania podziatéw. Nie jest to
mozliwe bez respektowania wartosci godnosci, altruizmu, odwagi, a nawet heroizmu.
Zachecal mlodych rodakow:

Budujcie i umacniajcie na polskiej ziemi ,,cywilizacje mitoéci™ w zyciu osobi-
stym, spolecznym politycznym, w szkolach, uniwersytetach, parafiach, ktore

kiedys$ utworzycie. Nie zalujcie na ten cel mlodzieniczego entuzjazmu, wysitku
ani ofiary*.

» Jan Pawet 11, Homilia na Placu Niepodleglosci w Santo Domingo (21 stycznia 1979), ,, Zycie
i My$l” 1979, nr 5, s. 21-22.

3 Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy w Poznaniu 3 czerwca 1997, DZ, t. 9, s. 699-700.

3t Jan Pawel 11, Przeméwienie do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciolem
sw. Anny. Warszawa, 3 czerwca 1979, DZ, t. 9, s. 35.

32 Jan PawelII, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na Placu
Mickiewicza, Poznan, 3 czerwca 1997, DZ, t. 9, s. 700.
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Sam uczyt podazania droga prawdy o $wiecie i cztowieku. Stawial wysokie
wymagania sobie i innym. W czasach pozorowania negocjacji przez politykéow,
spolecznych przywoédcow, staral si¢ poznaé punkt widzenia innych, zachecal i sam
dazyt do dialogu, porozumienia. Ludzie odtraceni, zagubieni mogli zawsze liczy¢ na
jego zainteresowanie ich problemami. Posiadal umiejetnos¢ prowadzenia rozmoéw na
trudne tematy, budzit zaufanie dzigki madrosci, empatii i wrazliwo$ci moralnej. Byt
oredownikiem pokoju, milosci, wiary i nadziei:

Na wszystkich kontynentach z glebin ludzkiego cierpienia zdaje si¢ wznosi¢
wolanie o milosierdzie. Tam, gdzie panuje nienawi$¢ i che¢ odwetu, gdzie
wojna przynosi boli $mier¢ niewinnych, potrzeba taski milosierdzia, ktore koi
ludzkie umyslyi sercai rodzi pokdj. Gdzie brak szacunku dla zyciai godnosci

czlowieka, potrzeba milosiernej mitosci Boga, w $wietle ktorej odstania sie
niewypowiedziana warto$¢ kazdego ludzkiego istnienia®.

Moim zdaniem, najwazniejsze uniwersalne przestania Jana Pawla II, dotyczace
cztowieka i wychowania, stanowigce podstawe pedagogiki personalistycznej, ale
rowniez uwzgledniane w innych systemach edukacyjnych, sg nastepujace:
Czlowiek jest osoba.

Nalezy widzie¢ go catos$ciowo.

Drogg prowadzaca do zrozumienia osoby jest opisi interpretacja ludzkiego czynu.
Nie mozna cztowieka zrozumie¢ bez mitosci.

Wychowanie jest relacja miedzyosobowa.

W wychowaniu nalezy klas¢ nacisk na rozwoj cztowieczenstwa.

Wartosci duchowe majg prymat nad materialnymi.

Owocem wychowania jest pelny, holistyczny rozwoéj osoby ludzkie;.

O ® NN » N

Wspolnoty i instytucje majg stuzy¢ cztowiekowi, pomaga¢ mu w dazeniu do do-
skonalosci.

10. Wolnos¢ jest podstawowym prawem kazdej jednostki.

11. Nalezy na calym $wiecie podja¢ wysitek wychowywania do pokoju poprzez dialog.
12. Ludzie miodzi moga zbudowa¢ na ziemi cywilizacje mito$ci.

Karol Wojtyla to osoba ceniona i podziwiana przez mieszkancéw roznych za-
katkow globu. Od kilkudziesieciu lat jest rowniez dla Polakow (takze mlodych)
niekwestionowanym autorytetem i kim$ niestychanie waznym?®. Szczegélnie dzis,
gdy powszechnie méwi si¢ o braku wartosciowych wzorcéw godnych nasladowania,

3 Jan Pawel II, Pielgrzymbki do ojczyzny. Przemowienia i homilie, Krakéw 2006, s. 1207.

3¢ Na przyklad z badan Barbary Pawlowskiej wynika, Ze w 1999 r. Jan Pawel IT byt dla Polakéw
osoba bardzo bliska, wypelniajaca $wiat MY, najblizszy ,ja” krag. Por. B. Pawlowska, Struktura
przestrzeni interpersonalnych (domownicy, krewni, znajomi, obcy), [w:] Ludzie przefomu tysigclecia
a cywilizacja przysztosci, red. M. Ziétkowski, Poznan 2001, s. 135-141. W marcu 2015 r. Centrum
Badania Opinii Spotecznej opublikowalo nastepujace wyniki: 93% Polakéw uznaje Jana Pawla IT
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zastepowaniu ich kultem gwiazd kultury masowej, jest w spoleczenstwach wyrazna
potrzeba ludzi znaczacych, o dojrzalej, zintegrowanej osobowosci. Autorytet posiadaja
te jednostki, ktdre potrafig interpretowac otaczajaca rzeczywisto$¢ oraz reprezentuja
wiedze¢, umiejetnosci, postawy i doswiadczenie zyciowe pomocne innym w rozwig-
zywaniu probleméw?.

Oprocz wielu cnét osobistych Jana Pawta II uczniowie zawsze dostrzegali jego
zaangazowanie i stuzbe bliznim, czynienie dobra, starania o pokéj na §wiecie, ma-
dros¢. Oto wypowiedzi z 1995 roku: ,,Cenie obecnego papieza za podejscie do ludzi
i przebaczenie nawet najciezszych wystepkow przeciw niemu samemu’; ,,Podziwiam
za znajomo$¢ wielu jezykow obcych, dar przekonywania, mito$¢ do ludzi, wiare”™®.

Nastepne przyktady sa zaczerpniete z badan przeprowadzonych w 2000 roku:
»Cenie go za ogromna site i moc. Mimo wieku i licznych choréb nadal odbywa
pielgrzymki. Podziwiam go za otwartos$¢ i wiar¢ w mlodziez”; ,Naszym wzorem
do nasladowania jest Jan Pawel II. Jest ojcem pokoju, stara sie §wiadczy¢ o Jezusie
kazdego dnia i pokazuje prawde o Nim przez Ewangeli¢”; ,,Ceni¢ go za jednoczenie
spoleczenstwa. Jest osobg tolerancyjng i kochajgca, osobg, ktéra potrafi wspotczuc”™
oraz pietnascie lat pozniej: ,Jan Pawet II byl kims$ wyjatkowym, dobrym, madrym
czlowiekiem, godnym nasladowania” ,Rozslawil naszg ojczyzne, uczyl milosci do
Boga i ludzi™®.

Kolejne trzy refleksje stanowia fragmenty dtuzszych prac na temat nauki Ojca
Swietego napisanych przez uczniéw szkét srednich (s3 to laureaci konkursu z 2007
roku dotyczacego spuscizny Papieza):

Nie sposéb w kilku linijkach zawrze¢ calego przekazu nauki, jaka powierzyt
nam Jan Pawel II, ale mozna opisac jej owoce. Malutkie i jeszcze nie do konica
dojrzale, ale troskliwie pielegnowane w sercu. Byl Dzien Papieski [...]. Byl

konkurs recytatorski [...]. Byt tez pomyst na wolontariat. Taki nietypowy. Inny.
Wolontariat stowa. Wyjs$¢ z nauka Jana Pawta II do ludzi chorych®.

za autorytet moralny, a 71% deklaruje, Ze kieruje si¢ we wltasnym zyciu ogélnymi wskazaniami
Papieza Polaka.

35 J.M. Bochenski, Logika i filozofia. Wybér pism, ttum. T. Baszniak i in., Warszawa 1993,
§.199-207 i 8. 235-236.

3¢ E. Kobylecka, Rozpoznawanie wartosci przez uczniéw szkot srednich w procesie edukacji,
Poznan 2004, s. 99.

3 Wypowiedzi gimnazjalistéw z 2000 r. E. Kobylecka, Nauczyciele i uczniowie..., s. 221.

38 Wywiady z gimnazjalistami przeprowadzone przez autorke w szkotach w rocznice §mierci
Papieza Polaka w 2015 1.

39 U. Stachacz, Duchowos¢ mtodziezy w Swietle nauczania Jana Pawla II, [w:] Jestem tylko we-
drowcem...: w poszukiwaniu duchowosci pokolenia JP II, red. S. Urbanski, E. Krawiecka, W. Galazka,
Warszawa 2010, S. 219-220.
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Byl tak zadziwiajaco skromny. Wszystkich wynosil ponad siebie. Postawiony
nad wieloma, uczynit siebie stuga wszystkich. Usmiechniety, dobry. [...] Laczyt
w sobie ideaty, zachowujac przeciez calg cztowieczg stabos¢ i utomno$¢, i nie
wstydzac sie jej [...].

I w tym wszystkim jeszcze jego cudowne poczucie humoru. Ta umiejetno$¢
wplatania w przemowy dowcipu, za co kochaty go tlumy. Za co kochatla go
przede wszystkim mlodziez. Pokazal, ze §wigtos¢ to nie rezygnacja z normal-
nego zycia®.

Dla Jana Pawla IT wszyscy byliSmy réwni. Nie bylto lepszych i gorszych. On sam
traktowal nas jakby$my byli jego bra¢mi. Tam, gdzie przybywal z pielgrzymka,
tam w serca ludzi strapionych, udreczonych, wlat ducha nadziei i ludziom zylto
sie lepiej. [...] Jego twdrczo$c jest pelna $wiatla, a wiadomo, ze jak cztowiek stanie
w $wietle, to widzi siebie pigkniejszym. Jak kazdy, tak i ja nie chce zmarnowaé
swojego zycia, wiec jestem bardzo wdzieczny Ojcu Swietemu za to §wiatto®'.

Na koniec przypomnijmy stowa Karola Wojtyly zapisane w Elementarzu etycznym:
»Czlowiekowi wolno chcie¢ dla siebie wigcej — dazno$¢ taka nie ktdci si¢ z przykaza-
niem mito$ci. Wolno mu chcie¢ dla siebie wiecej nie tylko w zakresie dobr duchowych,
ale réwniez materialnych, byleby tylko, majac wiecej, wigcej dawal z siebie innym™2.
Jego podopieczni, wspotpracownicy, przyjaciele wiedzieli, Ze Jan Pawetl IT kochat ludzi
i dawat z siebie bardzo duzo.

THE UNIVERSAL CHARACTER OF JOHN PAUL II'S REFLECTIONS
ON MAN AND EDUCATION

Summary

The present paper has discussed some of Karol Wojtyla’s precious remarks derived from
adequate anthropology conception as well as from his comments on the integral education
of a human being in family and school environment, with a special regard to its spiritual,
moral, social, national and cultural dimensions. An important place in these reflections
is occupied by axiological issues. An emphasis has been laid on the significance of such
values as truth, goodness, beauty, dignity, freedom, peace, disinterestedness, justice, re-
sponsibility and love, all of them being widely reflected in numerous works elaborated on
by the Pop. The said reflections end with learners’ chosen remarks about the Holy Father’s
educational ideas and authority.

4 M. Krzyzanowska, Jan Pawel II i moje poszukiwanie strumienia, [w:] Jestem tylko wedrow-
cem..., s. 245.

4 P. Zadroga, W mroku jest tyle swiatta, [w:] Jestem tylko wedrowcem..., s. 263-264.

42 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, s. 96.
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MYSL JANA PAWLA Il JAKO ODPOWIEDZ
NA PYTANIA FILOZOFICZNE MEDYCYNY

Jan Pawel II w trakcie ponad 26-letniego pontyfikatu wielokrotnie odnosit si¢ do
problemdéw zywo interesujacych personel medyczny. W nauczaniu skierowanym do
pracownikéw stuzby zdrowia, jak i w nauczaniu powszechnym - skierowanym ,,do
wszystkich ludzi dobrej woli” - papiez dotykal kondycji cztowieka, wypowiadajac sie
na temat jego wybrania, powotania, narodzin i $mierci, zdrowiai choroby. Wyjasniat
cel i sens zycia, glosil nadzieje wobec choroby i cierpienia, przypominal o godnosci
czlowieka slabego i bezbronnego. Rzeczywistos¢ XX wieku diagnozowal jako zma-
ganie miedzy ,kulturg zycia” a ,kulturg $mierci”™

Ten obraz pefen §wiatet i cieni powinien nam w petni us§wiadomic, ze stoimy

wobec nadludzkiego, dramatycznego zmagania miedzy ztem i dobrem, miedzy

$miercig i zyciem, miedzy ,kultura $mierci” i ,,kulturg zycia”. JesteSmy nie tylko

$wiadkami, ale nieuchronnie zostajemy wciggnieci w te walke: wszyscy w niej

uczestniczymy i stad nie mozemy uchyli¢ si¢ od obowiazku bezwarunkowego
opowiedzenia si¢ po stronie zycia'.

Proklamacja kultury zycia i negacja kultury $mierci zostaly nam niejako przez
Jana Pawtla II zadane®. Ponizsza praca prezentuje te elementy nauczania papieskiego,
ktére przyczyniajac si¢ do promocji kultury autentycznie ludzkiej, stanowig jedno-
cze$nie odpowiedz na pytania filozoficzne medycyny. Najpierw poruszam kwestie
fundamentalne, dotyczace Zrodtai celu medycyny oraz integralnej filozofii czlowieka.

' Jan PawelIl, Evangelium vitae. Encyklika o nienaruszalnosci zycia ludzkiego, nr 28, Watykan
1995, S. 18.

2 P.Bortkiewicz, Tworzenie ,kultury zycia” jako jeden z priorytetowych wgtkow nauczania Jana
Pawla II, [w:] Bioetyka personalistyczna, red. T. Biesaga, Krakow 2006, s. 270.
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Natomiast w drugiej cze$ci omawiam dwa zagadnienia szczegélowe: eksperyment
medyczny i transplantologie.

Normatywnosc¢ zycia cztowieka

Jan Pawel IT wzywa do u$wiadomienia sobie wartosci zycia czlowieka. Postawa sza-
cunku wobec zycia, pomagajaca w rozroznieniu dobra od zla, jest czyms istotniejszym
niz tylko wskazéwka w osigganiu sprawnos$ci moralnej. Taka postawa to element
niezbedny dla pokojowego wspotzycia spoteczenstw: ,,szanuj, bron, mituj zyciei stuz
zyciu - kazdemu zyciu ludzkiemu! Tylko na tej drodze znajdziesz sprawiedliwosc¢,
rozwoj, prawdziwg wolnos¢, pokdj i szczescie! ™. O stuzbie zyciu Papiez powiedzial
wprost:

Jako kaptan tego Boga, ktéry w Pismie Swietym przedstawiony jest jako
»mitosnik zycia” (Mdr 11,26), pragne réwniez wyrazi¢ szczery podziw dla
wszystkich pracownikéw stuzby sanitarnej, ktérzy idac za glosem popraw-
nego sumienia, umieja codziennie opierac si¢ przynetom, naciskom, groz-
bom, a nierazi przemocy fizycznej, zeby nie splami¢ si¢ zachowaniem, ktore
w jakis$ sposob mogloby zaszkodzi¢ tej $wietosci, jaka jest zycie ludzkie; ich
odwazne $wiadectwo stanowi bardzo cenny wkiad w budowanie spoteczen-
stwa, ktore — zZeby by¢ na miare czlowieka — nie moze nie uczyni¢ swoim
fundamentem szacunku i ochrony prawa do zycia, bedacego koniecznym
warunkiem kazdego innego prawa ludzkiego.

Zycie ludzkie pochodzi od Boga, stuzba zyciu jest zatem szczegélnym powo-
faniem:

Zycie jest wiec jedng z najwiekszych wartosci, poniewaz pochodzi wprost od
Boga, zrodta wszelkiego zycia (Rdz 2,7; Ez 37,8-10). Czlowiek jako byt stworzony
na obraz Stworcy jest ze swej natury nie$miertelny [...], jezeli rzeczywidcie stuz-
ba zyciu okresla cel medycyny, zakres takiej stuzby musi wyznaczaé prawdziwe
i calosciowe pojecie zycia. Innymi stowy stuzba, do ktérej jestescie powotani,
winna obejmowac i jednoczes$nie przekraczaé cielesno$¢, wlasnie dlatego, ze
nie wyczerpuje ona zycia®.

3 Jan Pawel IL, op. cit., nr 5, s. 3.

4 Idem, Byc¢ lekarzem, by ulzy¢ cierpieniu blizniego, wybrala i ulozyta G. Rybak, Warszawa
2011, S. 41-42.

5 Ibidem.
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Pytanie o kryteria cztowieczenstwa

»Bledne teorie czlowieka - pisze Tadeusz Biesaga — wplywaja na powstanie blednych
norm moralnych i zasad prawnych ™. Ponad sto lat ugruntowanych juz odkry¢ z zakre-
su embriologiii genetyki cztowieka nie pozostawia watpliwosci co do przynaleznosci
gatunkowej bytu powstajacego przez zaplodnienie ludzkiej komoérki jajowej przez ludz-
ki plemnik. Czlowiek chroniony wewnatrz ciata matki w najwczesniejszych etapach
swojego zycia miat zapewnione prawo do zycia, bezpieczenstwa i rozwoju. W okresie
embrionalnym i ptodowym dziecko rozwija ludzka nature w sposéb wiasciwy dla
swojego wieku. To kontinuum rozwojowe czlowieka przedostato si¢ do powszechnej
$wiadomosci wraz z wprowadzeniem do praktyki polozniczej badan ultrasonogra-
ficznych w latach 50. XX wieku. Od poczecia czlowiek staje sie podmiotem praw
i przedmiotem obowigzkow ze strony innych czlonkéw rodziny ludzkiej. Zaprzeczenie
tego stanu rzeczy uderza w idee rdwnoscii praw cztowieka. Jednocze$nie akceptacja
technik instrumentalizujacych czltowieka we wczesnym okresie zycia domaga si¢ ja-
kiego$ wyjasnienia. Jan Pawel IT opisuje mechanizm, ktéry wychodzac od falszywych
przestanek antropologicznych, usprawiedliwia reifikacje cztowieka:

W ostatnich dziesiecioleciach §wiadomo$¢ czlowieczenstwa ptodu jest podwa-
zana lub znieksztalcana przez redukcyjne definicje osoby oraz przez prawo-
dawstwo, ktore bez naukowego uzasadnienia dzieli proces rozwoju poczetego
zycia na rozne jako$ciowo etapy’.

Tymczasem, wlasciwymi kryteriami czlowieczenstwa rozwijajacego sie zycia sg
rozpatrywane tacznie kryteria genetyczne, genealogiczne, potencjalnoéci i kontinuum
rozwoju. Zywy organizm posiadajacy ludzki kod genetyczny, powstaty z ludzkich
rodzicow®, rozwijajacy sie w sposob ciagly i sukcesywnie ujawniajacy zdolnosci,
ktére od poczatku posiada w potencjale swojej natury, jest cztowiekiem. W $wietle
antropologii integralnej mamy obecnie do czynienia z zagrozeniami, ktore ,,uderzajg
i jeszcze mocniej uderzg w stabych i bezbronnych, czyli w czlowieka w okresie pre-
natalnym i przy koncu jego zycia™.

¢ T. Biesaga, Blgd antropologiczny oraz zagrozenia zycia i cielesnosci cztowieka, [w:] Ku rozu-
mieniu godnosci czlowieka, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Krakéw 2008, s. 251-260.

7 Jan Pawel II, Godnos¢ dziecka w tonie matki, ,,’Osservatore Romano” 2000, nr 6, s. 52.

8 Poza poczeciem naturalnym nalezy przez to kryterium rozumie¢ réwniez: 1) poczecie
w wyniku technik sztucznego rozrodu czlowieka, 2) zachodzgcy naturalnie podziat blizniaczy
embrionu dajacy poczatek bliznietom jednojajowym, 3) wywolywany w warunkach laboratoryjnych
podziat embrionu, tzw. early embryo splicing, 4) powstanie embrionu w wyniku techniki Somatic
Cel Nuclear Transfer. Por.: R.P. George, Ch. Tollefsen, Embryo a defense of human life, New York
2008, s. 50-56.

o T.Biesaga, Zagadnienia bioetyczne w nauczaniu Jana Pawla II, [w:] Bioetyka personalistyczna,
s. 83-93.



244 < Pawel Jaranowski

Pytanie o kryteria osoby

Pojeciem, ktore wyraza roznice jakosciows, roznice istotowa miedzy czlowiekiem
a pozostalymi bytami ozywionymi, jest pojecie ,0soby”. Czlowiek, bedgc nosicie-
lem tej szczegolnej cechy swojej wewnetrznej struktury ontycznej, ktéra nazywamy
godnoscig, jest osoba, to znaczy jest kims posrod $wiata rzeczy i zwierzat. Uderzaja
nas przeciez fenomeny ludzkiego rozumu, ludzkiej wolnosci i zycia duchowego, czyli
wlasciwosci, ktore sprawiaja, Ze miedzy $wiatem zwierzat a $wiatem ludzi istnieje
ogromna odlegto$¢, przepas¢ nie do pokonania. Dzisiejsze rozumienie pojecia osoby
uksztaltowala teologiczna debata nad istota Jezusa Chrystusa. Podczas tej debaty
Sewerynus Boecjusz dokonat rozrdznienia pojec: natura i osoba i sformutowat
stynna definicje osoby: ,,indywidualna substancja rozumnej natury” (persona est na-
turae rationalis individua substantia)". Filozofia nowozytna, rozpoczynajac od René
Descartes’a, dokonata zwrotu w punkcie wyjscia refleksji filozoficznej: od bytu do
postrzegania, my$lenia i dzialania. W wyjasnianiu pojecia osoby nastapilo odejscie
od perspektywy ,esse” do perspektywy ,,agere”, to jest do wyjasniania istoty osoby po-
przez akty, ktdre spelnia. Fenomenologicznie bez watpienia najbardziej uderzajacymi
aktami spelnianymi przez czlowieka sg te, ktére wynikaja z jego rozumnej i wolnej
natury oraz zycia duchowego: samoswiadomos¢, rozumnos¢, autodeterminacja,
wladanie jezykiem, podejmowanie odpowiedzialno$ci moralnej, budowanie relacji
miedzyludzkichi inne. Jednakze, przyjecie za kryterium bytu osobowego zdolnosci do
spelniania charakterystycznych dla osoby aktow prowadzi do wylaczenia z grona osdb
tych ludzi, ktérzy nie sa w stanie zamanifestowaé niezwlocznie Zadanych umiejetnosci.
Zaprezentowane podejscie jest wysoce dyskryminujace zaréwno wobec ludzi chorych
(chorzy psychicznie, niepelnosprawni, w ostatnich stadiach chordéb przewlekltych
lub po naglym zachorowaniu), ludzi starych (otepienie starcze), jak i najmniejszych,
w pierwszych etapach swojego zycia. Jan Pawel IT odrzuca deskryptywne, funkcjona-
listyczne kryteria zycia osobowego, wskazujac, ze mamy do czynienia z osobg zawsze,
gdy mamy do czynienia z zywym czlowiekiem:
Uwzgledniajac odrebnos¢ dyscyplin naukowych zaangazowanych w te debate
i uznajac, ze sformutowanie pojecia osoby nalezy do kompetencji filozofii,

musimy jednak przyja¢ za punkt wyjscia status biologiczny embrionu, ktory
jest ludzka jednostka, majacg charakter i godnos¢ ludzkiej osoby!.

° G.Hotub, Osoba w labiryncie decyzji moralnych. Bioetyka w perspektywie personalistycznej,
Krakow 2014, s. 49-57.

** Jan Pawet 11, Nalezy chroni¢ cywilizacje prawa, [w:] O zyciu. Aborcja - eutanazja — wojna.
Jan Pawet II naucza, oprac. A. Sujka, Krakow 1999, s. 24.
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Gdy za$ ziemskie zycie cztowieka zbliza si¢ ku koncowi, jest jeszcze mitos¢,
ktéra potrafi znalez¢ najwlasciwsze sposoby, aby zapewni¢ osobom starszym,
zwlaszcza gdy nie sg juz samodzielne, oraz chorym w tak zwanej ostatniej fazie
zycia pomoc prawdziwie humanitarng [...]"%.

Jak wyjasnia Robert Spaemann:

Moze istnie¢ tylko jedno kryterium bycia osoba: biologiczna przynalezno$é
do rodzaju ludzkiego. Dlatego tez poczatku i konca istnienia osoby nie mozna
oddzieli¢ od poczatku i konca ludzkiego zycia. Jesli ,,kto$” istnieje, to istniat
od kiedy zaistnial ten oto indywidualny ludzki organizm, i bedzie istniat tak
dlugo, jak dlugo organizm ten jest zywy. Byciem osoby jest zycie cztowieka®.

Teleologia medycyny

Klasyczna etyka lekarska w formutowaniu norm odwotuje si¢ do natury medycyny,
z ktorej wynikaja jej cele wewnetrzne. Odrdznia cele wewnetrzne medycyny od celow
narzuconych z zewnatrz. Jest to etyka hipokratejska, personalistyczna, realistyczna.
Zrédlem zobowigzan etycznych jest w tej koncepcii relacja kliniczna cztowieka cho-
rego z lekarzem. Papiez podkresla, ze zadanie leczenia chorych i opieki nad tymi,
ktérzy nie moga by¢ wyleczeni, jest istotnym czynnikiem kulturotwérczym i pierw-
szoplanowym wskaznikiem humanizacji spoteczenstwa:

Trzeba podtrzymywacé za wszelka cene piekna polska tradycje: dziatalnos¢
lekarza czy pielegniarki traktowana nie tylko jako zawdd, ale takze — a moze
przede wszystkim - jako powotanie. Opieka nad ludZzmi niepetnosprawnymi
i starymi, opieka nad ludZmi chorymi psychicznie - te dziedziny sg bardziej niz
jakakolwiek dziedzina zycia spolecznego miernikiem kultury spoleczenstwa
i panstwa'’,

Filozofia pozwala odkry¢ cztery podstawowe cele pracy lekarza, wewnetrzne cele
medycyny: zapobieganie chorobom i urazom; przynoszenie ulgi w bélu i cierpieniu;
leczenie i opieke nad tymi, ktérzy nie moga by¢ wyleczeni; zapobieganie przedwcze-
snej $mierci i stworzenie warunkéw spokojnej smierci'®. Karol Wojtyla w refleksji
filozoficznej nad czlowiekiem ukazal decydujace znaczenie pierwiastkow zycia du-

2 Jdem, Evangelium vitae, nr 88, s. 56.
3 R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, przel. J. Merecki, Warszawa 2001,

¢ Jan Pawel I, By¢ lekarzem..., s. 65.
5 T. Biesaga, Wlasciwe i niewlasciwe cele medycyny, ,Medycyna Praktyczna” 2004, nr s,
s. 20-25.
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chowego dla jego godnosci osobowej**. Wychodzac od tych podstaw, juz jako nastepca
$w. Piotra, mdgl odkry¢ przed lekarzami jeszcze jeden konieczny aspekt opieki nad
ciezko chorymi: opieke duchowa:

Czlowiek wymagajacy opieki, zarowno zapobiegawczej, jak i terapeutycz-
nej, ujawnia potrzeby, ktore siegaja poza ograniczong patologie. Od lekarza
nie oczekuje on jedynie odpowiedniego leczenia — ktdre zreszta predzej czy
poiniej skonczy si¢ nieuchronnie, ukazujac swojg niewystarczalnos¢ - ale
réwniez ludzkiego wsparcia ze strony brata, ktéry umie przekaza¢ mu wizje
zycia, a wraz z nig takze sens tajemnicy cierpienia i $mierci. A gdzie, jesli nie
w wierze, mialaby si¢ zawiera¢ ta uspokajajaca odpowiedz na najwazniejsze
pytanie egzystencji?"

Fundament etyczny eksperymentow medycznych

Postep wiedzy biologicznej, szczegdlnie medycyny, jest nie do pomyslenia bez
eksperymentu, dzigki ktéremu wdraza si¢ nowe metody diagnostyczne, opra-
cowuje nowe sposoby leczenia'®.

Narzuca si¢ nam jednak mysl, ze pewne $rodki w ramach nauki nie sa dopusz-
czalne. Zmys! moralny - sumienie — poucza nas, ze nie mozna usprawiedliwia¢ kaz-
dego dzialania, nawet jesli stuzy do osiagniecia tak szczytnego celu, jak poszerzenie
dobroczynnych mozliwosci medycyny.

Prawda jest taka, ze charakteryzujacy nasze czasy rozwdj technologiczny
ujawnia zasadniczg dwuznacznosé; z jednej strony pozwala cztowiekowi wzigé
w rece wlasne przeznaczenie, z drugiej natomiast wystawia go na pokuse wyj-
$cia poza granice racjonalnego panowania nad natura, zagrazajac samemu zyciu
i integralno$ciludzkiej osoby. Chodzitu o to, zeby pozosta¢ w obrebie biologii
i medycyny, o zagrozenie prawa cztowieka do zycia wynikajace z samych
odkry¢ w dziedzinie sztucznego zaptodnienia, kontroli urodzen i ptodnosci,
hibernacjii ,,opdznionej $mierci”, inzynierii genetycznej, lekow psychotropo-
wych, przeszczepoéw organdw itd. Niewatpliwie poznanie naukowe ma swoje
prawa, ktorych nalezy si¢ trzymac. Jednakze powinno uznawac, zwlaszcza
w medycynie, nienaruszalng granice, jaka jest szacunek dla osoby i ochrona
jej prawa do zycia w sposob godny czlowieka®.

¢ P. Duchlinski, Godnosé osoby w ujeciu Karola Wojtyly i jego uczniow, [w:] Ku rozumieniu
godnosci..., s. 13-64.

7 Jan Pawel I, By¢ lekarzem. .., s. 51.

8 K. Szczygiel, Moralne granice eksperymentu medycznego, [w:] Podstawy i zastosowania
bioetyki, red. T. Biesaga, Krakow 2001, s. 113-117.

» Jan Pawel II, By¢ lekarzem..., s. 55.
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Najogolniejsza zasada etyczna regulujaca przeprowadzanie badan klinicznych
polega wiec na uznaniu godnoéci czlowieka, ktdry stajac sie przedmiotem badania,
nie przestaje by¢ podmiotem, indywidualng substancjg natury rozumnej*.

Jezeli na przyktad nowa metoda badawcza narusza prawo do zycia albo stwarza
ryzyko jego naruszenia, to nie mozna uznac jej za dozwolong tylko dlatego, ze
poszerza nasze poznanie. Nauka bowiem nie jest najwyzsza wartoscia, ktorej
wszystkie inne miatyby by¢ podporzadkowane. Wyzej w hierarchii wartosci
stoi wlasnie osobowe prawo jednostki do zycia fizycznego i duchowego, do
integralno$ci psychicznej i funkcjonalnej. Osoba, w istocie, jest miarg kryte-
rium dobrai zta w kazdym dziataniuludzkim. Dlatego i nauka nie moze mie¢
pretensji do zajmowania jakiego$ terenu neutralnego. Norma etyczna, oparta
na poszanowaniu godnosci osoby, powinna naswietla¢ i regulowa¢ zaréwno
etap jej badan, jak i zastosowan jej wynikow?'.

Moralne aspekty transplantologii

Jan Pawet II widzial w transplantologii jeden ze sposobéow budowania kultury
zycia. Jak sam stwierdzil w przeméwieniu do uczestnikéw Kongresu Swiatowego
Towarzystwa Transplantologicznego:

W coraz wigkszej mierze technika przeszczepdw jawi sie jako skuteczna me-
toda realizacji podstawowego celu wszelkiej medycyny, ktorym jest stuzba
ludzkiemu zyciu. Dlatego w encyklice Evangelium vitae wskazalem, ze jednym
ze sposobdw krzewienia autentycznej kultury zycia jest ,oddawanie organdw,
zgodnie z wymogami etyki, w celu ratowania zdrowia, a nawet zycia chorym,

pozbawionym wszelkiej nadziei”.

Papiez, w cigglo$ci ze swoimi poprzednikami, uzaleznial pozytywna ocene trans-
plantologii od wypelnienia szczegétowych wymagan etycznych przez lekarzy oraz
przysztych dawcow i biorcow przeszczepow.

Juz Pius XII w 1956 roku méwit o dobrodziejstwach transplantacji. Podobnie
na ten temat wypowiada si¢ Jan Pawel II. Gloszac generalng aprobate moralna
transplantacji papieze rownoczesnie podkreélaja, ze aprobata ta ma pewne
granice, ktorych przekracza¢ nie wolno®.

2§, Kornas, Refleksje o eksperymencie medycznym w przesztoscii terazniejszosci, [w:] Historia
i przyszlos¢ bioetyki, red. J. Brusilo, Krakow 2009, s. 95-105.

2t Jbidem, s. 59-60.

> Jan Pawel II, Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnosé kazdej ludzkiej istoty, [w:]
G. Koss, Komérki zycia i Smierci, Krakow 2006, s. 155-160.

» T. Slipko, Moralna dopuszczalnos¢ transplantacji, [w:] Zycie - dar nienaruszalny. Wokét
encykliki ,Evangelium vitae”, red. A. Mlotek, T. Reron, Wroctaw 1995, s. 73.
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Po pierwsze, za zycia dawcy pobierane moga by¢ wylacznie pojedyncze z narzadow
parzystych oraz narzady czy tkanki, ktore nie sg niezbedne do zycia. Eksplantacja
zywotnych narzadéw nieparzystych moze mie¢ miejsce dopiero po $mierci, gdyz
odmienne postgpowanie oznaczaloby umyslne pozbawienie zycia.

Czlowiek moze darowa¢ innemu jedynie to, bez czego sam moze sie oby¢ bez
stwarzania powaznego zagrozenia dla swojego zdrowia i tozsamosci; daro-
waé moze tez tylko ze stusznego i wywazonego powodu. Oczywistym jest,
ze niezbedne narzady darowa¢ mozna jedynie po $mierci, ale ofiarowanie za
zycia cze$ci swojego ciala, pomimo urzeczywistnienia si¢ darowizny dopiero
po $mierci, jest w wielu przypadkach aktem wielkiej milo$ci, milosci, ktora
daje zycie innym. Tak wiec postep wiedzy medycznej umozliwit ludzkiemu
powotaniu do milosci przekroczenie progu $mierci. [...] Decyzja ta jest szcze-
golnie wazna i wymowna, gdyz daje wyraz solidarnosci i wspolnocie ludzkiej
w spoleczenstwie zorientowanym utylitarnie i mniej sklonnym do czynienia
bezinteresownych darow?:.

Decyzja o przekazaniu potrzebujacemu wlasnych organéw musi rzadzi¢ logika
daru, to znaczy dawca musi wyrazi¢ wolng i $wiadoma zgode na pobranie. Rowniez,
gdy mamy do czynienia z cialem zmartego, najbardziej pozadang sytuacje stanowi
uprzednie — ,,przyzyciowe” wyrazenie przez niego zgody na pobranie jego organow
po $mierci. Gdy brak jest takiej dyspozycji, przyzwolenie krewnych ,,ma wtasny walor
etyczny w sytuacji, gdy sam dawca nie moze podja¢ decyzji”*. Jakiekolwiek elementy
relacji handlowych w ramach procesu transplantacji tkanek czy organéw sa niedo-
puszczalne, poniewaz traktowanie ciata ludzkiego lub jego czesci jako ,,przedmiotu”
uwlacza jego godnosci. Ta prawda antropologiczna znajduje przelozenie na jako$¢
relacji spolecznych, ktére w wyniku komercjalizacji obrotu organami staja sie mniej
ludzkie, mniej altruistyczne, mniej wspolnotowe*.

Lekarz powinien zawsze zdawac sobie sprawe ze szczegdlnie wznioslego aspektu
swojej pracy; staje si¢ on przeciez przekazicielem czego$ wyjatkowo waznego,
daru samego siebie, ktéry czyni jedna osoba — nawet po $mierci — aby ktos inny
mdgl zy¢. Trudnosci techniczne podczas operacji, potrzeba szybkiego dziatania
i konieczno$¢ absolutnego skupienia uwagi na wykonywanych czynnosciach
nie powinny przestoni¢ lekarzowi tajemnicy milosci zawartej w tym, co robi.
Roéwniez biorcy przeszczepianych narzadéw winni s3 pamietaé, ze otrzymu-
ja od kogo$ dar zupelnie unikalny: dar samego siebie od dawcy, dar, ktory
z pewno$cig mozna uznaé za prawdziwy przejaw ludzkiej i chrzescijanskiej
wspodlnoty. Na progu Trzeciego Tysiaclecia, w czasie wielkich historycznych
i obiecujacych przemian, alei w czasie, gdy zagrozenia dla Zycia staja sie coraz

24 Jan Pawel I, By¢ lekarzem..., s. 20-21.

s Idem, Poszukiwania naukowe muszq szanowaé..., s. 156.

26 G. Hotub, O dwu sposobach pozyskiwania organéw do transplantacji, ,Studia Gdanskie”
2009, nr 2(25), S. 129-146.



Mysl Jana Pawta Il jako odpowiedz na pytania filozoficzne medycyny -® 249

bardziej potezne i $mierciono$ne, jakw przypadkuaborcjii eutanazji, ludzkos¢
bardzo potrzebuje tych konkretnych przejawow solidarnoscii bezinteresownej
mitosci?.

Filozofia chrzedcijanska widzi w czlowieku jedno$¢ psychosomatyczna, ,uciele-
$nionego ducha” i ,uduchowione ciato”. Odrzucony zostaje dualizm ciata i ducha,
odrzuca si¢ rowniez materialistyczne utozsamienie czlowieka z jednym z jego or-
ganéw - dzi$ najczesciej z mozgowiem. Czlowiek nie jest mozgiem, lecz ma moézg
lub rozwija mézg. W pierwszych fazach embrionalnego Zycia czlowieka do natury
czlowieczenstwa nalezy brak osrodkowego uktadu nerwowego. W ujeciu rozwojo-
wym to cztowiek organizuje sobie mézg. Réwnoczesnie do natury czlowieka nalezy
niezbedna rola integrujaca moézgu, poczynajac od okresu plodowego az do $mierci.
Zagadnienie kryteriow pozwalajacych orzec o $mierci czlowieka - rozumianej jako
stan faktyczny, nie punktowe zdarzenie - jest problemem zewnetrznym i autono-
micznym wobec probleméw etycznych transplantologii. Niedopuszczalne jest, aby
perspektywa przeszczepiania organéw miala jakikolwiek wplyw na wynik oceny, czy
mamy do czynienia z zywym cztowiekiem, czy z jego zwlokami. Jednakze, poniewaz
organy pobiera si¢ jak najszybciej po stwierdzeniu $mierci cztowieka (coraz czesciej
w oparciu o kryteria neurologiczne), moze powsta¢ mylne wrazenie, Ze celem wydania
orzeczenia o $mierci mozgowej bylo rozpoczecie procesu transplantacji i gdyby nie
ta perspektywa, do wydania orzeczenia by nie doszlo. Poréwnujac odkrycia nauk
medycznych z antropologia chrzescijanska, Papiez stwierdza:

mozna orzec, ze przyjete w ostatnim okresie kryterium, na podstawie ktérego
stwierdza si¢ Smier¢, a mianowicie catkowite i nieodwracalne ustanie wszelkiej
aktywnos$ci mozgowej, jesli jest rygorystycznie stosowane, nie wydaje si¢ pozo-
stawaé w sprzecznosci z istotnymi zalozeniami rzetelnej antropologii®®.

Rozwazajgc zagadnienia etyczne transplantologii, stajemy przed pytaniem: czy
istnieja procedury, ktérych wykonywa¢ nigdy nie wolno? Innymi stowy, czy biorac
pod uwage mozliwos¢ przeszczepéw miedzy ludzmi (allotransplantacje) oraz miedzy
zwierzeciem a czltowiekiem (ksenotransplantacje), mozna wskaza¢ narzady, ktérych
przeszczepianie zawsze stanowic bedzie czyn niegodziwy?

Zmieniajac perspektywe i poddajac analizie sytuacje biorcy, konstatujemy,

ze bioetyka katolicka wyklucza spos$réd implantowanych narzadow te, ktdre
uznaje sie za zwigzane z osobowoscig czlowieka®.

*7 Jan Pawel II, By¢ lekarzem..., s. 21-22.

28 Idem, Poszukiwania naukowe muszg szanowaé..., s. 158.

2 P. Morciniec, Granice ingerencji w ciato czlowieka na przykladzie transplantologii, [w:]
Bioetyka personalistyczna, s. 317-338.
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Jan Pawel II wskazuje wiec, ze: ,przeszczepiany organ nie moze naruszaé psy-
chiczneji genetycznej tozsamosci osoby”*. Ta negatywna ocena — uscislona w Karcie
Pracownikéw Stuzby Zdrowia - dotyczy osrodkowego ukladu nerwowego i gru-
czolow plciowych, ktdre istotnie konstytuuja psychiczng i genetyczng tozsamos¢é
czlowieka.

Ostatnig, palacag kwestig, wynikajacg z utrzymujgcego sie niedostatku trans-
plantatéow w stosunku do liczby oczekujacych chorych, jest ustalenie kolejnosci osob
kwalifikowanych do operacji.

Istnieje zatem — pisze Papiez — konieczno$¢ sporzadzania listy oséb oczekujacych
na przeszczepy, przy czym nalezy stosowac jasne i odpowiednio uzasadnione
kryteria. Z moralnego punktu widzenia oczywistym wymogiem sprawiedliwo-
$cijest stosowanie takich kryteriow przyznawania darowanych organéw, ktdre
nie maja charakteru ,,dyskryminujgcego” (tzn. opartych na wieku, pici, rasie,
religii, pozycji spolecznej itp.) ani ,utylitarnego” (tzn. opartych na zdolnosci
do pracy, przydatnosci spolecznej itp.). Decyzja o tym, kto powinien mie¢
pierwszenstwo jako odbiorca danego organu, winna natomiast by¢ podejmo-
wana na podstawie kryteriéw immunologicznych i klinicznych. Jakiekolwiek
inne kryterium byloby catkowicie arbitralne i subiektywne, oznaczaltoby tez
brak uznania wewnetrznej wartosci kazdej ludzkiej osoby jako takiej, wartosci
niezaleznej od jakichkolwiek okolicznoéci zewnetrznych®.

JOHN PAUL II'S REFLECTIONS AS THE ANSWER TO PHILOSOPHICAL
QUESTIONS POSED BY MEDICINE

Summary

The article presents selected elements of John Paul IT’s teaching concerning philosophical
aspects in medicine, with particular interest in their impact on general culture. It considers
John Paul IT’s assessment of issues fundamental for solving ethical dilemmas in medicine:
human life normativity, criteria of humanity, the idea of person, teleology of medicine.
Further, it offers an insight into papal judgement of medical experiments on humans and
transplantion.

3¢ Jan Pawel I1, Poszukiwania naukowe muszg szanowac..., s. 159.
31 Ibidem, s. 158.
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UJECIE JEZYKOZNAWCZE

Kultura myslenia Jana Pawla II jest $cisle zwiazana z refleksja nad poszukiwaniem
wartosci, celow, norm i zasad etyczno-moralnych, na fundamencie ktérych byloby
mozliwe zbudowanie dobrych i godnych relacji miedzyludzkich. Za pomocg stow
o charakterze filozoficzno-teologicznym Jan Pawel II tworzy jezykowy obraz tadu
spofeczno-moralnego, w ktdrym jest widoczna zasadnicza refleksja etyczno-spoleczna
nad kryzysem wartoéci i zagubieniem zmystu moralnego w Zyciu spotecznym.

Sa w nauczaniu Jana Pawta II tematy zwane spolecznymi, o ktérych sie nie dys-
kutuje lub jesli nawet sie rozmawia, to wedle schematycznego, obowiazujacego w dys-
kursie publicznym kanonu. Zajmowaty one jednak wazne miejsce w nauczaniu autora
encyklik Centesimus annus, Laborem exercens, Solicitudo rei socialis'.

W sposobie formulowania my$li wida¢, ze Jan Pawel IT miat §wiadomos¢, ze nie
mozna poprzesta¢ na krytyce i dystansowaniu si¢ od wielu rzeczy, ktdre dziejg sie
na $wiecie. Byl przekonany, ze lepiej pokazywa¢ dobro i samemu je prezentowac.
Elementem myslenia Jana Pawla II jest analiza dobrych i zlych stron zycia spotecz-
nego z punktu widzenia okreslonych wartosci. Sposéb wyodrebniania okreslonych
cech zycia spotecznego nie jest tylko jego krytyka, ale okazja do tego, by zobaczy¢, jak
bardzo we wspolczesnym $wiecie potaniato stowo, ktdre staje sie zbyt tatwe i plaskie.
W wypowiedziach papieskich kazde stowo jest gruntownie przemyslane, co sprawia,
ze wypowiedzi Jana Pawla II nie s fatwostrawnymi komunikatami. Wida¢ w nich
dystansowanie si¢ od kultury pozornej. Wymagaja one medytacji, wspdtczesnych

* Na podstawie zgromadzonego materialu mozna stwierdzi¢, ze w czasopismach spotecz-
no-politycznych i spoteczno-kulturalnych stosunkowo czesto pojawiaja sie¢ nawiazania do tych
encyklik.
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przemyslen i s3 godne pilnej uwagi w kwestiach $wiatopogladu, etyki, kultury, po-
lityki czy gospodarki.

Kulture mysélenia rozumiem jako sposéb méwienia, ktéry ,,moze pomdc czlo-
wiekowi w odnajdywaniu zagubionej tozsamosci, kontaktu z wlasnym wnetrzem,
czlowiekiem i Bogiem”. Rozumiem ja réwniez jako sposob myslenia w jezyku, ktéry
nie moze zuboza¢ ludzkiej duchowosci, horyzontu poznawczego oraz nie wypacza
obrazu rzeczywisto$ci. Mozna powiedzie¢, ze tak rozumiana kultura wykracza poza
to, co jest stowem i jezykiem. Jadwiga Puzynina pisze, ze w ten sposdb pojeta kultura
»stanowi uznanie ludzkiego stowa [...] za zjawisko w naturze swojej przekraczajace
granice naukowego poznania, fenomen taczacy w sobie to, co jest fizjologiczne, z tym,
co psychiczne, to, co naturalne z tym, co transcedentalne, to, co ludzkie, z tym, co
Boskie™. Myslenie i widzenie okres$lonych fragmentdw rzeczywistosci w jezyku ma
wiele wspdlnego z humanistyczng kulturg stowa, poniewaz sigga gleboko w $wiat
najistotniejszych ludzkich wartoscii w sfere ludzkiej duchowosci, w to, co te ducho-
wos¢ wyraza i ksztaltuje.

Chaos kulturowy, silne wplywy liberalizmu i postmodernizmu wprowadzaja swo-
istego rodzaju destabilizacje znaczeniowa waznych elementéw systemu warto$ci. Stad
jezykowa refleksja nad drogg myslowg Jana Pawta II jest wazna i potrzebna, poniewaz
sposob, w jaki méwi On o tresciach aksjologicznych, buduje wlasciwa hierarchie
wartosci, wprowadza w obieg spoleczny nowe (inne?) i szersze znaczenia waznych
wartos$ci, ktore ksztattujg ludzka aktywno$¢ — poznawcza i etyczna®.

Z jezykowego punktu widzenia ciekawe wydaje sie zbadanie sposobéw myslenia
i méwienia o tych pojeciach-warto$ciach, zmierzajacych do wydobyciai wyjasnienia
sensu, swoistoscii roli zjawisk ulokowanych w okreslonych kontekstach etyczno-spo-
tecznych. Jezykowy obraz tych poje¢ utrwalony w czasopismach spoteczno-politycz-
nych i spoteczno-kulturalnych odzwierciedla kulture myslenia Jana Pawta IT na temat
moralnoéci spotecznej. Jezykowy opis tych poje¢ pozwala potwierdzi¢ aktualizacje tego
obrazu moralnosci, oceni¢ jego wyrazisto$¢ i skonfrontowaé z definicjg stownikowa’.
Specyfika myslenia i méwienia Jana Pawtla II o ideatach i regutach postepowania,
opartych na zasadach odrdzniania dobra od zla, oraz o systemie, ktorego realizacja

2 J. Puzynina, Stowo — wartos¢ - kultura, Lublin 1997, s. 58.

3 Ibidem, s. 56.

4 Ibidem, s. 253.

5 Na przyklad na podstawie Stownika jezyka polskiego pod redakcja Witolda Doroszewskiego,
Uniwersalnego stownika jezyka polskiego pod redakcja Stanistawa Dubisza, Innego stownika jezyka
polskiego PWN pod redakcja Mirostawa Banki, Narodowego Korpusu Jezyka Polskiego w jego
wersji PELCRA (http://nkjp.pl/) i korpusu PWN (http://sjp.pwn.pl/korpus). Warto réwniez po-
réwnaé rozumienie poje¢ zwigzanych z moralno$cia spoleczng przedstawione przez Jana Pawta II
z ich ujeciem socjologicznym. Por. Fundamenty dobrego spoleczeristwa, red. M. Boguni-Borowska,
Krakéw 2015.
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ma na celu dobro w wymiarze indywidualnym i spolecznym, pokazuje, jakie elementy
kultury duchowej cztowieka maja znaczenie podstawowe (centralne) i s3 wazne ze
wzgledow etyczno-spolecznych. Zaprezentowany przez Jana Pawla II wzér myélenia
na temat moralnych dziatan czlowieka i spoleczenstwa ujawnia zwigzek etyki spo-
tecznej z innymi warto$ciami® (np. dobra wspdlnego, godnosci cztowieka’, honoru?,
prawdy?’, wolnosci), co jest pomocne w definiowaniu poje¢ zwigzanych z moralnym
porzadkiem zycia spolecznego i w uscisleniu zakresu i zasobu slownictwa charak-
teryzujacego fad spoteczno-moralny. Przedstawiony w prasie sposob myslenia i mo-
wienia Jana Pawla IT o pojeciach dotyczacych sfery moralno-spotecznej jest okazja do
oddzielania tego, co jest powszechnie u§wiadamiane spotecznie od tego, co wymaga
zweryfikowania przez zycie.

Materialem do analizy sg wybrane artykuly" z czasopism spoleczno-politycz-
nych (ekonomiczno-prawnych) i spoleczno-kulturalnych, w ktérych podejmowane

¢ J. Puzynina, Co znaczy ,walka o wartosci”, [w:] Czlowiek wobec wyzwa# wspdlczesnosci. Upa-
dek wartosci czy walka o warto$é?, red. J. Mazur, A. Malyska, K. Sobstyl, Lublin 2007, s. 24-36.

7 R. Grzegorczykowa, A.E. Piotrowska, Ksztattowanie sig pojecia godnosci w dziejach polszczy-
zny, [w:] Humanizmw jezyku polskim. Wartosci humanistyczne w polskiej leksyce i refleksjio jezyku,
red. A. Janowska, M. Pastuchowa, R. Pawelec, Warszawa 2011, s. 79-149; R. Grzegorczykowa, Rézne
rozumienia wyrazu godnosé we wspolczesnej polszczyznie, [w:] Odkrywanie znaczen w jezyku, red.
A. Mikotajczuk, K. Waszakowa, Warszawa 2012, s. 13-29.

8 J. Puzynina, O honorze w jezyku i nie tylko, ,Wiez” 1999, z. 9, S. 40-47.

M. Bugajski, Prawda w stownikach jezyka polskiego. Rekonesans badawczy, [w:] Oblicza prawdy
w filozofii, kulturze i jezyku,red. A. Kiklewicz, E. Starzynska-Koéciuszko, Olsztyn 2014, s. 163-176;
R. Grzegorczykowa, Oblicza prawdy (rozumienie prawdy w perspektywie semantycznej), ,Przeglad
Humanistyczny” 2007, nr 1, s. 9-13.

° ,Gazeta Wyborcza™ Jan Pawel - papiez przelomu, 24.04.2014; Jan Pawel II - papiez obse-
sjonat, 02.04.2015; Jan Pawet II bronit fundamentéw naszej cywilizacji, 07.09.2014; Jan Pawet II byt
wielkim Polakiem, 30.03.2015; Jan Pawel II ksztattowat swiat i ludzi, 28.04.2014; Jan Pawet Il miat
odwage glosi¢ prawde, 23.10.2013; Jan Pawel II nadal inspiruje Kosciol, 24.04.2014; Jan Pawet II
papiez rodziny, 27.04.2014; Jan Pawet II patron wolnosci, 02.06.2014; Jan Pawet II symbol obalenia
komunizmu, 26.04.2014; Jan Pawel Il wskazywal, jak korzystaé z wolnosci, 02.06.2014; Jan Pawet IT
wskazywal, jak zagospodarowac wolnos¢, 25.04.2014; Jan Pawel Il wzywat do solidarnej wspétpracy,
19.04.2014; ,Go$¢ Niedzielny”: Akt europejski Jana Pawta II, 03.06.2011; Ekumeniczny pontyfikat
Jana Pawla I, 28.04.2011; Europa duchowa wedtug Jana Pawla II, 19.10.2011; Jan Pawel II - Papiez
Dialogu, 03.10.2013; Jan Pawet IT ,wspotpatronem Europy”, 03.04.2011; Jan Pawel 11 i integracja Euro-
P> 30.04.2014; Jan Pawel Il i prawa czlowieka, 20.06.2011; Jan Pawet II jak Napoleon, 15.04.2014; Jan
Pawet IT mocno obecny w pamigci Polakdw, 20.10.2011; Jan Pawel IT o wolnosci i pracy, 30.04.2014;
Jan Pawel II ukazywal wielkos¢ czlowieka, 25.04.2011; Jan Pawel II wysoko ustawil poprzeczke,
18.02.2013; Jan Pawet II zwornikiem jednosci, 31.03.2011; Szansa dla Europy, 20.11.2014; Trudna
wolnos¢, 09.10.2009; ,,Rzeczpospolita™ Czym jest i co zagraza dzis spoleczeristwu obywatelskiemu,
08.11.2013; Dekalog - podstawa pracy polityka, 28.04.2015; Etyka w kryzysie, 27.03.2015; Jaka jest
nasza wolnos¢, 17.03.2012; Kiedy kultura schodzi na manowce, 18.06.2014; Miedzy moralnoscig
a technikg, 08.03.2014; Miedzy socjalizmem a wolnym rynkiem, 06.08.2010; Moralnos¢ w biznesie,
01.09.2015; Plus ratio quam vis, 17.04.2015; Pontyfikat Jana Pawla II na tle wspélczesnego swiata,
14.02.2014; Przedsigbiorcy — dluznicy polskiego Papieza, 03.12.2011; Recepta na kryzys, 21.10.2012;
Swiat patrzy na Polakéw przez wielkos¢ Jana Pawla I1, 13.09.2015; , Swigte” oburzenie na swigtosé w zy-
ciu publicznym, 29.11.2015; Wielkie czytanie Jana Pawla II, 19.11.2015; Zapomniany ojciec Europy,
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sa tematy charakterystyczne dla moralnosci spolecznej i s3 widoczne odwotania do
mys$li Jana Pawla II. Tego rodzaju teksty pojawiajg sie pod wplywem wydarzen do-
magajacych si¢ poznania prawdy odnoszacej si¢ do rzeczywistosci spolecznej, zycia
spoleczno-politycznego, wspdlnoty politycznej i miedzynarodowej. Ta rzeczywisto$é
jest miejscem realizacji okreslonych pojec-wartosci, ktére ksztalttuja obraz myslenia
Jana Pawla II na temat oceny zmieniajacej si¢ rzeczywisto$ci spotecznej, politycznej
i gospodarczej w kontekscie antropologiii personalizmu.

W niniejszym artykule szczegélnemu ogladowi zostaly podane takie pojecia-
-wartosci, jak: dialog, ekonomia, etyka spoleczna, godno$¢ cztowieka, humanizm,
odpowiedzialnos¢, ojczyzna i Europa, pokdj, praca, solidarnos¢, sprawiedliwosc,
sumienie, wolno$¢. W zgromadzonym materiale badawczym wystepuja one ponad
10 razy, co pozwolito uzna¢, ze w sposob znaczacy ksztaltuja one kulture myslenia na
temat moralnosci spotecznej w wypowiedziach Jana Pawta II. W zebranych tekstach
prasowych wokot nich skupia sie interpretacja opinii, argumentoéw, definicji dotycza-
cych sfery wartoséci duchowych spoteczenstwa''.

W dalszej czeéci pracy zostang zarysowane te elementy znaczeniowe pojec-
-wartosci, ktore byly stosunkowo czesto analizowane i interpretowane w przekazach
prasowych w kontekscie wypowiedzi Jana Pawla II, odnoszgcych sie do moralnosci
spolecznej. Podstawg dzialan zmierzajacych do wydobycia i wyjasnienia swoistoéci
ponizszych poje¢-wartoéci sg fragmenty wypowiedzi papieskich, cytowane we wspo-
mnianych artykutach prasowych. Warto poczyni¢ w tym momencie pewna uwage, iz
celem artykutu nie jest pordownywanie profili tematycznych wymienionych czasopism
w zakresie etyki spotecznej Jana Pawla II, ale analiza pojeé-wartosci majacych zwigzek
z etyka spoleczna, znajdujacych si¢ w tychze tekstach prasowych.

20.11.2015; ,,Tygodnik Powszechny”: Bylismy przekonani, Ze mamy racje, 19.04.2015; Chrzescijariski
radykalizm i geopolityczne wizje, 09.11.2015; Czy Europa ma duszg, 10.06.2014; Duchowy rodowdd
Jana Pawta II: wybratem wiekszg wolnos¢, 10.04.2005; Ewangelia Billbordowa, 03.04.2015; Kiedy
Papiez mowi ,,przepraszam’?, 10.04.2005; Kosciél nie zdradzil Jana Pawta I, 16.03.2015; Otwartos¢
to nie naiwnos¢, 07.01.2013; Prawo réwnowagi moralnej, 30.11.2013; Przetom, ktéry ocalit cigglos¢,
19.11.2012; Przez Wadowice do ngdznego globalizmu, 10.06.2014; Szacunek dla odwagi, 11.02.2013;
Trudny spadek po papiezu, 21.03.2015; Wojtyla z oftarzy na billboardy, 18.03.2015; Zeby wszystko
bylo proste i jasne, 21.10.2013.

** Na podstawie analizy znaczeniowej tekstow stanowiacych bazg¢ materiatowa dokonatam rede-
finicji wspomnianych wczesniej poje¢-wartosciw celu pokazania, jak interpretowanie okreslonych
fragmentdw rzeczywisto$ci pozajezykowej ze wzgledu na te pojecia buduje kulture méwienia Jana
Pawta IT o moralnym porzadku zycia spolecznego, warunkujacym wszechstronny rozwoj czlowie-
ka. Przyjelam alfabetyczny uklad omawianych poje¢, poniewaz na tym etapie badan trudno jest
okresli¢ ich hierarchie wazno$ci. Odwotujac sie do wypowiedzi papieza, nie bede podawac écistej
lokalizacji zrédta, gdyz zostala ona podana w przypisie nr 10.
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Dialog

Wedlug Jana Pawla II podstawowym warunkiem dialogu jest wierno$¢i poszanowa-
nie prawdy. Kompromis za wszelka cene, godzacy si¢ na odstepstwa od prawdy, jest
zaprzeczeniem idei dialogu. Jan Pawet II widzial pewne niebezpieczenstwo w tym,
ze czlowiek w imie powierzchownie pojmowanego kompromisu i checi zachowania
spokoju gotow jest zrezygnowac z niektdrych prawd wiary. Dialog to co$ wiecej niz
wymiana pogladéw, krytyka, spdr czy polemika. Zaczyna sie on od spotkania czlo-
wieka z czlowiekiem, cierpliwego stuchania, zadawania pytan az po mozliwos¢ wypo-
wiedzenia si¢. Tak rozumiany dialog zaklada otwarto$¢ i dobra wole oraz wzajemny
szacunek. Daje mozliwo$¢ przemyslenia wlasnych argumentdw, ich zweryfikowania
oraz zrozumienia drugiej strony. Nie jest mu obce doswiadczenie trudnosci i braku
porozumienia. Towarzyszy mu przekonanie, ze prawda jest silniejsza i ma moc po-
kona¢ przeciwnosci. Dialog konczy sig, jesli miejsce zyczliwosci zajmie wrogo$¢ czy
che¢ dominacji.

Przezwyciezenie napie¢ i konfliktow jest mozliwe, jesli cztowiek odrzuci wlasne
subiektywne zapatrywania, szuka prawdy tam, gdzie si¢ ona znajduje. Zdaniem Jana
Pawta II elementem dialogu jest wstuchiwanie si¢ we wzajemne opinie i wstrzymy-
wanie si¢ od pospiesznych ocen i sagdow.

Ojciec Swiety wielokrotnie podkreslat znaczenie dialogu, ktéry buduje tozsamosé
kulturows. Jego celem jest znalezienie wspolnej ptaszczyzny, umozliwiajacej spotkanie
chrzescijanstwa, wspotczesnej kultury i §wiata polityki, wlacznie z instytucjami eu-
ropejskimi. Dialog ten ma stuzy¢ odnalezieniu tego, co najcenniejsze w europejskiej
spusciznie, ktora sklada si¢ z bardzo wielu nurtéw. Efektem skutecznego dialogu jest
troska o integralne duchowe i materialne dobro kazdego cztowieka oraz dazenie do
wspierania wszedzie jego transcendentnej godnosci.

Ekonomia

Jan Pawet II, oceniajac porzadek ekonomiczny z perspektywy etycznej, stosowat
kryteria etyczne, pozwalajace okreéli¢, na ile dane rozwigzania szanuja godnos$¢
czlowieka. Podkreslal, ze bardzo waznym elementem przedsigbiorczosci jest realizacja
pewnych wartosci. Stad istotne jest, aby celem dzialalnosci ekonomicznej bylo nie tylko
dazenie do zysku, ale takze stwarzanie godnych warunkéw Zycia dla pracownikow
czy realizacja podmiotowosci cztowieka. Ekonomia pelni funkcje stuzebna, a uzyski-
wany zysk nie jest celem samym w sobie, lecz powinien by¢ narzedziem do stuzenia
spoleczenstwu.
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Etyka spoteczna

Etyka spolecznalezy u podstaw stuzby spoltecznej cztowieka i fundamentalnej solidar-
no$ci miedzyludzkiej. Wobec tego nie mozna wszystkiego sprowadza¢ do systemow
ekonomicznych i spotecznych. W porzadku zycia spolecznego trzeba umiesci¢ serce
cztowieka wrazliwe na ludzka biede. Jednym z gléwnych ryséw pontyfikatu Jana
Pawla II jest wolanie o reakcje na ludzka biede i nieszczescia. Przyznaje On, ze na
$wiecie panuja krzywdzace cztowieka stosunki ekonomiczne, powodujace niesprawie-
dliwos¢ spoteczng i nie mozna wobec nich pozosta¢ obojetnym, ale, Jego zdaniem,
zmiana tych stosunkow nie wystarczy, poniewaz trzeba jeszcze zmieni¢ ludzkie serce,
siegna¢ do wymiaru ,,blizniego” i na nim oprze¢ problematyke alienacji. Jan Pawel II,
moéwigc o etyce spolecznej, podkredla, ze system spofeczno-ekonomiczny, oparty na
zasadzie traktowania innych jako rywali, konkurentéw w dostepie do réznych dobr,
musi rodzi¢ niepokoje.

Godnos¢ cztowieka

Godno$¢ cztowieka wyklucza uzycie i instrumentalne traktowanie cztowieka, co jest
zgodne z normg personalistyczng. Ta specyficzna warto$¢ osoby ludzkiej nie dopusz-
cza do sprowadzania czlowieka do roli instrumentu i rozumie go jako osobe, ktorej
nalezna jest mito$¢. Odnosi si¢ ona do wszelkich relacji miedzyludzkich, poniewaz roz-
$wietla relacje miedzyludzkie. Co wiecej, indywidualno$¢ osoby konkretnej ludzkiej
stanowi granice dla wszelkich spotecznych czy politycznych zamystéw ksztaltowania
czlowieka. Ze wzgledu na to pochodzenie godnosci osoby Zadna instancja tego §wiata
nie jest kompetentna do stawiania jej granic ani do dyktowania czlowiekowi, co jest
zgodne, a co jest niezgodne z jego godnoscig. Ta instancjg jest dla kazdego cztowieka
jego sumienie, a za decyzje podejmowane odpowie kiedy$ przed Tym, ktéremu swa
godno$¢ zawdziecza.

Godno$¢ jest taka warto$cia, ktora stanowi podstawe wszelkich ludzkich praw.
Stoi ona przed prawem, ktdre nie moze decydowac o przyrodzonej i niezbywalne;j
godnosci czlowieka, lecz ma sta¢ na strazy jej nienaruszalnosci — przez nikogo, ani
przez ludzi, ani przez instytucje, ani przez prawo. Udaje si¢ to tylko wtedy, gdy ludzie
zywia respekt dla godno$ci wtasnej, jak tez innych - zaréwno ci, ktorych prawo dotyka,
jak tez ci, ktorzy je tworza.

Godno$¢ osoby i nierozerwalnie zwiazane z nig podstawowe prawa czlowieka
wynikaja z faktu, Ze jest on istotg ludzka.
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Humanizm

Humanizm, ktdry jest zjawiskiem typowo europejskim, charakteryzuje si¢ zaangazo-
waniem w ksztaltowanie rzeczywisto$ci doczesnej z poszanowaniem niezbywalnych
praw osoby ludzkiej przy jednoczesnym otwarciu na transcendencje.

Ojciec Swiety méwi takze (i pisze) o potrzebie promociji ,nowego humanizmu”,
ktory oswiecilby cztowieka, pozwalajac mu zrozumiec samego siebie oraz sens swego
marszu w historii.

Odpowiedzialnos¢

Jan Pawel IT czesto wskazywal na odpowiedzialno$¢ jako wazng egzystencjalnie war-
tos¢, wedtug Niego odpowiedzialnosé jest podstawowym pojeciem filozoficznym, ktore
nalezy rozpatrywa¢ nie tylko na poziomach prawnym lub czysto moralnym, ale takze
na poziomach metafizycznym, ontologicznym. Odpowiedzialnos¢ jest konsekwencja
umystowej zdolno$ci odpowiadania na wartosci. Czlowiek jest odpowiedzialny za
swoje czyny, gdyz ma zdolno$¢ poznania prawdy o dobru, a nastepnie umiejetnosé
odpowiadania na dobro oraz wartosci, ktore mobilizujg jego do ich spetnienia. Czuje
sie on odpowiedzialny za czyn, poniewaz kierujac si¢ dobrg wolg, wlacza sie w moment
prawdy o dobru, ktéry decyduje o tym, czy jego wola wybrata dobro prawdziwe czy
tylko pozorne. Odpowiedzialno$¢ przezywana jest w powiazaniu z sumieniem, ktore
wskazuje na dynamiczna relacje woli do prawdy.

W opinii Jana Pawtla II czlowiek jest odpowiedzialny ,,za siebie”, za t¢ wartos¢,
ktora rodzi si¢ w nim samym, w konkretnym ,ja” wraz z dzialaniem. Spelniajac
czyn, spetnia siebie w tym czynie. Samostanowienie jawi si¢ w tym kontekscie jako
»podstawa odpowiedzialno$ci za wlasng warto$¢ moralng™?. Warunkiem koniecz-
nym do zaistnienia odpowiedzialno$ci w wymiarze miedzyosobowym i spotecznym
jest wiez. Ona jest nie tylko warunkiem, ale takze nos$nikiem i gwarancjg odpowie-
dzialnosci za drugiego i wspdétodpowiedzialnosci. Wspotodpowiedzialno$é nie jest
odpowiedzialnoscia zbiorowa w sensie zanegowania indywidualnosci osoby jako
sprawcy czynu. Odpowiedzialno$¢ zbiorowa w takim rozumieniu jest zaprzeczeniem
wspolodpowiedzialnosci. Postawa odpowiedzialna sprawia, ze czyny osoby sg prze-
widywalne, co umozliwia jakgkolwiek wspolprace miedzy ludzmi i warunkuje zycie
spoleczne w ogdlnosci.

2 Go$¢ Niedzielny™ Jan Pawet I ukazywat wielkos¢ cztowieka, 25.04.2011.
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Kazdy cztowiek, ze wzgledu na posiadanie rozumu i wolng wole, jest odpowie-
dzialny za siebie, za drugiego cztowieka i za caly swiat. By¢ cztowiekiem dojrzatym,
to znaczy by¢ réwnocze$nie odpowiedzialnym.

Ojczyznai Europa

Ojczyzne Jan Pawel IT okreélat jako dziedzictwo i wynikajacy z niego stan posiadania
ziemi, terytoriow, a jeszcze bardziej wartosci i tresci duchowych, ktore sktadajg sie
na kulture danego narodu. Europa jest w jego jezyku wspdlnotg rozumiang glebiej
niz tylko w sensie prawno-politycznym czy narodowym; jest wspdlnota czerpigca
ze wspolnych wielorakich korzeni, przede wszystkim chrzescijanskich. Tworzywo
taczgce Europe powinno by¢, jego zdaniem, natury etycznej, cho¢ nie znaczy to, ze
Europejczycy majg sta¢ si¢ jednym narodem. Maja natomiast wnosi¢ swoje indywi-
dualne tozsamosci do wspdlnego dziedzictwa. Jednos¢ duchowa Europy, oparta na
wartosciach prawdy, dobra, sprawiedliwosci, solidarnosci, jest mozliwa, gdy podejmie
sie wysilek budowania zaufania, prowadzenia dialogu i poszukiwania fundamentu,
na ktérym mozna bedzie stworzy¢ trwalg przysztosc.

Pokoj

Pokdj jest owocem sprawiedliwosci, cnoty moralnej i gwarancji prawnej, ktéra czu-
wa nad pelnym poszanowaniem praw oraz obowiazkéw i réwnym rozdziatem dobr
wspolnych. Sprawiedliwo$¢ ludzka jest zawsze slaba i niedoskonata, zdana na egoizm
i ograniczenia zaréwno oséb, jak i catych grup, nalezy ja praktykowaé¢ w duchu
przebaczeniai w pewnym sensie uzupelniac przebaczeniem, ktére goi ranyi odnawia
zakiocone relacje pomiedzy ludzmi.

Jan Pawel IT wskazal na koniecznos¢ taczenia zabiegéw o pokdj z milosierdziem,
cho¢ milosierdziem nie mozna zastgpi¢ zanegowania sprawiedliwosci, ale z drugiej
strony sprawiedliwo$¢ nie uzupelnia, nie usprawiedliwia odrzucenia mitosierdzia.
Pragnienie pokoju odpowiada podstawowej zasadzie moralnej, czyli obowigzkowi -
prawu do rozwoju integralnego, spotecznego. Pedagogika pokoju wymaga bogatego
zycia wewnetrznego, jasnych i wartosciowych odniesien moralnych, odpowiednich
postaw i stylu zycia. Pokojowe mys$li, stowa i gesty tworzg mentalno$¢ i kulture pokoju,
atmosfere szacunku, uczciwosci i serdecznosci.
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Praca

Praca w nauczaniu papieza ma duchowy i religijny wymiar ludzkiego zZyciai nie musi
prowadzi¢ do egoizmu i walki. Jest jednym ze Zrédet godnosci cztowieka, a nie tylko
dochoddéw. Zdyscyplinowanai solidna praca wymaga wypracowania takich cech, jak:
rzetelnos¢, pracowito$¢, roztropnosé, mestwo i wierno$¢ w dotrzymywaniu umow.
Tylko pracownik z inicjatywa, odpowiedzialnoscia i zdolnoscig do podejmowa-
nia ryzyka moze przyczyniac si¢ do pomnazania zysku firmy, a w efekcie i catego
spoleczenstwa.

Etyka pracy, krzewigca cnoty umiarkowania, rzetelnosci i uczciwosci, byta przy-
czyng postepu i dobrobytu. Praca moze by¢ najbardziej moralnym sposobem zdo-
bywania bogactwa. Zapal, z jakim jest wykonywana, jest wyrazem wiary, a nie tylko
sposobem zaspokajania potrzeb materialnych.

Praca nie jest tylko rzeczg, ale realnym odniesieniem do innych oséb, w tym do
Boga. Godnos¢ wplywa na samooceng, motywuje do moralnie dobrych zachowan
i uodparnia na manipulacje. Wtasng pracg, dbatoscia o jej godnos¢ i wiernoscia
obowigzkom mozna pielegnowac $wiat.

Miarg wartosci pracy jest sam czlowiek. Praca powinna by¢ zatem tak ksztal-
towana, by mogta dobrze stuzy¢ czltowiekowi, powinna go rozwijaé, a nie degra-
dowa¢. Nie mozna jej tez pojmowac abstrakcyjnie, w oderwaniu od konkretnego
czlowieka.

Solidarnos¢

Solidarnos¢ oznacza, ze kazdy z nas dba o dobro innych, posiada umiejetno$¢ prze-
kraczania swoich partykularnych intereséw. Rozwija si¢ ona tam, gdzie ludzie maja
dobra, ktérymi dziela si¢ z innymi. To postawa przemieniajgca $wiadomos¢ i odra-
dzajaca moralno$¢. Powinna by¢ nastawiona na prace moralng, na przemienianie
siebie i relacji miedzyludzkich, z ktérych wynikaé bedzie dopiero realna przemiana
spoleczna i polityczna.

Solidarnos¢ jest zasadg Zycia spotecznego oraz postawg moralng, ktora wyraza
pozytywna odpowiedz czlowieka na spoteczny charakter zycia ludzkiego. Jej prze-
jawami sg milo$¢ braterska i przyjazn, ktére przekraczajg relacje miedzyosobowe.
Pozwala ona zagwarantowa¢ pokdj, sprawiedliwo$¢, wolno$¢ i prawde w wymiarze
indywidualnym i ogdlno$wiatowym. Wobec tego jest jedna z fundamentalnych zasad
chrzescijanskiej koncepcji organizacji spolecznej i politycznej. Wspolczesny swiat
spotegowal zapotrzebowanie na realizacje zasady solidarnosci miedzyludzkiej, ktora
jest ochrong przed upowszechniajagcym sie indywidualizmem.
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Solidarnos¢ oznacza stalg gotowo$¢ przyjmowania i realizowania przez kazdego
tego, co do niego nalezy w odniesieniu do dobra wspoélnego. To ukierunkowanie si¢ na
dobro wspoélne powinno by¢ jednak dobrze rozumiane, gdyz solidarnos¢ jako uczest-
nictwo domaga si¢ osobistej odpowiedzialnosci jako istotnego warunku spelnienia
sie ludzkiej wolnosci i godnosci.

Sprawiedliwos¢

Cnota sprawiedliwosci polega na oddawaniu kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy.
Sprawiedliwo$¢ porzadkuje przede wszystkim relacje miedzyludzkie. Czlowiek jest
z natury istotg spoleczna. Zyje w sieci wzajemnych powigzan, jest zwigzany z réznymi
spoteczno$ciamii z pojedynczymiludZzmi. To sprawiedliwos$¢ uzdalnia do poszano-
wania praw kazdego. Jest podstawa pokoju i zgody, bo przypomina, co nalezy da¢
z dobra wspdlnego czlowiekowi lub okreslonej spolecznosci. Miarg sprawiedliwosci
dla chrzescijanina nie jest tylko prawo panstwowe.

Sprawiedliwo$¢ mierzona sumieniem, czyli prawem moralnym ustanowionym
przez Boga, siega dalej i glebiej.

Jan Pawel II podkreslal, ze sprawiedliwos¢ taczy sie z milosierdziem i nie jest
jaka$ emocjonalng reakcja na ludzka nedze, ale jest raczej postawa, ktora wcale nie
uniewaznia zasad sprawiedliwosci.

Sumienie

Sumienie to rozsadek doswietlony $wiattem wiary. Jest ono u$wiadomieniem sobie
przez kazdego czlowieka, ze w swoim zyciu jest zdany na Boga. Sumienie jest istotnym
organem wolnosci czlowieka. Zawiera w sobie bezposrednia wiez cztowieka z Bogiem
i zakresla granice wszelkich autorytetéw zewnetrznych. Jednoczesnie jednak jest wy-
razem specyficznej istoty wolno$ci stworzonej, wyrazem tego, ze ludzka egzystencja
nie jest czyms$ dowolnym i ze nie s3 wcale dowolne, nalozone na nig wigzy. Sumienie
otwiera czlowieka na prawde. Glos sumienia jest do§wiadczeniem powszechnym,
przezywanym przez kazdego czlowieka.

Cztowiek ma dwa zasadnicze obowiazki wobec swego sumienia: ksztaltowanie
go oraz bycie mu postusznym. Ksztattowanie polega przede wszystkim na wypraco-
wywaniu ocen stosowanych w konkretnych sytuacjach moralnych.

Zadna ustawa nie zastepuje czlowiekowi sumienia jako ostatecznej instancji
moralnej osadu czlowieka i jego czynéw. Sumienie, ktére wyraza ocene moralng
ludzkich czynéw, zalezy od trzech elementéw: przedmiotu dziatania, zamierzonego
celu, czyli intencji, oraz okoliczno$ci. Przedmiot dziatania (tzw. przedmiot moralny
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lub cel wewnetrzny) jest sednem danego czynu. To obiektywna strona ludzkiego
dzialania, ktéra ma decydujacy wplyw na ocene, czy dany czyn jest dobry, zty lub
obojetny moralnie.

Intencje za$ to wewnetrzne, subiektywne przekonanie czlowieka na temat tego,
co zamierza osiggna¢, jaki ma cel, wykonujac okreslone czynnosci. Czlowiek moze
podejmowac to samo dziatanie, kierujac sie réznymi intencjami, ktére mogg wptynac
na ocen¢ moralng czynu.

Okoliczno$ci sg drugorzednymi elementami czynu moralnego i przyczyniaja si¢ do
zwiekszenia lub zmniejszenia dobra lub zta moralnego czynéw ludzkich. Okolicznosci
nie mogg jednak same z siebie zmieni¢ jakosci moralnej samych czynéw, nie moga
uczyni¢ ani dobrym, ani stusznym tego dzialania, ktdre jest samo w sobie zle.

Wolnos¢é

Jan Pawel I proponowat §wiatu budowanie autentycznej kultury opartej na moralnej
strukturze wolnosci, na jej powigzaniu z prawda o czlowieku. Uzasadnial, Ze potrzeb-
ni sg ludzie, ktérzy potrafig te wolno$¢ w sposob szlachetny przezywac jako szanse
na czynienie dobra. Wolno$¢, aby stuzyta cztowiekowi, musi by¢ oparta na uniwer-
salnych ludzkich wartosciach, na prawdzie o czlowieku.

Wolno$¢ w nauczaniu Jana Pawta II nie byla przyjemna ,,samorealizacjg jednostki”,
lecz trudnym i niekonczacym si¢ zadaniem, zanurzonym w obowigzku §wiadczenia
prawdy i stuzby na rzecz dobra wspélnego.

Wolnoé¢ to ksztaltowanie siebie samego poprzez te wybory, ktdre papiez nazywa
»transcendencjg osoby w czynie”. ,, Transcedo” znaczy ,przekraczam”. Wolnos¢ jest
atrybutem czlowieka i oznacza zdolnos¢ przekraczania samego siebie oraz stanowie-
nia o sobie samym. Jan Pawel IT dowodzi, ze wolno$¢ nie moze by¢ rozumiana jako
niezaleznos¢ od moralnych norm. Samookreslanie sie cztowieka realizuje sie w tym,
ze wybierajac cos, staje si¢ lepszy, gorszy, mniej czy bardziej dojrzaly. Ostatecznie
wolnos¢ jest po to, aby siebie da¢ drugiej osobie. Wielko$¢ cztowieka polega na tym,
ze staje si¢ bardziej sobg w darze. Tak, jak sam istnieje z daru, tak sam siebie spelnia
w darze dla drugiej umitowanej osoby. Wolnos¢ bez kultury opartej na warto$ciach
traci grunt pod nogami.

Wolnos¢ jest silnie osadzona w wymiarze uczestnictwa w zyciu spotecznym.
Wskazuje na personalistyczne aspekty czynu, ktory odnosi si¢ do innych osob,
a kulminacyjnym aktem relacji do blizniego jest dar mitosci z siebie samego. To
jest najwieksza inwestycja wolnosci. Nikt nie jest do tego zmuszony, ale poprzez dar
z siebie samego czlowiek staje sie i spelnia jako osoba.
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Z powyzszych rozwazan wynika, ze kultura myslenia Jana Pawla II jest silnie
zwigzana z warto$ciami poznawczymi i zachowaniami, ktére majg moc zobowia-
zujacg w sensie moralnym. Przekazy prasowe odwoluja si¢ do rozwazan papieskich,
odnoszacych si¢ do problematyki osoby ludzkiej i praw czlowieka, genezy i istoty
zycia spotecznego, podstawowych zasad zycia spotecznego oraz personalistycznego
i humanistycznego porzadku spotecznego.

W przekazach prasowych réwniez przywoluje si¢ wypowiedzi papieskie, w kto-
rych wylaniajg si¢ istotne problemy wolnosci i zniewolenia, prawdy i ktamstwa,
silnie zwigzane z etykg mowy. W tekstach Jana Pawta II wspodlczesna prasa szuka
wypowiedzi wzbogacajgcych ludzkg duchowos¢, horyzont poznawczy i takich, ktore
nie wypaczajg obrazu rzeczywistosci. W wypowiedziach papieza wazne sg wartosci
moralne, poznawcze, estetyczne. Istotne jest rowniez dobro cztowieka w aspekcie in-
dywidualnymi spolecznym. Warto doda¢, Ze w sposobie myslenia Jana Pawta IT wida¢
troske o humanistyczng kulture stowa, ktdra wyraza sie w przywracaniu (nadawaniu)
wlasciwej rangi stowu w Zyciu jednostki i spoteczenstwa.

JOHN PAUL II'S CULTURE OF THINKING (BASED ON THE SOCIO-POLITICAL
AND SOCIO-CULTURAL JOURNALS). LINGUISTICS APPROACH

Summary

Culture thinking of John Paul II is closely related to social ethics, with a broad affirmation
of man and his well-being and all human values. The newspaper cites communications to
the papal speech, which go deep into the realm of human spirituality, which express the
spirituality and both shape and reflect concern about the ethics of speech that does not
flatten or falsified picture of reality.
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bo jak $mier¢ potezna jest mito$é,
a zazdro$¢ jej nieprzejednana jak Szeol,
zar jej to zar ognia,
plomien Panski.
Wody wielkie nie zdotajg ugasi¢ mitosci,
nie zatopig jej rzeki.
Jesliby kto oddat za mito$¢
cale bogactwo swego domu,
pogardza nim tylko.
Pnp 8,6-8'.

Totus Tuus — Caly Twéj. W tej, wydawaloby si¢, skromnej dewizie przyswiecajacej
postudze biskupiej, a takze pdzniej calemu pontyfikatowi Jana Pawla II, papiez zawart
uniwersalng regule zycia przynoszaca spokdj ducha cztowiekowi majacemu poczucie
zagubienia w $wiecie. Stowa te, cho¢ bezposrednio sg skierowane do Maryi, to jednak
wskazuja takze na bezgraniczne zaufanie cztowieka Bogui powierzanie si¢ Mu nawet
w najtrudniejszych momentach zycia. Akt ten osigga szczyt heroizmu w zjednocze-
niu si¢ cztowieka z cierpigcym Chrystusem. Syn Bozy, poczawszy od wydarzenia
w Gethsemani, po $mier¢ i chwalebne zmartwychwstanie, nieustannie petnigc wole
Ojca, méwi Mu niejako: jestem caty Twéj*. Ponadto, pochylajac si¢ nad potrzebujacymi

* Wszelkie cytacje z Pisma Swietego pochodza z wydania: Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych. Biblia Tysigclecia, red. nauk. A. Jankowski
i in., Poznan 2000.

> Por. stowa Jezusaw Gethsemani:,,Ojcze moj, jesli nie moze oming¢ Mnie ten kielich, i musze
go wypi¢, niech sie stanie wola Twoja” (Mt 26,42-43). Na petne oddanie Chrystusa wzgledem Ojca
wskazuje takze cytat: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46-47).
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i gloszac zbawienie nawracajacym si¢ grzesznikom, Chrystus jest calkowicie oddany
ludziom. Zdaje si¢ mowic¢ im: jestem caly dla Was. Pozostawia obietnice swej obecnosci
podczas pozegnania z apostotami: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia $wiata” (Mt 28,19-20). Dotrzymuje jej w sakramencie Eucharystii, beda-
cym znakiem Jego obecnosci w $wiecie. ,,Poprzez ustanowienie Eucharystii podczas
Ostatniej Wieczerzy, Jezus nadal temu aktowi ofiary charakter trwalej obecnosci.
Antycypuje On swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, dajac juz w owej godzinie swoim
uczniom siebie samego w chlebie i winie, swoje Ciato i swoja Krew jako nowa manne
[...] stal sie dla nas prawdziwie pokarmem - jako mito$¢™. Karol Wojtyla, wybrany 16
pazdziernika 1978 roku na zwierzchnika Kosciota, przyjal imie Jana Pawta II, stajac
sie niejako nastepca Apostota Piotra i réwnoczesnie kolejnym glosicielem Ewangelii.
Obierajac za dewize swojego pontyfikatu haslo: Caly Twdj, Jan Pawel II powtarza
niejako za Chrystusem, ze bedzie Jego nasladowca. Za nauczycielke w tym trudnym
zadaniu obiera sobie Maryje* — oddaje Jej swoje zycie i powolanie, ktdre chce wlasciwie
wykorzysta¢ w stuzbie ludziom. W dewizie Totus Tuus, jako w wyrazie bezgranicz-
nego zaufania, a takze oddania i zaangazowania w pelnione dzielo, jakze wyraznie
pobrzmiewa ukryta zbieznos¢ z pojeciem mitosci. Ten, kto kocha, oddaje siebie dru-
giej wybranej osobie i jest w stanie dla niej poswieci¢ samego siebie. Karol Wojtyta,
wstapiwszy do seminarium duchownego, ofiarowal swoje zdolnosci i siebie samego,
by stuzy¢ ludziom, a przez to takze i Bogu. W zwiazku z tym aktem samooddania
stowa: Totus Tuus — Caly Twéj, mozna $mialo uzupelni¢ twierdzeniem: Caly Twoj
w mitosci. Pontyfikat Jana Pawla II zatem, a takze i jego wczesniejsze mlodziencze
lata mozna uzna¢ za manifestacje Zywej milosci do Boga i blizniego, ktdra znajduje
swoj wydzwiek w gloszonej przez papieza etyce.

Karol Wojtyla, entuzjasta teatru i literatury, sam bardzo czesto wykorzystuje stowo
pisane na potrzeby uwrazliwiania i dzielenia sie z ludzmi prawda zawartg w Pismie
Swietym. Tworzac formy liryczne (np. Tryptyk rzymski), dramaturgiczne (np. Brat
naszego Boga) czy eseistyczne (np. Rozwazania o ojcostwie), Jan Pawel II bardzo
czesto odwoluje si¢ w nich do zagadnien etyki i idei personalizmu. W niniejszym
artykule zwroce szczegdlng uwage jedynie na wybrane utwory, w ktérych zawarte jest
wyobrazenie milosci. Beda to: wydany w 1960 roku tekst dramatyczny: Przed sklepem

3 Benedykt X VT, Deus caritas est, nr 13, Krakéw 2006, s. 30-31 (pierwodruk w 2006 r.).

4 Jan Pawet I wspomina: ,,Totus Tuus... Formula ta nie ma tylko charakteru pobozno$ciowego,
nie jest wyrazem tylko dewocji, lecz jest czyms wiecej. Musze doda¢, ze przekonanie do takiego
wlasnie nabozenstwa zrodzilto sie we mnie w okresie, gdy podczas drugiej wojny §wiatowej praco-
watem jako robotnik w fabryce [...]. Dzieki §w. Ludwikowi de Montfort [...] nauczylem si¢ na nowo
maryjnosci i ten dojrzaty ksztalt nabozenstwa do Matki Bozej idzie ze mng od lat. Uczestniczac
w Soborze [...], odnalazlem wszystkie moje dawniejsze doswiadczenia od lat mtodzienczych, od-
nalazltem tez t¢ szczegdlng wigz, jaka faczy mnie z Bogarodzica w coraz to nowych wymiarach”.
Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 157-158.
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jubilera. Medytacja o sakramencie matzeristwa przechodzgca chwilami w dramat®
oraz studium Mifos¢ i odpowiedzialnos¢®. Medytacja, o ktorej jest mowa w podty-
tule dramatu, stanowi jedna z ulubionych form twoérczosci papieza. Stefan Sawicki
zauwaza, ze w swojej aktywnodci literackiej: ,,dazy on [papiez - A.N.] do wypowiedzi
sobie najblizszej, najbardziej wlasnej, jaka jest upodmiotowiona medytacja poetycka.
W tym wypadku - medytacja «przechodzgca chwilami w dramat»””. Odpowiednia
forma stuzaca dokladniejszemu przekazaniu waznych dla autora tresci okazat sie

styl rapsodyczny, wyrazajacy sie w tzw. ,dramacie wnetrza™®

.Jak zauwaza Katarzyna
Wielechowska: ,, Teatr Rapsodyczny rezygnuje z fabutly [...] miejsce zajmuje bowiem
problem, dla ktorego fabula moze petni¢ jedynie funkgeje ilustracyjna™. Rezygnacja
z rozbudowanej fabuly sprawia, ze ,,istotg tego teatru, jego praelementem jest stowo™,
ktore staje si¢ gtdwnym srodkiem ekspresji stuzacym wyrazaniu waznej problematyki
za pomocg formy dramaturgicznej.

W tekstach literackich Wojtyly widoczna jest tendencja do uwrazliwiania odbiorcy
na wartos$¢ drugiej osoby. Przejawia si¢ ona w szczegdlno$ci w sposobie charakteryzo-
wania bohatera oraz wyplywa z ogélnego sensu utworu. Jak zauwaza Karol Wojtyta:
»Osoba to taki byt przedmiotowy, ktéry jako okreslony podmiot najscislej kontaktuje
sie z calym $wiatem (zewnetrznym) i najgruntowniej w nim tkwi wlasnie przez swoje
wnetrze i zycie wewnetrzne. Kontaktuje sie w ten sposdb - trzeba dodac - nie tylko ze
$wiatem widzialnym, ale réwniez niewidzialnym, a przede wszystkim z Bogiem.I to
jest dalszy symptom odrebnosci osoby w widzialnym swiecie”. W zwigzku z tym, ze
czlowiek zostal stworzony z miloéci Boga, powinien by¢ postrzegany przez pryzmat
idei stworzenia osoby ludzkiej, czyli jako jednostka majaca warto$¢ nadang przez

Boga i ujawniajaca si¢ w postaci daru z siebie dla Stworcy i bliznich, a takze istoty

5 K. Wojtyla, Przed sklepem jubilera. Medytacja o sakramencie matzenstwa przechodzgca
chwilami w dramat, Krakéw 1988 (osobne wydanie; pierwodruk w 1960 r.).

¢ K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Krakow 2012 (pierwodruk w 1960 r.).

7 S. Sawicki, Trylogia dramaturgiczna Karola Wojtyly, [w:] Dramat i teatr religijny w Polsce,
red. I. Stawinska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, s. 452.

8 Do ,,dramatéw wnetrza” zaliczane sg nast¢pujace utwory Karola Wojtyty: Brat naszego Boga
(pierwodruk w 1979 r.), Przed sklepem jubilera (pierwodruk w 1960r.), Promieniowanie ojcostwa
(pierwodruk w 1964 r.). ,B. Taborski okresleniem «dramaturgia wnetrza» obejmuje réwniez
powstale w czasie wojny, w 1940 r., dwa zachowane dramaty Karola Wojtyly o tematyce biblijnej
i historycznej: Hiob i Jeremiasz (Dawid napisany w 1939 r. zaginal). Zob. B. Taborski, Karola
Wojtyly dramaturgia wnetrza, Lublin 1989” - cyt. za: K. Wielechowska, Medytacja obecnosci.
»Dramaty wnetrza” Karola Wojtyly, [w:] Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica
nr 10, £.6dZ 2008, s. 199.

o Ibidem, s. 200.

> Mowa tutaj o wyznacznikach charakterystycznych dla Teatru Rapsodycznego w Krakowie
(zalozonego w 1941 r.) pod kierownictwem Mieczystawa Kotlarczyka, z ktérym $cisle wspotpra-
cowat Karol Wojtyta. Ibidem, s. 199.

K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 12.
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indywidualnej nie tylko pod wzgledem kodu genetycznego, ale przede wszystkim ze
wzgledu na niepowtarzalne przejawy zycia duchowego. Odkrycie tej prawdy o czlo-
wieku powinno generowaé postawe pelng szacunku dla innych i zacheca¢ do brania
odpowiedzialnosci za nich; powinno uczy¢ wzajemnych relacji. W sposob szczegélny
dotyczy to relacji kobiety i mezczyzny powolanych w sakramencie malzenstwa do
glebszego zjednoczenia w milosci. Tematyke tychze relacji Karol Wojtyta przedstawia
w dramacie Przed sklepem jubilera. Dramat ten reprezentuje bardziej nowatorska
strone jego tworczosci, gdyz sklada sie gtéwnie z monologéw bohateréw wypowia-
danych w oderwaniu od przemyslen innych postaci. Utwor jest niejako artystyczna
wersja tresci filozoficzno-etycznych zawartych w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosé.
Sawicki zauwaza, iz:

Nie ma tu bezposrednio ukazanych zdarzen. Wszystko dzieje si¢ we wspo-
mnieniach, przeczuciach, marzeniach. Rzeczywisto$¢ zatraca realistyczne
wymiary, nabiera niejednoznacznej, symbolicznej wymowy. Trudno odnalez¢é
tu wlasciwy dialog. Jest przede wszystkim narracja, sg monologi. Jesli pojawiaja
sie dialogowane fragmenty, sa wprowadzane w funkgji cytatu w obreb narracji.
Poszczegdlne wypowiedzi maja charakter fenomenologicznej refleksji. Nagwie-
tlaja z réznych stron te same fakty, problemy, widziane w perspektywie roz-
nych, wlasnych doswiadczen. [...] Nie dzialajace to postaci, lecz opowiadajace,
interpretujace rézne ,modele” egzystencjalne matzenstwa'.

W akcie I dramatu ukazane s losy milosci Andrzeja i Teresy, ktérzy dtugo doj-
rzewali do podjecia decyzji o $lubie. Mozna by uzna¢, ze ich uczucie dojrzewalo wraz
z uplywem czasui przypominato bardziej zwiazek z przyzwyczajenia niz z naglego,
znanego z romantycznych przedstawien, przyptywu burzliwej namietnosci.

Tak przedstawia sytuacje w monologu wewnetrznym Andrzej:

Doszedlem do Teresy droga dosy¢ dtuga, nie odnalazlem jej od razu. Nie pa-
mietam nawet, czy pierwszemu naszemu spotkaniu towarzyszylo jakie$ prze-
czucie lub co$ w tym rodzaju. I chyba nawet nie wiem, co to znaczy ,milos¢
z pierwszego wrazenia”. Po pewnym czasie stwierdzitem, Ze znalazta sie w polu
mej uwagi, to znaczy, ze m u s i a e m nig si¢ interesowa¢, i rownoczesnie
go dzilem sie na to, ze musze. Moglem wprawdzie nie postepowac tak, jak
czulem, ze muszeg, lecz sadzitem, Ze nie mialoby to sensu. Widocznie co$ byto
w Teresie, co odpowiadalo mej osobowosci®.

Z autorefleksji Andrzeja nad jego stosunkiem do Teresy wynika, iZ erotyczny
aspekt znajomosci nie odgrywa dla niego pierwszorzednej roli. W innych jego sto-
wach mozna zauwazy¢ gleboka krytyke postrzegania miltosci jedynie przez pryzmat

2§, Sawicki, op. cit., s. 450.
3 K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera..., s. 6. Wszelkie wyrdznienia graficzne w treéci cytacji
pochodza od Autora - Karola Wojtyty.
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cielesno$ci, uniemozliwiajacej dostrzezenie warto$ci w drugiej osobie. O takim
sposobie pojmowania mitoéci przez bohatera za§wiadczajg snute przez niego refleksje
w monologu wewnetrznym:

Nie poddatem si¢ tylko wrazeniu i urokowi zmyslow, bo wiem, ze wowczas
naprawde nie wyszedlbym z mego ,ja” i nie dotart do drugiej osoby - ale tu
byl wlasnie wysitek. [...] Pomyslalem tez wowczas, ze pigknos¢ dostepna dla
zmystow moze by¢ darem trudnym lub niebezpiecznym, spotykaltem wszakze
osoby, ktére ona wiodta do cudzej krzywdy - i tak powoli nauczylem si¢ ceni¢
pieknos¢ dostepna dla umystu, czyli prawde'.

Czym jednak okazuje si¢ by¢ ta zdolno$¢ widzenia prawdy? Jest to taki sposob
postrzegania, ktory przedstawia nam dang osobe w pelnym $wietle, z jej cielesnoscia,
emocjonalno$cig i duchowoscig. Takie postrzeganie osoby w sposob catosciowy wy-
klucza traktowanie czlowieka z jednego, dominujgcego punktu widzenia. Czlowiek,
bedac istotg stworzong ,,na obraz i podobiefistwo Boga”, nie moze sta¢ si¢ jedynie
srodkiem do celu, np. obiektem do zaspokojenia pozadliwosci podsycanej przez zmy-
stowo$¢. Wtedy, zgodnie z rozumowaniem $w. Augustyna, bytaby to jedynie milos¢
‘uti’, czyli taka, ktora jest nastawiona jedynie na uzywanie, dazy do samej przyjemno-
$ci. Norma personalistyczna wskazuje, ze osobe nalezy traktowac z poszanowaniem
i uwzglednieniem nie tyle swoich potrzeb, ale wlasnie potrzeb drugiej osoby. W takim
sposobie rozumowania rodzi si¢ mito$¢ ‘frui’, mito$¢ przynoszaca obopdlne owoce,
gdyz ma na wzgledzie wartos¢ tej drugiej osoby jako bytu zwigzanego z uczuciowoscia,
pragnieniami i duchowoscia, a nie tylko z czystg zmystowoscig. Karol Wojtyta wie-
lokrotnie podkreslal nierozerwalng warto$¢ osoby z godnoscig ludzka. Pisal: ,,Osoba
jest takim dobrem, z ktérym nie godzi si¢ uzywanie, ktére nie moze by¢ traktowane
jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu. W parze z tym idzie tre$¢
pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelno-
warto$ciowe odniesienie do niej stanowi tylko milos¢. I te wlasnie pozytywna tresé
normy personalistycznej eksponuje przykazanie milosci™.

Woijtyla doé¢ jawnie wystepuje przeciw teorii libidystycznej, ktorej gtéwny trzon
i uzupetnienie, obok pojecia libido (z fac. zadza’), stanowi pojecie eros (gr. épwg). Pojecie
to oznacza milo$¢ o zabarwieniu cielesnym, stricte zmystowym. Jak podaje Stownik
grecko-polski, termin ,eros” mozna rozpatrywa¢ w trzech gtéwnych nurtach jako:
- milo$¢ - pozadliwos¢ ptciows;

- przedmiot mitodci;
- uniesienie rado$ci'’.

4 Ibidem.

5 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 41.

6 Tbidem, s. 37.

7 Zob. Stownik grecko-polski, t. I, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1960, s. 313-314.
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Eros, realizujac sie w libido, dazy do zaspokojenia rozkoszy, ktérej doznanie jest
kwestig indywidualng u kazdego cztowieka. Nastawienie jedynie na przezycie zmy-
stowe, ktore w efekcie pomija drugg osobe i jest nastawieniem czysto egoistycznym,
nie wpisuje si¢ w norme personalistyczng i moze zatem rani¢ drugiego czlowieka,
odbierajac mu godnos$¢ osoby. W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI rozwaza
sposob realizacji erosa w libido i wyjasnia: ,,Dlatego eros upojony i bezladny nie jest
wznoszeniem si¢, «ekstaza» w kierunku Boskosci, ale upadkiem, degradacja czlo-
wieka. Tak wiec staje si¢ ewidentne, Ze eros potrzebuje dyscypliny, oczyszczenia, aby
dac¢ cztowiekowi nie chwilowg przyjemnos¢, ale pewien przedsmak szczytu istnienia,
tej szczesliwosci, do ktdrej dazy cala nasza egzystencja™®. W zwiagzku z powyzszym,
Andrzej, ktérego wypowiedzi mozna potraktowac jako porte-parole stow samego
autora, chce poznawa¢ ukochang Teres¢ w $wietle milo$ci duchowej, a nie przez
pryzmat milosci erotycznej, tak, aby nie skrzywdzi¢ jej przedmiotowym sposobem
traktowania. Krzysztof Dybciak taka mito$¢ okresla jako przejaw ,,personalistycznego
traktowania milo$ci™*:

Postawa emocjonalnej egzaltacji, gdzie ciezar przezy¢ osobowych zesrodkowany
jest na podmiocie, zmienia si¢ w procesie dojrzewania na postawe obejmujaca
calos¢ przezy¢ i zachowan egzystencjalnych podmiotu ,,skoncentrowanego
juz nie na sobie, ale na innym czlowieku”. [...] Takie personalistyczne trakto-
wanie milosci stanowi réwnocze$nie metode skutecznego zakorzenienia sie
w powszechnym istnieniu, poniewaz polaczenie jednostkowych losow jest
spelnieniem ontologicznie ugruntowanego prawa jednoczenia pojedynczych
elementow™.

Z takim dojrzalym sposobem pojmowania mitosci wigze si¢ takze kwestia dos¢
dlugiego oczekiwania na odpowiedni moment zawarcia zwiazku malzenskiego.
Bohaterowie zdaja sobie sprawe z ogromnej odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka.
Dbaja, aby przez zbyt pochopnie podjete decyzje nie skrzywdzi¢ ukochanej osoby, nie
zadad jej cierpienia i nie odebrac jej wartoéci osoby, ktora otrzymala od Boga.

W II akcie dramatu poznajemy malzefdstwo Anny i Stefana, ktérych zwigzek
przezywa powazny kryzys. W wypowiedziach bohaterki jakze wyraznie pobrzmiewa
nuta rozgoryczenia sygnalizujaca utrate zaufania do meza. Przedstawiona sytuacja
jest skutkiem odrzucenia przez Stefana autentycznej relacji z Anng, ktdra zaklada
wzajemne obdarowywanie sobg i wzajemna odpowiedzialnos¢. W zwiagzku z nie-
wystepowaniem istotnego wyznacznika pozycia matzenskiego bohaterka czuje sie

8 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 4, Krakéw 2006, s. 16 (pierwodruk w 2006 r.).
' K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Tarnéw 1991, s. 98.
20 JTbidem.
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niekochana i chce dowarto$ciowac siebie poprzez kokietowanie innych mezczyzn
celem wzbudzenia ich uwagi, zainteresowania. Mowi:

Jakze byto mi zrazu obco

w sobie samej

Jakbym juz odwykla od $cian mego wnetrza -
tak bardzo byly one pelne Stefana

ze bez niego wydawaly mi sie puste

Czyz nie jest to rzecza straszng

tak skazywac §ciany swego wnetrza

na jednego tylko mieszkarnca

ktéry moze wydziedziczy¢ mnie sama

i jako$ pozbawi¢ w nim miejsca®.

Zdesperowana Anna postanawia sprzeda¢ jubilerowi swojg obraczke, aby kate-
gorycznie zerwaé wiez ze Stefanem i poczu¢ sie wolng od cigzacej na niej przysiegi
wiernos$ci. Tajemniczy jubiler, ktérego mozna utozsamiac z obroncg praw Boskich
na ziemi, wypowiada stowa kierujace uwage na wartos¢ ludzkiego zycia: ,Moja waga
jubilerska / ma te wlasciwos¢ / ze nie odwaza metalu / lecz caly byt cztowieka i los™*.
Jubiler niejako przypomina, Ze mito$¢ jest rownoznaczna z braniem odpowiedzialno-
$ciza siebiei drugiego czlowieka, ktorego wybralo si¢ na partnera z calg jego historig
zycia (przeszto$cia), emocjonalnoscig i duchowoscia. W pelniejszym zrozumieniu
istoty mitosci pomaga bohaterce przypadkowy rozméwca, ktérym okazuje si¢ poz-
niej Adam. Jawi si¢ on jako osoba dobrze znajgca duchowy sens Biblii i rozpatrujgca
w jej $wietle obserwowane wydarzenia. Opowiada nowotestamentowq przypowies$é
o oblubiencu, pannach madrych i nieroztropnych® i poréwnuje zachowanie Anny
do panny nieroztropnej, jakby u$pionej na otaczajacy ja rzeczywisto$¢. W zyciu tej
postaci juz dawno wypalila si¢ lampa milosci i nadziei na pojawienie sie oblubienczej
relacji miedzy nig a mezem. W zwigzku z ta bolesng okolicznoscig degradacji ulegta
takze moralno$¢ bohaterki — jest ona zdeterminowana, by zazna¢ szcze$cia zgodnie
ze swym pragnieniem i jego wizjg i niewiele brakuje, aby zdradzita meza. Adam
probuje uswiadomic jej, ze potrzebuje spotkania z Oblubienicem i otwarcia na Jego
uzdrawiajaca moc mitosci. Mowi:

Oblubieniec przechodzi tylu ulicami
na ktorych tez spotyka tylu réznych ludzi
Przechodzgac dotyka tej milosci

jaka w nich jest
Gdy jest zta

2t K. Wojtyla, Przed sklepem jubilera..., s. 25.
22 Jbidem, s. 30.
23 Por. Mt 25,1-13.
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cierpi z tego powodu. Milos¢ jest zla
réwniez wtedy, gdy jej brak?:.

Tylko Bég poprzez ofiarowanie czlowiekowi swojej faski moze zmieni¢ zastane
w nim niedoskonate uczucie. Fakt ten podkreslal wielokrotnie Jan Pawel II, jak cho-
ciazby podczas mszy $wietej w Plocku (7 czerwca 1991 r.): ,Tak wiec Bog jest pierwszy.
W Nim ma poczatek nie tylko wszelkie istnienie, ale nade wszystko wszelka mito$¢
w $wiecie istot stworzonych. Wszelka mito$¢ w naszych ludzkich sercach. Mito$¢
ma w Bogu swe zrédlo, a to przedwieczne zrodlo objawilo si¢ w czasie, objawito sie
w sposoOb najpelniejszy wowczas, kiedy Bog Ojciec poslat Syna swojego jako ofiare
przeblagalng za nasze grzechy (1 J 4,10)”%. Jest to milo§¢ bezwarunkowa, ktdéra
najpelniej objawila si¢ w ofierze Krzyza dokonanej przez Chrystusa, a takze akt
mitosierdzia wzgledem rodzaju ludzkiego. Jan Pawet IT rozwija t¢ mysl w encyklice
Dives in misericordia:

Krzyz postawiony na Kalwarii, krzyz, na ktorym Chrystus toczy ostatni swoj
dialog z Ojcem, wylania sie z samej glebi tej milosci, jaka czlowiek, stworzony
naobrazi podobienstwo Boga, zostal obdarzony w odwiecznym Bozym zamie-
rzeniu. Bog, ktérego objawit Chrystus, pozostaje nie tylko w stalej facznosci ze
$wiatem jako Stworca, ostateczne zZrédlo istnienia. Jest On Ojcem: z czlowie-
kiem, ktérego powotat do bytu w $wiecie widzialnym, taczy Go glebsza jeszcze
wiez niz sama stworcza wiez istnienia. Jest to milos¢, ktora nie tylko stwarza
dobro, ale doprowadza do uczestnictwa we wlasnym zyciu Boga; Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Ten bowiem, kto mituje, pragnie obdarza¢ soba?.

Bog, stworzywszy cztowieka na swoj obraz i podobienstwo, zamieszkuje w jego
sercu i daje mu zdolno$¢ mitowania oraz ofiarowywania siebie drugiej, wybranej
osobie. Anna, przypomniawszy sobie o istocie przysiegi malzenskiej ztozonej przed
Bogiem, zakladajgcej wiernos¢ na dobre i na zle, czyli bezwarunkowo$¢, poktada
nadzieje w sakramencie udzielonym jej przez samego Boga i dzigki temu jest w sta-
nie ujrze¢ w twarzy Oblubienca swojego meza Stefana. Bohaterka, otwierajac sie na
obietnice mifosci pochodzacej od Boga, ktéremu zaufala, porzuca zamiar zdradzenia
meza i wraca na $ciezke wierno$ci matzenskiej; potrafi przetrwac trudne chwile wcigz
spotykajace ja ze strony meza. Z czasem zaczyna rozumieé, ze nie tylko on ponosi
odpowiedzialno$¢ za rozpad jednosci potencjalnych oblubiennicéw. Anna przebacza
Stefanowi i ofiarowuje mu swoja obecnos¢, czyli czyni wiecej niz tylko dochowuje

24 K. Wojtyla, Przed sklepem jubilera..., s. 32.

25 Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przeméwie-
nia, homilie, red. J. Poniewierski, Krakéw 1997, s. 697.

26 Zob. Jan Pawet II, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. ks. S. Nagy, Lublin 1983,
S. 24.
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z obowigzku przysiegi matzenskiej. Adam, $wiadomy zmiany, jaka zaszla w bohaterce,
komentuje cala sytuacje nastepujaco:
Anna weszla na droge milosci dopetniajacej. Trzeba bylo dopelnia¢ dajac
i przyjmujac w innych proporcjach niz przedtem. Przesilenie nastgpito wla-
$nie owego wieczoru przed laty. Wtedy wszystko grozilo rozbiciem. Nowa
milos¢ mogta sie zacza¢ tylko od spotkania z Oblubienicem. To, co z niej Anna

odczula, to zrazu bylo tylko cierpienie. Z biegiem czasu przyszlo stopniowe
uspokojenie?.

Opisany rodzaj mito$ci Boga do czlowieka, zilustrowany w relacji Anny1i Stefana,
mie$ci sie w pojeciu agape (gr. aydmnn). Stownik grecko-polski podaje w pierwszym
wariancie ttumaczenie tego terminu po prostu jako milos¢?®. W drugiej kolejnosci —
jako ‘uczta braterska®. Powigzanie to mozna wyttumaczy¢ sceng, ktdrg opisuje Nowy
Testament. Chrystus, spozywajac ze swoimi uczniami ostatnig wieczerze, uzupetnia
Prawo Mojzeszowe i przekazuje im przykazanie wzajemnego mifowania sie. Mowi:
»To Wam przykazuje, abyscie si¢ wzajemnie milowali”*’. Milos¢ agape jest miloscia,
ktoéra ofiarowuje nam Bog przez swojego Syna, Jezusa Chrystusa. Rzeczownik ten
byl powszechnie stosowany ,[...] w Nowym Testamencie na oznaczenie taskawej
mito$ci Bozej, gotowej do zlozenia siebie samego w ofierze i okazanej w Chrystusie
oraz odpowiednio - nieegoistycznej milosci ludzkiej”*'. Czlowiek obdarowany takim
bezinteresownym rodzajem miloéci jest w stanie przebaczy¢ krzywde wyrzadzong mu
przez drugiego czlowieka, bo bedac zakorzenionym w Bogu, czerpie site z mitosci
przebaczajacej. Przywolane przykazanie milosci wzgledem Boga i blizniego méwi
takze o milosci nieprzyjaciot. Chege przebaczy¢ drugiemu wyrzadzone zlo, ktore
czyni z niego nieprzyjaciela zadajacego cierpienie, trzeba dziala¢ pod wpltywem
milosci agape - jest to odpowiednik §wiadomego aktu woli ukierunkowanego na
dobro blizniego®.

W akcie III dramatu zostaje zarysowana kondycja mito$ci Moniki i Krzysztofa.
Akt zamykajacy calo$¢ utworu splata niejako poznane juz wczesniej przez czytel-
nika losy bohateréw. Krzysztof jest synem Teresy i Andrzeja, Monika natomiast

27 Zob. K. Wojtyla, Przed sklepem jubilera..., s. 57.
Zob. Stownik grecko-polski, t. I, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1958, s. 7.

* Ibidem.

% ] 13,34-35.

3t Stownik biblijny, red. W.R.F. Browning, ttum. J. Slawik, Warszawa 2009, s. 26.

32 Agape nie jest uczuciem, lecz aktem wolnoéci umocnionym przez faske Boza [...]. Najwigk-
sze znaczenie dla syntezy platoniskiego i biblijnego myslenia o mifosci mial §w. Augustyn, ktory
z jednej strony dostrzegal w niej, jako w zdolno$ci wyboru, podstawowa site cztowieka, z drugiej
jednak, na fundamencie aktu mito$ci umozliwionego przez uprzednie dziatanie Boga stworzytidee
wznoszenia si¢ poznania az do najwyzszego dobra” Religia. Encyklopedia PWN, t. 7, red. T. Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2003, s. 51.
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jest owocem milos$ci Anny i Stefana. Krzysztof umilowal Monike odpowiedzialna
mitoscig. Méwi on:

Nieraz budzitem si¢ noca - i zaraz moja §wiadomos¢
byta przy tobie.

Pytalem sie, czy moge

brac twoje rece zzigbniete, rozgrzewaé moimi rekami:

- pojawi sie jakas jednos¢, wizja nowego istnienia,

ktére ogarnia nas dwoje. Czy jednak potem nie zga$nie?>

Monika, majac wcigz w pamieci nieszczesliwy zwigzek swoich rodzicow, obawia
sie 0 swoja milos¢ do Krzysztofa. Przemawia przez nig lek wyptywajacy z moralnego
wymogu wziecia odpowiedzialnosci za druga osobe, ktory krystalizuje sie w strachu
przed skrzywdzeniem Krzysztofa swoja nieudolna, tylko ludzkg mifoscig i zwiagzanymi
z nig nieporozumieniami.

Milo$¢ taczacg oboje bohaterow mozna okresli¢ pojeciem philia (gr. pidia). Jak
podaje Stownik grecko-polski, termin ,,philia” ma wiele znaczen, ktére mozna spro-
wadzi¢ do jednego mianownika: to mito$§¢ pelna przyjazni, duchowej bliskosci serca.
Pojecie to mozna rozumie¢ jako:

- przyjazn, zazylo$¢, przyjazi z tym $wiatem; w rodzinie: przywiazanie;
- oddanie sig, przyjacielskos¢, serdecznosé;

— milo$¢ kochankow;

- przywigzanie do czegos, upodobanie w czyms;

- sile naturalng - Iaczaca niezgodne elementy™.

»Arystoteles zaliczyt ja do cnét. Kochajacy tym rodzajem mitosci pragnie dobra
innego czlowieka nie ze wzgledu na swoje pragnienia, lecz na niego samego”™. Monike
i Krzysztofa charakteryzuje obopdlne pragnienie dobra dla innych, ktére wyraza
sie w trosce o siebie nawzajem. Bohaterowie nie kwestionujg w drugim czlowieku
warto$ci osoby, ale obawiajg sie, czy sami sg na pewno odpowiednimi partnerami.
Pytaja sie zatem niejako samych siebie: czy aby na pewno jestem tak odpowiedzialny,
tak warto$ciowy, ze jestem w stanie uszczesliwi¢ drugg osobe i tym samym podnies¢
warto$¢ tej osoby w oczach jej samej, a przy tym jej nie zdegradowac? Taki rodzaj
mitosci, ktéry wyplywa z przyjaznej troski o druga osobe, Karol Wojtyla okresla
mianem: amor benevolentiae®® — mitosci zyczliwej. Wojtyta charakteryzuje ten rodzaj
mito$ci w studium Mitos¢ i odpowiedzialnosé, w ktérym stwierdza, iz:

3 Jan Pawel I, Przed sklepem jubilera..., s. 46.

Zob. Stownik grecko-polski, t. IV, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1965, s. 519.
5 Religia. Encyklopedia PWN, s. 50.

¢ Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosc, s. 9o.
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Sama jednakze zyczliwo$¢ nie polega na takiej konfiguracji chcen: Y chce,
aby X byla dobrem, i to jak najpelniejszym, azeby z kolei tym bardziej byta
dobrem dla niego. Zyczliwo$¢ odrywa sie od wszelkiej interesownosci, ktdrej
pierwiastki w milo$ci pozadania wyraznie jeszcze tkwig. Zyczliwo$¢ to tyle,
co bezinteresownos¢ w milosci: ,Nie pragne Ciebie jako dobra”, ale: ,,Pragne
twego dobra”, ,,Pragne tego, co jest dobrem dla ciebie” — osoba zyczliwa pragnie
tego bez zadnej mys$li o sobie, bez zadnego wzgledu na siebie”.

Poprzez wzajemna mito$¢ i planowany $§lub bohaterowie chcg ofiarowac si¢ sobie
nawzajem. Ich milo$¢ z milosci zyczliwej stopniowo przeradza si¢ w milos¢ oblu-
biencza. Wojtyla postrzegal mitos¢ oblubiencza jako rodzaj dojrzatej emocjonalnie
relacji miedzy zakochanymi w sobie ludZmi: ,,Polega ona na oddaniu swojej wlasnej
osoby. Istota mifosci oblubienczej jest oddanie siebie, swojego «ja». Stanowi to co$
innego i zarazem co$ wiecej niz upodobanie, pozadanie, a nawet zyczliwos¢. |[...]
Czyms$ wiecej jest «dac siebie» anizeli tylko «chcie¢ dobra», cho¢by nawet przez to
drugie «ja» stawalo si¢ jakby moim wlasnym, jak w przyjazni™s. Monikai Krzysztof,
dochodzac do pelnego poznania siebie w miloéci, odnalezli rownoczesnie wartos¢
w drugim czlowieku. By¢ moze wlasnie z powodu odkrycia tych najpiekniejszych
prawd, bohaterowie nie s w stanie odczyta¢ tajemnych znakéw dawanych przez
Jubilera wszystkim parom kupujacym obraczki. Jubiler po prostu nie musi uposaza¢
Moniki i Krzysztofa w cenne wskazowki dotyczace milosci, gdyz bohaterowie juz
dawno odkryli je w swoim zwigzku. Jak zauwaza Monika:

Bylismy sobg zajeci - jakze mozna sie bylo oderwa¢

On [Jubiler — A.N.] nie uczynil niczego, by nas zafascynowa¢
po prostu zmierzyt obwod palcéw naprzdd, a pdzniej obraczek,
jak kazdy zwykly rzemieslnik. Nie bylo w tym nawet artyzmu.
Nie przyblizyl do nas niczego. Cale piekno zostalo w uczuciu

naszym wlasnym. On nic nie rozszerzyl ani nie $ciesnit
pochtonieta bylam ma miloscia — i niczym chyba wiecej*.

Krzysztof ponadto rozwaza w swoim monologu:

Milos¢ wyprzedza swdj przedmiot

lub tez tak sie do niego zbliza, Ze prawie traci go z oczu [...].

I wiesz, czym najbardziej sie ciesze?
Tym, ze mamy jednak tyle prawdy, Ze jako$ swobodniej czytamy w gestwinie
tych wszystkich uniesien sprawy zwyczajne®.

37 Ibidem.

3% Ibidem, s. 105.

3 Zob. K. Wojtyla, Przed sklepem jubilera..., s. 51.
4 Tbidem,s. 47.
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Perypetie zyciowe trzech par bohateréw dramatu Przed sklepem jubilera (Teresy
i Andrzeja, Annyi Stefana, Monikii Krzysztofa) stanowia punkt wyjscia do opisania
trzech rodzajow milosci. Pierwszy rodzaj miloéci stanowi milos$¢ eros — milos¢ o za-
barwieniu cielesnym, jedynie zmystowym. Takiemu modelowi milosci sprzeciwiaja
sie Teresa i Andrzej. Odkrywaja, iz prawdziwa mito$¢ wyraza sie w relacji osobowej,
wiezi miedzyludzkiej. Drugi rodzaj mitosci — agape — doskonale wpisuje sie w sytuacje
zyciowa Annyi Stefana, ktorzy przezywaja kryzys matzenstwa. Mianem milosci agape
okredla si¢ bezwarunkowa mito$¢ Boga do czlowieka, a takze milos¢ przebaczajaca,
implikujacg mito$¢ heroiczng miedzy ludzmi. Bedac zakorzeniong w milosci Boga,
ktora daje sity do pokonywania codziennych matzenskich trudnosci, bohaterka dra-
matu — Anna - jest w stanie przebaczy¢ wine swojemu mezowi. W relacjach Moniki
i Krzysztofa uwidacznia si¢ pojecie miltosci opartej na przyjazni, duchowej bliskosci
serca. Takimi warto$ciami charakteryzuje si¢ mito$¢ philia. Pozytywnemu wartos$cio-
waniu w relacjach miedzyludzkich ulegaja pojecia milosci agape oraz philia. Natomiast
mito$¢ eros zyskuje dodatniag waloryzacje jedynie w kontekscie traktowania drugiej
osoby w nurcie personalistycznym, czyli poprzez postrzeganie godnosci drugiej
osoby juz przez sam fakt tego, Ze jest osoba. Na nowo odkrywaé wartos¢ drugiego
czlowieka poprzez wartos¢ milosci — oto prawdziwe wyzwanie dla kazdego cztowieka.
Jan Pawet II podkreslal: ,,Przyszlos¢ zalezy od milosci™, aby w mitosci powtarzaé
cztowiekowi i Bogu — Totus Tuus.

IMAGES OF LOVE - CONCEPTS OF EROS, AGAPE, PHILIA
AND THEIR IMPACT ON THE PERCEPTION OF LOVE IN THE SELECTED WORKS
OF KAROL WOJTYLA - JOHN PAULII

Summary

This article has been taken to describe the principles of operation of the Greek concepts of
eros, agape, philia and characterize their impact on the perception of love in the selected
writings of Karol Wojtyla — John Paul II. Based on two literary works of Karol Wojtyla: The
Jeweller’s Shop and The love and the responsibility, strives to portray the transformation in
definition of the concept of ‘love’ The actions of the three pairs of charakters of the drama
The Jeweller’s Shop (Teresa and Andrew, Anna and Stephen, Monica and Christopher) are
the starting point to describe three kinds of love. The first discussed concept of love, eros is
only sensual love. Thus profess love of Teresa and Andrew is a denial of recognition of love
only through the prism of carnality, and it stresses the perception of love as a personal
relationship based on interpersonal relationships. The second kind of love - agape, fits
perfectly into the life situation of Anna and Stephen, who are experiencing a crisis of
marriage. Agape love is determined as unconditional love of God to man, and forgiving

41 Zob. ibidem, s. 22.
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love of the people to each other. Being rooted in love of the God that gives strength to
overcome everyday difficulties marriages states, the heroine of the drama - Anna - is
able to forgive the fault of her husband. In relationship of Monica and Christopher is
demonstrated the concept of love based on friendship, spiritual closeness of the heart. Such
values characterized love are so-called: philia. Positive valuation in relationships are the
concept of agape and philia. In contrast, the eros love is gaining a positive indexation only
in the context of the treatment of other people in the personalist way or by the perception
of the dignity to another person by the fact that it is a Person.
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Ogloszenie przez ONZ roku 1994 Rokiem Rodziny stalo si¢ impulsem dla Jan Pawta IT
do napisania Listu do rodzin. Ko$ciét od wielu lat w swych dokumentach dawat wyraz
troski o rodzine. Juz bowiem w 1880 roku Leon XIII podjat ten jakze istotny temat
w swej encyklice Arcanum divinea sapientiae. Potem ukazaly si¢ dokumenty Soboru
Watykanskiego II, w wsrdd nich Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes', a nastepnie encyklika Humanae vitae Pawla VI, po-
synodalna adhortacja Familiaris consortio®, encyklika Evangelium vitae Jana Pawta IT*,
dokumenty Kongregacji Nauki Wiary (np. Donum Vitae, instrukcja o szacunku dla
rodzgacego sie zycia)®. Zatem nauczanie o rodzinie jest bliskie Ko$ciotowi.

Myslenie o rodzinie i refleksja teologiczna na jej temat byty obecne w twoérczosci
Karola Wojtyty, dlugo zanim zostal papiezem. Juz w Mifosci i odpowiedzialnosci
odnajdujemy takg oto opisowa definicje:

Rodzina sama jest juz spolecznoscig, matym spoteczenstwem, od ktérego zalezy
w swym istnieniu kazde wielkie spoleczenstwo, np. naréd, panstwo, Kosciot.
Zrozumiala rzecz, iz to wielkie spoteczenstwo stara sie czuwac nad procesem
swego nieustannego stawania sie poprzez rodzine. Rodzina jest instytucja
najelementarniejsza, zwiazana z podstawami ludzkiego bytowania. Tkwi ona
w wielkim spoleczenstwie, ktére sama wcigz stwarza, a rownocze$nie odcina
sie od niego, posiada swdj wlasny charakter i cele. Jedno i drugie, tj. zaréwno

immanencja rodziny w spoleczenstwie, jak i jej swoista autonomia i nienaru-
szalno$¢, musi znalez¢ odzwierciedlenie w prawodawstwie. Punktem wyjscia

* Stolica Apostolska 1965 r.
2 Stolica Apostolska 1968 r.
3 Stolica Apostolska 1981 r.
+ Stolica Apostolska 1995 r.
5 Stolica Apostolska 1987 r.
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jest tutaj prawo natury — obiektywizacja tego porzadku, ktory wynika z same;j
natury rodziny®.

Echa tej wypowiedzi krakowskiego kardynala beda styszalne w Liscie do rodzin,
ktdéry powstal wiele lat po ksigzce, a jest to dowdd na istnienie pewnej cigglosci w po-
gladach Wojtyly na temat rodziny i malzenstwa.

Omawiany list jest do$¢ obszerny i bogaty tresciowo. Chcac dokonac analizy jego
treéci, warto podzieli¢ go na dwa obszary znaczeniowe. Pierwszy: to plaszczyzna
teologiczno-biblijna o zabarwieniu mocno chrystocentrycznym, drugi zas$ to sfera
spoteczno-kulturowa z mnostwem akcentéw o charakterze niejako profetycznym.
Podazajac sladem tych dwdch drdg, bedzie fatwiej pojaé, o jakiej rodzinie mowi
papiez i jakie do niej kieruje przestanie, cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze obie wskazane
plaszczyzny splataja sie ze sobg.

Studium dokumentu nalezy poprzedzi¢ cytatem zawierajacym definicje rodziny:

Rodzine rozumie si¢ jako pierwszy i podstawowy wyraz natury spolecznej
czlowieka [...]. Rdwnoczesnie jednak w naszych czasach zostaje uwydatnione
to, co dla tej najmniejszej, a zarazem fundamentalnej ludzkiej spotecznosci jest
istotne od strony mezczyzny i kobiety jako oséb. Rodzina jest spotecznoscia
0s6b, dla ktorych wlasciwym sposobem bytowania — wspolnego bytowania ,,jest
komunia™ communio personarum. W tym wyraza sie tez - z uwzglednieniem
calej dysproporcji bytowej — podobienistwo do Boskiego ,,My”. Rodzina bierze
poczatek z takiej wla$nie malzenskiej wspolnoty, ktora Sobor Watykanski 11
okresla jako ,,przymierze”. W tym przymierzu mezczyznai kobieta ,wzajemnie
sie sobie oddaja i przyjmuja” (GS 48)".

Mozna, chcac wyjasni¢, dopowiedzie, ze zatem relacjg najbardziej podstawowa
w rodzinie jest relacja mezczyzny jako meza i kobiety jako Zony®. Rodzina powstaje
wowczas, gdy urzeczywistnia si¢ ,,przymierze” malzenskie, ktore otwiera matzonkéw
na przyjecie przychodzacych na $wiat dzieci. W ten sposéb komunia malzonkéw
daje poczatek wspolnocie, jaka jest rodzina. Oczywiscie nalezy rowniez pamietac,
ze rodzina oprdcz utrzymywania cigglosci biologicznej utrzymuje réwniez, co jest
niezwykle istotnym jej zadaniem, ciaglos¢ kulturows spoleczenstwa, polegajaca na
przekazaniu swemu potomstwu dziedzictwa kulturowego’. Jest ona bowiem wpisana

¢ K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2011, s. 194.

7 Jan Pawel I1, List do rodzin ,,Gratissimam sane” (GS), p. 7, wersja elektroniczna: www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/gratissimam.html [dostep: 31.10.2105]. W Deklaracji
Praw Czlowieka z 1948 r. w artykule 16. czytamy, ze rodzina stanowi podstawowa jednostke spo-
feczng.

8 K. Wojaczek, Wspdlnota rodzinna jako fundament domowego Kosciota, [w:] A. Tomkiewicz,
W. Wieczorek, Rodzina jako Kosciét domowy, t. IX, Lublin 2010, s. 69.

° F. Drejek, Polityka rodzinna prowadzona w Srodowiskach lokalnych, [w:] E. Jurczyk-
-Romanowska, L. Albanski, Wychowanie w rodzinie. Wspdtczesna rodzina w sytuacji zmiany, t. 111,
Jelenia Gora 2011, s. 242.
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w $wiat warto$ci, wyposazona w zbiér szczegdlnych cech, ktére powinny zostaé
uznane i podlega¢ ochronie, szczegdlnie ze strony porzadku prawnego'. Definicja
zaproponowana przez papieza jest przejawem jego z jednej strony zakotwiczonego
w tradycji Kosciota, korzeniami tkwiacymi w Biblii, my$lenia o rodzinie jako przy-
mierzu 0sdb, a z drugiej — dotyka kwestii spotecznej, poniewaz umiejscawia rodzing
réwniez w porzadku funkcjonowania zbiorowosci ludzkiej, jaka jest spoleczenstwo.
Tu niejako krzyzujg si¢ te wspominane wczeéniej plaszczyzny, na ktérych Jan Pawet II
moéwi o rodzinie, prébuje ja zrozumiec". Jest ona przeciez ,niezbedna do zyciai pod-
stawowa komdrka spoteczenstwa, koniecznym do jego funkcjonowania fundamentem
wazniejszym nawet niz samo panstwo posiadajacym wtasng podmiotowo$¢ i konsy-
stencje ontologiczna zapisang w istocie natury cztowieczenstwa”'2.

Rodzina jest zatem najbardziej naturalnym i jedynym srodowiskiem, gdzie moga
w sposob wlasciwy funkcjonowa¢ dzieci i czerpa¢ sily witalne z mitoéci swych ro-
dzicow. Zdaje si¢ by¢ to ,,oczywistoscig oczywista”, ale czy we wspotczesnym $wiecie
nie stanowi juz anachronizmu? Czy wspolczesne spoteczenstwa nie deprecjonuja jej
roli, uwazajac, ze ludzie moga rodzi¢ si¢ i dorasta¢ w quasi-rodzinach, gdzie zacie-
rajg si¢ réznice i nie wiadomo, kto jest ojcem biologicznym, a kto sprawuje opieke,
kto z rodzenstwa ma tych samych rodzicow. W takiej mozaice relacji trudno wiec
budowa¢ zdrowe srodowisko zapewniajace poczucie bezpieczenstwa. Nielatwo tez
tworzy¢ relacje do Boga, ktory przeciez stworzyl kobiete i mezczyzne po to, by byli
rodzicami, by odzwierciedlali pierwowzdr wspolnoty istniejacej w Bogu. Tu odnaj-
dujemy elementy teologiczne w mysleniu o rodzinie jako wspoélnocie majgcej swe
typiczne zroédlo w trynitarnej tajemnicy Boga. Zjednoczenie malzenskie jest tak silne,
ze tworzy z dwoch oséb ,jedno ciato” (Ef 5,31). Kiedy ta wspodlnota, to przymierze
zostaje zachwiane, byt rodziny jest zagrozony, cho¢ matzonkowie nie zawsze zdaja
sobie z tego sprawe lub $wiadomie to wypieraja.

Papiez dalej, w punkcie dziewigtym, pisze o genealogii osoby. Te rozwazania
w momencie opublikowania Listu do rodzin zapewne byly na swdj sposob profetyczne,
bo chociaz dzieci poczete droga in vitro rodzily si¢ juz na $wiecie od konca lat 70. XX
wieku, to pewnie nawet wowczas, czy pdzniej w roku 1994, nikt nie przypuszczal, ze
ten sposob radzenia sobie z bezplodnoscig stanie sie zjawiskiem nie do konca kon-
trolowanym i niemieszczacym si¢ w granicach moralnej przyzwoitosci. Jan Pawel II
jednak przeczuwat zagrozeniei tak mowit: ,,Gdy w malzenskiej jednosci dwojga rodzi
sie nowy czlowiek, to przynosi on ze sobg na $wiat szczegélny obraz i podobienstwo

o A.L. Trujillo, Miejsce i rola rodziny w Swiecie wartosci chrzescijatiskich, [w:] M. Lipinska,
Rodzina jako wartos¢ w cywilizacji chrzescijaiskiej, Warszawa 2001, s. 117.

** Jan Pawel II, op. cit.

2 A L. Trujillo, op. cit., s. 116.
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Boga samego: w biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby”". W procesie za-
plodnienia pozaustrojowego jest ona zachwiana. W momencie gdy dawcami komérek
rozrodczych sa mazi zona, sprawa wydaje sie jednoznaczna i genealogia osoby jest tu
dostrzegalna. Problem zaczyna si¢ pojawia¢ w chwili, kiedy kobieta jest poddawana
zaplodnieniu komoérkami innego niz jej maz mezczyzny. Podobnie, gdy kobieta sa-
motna, w podesztym wieku, jest zaptadniana przy uzyciu gamet cztowieka, ktérego
prawdopodobnie nigdy sama nie zobaczy ani nie zobacza go jej dzieci - trudno w ta-
kiej sytuacji méwi¢ o wspominanej przez Wojtyle genealogii osoby. Wzrastanie czlo-
wieka w braku poczucia wlasnej tozsamosci i identyfikacji moze by¢ bardzo trudne
i w pewien sposdb uwlacza ludzkiej godnosci. Tu bowiem nie chodzi o to, by odzieraé
z ludzkiej czci dzieci poczete metoda pozaustrojows, a jedynie o to, by uswiadomic
fakt, Ze sam sposdb wspomagania rozrodu jest procedura obdzierajaca z godnosci
tak malzonkow, jak i przyszle potomstwo. Metoda ta jest réwniez niebezpieczna ze
wzgledu na to, ze za kilka lat ,,tworzenie” ludzi na zyczenie moze stac si¢ praktyka
powszechng, a zakorzenienie cztowieka w rodzinie i okreslonej ludzkiej wspdlnocie
zostanie zachwiane, nie bedzie juz mowy o ludzkiej genealogii. W takim kontekscie
znaczeniowym wlasnie wypowiada si¢ papiez. Dla niego narodzenie jest znakiem
paschalnym', zatem nie moze by¢ mowy o przedmiotowym i niegodnym traktowaniu
osoby ludzkiej od chwili jej poczecia. W mysli Wojtyly genealogia osoby jest zwigzana
takze z byciem obrazem Boga, a pdzniej z momentem ludzkiego rodzicielstwa, i to jest
zrédlem najwiekszej godnosci. Dobro wspodlne, jakim jest nowo narodzony cztowiek,
urzeczywistnia'® sie przez milos¢ oblubieniczg ojca i matki i tylko ta droga wydaje
sie by¢ godna tak z punktu widzenia dziecka, jak i jego rodzicow. Papiez podkresla
réwniez to, o czym wczesniej wspominali jego poprzednicy w dokumentach Stolicy
Apostolskiej (w swym nauczaniu)'® - odpowiedzialne rodzicielstwo:

tatwo stwierdzi¢, iz malzenstwo niesie ze sobg szczegdlng odpowiedzialnosé¢
za dobro wspdlne, naprzod matzonkow, a potem za dobro wspolne rodziny.
Tym wspolnym dobrem jest czlowiek, jest warto$¢ osoby, ktora jest miarg
czlowieka'.

O odpowiedzialnym rodzicielstwie nalezy méwi¢ w perspektywie prokreacjii to
réwniez podkresla Jan Pawel IT:

Odpowiedzialne rodzicielstwo dotyczy bezposrednio i wprost tego momentu,
w ktérym mezczyznai kobieta, taczac sie ze sobg jako jedno ciato, moga stac sie

3 Jan Pawel II, op. cit., p. 8.

4 Jan Pawel II, op. cit., p. 11.

5 Ibidem.

' Pawel VI, Humanae vitae, Watykan 1968.
7 Jan Pawel I1, op. cit.
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rodzicami. Moment ten ma szczegolng warto$¢ dla ich wiezi miedzyosobowe;.
Réwnoczesnie niesie on ze sobg mozliwos$¢ rodzicielskg'®.

Zasadne i potrzebne wydaje si¢ zatem sieganie do dokumentow papieskich, ktdre
niezmiennie tlumaczg te rzeczywistosé. To ,,bycie” w nurcie myslenia w kategoriach
odpowiedzialnego rodzicielstwa, ktdre jest obecnie z taka mocg kontestowane, wpi-
suje si¢ wlasnie w cywilizacje mitosci’®. Wspominal o tym o wiele wczesniej przed
Woijtylg Pawet V1. Jan Pawel IT wyjasnia jeszcze dokltadniej, czym jest owa cywilizacja
i jaki jest jej zwigzek z rodzing: ,rodzina jest centrumi sercem cywilizacji mito$ci™,
zatem niszczenie tej cywilizacji jest niszczeniem rodziny. To niszczenie przejawia
sie miedzy innymi w proponowaniu pewnych programéw wychowania seksualnego
czy promowaniu hasel proaborcyjnych, ktére chowaja si¢ za pojeciami tak zwanego
prawa wyboru (,,pro choise”)*'. W tym wszystkim zapomina si¢ o milosci, prawdziwej
i szlachetnej, a jest ona przeciez spoiwem rodziny. Im bardziej jest ona szlachetna
i prawdziwa (otwarta na prawde Boga Stworcy i Zbawcy o plciowosci ludzkiej i wspol-
nej drodze mito$ci matzonkdéw), tym wieksze szanse, ze rodzina bedzie prawdziwie
szlachetna. Milos§¢, o ktorej pisat $w. Pawel, staje w opozycji do egoizmu, traktowania
drugiego czlowieka jako przedmiotu uzycia, szczegdlnie w kontekscie seksualnym.
Nie jest tez chwilowym szczgéciem czy efemeryczng przyjemnoscig. Jest ona bowiem
prawdziwym darem z siebie (por. 1 Kor 13).

Moéwigc o rodzinie, nie sposéb nie wspomnie¢ o czwartym przykazaniu Dekalogu.
Jan Pawel II, poza oczywistym wyja$nieniem dotyczacym okazywania czci rodzicom
przez dzieci, zwraca uwage na cos, czego na co dzien w interpretacji czwartego przy-
kazania nie dostrzegamy, chodzi mianowicie o czes¢ nalezng dzieciom od rodzicow™.
Tlumaczy, iz ,cze$¢” wyraza si¢ w bezinteresownym darze osoby dla osoby. Stycha¢
tu znowu echo odpowiedzialnego rodzicielstwa. ,,Cze$¢” oddawana dzieciom winna
przetozy¢ sie na szacunek, ktérym darzy si¢ ich Zycie od samego jego poczatku. Rodzic
od chwili poczecia ma obowigzek okazywac nalezng czes¢ dziecku jako istocie ludzkiej,
ktdrej zycie zakotwiczone jest w Bogu. W takim $rodowisku przepelnionym wzajemna
czcig i poszanowaniem jest mozliwy rozwdj cywilizacji mitosci, bo - jak podkresla
papiez — nie jest ona zadng utopia, jest mozliwa i konieczna. Z tymi zagadnieniami
$cisle zwigzane sg kwestie wychowania, ktérym w dokumencie Jan Pawel II poswieca

8 Ibidem.
v Ibidem, p. 13.
20 Ibidem.
2 Ibidem.
2 Jbidem, p. 14.
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wiele uwagi. Na poczatku definiuje posta¢ wychowawcy, dla niego jest to osoba, ktéra
»rodzi w znaczeniu duchowym”?. Nastepnie ttumaczy:

Bezposrednimi wychowawcamiw stosunku do swoich dzieci pozostajg zawsze
na pierwszym miejscu rodzice. Rodzice maja tez w tej dziedzinie pierwsze
i podstawowe uprawnienia. Sg wychowawcami, poniewaz sg rodzicami. Jesli
zadanie to rodzice dziela z innymiludZmi, a takze z instytucjami, na przyktad
z Ko$ciotem i panstwem, to zawiera si¢ w tym prawidtowe odzwierciedlenie
zasady pomocniczosci*.

Podczas analizy dokumentéw Kosciola, dotyczacych rodziny, wida¢ wyraznie,
ze istnieje w tym punkcie nauczania pewna cigglos¢. Myélenie papiezy nie zmienia
sie w kwestiach fundamentalnych, pozostaje ciggle takie samo. Transformacji ulega
jezyk, ale istota, rdzen nauczania o rodzinie, nie podlega zadnej nowej interpretacji.
To, co méwit na przyktad Pius XII w swej encyklice Divinni illius Magistra na temat
wychowania i roli rodziny w tym procesie, Jan Pawel II powtarza i przypomina®.
Papiez, kierujac kolejne sfowa do chrzescijanskich rodzin, powraca do swego, znanego
z Mitosci i odpowiedzialnosci, okreslenia, ze ,rodzina jest wspolnotg osdb, najmniejsza
komorka spoteczng, a jako taka jest instytucja podstawowa dla zycia kazdego spole-
czenstwa”?. Jakkolwiek wydac¢ si¢ to moze banalne, tak wlasnie jest, a malzenstwo
lezace u podstaw instytucji rodzinnej ustanowione jest dzieki przymierzu, przez
ktére mezczyzna i kobieta tworza ze sobg wspdlnote catego zycia, skierowang ze
swojej natury na dobro malzonkdéw oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa. Papiez
podkreslal wiec mocno, Ze nie moze by¢ ,uznany spolecznie jako matzenstwo inny
zwiazek miedzyludzki, ktéry tym warunkom nie odpowiada, cho¢ dzisiaj istnieja
takie tendencje, bardzo grozne dla przyszlosci ludzkiej rodziny”>.

Temat ten zdaje si¢ wraca¢ w dyskursie spotecznym nader czesto, jest wykorzy-
stywany jako arsenal polityczny réznych ugrupowan, a z nauczania $wietego Jana

8 [bidem, p. 16. Zob. tez: Z. Zarembski, Kosciét domowy w nauczaniu Jana Pawta II, [w:]
A. Tomkiewicz, W. Wieczorek, op. cit., s. 195.

24 Jan Pawet II, op. cit., p. 13. Wraca do tych sléw i niezwykle trafnie ttumaczy je W. Pottaw-
ska, méwigc, ze rodzice maja niezbywalne prawo wychowywania dzieci. Eadem, Chrzescijariska
wizja matzeristwa jako fundamentu rodziny, [w:] M. Lipinska, Rodzina jako wartosé w cywilizacji
chrzescijariskiej, Warszawa 2001, s. 112.

s Zob. tez: S. Zydek, Dialog Kosciota, rodziny i patistwa jako gwarancja chrzescijatiskiego wy-
chowania na podstawie ,, Divini illius Magistra”, [w:] K. Jaworska, K. Wawrzynéw, G. Sokolowski,
Wychowanie do dialogu. W poszukiwaniu modeli budowania relacji miedzyludzkich, Wroctaw
2015, s. 83-91; G. Campanini, Rodzice jako pierwsi i glowni wychowawcy dzieci w perspektywie
chrzescijariskiej, [w:] M. Lipinska, op. cit., s. 12; M. Ozorowski, Matzeristwo i rodzina w naucza-
niu Piusa XI, [w:] A. Tomkiewicz, W. Wieczorek, op. cit., s. 195; J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI
»Divinni illius Magistra” wobec 6wczesnej pedagogiki chrzescijariskiej, [w:] L. Balter, Cztowiek we
wspdlnocie Kosciota, Warszawa 1979, s. 372.

26 Jan Pawel I, op. cit., p. 17.

> Ibidem.



List do rodzin ,,Gratissimam sane” Jana Pawla ll... - 283

Pawta II, postrzeganego jako Patrona Rodzin, wynika jasno i wyraznie, ze nie moze
by¢ on w zaden sposdb poddawany dyskusjom, gdyz jest fundamentalny, zakotwi-
czony w przekazie biblijnym. Matzenstwo jest skierowane immanentnie na wzajemne
obdarowanie miloscig i zrodzenie potomstwa, i to wlasnie stanowi o jego istocie.
Zaden zwigzek miedzyludzki, ktéry nie zawiera elementu prokreacji, nie moze by¢
nazwany matzenstwem.

Jan Pawel I zwracal tez uwage na prawa rodzin, szczegélnie te zawarte w Karcie
Praw Rodziny (1983), podkreslat réwnoczesnie znaczenie i wage pracy kobiet, ktore
podejmuja troske o byt rodziny; praca wewnetrzna kobiet na rzecz dzieci i ich wy-
chowania powinna zosta¢ ,,gruntownie dowarto$ciowana”.

W warstwie teologicznej List do rodzin jest odwotaniem do oblubienczej mi-
tosci Chrystusa i Kosciola, do wspominanego wcze$niej przymierza matzenskiego,
do tajemnicy pigknej milosci. Papiez wskazuje tu rowniez na wzor, jakim jest Swieta
Rodzina i warto$ci, ktérymi ona zyla. Rodzina, ktdra czerpie sile z zycia religijne-
go, z relacji z Bogiem, staje si¢ Jego autentycznym $wiadkiem we wspolczesnym
Swiecie.

Ko$ciol jest swiadom tego, iz jego obecno$¢ w $wiecie wspotczesnym, a w szcze-
golnosci jego dziatalnos¢ dla dobra matzenstwa i rodziny, jest najscislej zwigzana
z rozwojem kultury i rozwdj ten popiera. Sledzi zatem z wielkg uwaga kierunki roz-
woju $rodkéw spotecznej komunikacji, ktorych zadaniem jest nie tylko informowac,
lecz réwniez formowac szerokie rzesze. Znajac dobrze rozlegte oddzialywanie tych
srodkéw, Kosciol przestrzega czesto ludzi odpowiedzialnych za ich uzywanie przed
falszowaniem prawdy o malzenstwiei rodziniei rozmijaniem si¢ z nig. O jakaz praw-
de moze chodzi¢ w filmach, przedstawieniach, w programach radiowo-telewizyjnych
zdominowanych na przykiad przez pornografie? Czy jest to wtasciwa stuzba prawdzie
o czlowieku? Takie pytania trzeba stawia¢ tym, ktorzy pracuja w twej dziedziniei sg
za nig odpowiedzialni®.

Papiez zdaje si¢ niezwykle zrecznie demaskowac swoiste ,,klamstwo cywilizacyjne”
na temat tego, kim jest cztowiek i czym nalezy go ,,karmi¢” przy uzyciu mass mediow.
Konsekwencjg odrzucenia tego ktamstwa jest szukanie innych wzorcow i papiez
wskazuje na wzdér Marii i Jozefa. Zwraca tez uwage na fakt, iz Jezus, przychodzac na
$wiat, od poczatku swych dni byl zagrozony, jak wiele istnien ludzkich i dzis:

Bylem dzieckiem nienarodzonym i przyjeliScie mnie, pozwoliliscie Mi sie¢

urodzi¢. Bytem dzieckiem i stali$cie si¢ dla mnie rodzing. Bylem dzieckiem
osieroconym, a adoptowali$cie Mnie, wychowujac jak wlasne dziecie®.

8 Ibidem.
2 [bidem.
3 Jbidem, p. 17.
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I jeszcze dalej:

Pomagali$cie watpigcymi zagrozonym matkom przyjac dziecie nienarodzone
i urodzi¢, pomagali$cie wielodzietnym rodzinom, rodzinom o réznych trud-
noséciach utrzymywac i wychowywac potomstwo, ktérym Bég je obdarzyt®.

Analizujac jeszcze wnikliwiej tekst Jana Pawla II, mozemy znalez¢ duzo wiecej
drogowskazdéw i wyjasnien, celem jednak niniejszego artykulu jest pokazanie, ze
jest on ciagle aktualny, dawa¢ powinien wspoélczesnemu spoteczenstwu wcigz nowe
inspiracje. Tak, jak wiele dokumentéw Stolicy Apostolskiej, rowniez i List do rodzin
stanowi inspiracje dla poszukiwania i odnajdywania we wspoélczesnych domach ta-
jemnicy Nazaretu. Toczacy si¢ na oczach ludzi zyjacych w 2015 roku Synod o Rodzinie
(z udzialem audytoréw $wieckich) jest rowniez dowodem na to, iz Rodzina chrze-
$cijanska, katolicka jest mocno zakorzeniona w sercu Kosciota i tetni Jego zyciem.
Jest przeciez szkolg cnoét: spotecznych, patriotycznych, moralnych; jest szkola pracy
i miloscii jako taka ma by¢ przez wszystkich chroniona®?. Warto zwrdci¢ uwage na
jeszcze jeden fakt, ktory moze staé si¢ konkluzjg, ze wspdlczesna rodzina, zbudo-
wana na warto$ciach chrzescijanskich, moze oprze¢ si¢ przeréznym zagrozeniom,
gdy Boga nie bedzie ,,rugowac” z codziennego zycia, gdy stanie si¢ On jej centrum,
zrodtem sity.

Papiez konczy Gratissimam sane takimi sfowami:

List jest zaproszeniem skierowanym zwlaszcza do Was, drodzy matzonkowie,
ojcowie i matki, synowie i corki. Jest zaproszeniem do wszystkich Kosciolow
partykularnych, by trwaly w jednosci nauczania prawdy apostolskiej, zaprosze-
niem do wszystkich Braci w biskupstwie, do duszpasterzy, rodzin zakonnych,
0sOb konsekrowanych, ruchéwi organizacji koscielnych; do wszystkich naszych
braci, ktorzy jak my naleza do wielkiej wspdlnoty wierzgcych Jednego Boga,
uczestnicza w wierze Abrahama; do tych ktorzy sg dziedzicami innych tradycji
duchowych i religijnych, do kazdego czlowieka dobrej woli®.

Zatem dobro rodziny nie jest, nie moze by¢, tylko troska Kosciota rzymskiego,
musi by¢ ono troska catego $wiata, i to nie tylko w Roku Rodziny, ale zawsze.

3t Jbidem, p. 24.
32 K. Chalas, Wychowanie i samowychowanie w rodzinie, [w:] A. Tomkiewicz, W. Wieczorek,

op. cit., S. 547.
3 Jan Pawel II, op. cit., p. 23.
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GRATISSIMAM SANE - JOHN PAUL II'S LETTER TO FAMILIES -
AN APPEAL VALID FOREVER

Summary

Letter to Families was published over 20 years ago, in 1994. It may be read as an attempt
to interpret family situation then but also as recipe of a present happy family life. The
term letter itself brings to mind words addressed to a friend, a closed person to share joy,
important information or exchange thoughts with. It seems John Paul IT was guided by the
good of the family and the desire to give advice in his Letter to Families. Only with God
as the source of strength in its centre, may the contemporary built on Christian values
family resist diverse threats. Thorough analysis of the Letter answers many questions and
explains doubts. Hence, the reader finds information about raising children, responsible
parenthood or issues connected with genealogy and human dignity there. The words
appearing at the end of the Letter are extremely significant: “What I offer, then, is an
invitation: an invitation addressed especially to you, dearly beloved husbands and wives,
fathers and mothers, sons and daughters. It is an invitation to all the particular Churches
to remain united in the teaching of the apostolic truth. It is addressed to my Brothers in
the Episcopate, and to priests, religious families and consecrated persons, to movements
and associations of the lay faithful; to our brothers and sisters united by common faith
in Jesus Christ, even while not yet sharing the full communion willed by the Saviour;
to all who by sharing in the faith of Abraham belong, like us, to the great community
of believers in the one God; to those who are the heirs of other spiritual and religious
traditions; and to all men and women of good will”**. Therefore, family good is not only
a concern of the Roman Catholic Church. It must be the concern of the whole world,
not only during The Year of Family but always. Hence, the article tries to interpret pope’s
message anew, showing that it hasn’t grown stale and invariably remains a crucial element
of JP II’s teaching.

34 Ibidem.
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POJECIE MILOSIERDZIA W ENCYKLICE
JANA PAWLA 1l DIVES IN MISERICORDIA

Encyklika, jak podaje Encyklopedia katolicka, jest to ,urzedowe pismo papieza skiero-
wane do calego Kosciola w sprawach doniostej wagi dla niego lub dla ludzko$ci [...; ma
na celu utrzymanie w Kosciele jednosci wiaryi przekonan; stuzy wyjasnianiu kwestii
spornych, wskazywaniu wlasciwego kierunku rozwoju doktryny chrzedcijaniskiej™.
Papieze za pomocg encyklik rozstrzygali kwestie doktrynalne, oglaszali dogmaty,
podawali wytyczne dla soboréw i synodow.

Tytulem kazdej encykliki stajq sie pierwsze stowa jej tacinskiej wersji, tzw. arenga?,
ktéra powinna zapowiadac tre$¢ calego tekstu. Pierwotnie facina byta jedynym jezy-
kiem, w jakim zapisywano taki dokument. Encykliki w jezykach narodowych poja-
wialy si¢ jedynie incydentalnie i bylo to podyktowane wyjatkowymi okolicznosciami.
Jan Pawel II byt pierwszym papiezem, ktéry na stale dolaczyl do wersji facinskiej
zapis w jezykach narodowych. Sama jednak arenga do dzisiaj obowiagzuje w jezyku
tacinskim, stanowiac tym samym tytul uniwersalny dla Kosciofa na calym $wiecie.

W dokumencie o Bozym milosierdziu pierwsze tacinskie stowa zostaty wziete
z Listu $w. Pawla do Efezjan (Ef 2,4), inne za$ sg parafraza z Ewangelii §w. Jana
(J 1,18) oraz z Listu do Hebrajczykow (Hbr 1,1). Lacinska wersja pierwszego zdania
brzmi: ,DIVES IN MISERICORDIA Deus ipse quidem est nobis quem Christus Iesus
revelavit ut Patrem: immo quem ostendit nobis ac demonstravit in sese Filius nempe
eius”. Na wersje polskg skladajg si¢ dwa zdania: ,BOGATY W MILOSIERDZIU

' Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1985,
s.v. encyklika.

2 Ibidem, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski, Lublin 1985, s.v. arenga.

3 W Internecie: www.w2.vatican.va/content/john-paul-ii/la/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_30111980_dives-in- misericordia.html [dostep: 16.10.2015]; por. Novum Testamentum
Latinae, Stuttgard 1992, s. 505-506.
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SWOIM BOG jest Tym, ktérego objawil nam Jezus Chrystus jako Ojca. Objawit Go
za$ i ukazal w sobie - Jego Synu™.

Badany dokument jest drugg z czternastu encyklik, jakie Jan Pawel II napisal
w czasie swego dwudziestosiedmioletniego pontyfikatu. Papiez podpisal ja 30 listopada
1980 roku, w pierwsza niedziele Adwentu. Nalezy ona do tak zwanych encyklik tryni-
tarnych, czyli objasniajacych nature kazdej z 0s6b Tréjcy Swietej, i ma na celu przy-
blizenie osoby Boga Ojca’®, a jednoczesnie scharakteryzowanie pojecia milosierdzia
- czym jest jako do$wiadczenie czlowieka w jego relacji do Boga i do blizniego.

Celem tego artykutu jest przede wszystkim ukazanie tego pojecia poprzez zbadanie
zwiazkéw wyrazowych, w jakie wchodzi leksem milosierdzie. W dalszej kolejnosci
natomiast artykul bedzie wyznaczal pole leksykalno-semantyczne, jakie temu poje-
ciu przypisal papiez. Ze wzgledu na bogactwo papieskich odniesien, a jednocze$nie
na ograniczenia zwigzane z rozmiarem tejze publikacji, uwaga skupiona zostanie
gltéwnie na tych aspektach encykliki, ktdre kresla definicje analizowanego tu stowa.
Jednoczesnie, niejako w tle, praca ta bedzie ukazywac sama postac¢ Jana Pawta II jako
filologa o lingwistycznych zamitowaniach.

Metajezykowe komentarze Jana Pawta Il

Jak wiadomo z zapisu papieskich wspomnien, cho¢ powodem studiowania filologii
polskiej byla przede wszystkim literatura pigkna, w toku nauki Karol Wojtyla ogrom-
nym zainteresowaniem zaczal darzy¢ wilasnie jezykoznawstwo, w tym szczegdlnie
gramatyke, sfowotworstwo, semantyke.

W ciaggu tego pierwszego i jedynego roku studiéw na polonistyce zauwazalem,
ze moje zainteresowania przesuwajg sie od literatury w strone gramatyki,
a gramatyka to nic innego jak nauka o stowie - o stowie méwionym i o sto-
wie pisanym. [..] Obcowanie ze stowem pisanym stoi u podstaw wszelkich
studiow literackich. Mozna, trawestujac pierwsze zdanie z Prologu $w. Jana,
powiedzie¢: ,Na poczatku jest stowo”. Zaczalem wiec i ja rowniez coraz bar-
dziej interesowac si¢ tym stowem, jego istota, jego réznorodnymi ewolucjami
i przeksztalceniami, a takze jego no$nosécia i moca. Pod tym wzgledem studia
gramatyki opisowej jezyka polskiego idace w parze ze studiami gramatyki
staro-cerkiewno-stowianskiej staly si¢ dla mnie wielka lekcja pogladowa. [...]
Wprawdzie Opatrzno$¢ Boza pozwolita mi tylko przez krotki czas studiowaé

4 Jan PawelIl, Dives in misericordia. Encyklika o Bozym milosierdziu, Poznan 2002,s. 3. W dal-
szej cze$ciartykulu cytaty z encykliki beda podpisywane skrotem, jakim zwyczajowo podpisuje sie
te encyklike, np.: (DiM, nr 3). Numeracja odnosi si¢ do numeracji poszczegdlnych fragmentow.

5 Osoba Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zostala przedstawiona w encyklice Redemptor ho-
minis (4.03.1979), natomiast Duchowi Swietemu poswiecony zostal dokument pt. Dominum et
vivificantem (18.05.1986).
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jezyk, ale uswiadomitem sobie wtedy cale jego tajemnicze bogactwo. Do dzisiaj
bardzo mi to pomaga®.

Owoc tej fascynacji mozemy znalez¢ w zasadzie we wszystkich encyklikach -
kazdy z omawianych tematdéw papiez wyjasnia poprzez nakreslenie znaczen stow
desygnujacych dane pojecie, a takze stow, ktére wchodza w jego pola semantyczne.
Nie inaczej jest w przypadku encykliki Dives in misericordia:

Z ta chwilg, gdy mowa o nauczaniu, otwiera si¢ bardzo doniosly problem
znaczenia odnosnych wyrazow i tresci poje¢, a nade wszystko tresci pojecia
»milosierdzie” (w stosunku do pojecia ,,mitos¢”). Zrozumienie tych treéci sta-
nowi klucz do zrozumienia samej rzeczywistosci mitosierdzia, co dla nas jest
najwazniejsze (DiM, nr 3).

Tego typu metajezykowe komentarze stanowia jedna z najliczniejszych grup leksy-
kalnych tworzacych semantyczne pole mitosierdzia (36 sformulowan). Wskazuja one
jednoczesnie na wage lingwistycznych rozwazan — wage samego jezyka jako narzedzia
ksztattujacego ludzka mys$l i jako drogi w dochodzeniu do prawdy o Bogu, $wiecie
i samym czlowieku. O ich wartoéci pisata wczeéniej Anna Piotrowicz’.

Wsrdd znalezionych potaczen wyrazowych o tym charakterze w pierwszej kolej-
nosci nalezy wymienic te, w ktorych leksem mitosierdzie zapisany jest w cudzyslowie,
co stanowi najbardziej oczywisty znak podjetej przez papieza analizy jezykowej:
nazywac ,mitosierdziem”, pojecie ,mitosierdzie”, stowo ,milosierdzie”, wyrazenie
»milosierdzie”. Inne frazy i sformutowania brzmia: milosierdzie bywa rozumiane,
milosierdzie nalezy do pojecia Boga, mitosierdzie nie oznacza, mifosierdzie stanowi
tres¢, oredzie o milosierdziu, prawda o milosierdziu, stowa méwigce o milosierdziu,
sgdy o milosierdziu, temat milosierdzia, wypowiedzie( prawde o milosierdziu, zna¢
pojecie mitosierdzia, znaczenie milosierdzia, zrozumied, na czym polega milosierdzie
Boze, zrozumie( tajemnice milosierdzia.

Kulturowo-religijny kontekst papieskiego dokumentu

Moze wydawac si¢ truizmem stwierdzenie, iz religijnym kontekstem encykliki jest
chrzescijanstwo wyznania rzymskokatolickiego. Warto jednak przyjrze¢ si¢ blizej tej
informacji, poniewaz ma ona niebanalne konsekwencje dla dalszego wywodu i analizy
semantycznej. Trzeba bowiem przyzna¢, iz stworzenie dokumentu, ktdéry bedzie zrozu-
mialy dla kazdego chrzescijanina, ktérym moze by¢ przedstawiciel kazdego narodu na

¢ Swiat stowa Jana Pawla II. Refleksje — wspomnienia — opinie, oprac. M. Dalgiewicz, Tarnéw
2007, S. 32-33.

7 Zob. A. Piotrowicz, Kilka uwag o stowie w tekstach Jana Pawta II, [w:] Jezyk religijny dawniej
i dzis I11, red. P. Bortkiewicz, S. Mikotajczak, M. Rybka, Poznan 2007, s. 84.
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$wiecie, wymaga od autora ogromnego kunsztu i lingwistycznego wyczucia. Zawarty
w nim zakres poje¢ musi zatem odpowiada¢ do$wiadczeniu religijnemu stojacemu
niejako ponad doswiadczeniem kulturowym konkretnego kraju. Odbiorcg nie jest tu
wspoélnota narodowa, ale przede wszystkim wspdlnota wyznaniowa®.

Zalozeniem podstawowym papieza, jako nadawcy takiego tekstu, jest wiec fakt, iz
6w prymarny odbiorca jest osoba ochrzczong, wierzaca, zna Katechizm, czyta Pismo
Swiete, uczestniczy w zyciu sakramentalnym Kosciota. Taki profil odbiorcy wyznacza
jego rame doswiadczeniowa (pojecie to wymienia Jerzy Bartminski, wspominajac
o0 jezykowym obrazie $wiata tekstow religijnych®). Przed przystapieniem do analizy
nalezy zatem przyjaé, iz to wieloaspektowe rozwazanie nad milosierdziem, jakie
podaje nam papieska encyklika, kresli przede wszystkim chrzescijaniskg definicje
milosierdzia, cho¢ dodaé nalezy, ze oredziem tym papiez chciat obja¢ ludzi wszystkich
wyznan i przekonan, o czym $wiadczy jego koncowy apel:

I jesli ktokolwiek ze wspoélczesnych nie podziela tej wiary i nadziei, ktéra kaze
mi jako studze Chrystusa i szafarzowi tajemnic Bozych (por. 1 Kor 4, 7) wota¢
w tej godzinie dziejow o milosierdzie Boga samego dla ludzkosci, to niech zro-
zumie bodaj motyw owej troski podyktowanej mitoscig czlowieka i wszystkiego,

co ludzkie, a co w odczuciu tak bardzo wielu wspdlczesnych jest zagrozone
wielkim niebezpieczenistwem (DiM, nr 15).

Etymologia stowa mifosierdzie
w encyklice

Ze wzgledu na 6w kontekst kulturowy wszelkie etymologiczne odniesienia nie beda
skupialy sie na jakimkolwiek ze wspotczesnych jezykéw narodowych, ale bedg siegaty
do jezyka Biblii".

Pragne siegnac¢ do odwiecznego, a zarazem niezréwnanego w swej prostocie
i glebi jezyka objawienia i wiary, azeby w tym wtadnie jezyku wyrazi¢ raz
jeszcze wobec Boga i ludzi wielkie troski naszych czasow. Objawienie bowiem
i wiara uczg nas nie tyle, abysmy tajemnice Boga jako ,,Ojca milosierdzia”
rozwazaliw oderwaniu, ale bysmy do tego milosierdzia odwotywalisie w imie
Chrystusa i w zjednoczeniu z Nim (DiM, nr 2).

8 O takim rozgraniczeniu pisze Renata Grzegorczykowa, odnoszac si¢ do wspolnoty kulturowej:
R. Grzegorczykowa, Wprowadzenie do semantyki jezykoznawczej, Warszawa 2001, s. 153.

o J. Bartminski, Jezykowe podstawy obrazu swiata, Lublin 2007, s. 74.

* Dokladng analize biblijnych eksplikacji pojecia milosierdzia mozna znalez¢ w: S. Wilczek,
Milosierdzie Boze w Starym i Nowym Testamencie wedlug encykliki Jana Pawta II ,,Dives in mise-
ricordia”, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” X XIII/XXIV (1990-1991), 5. 23-41.
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Papiez odwoluje si¢ przede wszystkim do dwoch hebrajskich wyrazéow: hesed
i rahamim, dostrzegajac w nich symbole meskiej i kobiecej strony milosierdzia.
Hesed oznacza relacje wiernosci, mifoscii dobroci opartg na zasadzie wewnetrznego
zobowiazania, majacego wymiar moralny i prawny. W Starym Testamencie, gdy
stowo to bylo uzywane w stosunku do Boga, odnosito si¢ gléwnie do Przymierza,
jakie zawarl On z narodem wybranym, a do ktérego czul si¢ zobowigzany nawet
wtedy, gdy nardd ten nie dotrzymywal warunkoéw tej przyjazni. Jego milos¢, wierna
do konca, owocowata wtedy postawg przebaczenia i przywrocenia taski Przymierza.
Papiez ilustruje ten kontekst, odsylajac nas do cytatow: Wj 34,6; 2 Sm 2,6; 15,20; Ps
25,105 40,11; 85,11; 138,2; Mi 7,20; Ez 36,22.

Natomiast rahamim przywoluje mito$¢ matczyna, darmowa, bedacg ,,przymusem
serca”, pelng czulosci i tkliwosci. Czlon tego wyrazu (rehem) oznacza bowiem fono
matki. Wyraz ten odnajdujemy w wersie Ksiegi Izajasza (Iz 49,15).

Hebrajszczyzna dopelnia obrazu milosierdzia jeszcze trzema wyrazami: hanan,
hamal i hus. Pierwszy oznacza okazywanie taski, postawe wielkoduszng i pelna
zyczliwosci, drugi za$ odwoluje si¢ do sytuacji walki i oznacza okazywanie lito$ci
i wspolczucia pokonanemu wrogowi, ktéremu daruje si¢ wing, a trzeci ,wyraza litos¢
i wspolczucie w sensie nade wszystko uczuciowym”.

Warto podkresli¢, iz te etymologiczne rozwazania papiez umieszcza gltéwnie
w przypisie (przypis nr 4), a nie w tekscie gléwnym dokumentu. Znajac jego precy-
zje w konstruowaniu tekstow, decyzji tej nie mozna uznac za przypadek. Moze ona
oznaczad, ze Jan Pawel IT traktuje w tym przypadku Stary Testament jedynie jako tto
i fundament tresci nowotestamentowych. Z tresci encykliki wynika bowiem jasno,
ze centralne miejsce wszelkich biblijnych odwotan zajmuje Ewangelia. Gtéwnym
»osrodkiem milosierdzia” jest nie tyle fono matki, ile Serce Jezusa:

W sposob szczegdlny zdaje sie Kosciol wyznawacé milosierdzie Bogai oddawac
mu cze$¢, zwracajac si¢ do Chrystusowego Serca; wlasnie bowiem zblizenie do
Chrystusa w tajemnicy Jego Serca pozwala nam zatrzymac si¢ w tym niejako
centralnym a zarazem po ludzku najtatwiej dostepnym punkcie objawiania
milosiernej milosci Ojca, ktore stanowilo centralng tre$¢ mesjanskiego po-
stannictwa Syna Czlowieczego (DiM, nr 13).

Posrod nowotestamentowych eksplikacji badanego leksemu papiez zwraca uwage
na leksem agape: ,,Mitosierdzie - tak jak przedstawil je Chrystus w przypowiesci
0 synu marnotrawnym - ma wewnetrzny ksztalt takiej milosci, tej, ktéra w jezyku
Nowego Testamentu nazwano agape” (DiM, nr 6).
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Frekwencja leksemu mifosierdzie
w zwrotach i wyrazeniach

Wyraz mifosierdzie wystepuje w encyklice 203 razy. Najczedciej taczy sie z czasow-
nikami. Jest to nie tylko najliczniejsza grupa sformulowan, ale i najréznorodniejsza.
Tworzy ja 58 zwrotéw, wystepujacych tacznie 105 razy. Zwroty te beda podzielone
na te, w ktorych mitosierdzie wystepuje w mianowniku, oraz te, w ktorych uzyte
zostalo w pozostatych przypadkach. Polaczen z mianownikows forma leksemu jest
19, uzytych facznie 28 razy: mitosierdzie jest (5), objawia si¢ jako m. (3), objawia sig (2),
oznacza (2), stanowi (2), bywa rozumiane, ma ksztatt, nie nalezy, objawia, odpowiada
prawdzie, pojawia sig, polega, rozni si¢ od, sprawia, staje sig, trwa, udziela, uwlacza,
wypetnia si¢ jako m. Pozostalych zwrotow jest 39, uzytych 77 razy: odwotywac sig do
m. (7), dostgpic m. (6), doznawaé m. (6), czyni¢ m. (5), wyznawac m. (5), glosi¢ m. (4),
objawial m. (4), doswiadczaé m. (3), zastugiwac na m. (3), byé m. (2), dawac swiadectwo
m. (2), méwic o m. (2), okazywaé m. (2), apelowac do m., daé poczgtek m., docieraé do
m., dokonaé przez m., dostrzega¢ w m., kierowac sie m., nazywac m., nazywac sie m.,
nie pozostawial miejsca dla m., objawia( si¢ w m., odnalez¢ m., oglosi¢ m., pobudzac
do m., stawi¢ m., spotka¢ si¢ z m., stac si¢ m., swiadczy¢ o m., ujawniaé poprzez m.,
ukazywal m., urzeczywistni¢ m., uwielbiaé m., uwierzyé w m., uznawac m., wielbié za
m., wotaé o m., wyzwala¢ od m.

Nalezy doda¢ do nich takze te zwroty, w ktérych stowo mitosierdzie zostato wy-
razone zaimkiem: ono jest (3), kosztowato, okazuje sig; go doznawaé (3), wzywac (2); je
przyjmowac (2), glosic, objawiac, okazywacd, przedstawiac, przyblizyc, przywodzi¢ na
pamigé, rozumiel, stawié, widziec, znajdowac, objawial, Swiadczyé, wcielaé w Zycie,
wprowadzaé, wyznawaé; méwic¢ o nim, na nie liczy¢, nie odstepujgc od niego, nim
zZyje, za nie dzigkowad; ktore staje sie (2), jakie okaze, ktore jest udziatem, ktorego po-
trzebuje, na ktore wspomina. Zwrotow tego typu jest 31, uzyte one zostaly tacznie 38
razy. Z wyliczen wynika, iz zbior zwrotéw stanowi 53% zbioru wszystkich polaczen
leksykalnych.

W encyklice wystepuje 38 wyrazen rzeczownikowych uzytych facznie 89 razy
(33%): mitosierdzie Boga (15), objawienie m. (8), tajemnica m. (6), Bég m. (5), m. z po-
kolenia na pokolenie (5), pojecie m. (5), Ojciec m. (4), Matka m. (3), wotanie o m. (3),
stowo ,m.” (3), temat m. (3), prawda o m. (2), Wcielenie m. (2), akt m., doswiadczenie
m., dwuglos o m., Ewangelia m., idea m., m. — przymiot Béstwa, m. w Bogu, mitos¢
i m., obecno$¢ m., oblicze m., obszar m., orgdzie o m., program m., relacja m., rzeczy-
wistos$é m., sgdy o m., Swietos¢ m., tradycja m., ufno$¢ w m., wezwanie do m., wizja m.,
wyrazenie ,m.”, zdroje m., znaczenie m., Zrodto m.
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Najmniej obserwuje si¢ wyrazen przymiotnikowych - tworzy je siedem przymiot-
nikow uzytych facznie 28 razy. Wiekszos¢ z nich dotyczy osoby Boga: milosierdzie
Boze (16), bogaty w m. (7), pojedynczo wystepuja okreslenia: autentyczne, chrzescijan-
skie, ludzkie, nieskoriczone, samo w sobie. Nie mozna réwnocze$nie nie wspomnie¢
o udziale form zaimkowych: Jego m. (7), swoje m. (2). Konstrukcje z formami przy-
miotnikowymi stanowia 14% zwiazkéw wyrazowych.

Z wyliczen tych wynika, ze najczesciej uzytymi zwrotami sa: doznawad mito-
sierdzia (9) i okazywal mitosierdzie, uzyte za§ wyrazenia rzeczownikowe brzmia:
mitosierdzie Boga (15), objawienie milosierdzia (8), natomiast przymiotnikowe: mi-
tosierdzie Boze (16).

Warto przy tej okazji takze dodaé note o frekwencji przymiotnika mitosierny.
Wrystepuje on w encyklice 29 razy: mitosierna mitos¢ (19), blogostawieni mitosierni
(8), Bog milosierny, mitosierny Samarytanin. Jeden raz wystepuje za$ jego antonim
niemitosierny — w kontek$cie przypowieéci o Samarytaninie.

Gramatyczne i semantyczne role
leksemu mitosierdzie

Zdania, w ktérych badany leksem pojawia sie w formie mianownikowej, najczesciej
informujg nas o jego skladniowej roli podmiotu. Nie s to jednak zdania perso-
nifikujace pojecie milosierdzia, jak to si¢ zdarza w Dzienniczku $w. Faustyny, ale
w wigkszosci sg to zdania o charakterze definicji, petnigce funkcje informacyjna.
Wedlug metodologii kognitywnej, 6w rzeczownik w formie mianownika odgrywa
role patiensa — jest przedmiotem opisu''. Pozostate formy przypadkéw wskazujg mu
za$ role dopelnienia badz przydawki. Znacznie bardziej jednak interesujgco rozklada
sie podzial rél semantycznych, ktoéry notabene z tejze sktadni wynika. Relacje te oraz
kierunek dzialan ukazano szczegotowo w tabeli 1.

Ponizsze schematy reprezentuja najczesciej typy zdarzen o nazwie dziatanie
i przekazywanie. Dzigki nim wida¢, iz leksem mitosierdzie nie zostal postawiony w roli
celu ani sprawcy dziatania, ale w roli narzedzia, sposobu dziatania badz elementu,
ktory sie przekazuje ($wiadczy, okazuje). Schematy te okreslaja tez w prosty sposob
typy relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem oraz miedzy czlowiekiem a czlowiekiem.
Jak dostrzegamy, zadne z dziatan nie jest jednostronne. Kazdy z bohateréw zdarze-
nia moze w odpowiednich sytuacjach odgrywac role agensa (czynng) badz patiensa
(bierng), przekaziciela badz celu.

1 Zob. E. Tabakowska, Kognitywne podstawy jezyka i jezykoznawstwa, Krakéw 2001, s. 114-125.
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Tabela 1. Schematy zdarzen ukazujgce sposob dzialania za pomoca milosierdzia

Kierunek dzialania (do) > Kierunek dzialania (od) <
Bog > czlowiek moéwi o m., objawia | Bog < czlowiek doznaje m.,
m., okazuje m., pobu- nie doznaje m.

dza do m., $wiadczy
m., ujawnia m.

Bog > Bog (wcielony)' | okazujem. (por. DiM, | Bég (wcielony) < Bég | doznaje m.,

nr 8) zastuguje na m.
(por. DiM, nr 8)
cztowiek > Bog liczy na m., odwolu- | czlowiek < Bég dostepuje m.,
je si¢ do m., okazuje doswiadcza
m.? (por. DiM, nr 8), m., doznaje m.,
stawi m., uwielbia m., zastuguje na m.
wola o m., wzywa m.
czlowiek > czlowiek czyni m., daje $wia- | czlowiek « czlowiek doznaje m.,
dectwo m., glosi m., przyjmuje m.

odwoluje si¢ do m.,
okazuje m., $wiadczy
m., $wiadczy o m.,,
wyznaje m.

! Tak rozpisane role, cho¢ sg jedynie cze¢scig lingwistycznej analizy, moga budzi¢ sprzeciw bez odpowied-
niego komentarza. Oczywisty jest fakt, iz Bog nie potrzebuje Bogu okazywaé milosierdzia. Sytuacja, ktorg pre-
zentuje Jan Pawel II w tym kontekscie, jest jednak sytuacja wyjatkowa — jest to bowiem sytuacja meki Syna
Bozego, w ktorej Bog - Jezus Chrystus w pelni doswiadczyl milosierdzia jedynie od Boga Ojca, i jedynie Bog
Ojciec byl tym, ktéry w pelni to mitosierdzie okazal Jezusowi.

? Jedyna sytuacja, w ktorej Bog pozwolil, by cztowiek okazal Mu mitosierdzie, byla sytuacja ziemskiego
zycia Jezusa Chrystusa, a szczeg6lnie Jego meki i $émierci.

To, co stanowi specyfike tekstow chrzescijanskich, to fakt, iz mitosierdzie okresla
w nich takze sposob dziatania cztowieka wobec Boga - takze Bog moze przyjac wzgle-
dem czlowieka pozycje patiensa. Wedlug teologii, okazji do takiego aktu dostarczyto
wcielenie Jezusa, a w szczegdlny sposob Jego meka i $mier¢. Doswiadczenie cierpienia
Boga ukazato jednocze$nie kondycje czlowieka - wiekszo$¢ swiadkéw meki nie oka-
zala Bogu milosierdzia. Patrzac jednak na schemat relacji czlowiek < Bég, widzimy,
ze postawa Boga jest tylko jedna — cztowiek zawsze dostepuje od Niego milosierdzia,
wedle biblijnego zdania: ,Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo
nie moze si¢ zaprze¢ siebie samego” (2 Tm 2, 13).

Powyzsze schematy wymagaja jednak rozwiniecia — wazna jest bowiem sytuacja,
jaka dotyczy kazdej z relacji. Wazna jest takze osoba, ktéra bierze udzial w danej
sytuacji, jesli na przyktad mowa jest o akcie uwielbiania, wyslawiania mitosierdzia,
papiez wspomina o nim tylko przy opisie postawy Maryi. Moze to sugerowac, ze
jest to najwyzsza i najdoskonalsza postawa, jaka cztowiek moze przyja¢ wobec Boga
w kontek$cie milosierdzia.
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Chrzescijanski obraz pojecia mifosierdzia

Tekst zawiera okolo 30 zdan o charakterze definicji. Mozna je pogrupowaé w sze$¢
pol tematycznych: miltosierdzie a osoba Boga; miltosierdzie a milo$¢; milosierdzie
a sprawiedliwos¢; milosierdzie a cierpienie; milosierdzie a relacja miedzy Bogiem
a czlowiekiem; milosierdzie a relacja miedzy ludZmi. Pola te odnajdujemy takze na
poziomie samych podtytuléw, jakie papiez nadal kolejnym rozdzialom.

Jednym z wazniejszych celéw encykliki jest ukazanie osoby Boga Ojca w objawie-
niu Syna, nie moze nas zatem dziwic, iz to wlasnie w obrebie tego kontekstu kumu-
luje si¢ frekwencja uzy¢ badanego leksemu. Jest on przede wszystkim nazwg samego
Boga — nie tylko nazwg Jego najwieckszego przymiotu, Jego nieskonczonej doskonatosci
i Jego stylu dzialania, ale wrecz samej Jego osoby. Zostal On bowiem przedstawiony
jako Ojciec milosierdziai ,,definitywne wcielenie mitosierdzia”. To stowo okresla Jego
tozsamos¢, Jego postawe wobec cztowieka na etapie jego ziemskiego losu. Z tego tez
powodu porzadkuje caly wywdd - staje si¢ niejako aksjomatem warunkujacym jego
sensownos¢i prawdziwo$¢. Na tym tez polega 6w chrzescijanski profil jego znaczenia -
pojecie to istnieje w chrzescijanstwie jedynie w odniesieniu do Boga Trdjcy, do Jego
objawienia w osobie Jezusa. Kazde kolejne wiec pojecie z jego pola semantycznego
musi brac te prawde za punkt wyjscia.

Stawiajac wiec obok siebie pojecia: mitosierdzia oraz mitosci, papiez definiuje to
pierwsze jako ,najgtebsza prawde o mitosci, jaka jest Bog” (DiM, nr 13). Ponadto
okresla mitosierdzie jako: nieodzowny wymiar mifosci, jej drugie imie, jako mitos¢
czynng, potezniejsza od $mierci, od grzechu i wszelkiego zta; mitos¢, ,ktora dzwiga
czlowieka z najglebszych upadkéw i wyzwala z najwiekszych zagrozen” (DiM, nr 15).
Leksem mitos¢ ma zatem szerszy zakres tresci niz leksem mifosierdzie.

Jak dowodzi Ojciec Swiety, milosierdzie, stanowiac tozsamos$¢ Boga objawiong
w osobie Chrystusa, stanowi tym samym Jego program mesjafiski. W centrum tego
»programu milosierdzia” (DiM, nr 8), a zarazem na szczycie objawienia mitosci
milosiernej, stoi Jego krzyz. Odstania on kolejne wazne pole poje¢, odnoszac sig
do rzeczywistosci cierpienia i zta, winy i grzechu, sprawiedliwosci i przebaczenia.
Milosierdzie bowiem jest tym rodzajem milosci, ,ktéra w sposéb szczegdlny daje
o sobie zna¢ w zetknieciu z cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknieciu z calg
historyczng «ludzka kondycja», ktdra na rézne sposoby ujawnia ograniczonos$¢ i sta-
bos¢ cztowieka, zaréwno fizyczng, jak i moralng” (DiM, nr 2). Co godne uwagi, tym
sposobem okazywania milosierdzia jest takze, wedlug Jana Pawta II, akt sprawiedli-
wosci. W jego dokumencie stowo sprawiedliwo$¢ nie stanowi bowiem antonimu stowa
mitosierdzie, ale zawiera si¢ w polu leksykalno-semantycznym milosierdzia. Jak czy-
tamy pod numerem 14: ,milosierdzie jest doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci”.
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Encyklika podpowiada natomiast, ze za antonimy mifosierdzia nalezy uzna¢ nienawis¢
i okrucieristwo'.

Waznym aspektem papieskiej refleksji jest skierowanie uwagi na ,,relacyjnos¢” tego
pojecia, co wykazala juz analiza zdan. Do tego, aby zaistniala rzeczywistos¢ milo-
sierdzia, potrzeba przynajmniej dwdch osob. Takg interpretacje pokazuje sam rodzaj
polaczen wyrazowych w jezyku polskim. Ewenementem profilu chrzescijaniskiego jest
ustawienie osoby Boga w roli patiensa — osoby doznajacej i oczekujacej milosierdzia
od czlowieka. Oczywiscie, nalezy natychmiast dookresli¢, Ze sytuacja taka dotyczy
jedynie Boga Wcielonego, bo (jak mowi teologia dogmatyczna) Bog w swej istocie jest
Bytem doskonatym i do swego istnienia czy dzialania nie potrzebuje od czltowieka
niczego. Jan Pawel II te szczegdlna sytuacje widzi w mece i $mierci Jezusa Chrystusa:
»B0g objawia swoje milosierdzie w sposéb szczegolny rowniez i przez to, ze pobudza
cztowieka do «milosierdzia» wobec swojego wltasnego Syna, wobec Ukrzyzowanego”
(DiM, nr 8). Fakt ten tym bardziej podnosi warto$¢ milosierdzia, jakie Bég okazuje
cztowiekowi. Jak podkresla s. Karolina Maria Kasperkiewicz St. NSJ, to ,antropocen-
tryczne ukierunkowanie mitosiernej mifosci Ojca Niebieskiego” stanowi szczegdlny
rys papieskiego dokumentu®.

Passus o roli milosierdzia w relacjach miedzyludzkich pokazuje, ze papiez jest
$wiadomy stereotypowego obrazu milosierdzia, w ktérym wyznacza ono ludziom role
nadrzedne i podrzedne, sugerujac, iz akt milosierdzia jest aktem upokorzenia. Jak
pisze pod numerem 6: ,dostrzegamy w mitosierdziu nade wszystko stosunek nieréw-
nosci pomiedzy tym, kto je okazuje, a tym, ktory go doznaje. I z kolei gotowi jeste$my
wyciagna¢ wniosek, ze mitosierdzie uwlacza temu, kto go doznaje, ze uwlacza godnosci
czlowieka”. Taki zreszta obraz wylania si¢ cz¢sciowo z profilu znaczeniowego zawar-
tego w slownikach jezyka polskiego. Taka byta jego recepcja na samym poczatku'.
Podtrzymywata jai poglebiala (jednoczes$nie wypaczajac) propaganda komunistyczna
i antykatolicka, o czym pisza Danuta Bienkowska'® i Kazimierz Oz6g'". Sprzeciwiajac
sie temu odcieniowi znaczeniowemu, papiez podkresla w obrazie milosierdzia cechy
wzajemnosci i rownosci w relacjach miedzyludzkich. Swiadczy o tym obecno$¢ lek-
semow: dwustronnos¢, jednosé, jednoczgcy, jednoczyc, tgczyé sig, nawzajem, wspélnota,

2 Zob. J. Tischner, Migdzy mifosierdziem a okrucieristwem, [w:] Encyklika Ojca Swigtego
Jana Pawla II o Bozym milosierdziu ,Dives in misericordia”, red. ks. S. Grzybek, ks. M. Jaworski,
Krakéw 1981, s. 169-175.

3 K.M. Kasperkiewicz Sl. NS]J, Pojecie milosierdzia w encyklice ,,Dives in misericordia”, [w:]
Encyklika Ojca Swigtego..., s. 65.

4 Jbidem, s. 66.

5 Zob. D. Bienkowska, Milosierdzie, [w:] Nazwy wartosci. Studia leksykalno-semantyczne, red.
J. Bartminski, M. Mazurkiewicz-Brzozowska, Lublin 1993, s. 69.

16 Zob. K. Oz6g, Milosierdzie w jezyku, literaturze i kulturze polskiej, [w:] By nie zabrakto
mitosci. Pigtnascie lat Szkolnych K6t Caritas, red. Z. Sobolewski, A. Sochal, Warszawa 2011, s. 172.
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wspélny, wzajemnosé, wzajemny; zjednoczenie, uzytych lacznie 33 razy. Jak ttumaczy
Ojciec Swiety: ,,Tylko wéwczas bowiem jest ono naprawde aktem mito$ci milosiernej,
gdy $wiadczac je, zywimy glebokie poczucie, iz rownocze$nie go doznajemy ze strony
tych, ktorzy je od nas przyjmuja. Jesli tej dwustronnosci, tej wzajemnosci brak, wow-
czas czyny nasze nie sg jeszcze prawdziwymi aktami mitosierdzia” (DiM, nr 14).

O cesze wzajemnosci mowi tez po wielokro¢ wspominane odwotanie do Kosciota
jako wspolnoty odpowiedzialnej za gloszenie i okazywanie milosierdzia: ,, Kosciot
wyznaje mitosierdzie Boga objawione w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwych-
wstatym nie tylko stowem swego nauczania, ale nade wszystko najglebszym pulsem
zycia calego Ludu Bozego” (DiM, nr 13).

Zakonczenie

Wedlug encykliki Dives in misericordia, w chrzescijanstwie stowo mitosierdzie okresla
przede wszystkim tozsamos$¢ Boga i dopiero przez ten pryzmat okre$lana jesti mode-
lowana tozsamo$¢ cztowieka. Ukazuje styl i sposob, w jaki Bog dziata od stworzenia
$wiata, wyznaczajac styl i sposob dziatania cztowieka. Oznacza najdoskonalszy rodzaj
mito$ci i najdoskonalszy sposob jej okazywania. W zadnym wypadku nie stuzy do
tego, by tworzy¢ miedzy ludzmi roztam i dzieli¢ ich na ofiarodawcéw i przyjmujacych
(dawcow i biorcdw), ale ma za zadanie doprowadzi¢ do wyréwnania pozycji. Tak jak
meka Chrystusa, bedgca unizeniem sie Boga wobec cztowieka, data czlowiekowi moz-
liwos¢ okazania Bogu Wcielonemu milosierdzia, tak tezi w relacjach miedzyludzkich
ta uprzywilejowang sytuacja do $wiadczenia milosierdzia jest sytuacja pojetego szeroko
cierpienia drugiego czlowieka — niezawinionego, jak i zawinionego.

Ow chrzescijanski profil znaczenia badanego pojecia wybrzmiewa tym bardziej,
gdy przyréwnamy go do profilu nadanego przez inne religie. Mitosierdzie w rozumie-
niu Koranu nie jest bowiem tym samym mitosierdziem, co w Ewangelii”. Méwi on
o milosiernym i litoSciwym Bogu, ale jednoczesnie podkresla, ze Bég kocha przede
wszystkim tych, ktérzy sa mu postusznii postepuja zgodnie z jego nakazami (3, 31)'%.
Jalmuzna, jako przejaw milosierdzia, jest w islamie praktykowana jedynie w stosunku
do wspotwyznawcow Allaha.

Publikacja papieskiego dokumentu zbiegta sie¢ w czasie z dekretem dopuszczaja-
cym do druku Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej. Cho¢ w tekscie encykliki nie ma
cytatéw z mistycznego dziela Swietej, mamy jednak prawo sadzi¢, ze to wlasnie ten

7 Zob. B. Abdallah-Krzepkowska, Elementy macierzynistwa i rodzicielstwa w jezykowym
obrazie Boga w Koranie, [w:] Jezyk doswiadczenia religijnego, t. IV, red. G. Cyran, E. Skorupska-
-Raczynska, Szczecin 2012, 5. 11-26.

8 Koran, ttum. i komentarz J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 65.
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tekst stal si¢ dla Jana Pawta IT inspiracja do jej napisania. Interesujacy jest rowniez fakt,
iz podobne rozlozenie procentowe analizowanej leksyki dotyczy badania nad lekse-
mem milosierdzie w Dzienniczku $w. Faustyny (zwroty 60%, wyrazenia rzeczownikowe
35%, wyrazenia przymiotnikowe 5%)". Znaczna przewaga zwigzkéw wyrazowych
zawierajacych czasowniki okresla mifosierdzie jako przede wszystkim nazwe rodzaju
dzialania. Wspominana wyzej kwestia relacyjnosci nadaje temu dzialaniu kierunek
i cel, ktorym w chrze$cijanstwie jest ostatecznie zbawienie ludzkiej duszy.

Papieski dokument jest tekstem waznym nie tylko z punktu widzenia teologii,
jako nauka niezbedna dla formacji chrzescijanina, ale i z punktu widzenia filologii.
Urzeka klarowno$cig wywodu, przejrzysta budowg sktadniows, bogactwem odwotan
i symboli oraz logika w ukladzie tresci. Pod wieloma wzgledami encyklika ta moze
stuzy¢ zaréwno jako wykladnia teologicznej wiedzy, jak i material do medytacji.
W konkluzji wypada wiec jedynie powtdrzy¢ za Jadwiga Puzyning: ,,Otwarcie na
stowo Jana Pawla II wymaga od czlowieka checi «zatrzymania si¢ w biegu», refleksji
nad sobg, nad $wiatem i nad Jego niezwykla «$ciezka» zycia i mysli. Zaklada tez ono
gotowo$¢ wlasnej odpowiedzi na liczne pytania obecne w Jego tekstach, na Jego na-
mysty i wybory, ktére podsuwal i nadal podsuwa czytelnikom i stuchaczom”™.

THE CONCEPT OF MERCY IN THE ENCYCLICAL
DIVES IN MISERICORDIA BY JOHN PAUL I

Summary

The subject of the research is the Encyclical Dives in misericordia of 1980 by John Paul IL
The main objective of the study was to define the meaning of the concept mercy through
the description of the phrases where this lexeme was used as well as to define what the
Christian profile of this concept is based on. In both the quantity and quality analysis,
the method of linguistic image of the world was applied as well as the cognitive method
of description of sentences as “schemes of events” The analysis revealed that this word
appears in the encyclical 203 times and is the most frequently combined with verbs (the
most expressions: experience mercy, show mercy), then with nouns (the most expressions:
God’s mercy, revelation of mercy) and adjectives (Divine mercy). It is the name of the very
person of God and his attribute. Nevertheless, it is, above all, the name of the way and style
of God’s influence on human. It also defines the pattern of interpersonal relationships and
actions. This concept was analysed in the context of concepts such as: love, justice, suffer-
ing, interpersonal relationships. Simultaneously, in the background, this study was aimed
to reveal the person of John Paul IT himself as a philologist with linguistic inclinations.

» T. Rutkowska, Pojecie milosierdziaw ,,Dzienniczku” Sw. Faustyny Kowalskiej (cze$¢ 1), ,L6dz-
kie Studia Teologiczne” 2015, 24(4), s. 71-89.
20 Swiat stowa Jana Pawla II..., s. 122.
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W 1957 roku ukazuje si¢ artykul Karola Wojtyty Problem prawdy i mitosierdzia.
Pojawia si¢ tam wazny aspekt antropologiczny, w kontekscie rozumienia kategorii mi-
tosierdzia. Nalezy dodag, ze artykul nalezy do serii tekstow z Elementarza etycznego'.
Autor, zanim przechodzi do fragmentu poswieconego milosierdziu, pisze o sumieniu,
stwierdzajac, ze istotowo ludzkie jest glebokie i rzetelne poznanie siebie. Po latach, jako
papiez, rozpocznie encyklike Fides et ratio od kluczowej formuly, ktéra wyryta jest na
architrawie $wiatyni w Delfach, a dotyczy ludzkiego sumienia: ,,poznaj samego siebie”.
Jan Pawetl IT twierdzi, ze to wezwanie ,,stanowi §wiadectwo fundamentalnej prawdy,
ktérg winien uznawaé za najwyzszg zasade kazdy czlowiek, okreslajac sie posréd
catego stworzenia wlasnie jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»”. Dla
Ojca Swietego poznanie siebie, ale szerzej wiara w mozliwo$¢ poznania prawdy jako
warto$ci uniwersalnej, stanowi warunek autentycznego i szczerego dialogu miedzy
ludZmi®. Przypomne takze, Ze papiez w wypowiedzi zamieszczonej miedzy innymi
w zbiorze Przekroczy¢ prog nadziei przywoluje znaczenie kategorii spotkania dla
zrozumienia czlowieka, wskazuje na takich autoréw, jak Emmanuel Levinas, Martin
Buber czy Franz Rosenzweig®. Dla tych filozoféw niezwykle inspirujaca jest relacja
ludzkiego ,ja” z boskim ,,Ty” i wynikajace z tego rozmyslania nad humanizmem bi-

* K. Wojtyta, Problem prawdy i mitosierdzia, ,Tygodnik Powszechny” 1957, nr 33; dalej cyt. za
K. Wojtyta, ,,Aby Chrystus sie nami postugiwat”, wybér i uklad J. Hennelowa, Krakéw 2009.

> Jan Pawel II, Fides et ratio, Krakow [b.r.w.], p. 1, s. 7.

3 Ibidem, s. 104.

4+ Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawet IT odpowiada na pytania Vittoria Messoriego,
Lublin 1994, s. 155.
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blijnym. Poznajemy samych siebie poprzez spotkanie z innym, komunikacjaz innym
ma w mysleniu Wojtyly zawsze charakter osobowy”.

Chcialbym tu jeszcze, przed analizg konkretnych tekstow, odwolac si¢ do waznej
uwagi Jana Galarowicza. Twierdzi on, ze ,W filozofii Karola Wojtyly antropologia
filozoficzna i etyka wzajemnie sie implikuja: jego prace o czlowieku mozna traktowacé
jako fragment badan etycznych [...]. Fundamentem antropologii adekwatnej Karola
Wojtyty jest doswiadczenie cztowieka, a doswiadczeniem bedacym najodpowiedniej-
szym sposobem ogladu i wgladu w czlowieka, jest dos§wiadczenie czynu™ - inaczej
rzecz ujmujac: ,,Opisi hermeneutyka czynu prowadzi Wojtyle do zbudowania ontologii
osoby ludzkiej””. Sam papiez zauwaza, ze zainteresowanie cztowiekiem jako osoba byto
dla niego zainteresowaniem zrédtowym i nie wigzalo sie ze sporem z marksistami
(a ze taki spor byl, przyjdzie nam powiedzie¢)®.

We wspomnianym teksécie — Problem prawdy i milosierdzia - poznanie siebie,
milosierdzie zwigzane sg z realizmem poznawczym, ktdry pozwala rozréznia¢ dobro
od zta. Wojtyla spostrzega, ze milosierdzie nie jest tolerancja zta’, a wiec milosierdzie
jako relacja z inng osobg nie wyklucza oceny zachowan (czynu), nie wyklucza sprawie-
dliwosci w ocenach moralnych. Mozna wiec stwierdzi¢, ze hermeneutyka czynu pota-
czona jest z ,,poznaj samego siebie”, sprzeciwiaj sie ztu, a ,milosierdzie, jak czytamy,
jest zawsze zwigzane z poruszeniem od zta ku dobru”, ale, co wazne dla rozumienia
kategorii mitosierdzia, ,gdzie nie ma milosierdzia, nie ustapi zto”. W tym kontekscie,
chociaz tylko w dwoch zdaniach, pojawia si¢ kategoria autentyzmu bycia sobg.

Przyjrzyjmy sie jeszcze jednemu artykutowi z wczesnej publicystyki Wojtyty,
czyli Mission de France zamieszczonym w 1949 roku w ,,Tygodniku Powszechnym™?.
Publikacje prasowa mozna i nalezy bada¢ na historycznym tle. Przypada ona na
czas konca swobdd obywatelskich, pod koniec 1948 roku powstaje totalitarna partia
PZPR, ktora w imie ,,mitosci” do robotnikéw bedzie budowac system terroru, §wiat
pozbawiony wolnosci. Robi to, powotujac sie na stuzbe klasie robotniczej, stuzbe
wyzyskiwanemu ludowi miast i wsi. Dzialacze w imieniu pokrzywdzonych staja

5 Krzysztof Dybciak zauwaza przejécie myslenia Karola Wojtyly od fenomenologii doswiadcze-
nia mistycznego do ,fenomenologii do$wiadczenia calego do§wiadczenia ludzkiego. [...] Zaréwno
w pisarstwie filozoficznym, jaki literackim w centrum zainteresowania Wojtylty znalazl sie czlowiek
dziatajacy” - K. Dybciak, Poetycka fenomenologia czlowieka religijnego. (O literackiej twérczosci
Karola Wojtyly), [w:] Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd i in., Lublin 1983, s. 164.

¢ J. Galarowicz, Czlowieczeristwo a moralnos¢ w filozofii Karola Wojtyly, ,Logos i Ethos” 1991,
nri,s. 55.

7 Ibidem. Zob. ]. Galarowicz, Imig wlasne czlowiek. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojty-
ty - Jana Pawla II, Krakow 1996.

8 Jan Pawel I, Przekroczyc prog..., s. 149.

° K. Wojtyla, Problem prawdy..., s. 163.

o K. Wojtyla, Mission de France, ,Tygodnik Powszechny” 1949, nr 9. Dalej cyt. za: K. Wojtyla,
»Aby Chrystus...
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sie motorem dziejow - teoretycznie marksizm staje si¢ obowigzkowym sposobem
mys$lenia. 29-letni ksigdz, Karol Wojtyla, pisze artykul o szacunku do czlowieka,
o szacunku do robotnika jako osoby — nie zbiorowosci, ale kazdego z osobna. Przyszly
papiez widzi Francje jako kraj z jednej strony o ciekawym zapleczu mysli katolickiej,
z drugiej gleboko zateizowany. Masy nie potrzebujg rewolucji, ale nachylenia si¢ nad
ich losem, uczestniczenia w ich losie - Wojtyta zauwaza: ,,Ks. Godin byt apostolem
paryskich przedmies$¢, tam przyjal sposob zycia ich mieszkancow, stat sie do nich
podobny we wszystkim. Roznit sie tylko jednym: pelnym osobistym posiadaniem
Ewangelii™"'. Stal si¢ jednym z robotnikow, to znaczy zyl Ewangelia wérdd ludzi, a nie
obok nich. Co to znaczy zy¢ Ewangelig? Zy¢ rado$cig wynikajaca z doswiadczenia mi-
losierdziai poprzez milosierdzie komunikowac sie z innym. Mozna wigc powiedzie¢,
ze kategoria mitosierdzia zwigzana jest ze Swiadectwem, a wigc czynem. Dlatego, jak
dowiadujemy sie z artykutu, parafia musi by¢ wspolnotg swiadkow, a kaptani powinni
zy¢w duchu ubdstwa ,,i bezinteresownosci w nowych parafiach”. Wojtyla pojmuje je
jako ,ustalenie wlasnej stopy Zyciowej na przecietnym poziomie srodowiska, raczej
nieco ponizej™'2.

Poznanie samego siebie, bycie §wiadkiem (Zycie Ewangelig — dobra nowing
o milosierdziu) i Zycie we wspdlnocie pozwala przetamywac wrogie nastawienie.
Jak reagowa¢ na wrogos¢, jaka prowadzi¢ walke? Czytamy: ,Nie jest to dziatalno$¢
oporu, sprzeciwu, dzialalno$¢ «anty» — przeciwnie, jest to dzialalno$¢ pozytywna,
konstruktywna, dazaca do budowania™?. Jak po latach przeczytamy, ten sposéb
myslenia nalezy do wyobrazni milosierdzia, a taka wyobraznia pozwala czlowieko-
wi zrozumie¢ samego siebie. Hermeneutyka czynu utatwia kreowanie antropologii
adekwatnej.

W dwoch krotkich przestaniach na Tydzien Mitosierdzia — swoistych zadaniach do
rozwazenia — Karol Wojtyta skupia analizy ze studium Osoba i czyn, wprowadza mi-
tosierdzie w przestrzen czlowieka, jak to swietnie ujat Janusz Pasierb. W przestaniu na
31. Tydzien Milosierdzia (1975 r.) wyréznia spoleczne oddziatywanie mitosci'. Zycie
ludzkie mozna czyni¢ bardziej ludzkim poprzez dziela mitosierdzia, poprzez mitosé -
poznacie ich po tym, jak sie mitujg. W 1978 roku, w tekscie przeznaczonym do druku
w ,, Tygodniku Powszechnym” (22 pazdziernika) wzywa do obrony zycia w rodzinie.
Jeszcze jako kardynal nawoluje do milosierdzia dla kazdego czlowieka, dla kazdej
osoby, szczegdlnie najbardziej bezbronnych: ,,cztowieka, ktory juz poczat sie w tonie

' Ibidem, s. 8.

> Ibidem, s. 11.

3 Ibidem, s. 15.

4 31 Tydzien Milosierdzia. Odezwa Metropolity Krakowskiego, cyt. za: K. Wojtyla, ,,Aby Chry-
stus..., s. 336-337.
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matki, a jeszcze si¢ nie narodzil™®. W ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ z 1960 roku
autor napisze, ze ,Przykazanie milosci to [...] norma personalistyczna™.
Komunikowanie si¢ poprzez milosierdzie jest wiec konkretyzacja czlowieczen-
stwa — czlowieka jako osoby (siebie samego), ale i w komunikacji z innym (blizniego
swego). W podsumowaniu monografii Osoba i czyn podkreslone jest poznanie samego
siebie w relacji z bliznim, zdefiniowane jako ,,glebia uczestnictwa”. Jednoczesnie od-
rzucenie uktadu odniesienia ,,blizni” i ,,cztonek wspdlnoty” prowadzi do alienacji:

u korzenia wszelkich alienacji cztowieka poprzez ukltady odniesienia wyni-
kajace z rzeczy musimy zalozy¢ alienacje wynikajaca z samego cztowieka.
Wrydaje sie, ze przykazanie ,,bedziesz milowal” naprowadza na jej istote. Korzen
alienacji czlowieka przez czlowieka tkwi w zapoznaniu czy zaniedbaniu tej
glebi uczestnictwa, na jakg wskazuje rzeczownik ,,blizni” oraz zwigzane z nim
przyporzadkowanie wzajemne ludzi w samym czlowieczenstwie jako zasada
najglebszej wspolnoty".

We wspomnianej monografii uscislone zostaje pojecie blizniego: ,, Pojecie «blizni»
jest zwiazane z czlowiekiem jako takim oraz z warto$cig osoby bez wzgledu na jakie-
kolwiek odniesienia do takiej czy innej wspolnoty lub spoteczenstwa™s.

Kiedy czytam Brata naszego Boga trudno mi nie mysle¢ o papiezu egzystencja-
listéw, ktérym byl Jean-Paul Sartre, i o jego dramacie Przy drzwiach zamknietych
(1944 r.), gdzie pada znane stwierdzenie: ,,Pieklo to sa Inni”*. Nie sposob tez nie
przypomnie¢, takze w kontekscie wymienionych juz tekstéw i Brata naszego Boga,
pracy Ecce homo Fryderyka Nietzschego. Czytamy w niej, Ze odrzucenie bycia we
wspolnocie, stuzby innym jest uderzeniem w ,,samolubstwo”* (wole samostanowienia
i wolnoséci), czyli arcydzielo sztuki samozachowania. Sity witalne, jak pisze Nietzsche,
moce geniuszu s3 ,dzikie, pierwotne i niemilosierne™' [podkreslenie - D.K.S.].

Dramat Brat naszego Boga doczekal si¢ wielu ciekawych interpretacji. Jest on
takze, jak wiadomo, waznym artystycznym studium nad milosierdziem. Spdjrzmy
na to dzielo, szczegdlnie na artystyczna wykladnie kategorii milosierdzia razem
z Jozefem Tischnerem, przede wszystkim z jego pracg Drogi i bezdroza milosierdzia,
z Hannah Arendt, do ktérej Tischner sie¢ nie tylko odnosi, ale wiele od niej zapozycza,

5 Stowo na Tydzien Mitosierdzia 1978, [za:] K. Wojtyta, ,,Aby Chrystus..., s. 348.

¢ K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 109.

7 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 334.

8 Ibidem, s. 330, 331.

¥ ].-P. Sartre, Przy drzwiach zamknietych. Sztuka w jednym akcie, ttum. J. Kott, [w:] idem,
Dramaty. ,,Muchy”. ,Przy drzwiach zamknietych”. ,Ladacznica z zasadami”. ,,Niekrasow”, thum.
zbiorowe, Warszawa 1956, s. 176.

20 F. Nietzsche, Ecce homo. Jak sig staje - kim sig jest, thum. L. Staff, reprint Warszawa 1989,
S. 43.

2 F. Nietzsche, Niewczesne rozwazania, thum. L. Staff, Warszawa 1912, s. 238.



,Jasnos¢ boli gtebiej” - o kulturze mitosierdzia... -® 303

zestawiajac milosierdzie z rewolucjg, oraz pdzniejszymi tekstami o mitosierdziu Jana
Pawla II, szczegdlnie z jego programowa (kolejng po Redemptor hominis) encyklika
Dives in misericordia.

W encyklice o milosierdziu zostat podjety wysilek zrozumienia stowa mitosier-
dzie poprzez histori¢ jego uzycia w tekstach zrodlowych dla chrzescijanstwa. Nie
tyle ukazanie zréznicowan semantycznych wyrazenia mifosierdzie nas interesuje, ile
przekonanie autora, Ze odczytanie historii pojecia pozwoli na ukazanie doswiadczenia
spotecznego, wspolnotowego, jak tez indywidualnego i wewnetrznego, a ,,zrozumienie
tych tresci stanowi klucz do zrozumienia samej rzeczywistosci milosierdzia, co dla
nas jest najwazniejsze”*?. Zrozumienie kultury milosierdzia nie jest niczym innym,
w tych rozwazaniach, jak zrozumieniem kultury czlowieka, sensu bycia cztowiekiem.
Nie przez przypadek wymienilem wczeéniej Sartre’a i Nietzschego, myslenie Wojtyly
o milosierdziu jako drodze do zrozumienia zagadki czlowieka (,poznaj samego
siebie”) jest w konsekwencji takze sporem cywilizacyjnym, mimo ze jemu samemu
nie tyle o spor chodzi, ile o fenomenologiczne odstanianie rzeczywistosci cztowieka.
Galarowicz w kontekscie dyskusji Wojtyly z Maxem Schelerem napisze: ,,Rozpoczat sie
proces poszukiwania prawdy o czlowieku. Nasz czas jest bez watpienia - jak stusznie
twierdzi Karol Wojtyla — «czasem wielkiego sporu o czlowieka»™?.

Wszyscy znamy pierwsze zdanie dramatu Brat naszego Boga: ,,Bedzie to proba prze-
nikniecia cztowieka”* i wlasnie jako dramat utwor ten jest studium nad cztowiekiem,
a to co innego niz kreacja nadcztowieka®. Takie zalozenie jest zgodne z koncepcja
sztuki Wojtyly. Pisal on na przyklad w Mitosci i odpowiedzialnosci: ,,Artysta komuni-
kuje w swym dziele wlasne mysli, uczucia, postawy, jakkolwiek dzieto to nie tylko temu
stuzy. Stuzy ono prawdzie, ma bowiem uchwyci¢ i przekaza¢ jakis fragment rzeczy-
wistosci w sposob pigkny”*. Mirostawa Oldakowska-Kuflowa uwaza, ze Brat naszego
Boga jest takze wyrazeniem opinii na temat sztuki samego autora i podsumowuje:
»Chociaz dyskusja zostala usytuowana w okresie Miodej Polskii biorg w niej udzial
artysci tego czasu, stanowisko parnasistéow nie zostalo uwzglednione. Ostatecznie
gtéwny bohater, Adam Chmielowski, porzuca malarstwo dla innej sztuki - staje si¢
tworzywem, w ktorym Bog-Milos¢ ksztattuje swe podobienstwo, swoj obraz”.

22 Dives in misericordia. Encyklika Ojca swigtego Jana Pawta II o Bozym milosierdziu, War-
szawa 1981, p. 3, s. 13, 14. O hebrajskich etymologiach pojecia milosierdzie kilka stéw w dalszej
czesci pracy.

3 ]. Galarowicz, Imig wlasne..., s. 160, 161.

24 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] idem, Poezje i dramaty, Krakow 1998, s. 125.

5 Zob. np. E. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W. Berent, Torun-Warszawa-Siedlce
1905, S. 96.

26 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 171.

7 M. Oldakowska-Kuflowa, Pigkno i sens. Swiadomos¢ poetycka tworcéw XX wieku, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 2007, nr 4, . 14.
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Dla mnie ciekawe jest odniesienie do historycznej postaci Chmielowskiego, ktory
przeciez jako malarz i twérca obrazu Ecce homo tworzy w okresie, gdy duzy wplyw na
wyobraznie artystow ma Nietzsche, autor ,,obrazu siebie samego™ Ecce homo. Wazne
jest tez, ze dramat powstaje w konkretnej rzeczywistosci doswiadczenia autora —
IT wojna $wiatowa, poczatek komunistycznego $wiata, pobyt w Rzymie. Autor utworu
odwiedzil Francje, zobaczyl sife ateistycznego humanizmu, jego przycigganie. Marks,
Nietzsche, ale takze Sartre, zwolennik partii komunistycznej, to tworcy waznego
$wiatopogladu, postrzegajacy Boga chrzescijan jako wroga wolnosci, wroga czlowieka,
tworcy wptywowych nurtéw myslenia o cztowieku. Wazna ksigzka dla Wojtyly -
Resentyment a moralnos$¢ Maxa Schelera - zaczyna si¢ od odniesient do Nietzschego,
jego rozumienia resentymentu, z ktdrego ukul, jak pisat Scheler, terminus technicus®.
Moralnoscig niewolnikow bedzie dla autora Ecce homo niemoc niezdolna do odplaty
zamieniona w dobro¢, bojazliwa maloduszno$¢ w pokore; ,gada si¢ o milowaniu
nieprzyjaciot swoich, pisze Nietzsche, — oblewajac sie potem”?. Miloé¢ milosierna,
pokora, wyrzuty sumienia, jako praca nad poznaniem samego siebie, to dla Wojtyly
droga ku wolnosci, dla Nietzschego element resentymentu, efekt zaklamania moral-
noscia chrzescijanska. Odnoszac si¢ do Schelera, Wojtyta napisze, ze resentyment to
nie tylko falszowanie dobra, ale deprecjonowanie tego, co powinno zastugiwa¢ na
uznanie, a wiec w zadnym wypadku milosierdzia jako sposobu bycia osoby i wyrazu
jej tozsamosci nie mozna uznac za resentyment?.

Fryderyk Nietzsche nazywa ide¢ miloéci chrzescijanskiej ,najsubtelniejszym
wykwitem resentymentu”. Przeciwstawia si¢ temu Scheler. Nic dziwnego, przeciez
opowies¢ o0 synu marnotrawnym, o postawie ojca milosiernego, jest wymierzeniem
policzka, co podkresla Scheler, antycznemu pojeciu sprawiedliwo$ci®. ,,Nieznajomy”
z dramatu Brat naszego Boga jest w gruncie rzeczy obronca sprawiedliwosci, krzywda
wymaga gniewu i zemsty, wymaga czynu — doswiadczenie krzywdy nie moze zostac¢
przemienione w resentyment, ktdry jest mentalnoécig niewolnikéw - to poglady
Nieznajomego.

Od teoretycznego napiecia miedzy sprawiedliwoscig a mitosierdziem zaczyna sie
artykul Problem prawdy i mitosierdzia, zagadnienie to podjete jest tez w encyklice
Jana Pawta II o milosierdziu. Przemysélenia z 1957 roku sg bardzo jasne, rozwiniete

28 M. Scheler, Resentyment a moralnosé, thum. J. Garewicz, wstepem opatrzyla H. Buczynska-
-Garewicz, Warszawa 1977, s. 29.

2 Jbidem, s. 33.

3 Por. K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 129-130 (Wojtyta postuguje si¢ pojeciem re-
sentymentu przy analizie czystosci).

3t M. Scheler, op. cit., s. 87. Scheler, nazywajac wnioski Nietzschego w gruncie rzeczy za ,,zu-
pelnie falszywe”, jednoczesnie docenia glebokos¢ jego analiz.

32 Jbidem, s. 88.
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pdzniej w papieskim nauczaniu. Sprawiedliwos$¢ Boga (Jego sad) zgadza si¢ zasadniczo
z sagdem sumienia, ono natomiast zmusza do samopoznania. To trud, ktéremu obce
jest lenistwo, trud, ktory nie tylko nie jest resentymentem, ale droga do wolnosci.
Wojtyla pisze na temat zwigzku resentymentu z lenistwem:

wyzsza warto$¢ domaga sie wickszego wysitku woli, jesli chcemy ja osiagnac

lub zrealizowaé. Aby wigc subiektywnie zwolni¢ sie od tego wysiltku, aby przed

samym sobg usprawiedliwi¢ brak takiej wartosci, pomniejszamy jej znaczenie,

odmawiamy jej tego, co w rzeczywisto$ci jej przystuguje, widzimy w niej wrecz

jakie$ zto, cho¢ obiektywizm zobowiazuje do uznania dobra. Resentyment po-

siada, jak wida¢, znamienne cechy tej kardynalnej wady, jaka jest lenistwo®.

W 1975 roku w swoim oredziu kardynat Wojtyla zauwaza, ze sprawiedliwo$é
wymaga, by Zycie czyni¢ bardziej ludzkim przez milos¢**. Autentyzm czlowieczen-
stwa, ktory wymaga trudu, pracy nad sobg, w przestrzeni gtodu sprawiedliwosci musi
objawia¢ si¢ jako milosierdzie.

Jeszcze jeden aspekt w zwigzku z milosierdziem warto tu podjaé, a mianowicie
na scenie sprawiedliwo$ci pojawia si¢ zagadnienie sensownosci i warto$ci bezradno-
$ci (stabosci). W 1978 roku hastem na Tydzien Milosierdzia (1-8 pazdziernika) jest:
»Ratujmy zycie w rodzinie”. W rodzinie pierwsze do$wiadczenie stabosci par excellen-
ce dotyka poczecia. W rozumieniu Wojtyly, zycie poczyna si¢ jako cztowieczenstwo
w bezradnosci, ale jest w pelni sensowne. Bezradny domaga sie sprawiedliwosci,
a jedyna mozliwg sprawiedliwoscia jest mitosierdzie rodzicow, ktére pomaga zy¢
czlowiekowi, przebywajacemu w przestrzeni stabosci: ,,Musimy wcigz zdobywac sie
na milosierdzie dla tego czlowieka, ktdry juz si¢ poczal w tonie matki, a jeszcze sig
nie narodzil”®.

Na czym wiec w tej perspektywie polega moc mitosierdzia, wola mocy bycia spra-
wiedliwym w swym czlowieczenstwie, bycia sprawiedliwym wobec innego?

W encyklice Dives in misericordia przywolane sg dwa wyrazenia hebrajskie na
okreslenie mitosierdzia. Hesed, jak czytamy, ,wskazuje na swoistg postawe «dobroci»”.
Wazna tu jest postawa wiernoéci — Bog jest wierny Izraelowi, to jest jego sprawiedli-
wos¢ (hesed). W tym wyrazeniu objawia si¢ moc: ,,okazywal si¢ tym, czym byl od
poczatku, to znaczy obdarowujacg mitoscia potezniejszg niz zdrada i taskg mocniejsza
niz grzech™*. Hesed jest tez zasadg odpowiedzialno$ci, wiernoéci samemu sobie, a ta
sprzezona jest z miloscig. Drugie wyrazenie okreslajace milosierdzie to rahmim, wigze
sie ono z miloscig matczyng (rehem — fono matczyne). W znaczeniu tym ujawnia sie

3 K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, s. 129.
4 Zob. 31 Tydzierl..., s. 336-337.

5 Stowo na Tydzien Mitosierdzia 1978, s. 349.

3¢ Dives in misericordia..., przypis nr 4, s. 17-18.
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przymus serca, to zwigzek matkiz dzieckiem. W wyjasnieniu znaczenia przywotany
jest fragment z Izajasza: ,,Czyz niewiasta moze zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta
ktéra kocha syna swego tona? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomne o tobie”
(Iz 49,15). W pewnym sensie znaczenia tych dwoch sléw maja cos z rodzicielskiej
mocy Boga (stworzenie). Ludzka stabos¢ jest wiec sensowna, ona wypelniana jest moca
milosierdzia - sprawiedliwos$cia Boga, mocg przymierza. Sagd wiec nad bezradnoscia
czlowieka musi ujawnia¢ si¢ w komunii z ubogim, to jest dar wolnosci.

Jeden z bohateréw dramatu Brat naszego Boga, Lucjan, opisuje droge Adama
miedzy tézkami ogrzewalni, ktérej towarzyszyl wzrok nedzarzy — wzrok nienawisci
i ciekawosci®. Autor wyraznie wprowadza w nastrdj biedy czlowieka (stabosci, ktora
nie widzi sensownosci istnienia), ktéry nienawidzi tych, ktérzy majg wiecej, ale zara-
zem jest ich ciekaw - ciekawo$¢ dla przybysza jest otwarciem drzwi na spotkanie. Sam
Adam, ktéry szuka swojego miejsca w $wiecie, opisuje zto — widzi chorobe spoleczna,
widzi rzesze wydziedziczonych, niemajacych zakorzenienia. Jednoczesnie, i to stano-
wi wazny moment rozpoznania siebie w konteks$cie biedy blizniego, Wojtyta wklada
w usta Adama prze$wiadczenie, Ze stopniowe rozjasnianie (metoda statych przyblizen
jak u Gabriela Marcela), jasno$¢ poglebiana boli, ,,za kazdym razem boli glebiej”.
Drugim bohaterem rozpoznajacym rzeczywistos$¢ jest wspomniany Nieznajomy,
to analityk sytuacji spolecznej, rzeczoznawca - ,krypto-Lenin™*. Jego wniosek to
odkrycie w arty$cie-Adamie geniuszu gniewu, ktdry staje si¢ dla niego zarzewiem
buntu, a sam Adam - surowcem do uksztaltowania. Czlowieka mozna uksztaltowac,
tylko jak: z jednej strony gniew, z drugiej milos¢. Nieznajomy odrzuca milosierdzie
(traktowane jako dobroczynno$¢), bo ono rozmigkeza site ttumu*. Wedtug niego,
sprawiedliwo$¢ wobec biedy jest wyzwoleniem czlowieka w gniewie. Jesli ktos chce
sta¢ si¢ rzecznikiem ludu, powiada Nieznajomy, musi si¢ utozsamic¢ z ludem, z jego
gniewem — wing czlowieka jest, w tym jezyku, by¢ obrazem Boga, ktory jest mito$cia.
Wlasciwg warstwa cztowieczenstwa jest wiec gniew, nie mitosierdzie, ktdra objawia sie
jako stabos¢. Ci, ktdrzy zyja w $wiecie stabosci — wyobrazni milosierdzia — poniekad
zyja w resentymencie, bo nie majg odwagi podja¢ czynu gniewu, stac si¢ rzecznikami
woli mocy ludu. Taki mniej wigcej jest opis rzeczywistoséci instruktora rewolucji -
promieniowanie ojcostwa rewolucji nie ma wiec oparcia w milosierdziu - stabo$¢
w jezyku rewolucji jest bezsensowna. Za grzech zdrady wobec pogardzanych w ogrze-
walniach, zdrady wobec biedy robotnikéw trzeba wymierzy¢ sprawiedliwos¢, ukarac

37 K. Wojtyla, Brat naszego..., s. 133.

38 Ibidem, s. 145. Zob. G. Weigl, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawta IT, Krakéw 2000, 5. 150 —
moéwil o tym sam Wojtyla na spotkaniu z Weiglem.

3 Zob. ].S. Pasierb, Milosierdzie i gniew w dramacie ,,Brat naszego Boga”, ,Communio” 1981,
nr 1/2, s. 134-143.

4 K. Wojtyla, Brat naszego..., s. 177.
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winnych. Oparcie rewolucyjnej sprawiedliwo$ci mozna odnalez¢ tylko w woli ludu,
ktéra musi wyrazic sie jako gniew i zemsta.

W tak skroconej perspektywie siegnijmy do badan Jozefa Tischnera nad mito-
sierdziem, z jego zapleczem terminologicznym zaczerpnietym z ksigzki Hannah
Arendt O rewolucji. Arendt pisze, ze ,,Stowem kluczowym dla zrozumienia rewolucji
francuskiej jest le peuple (lud)™, Tischner rozjasnia pojecie i méwi o Nedznikach
(tytulowych bohaterach Wiktora Hugo). Misérables znaczy dokladniej ,godni zmi-
fowania™?. Arendt dalej stwierdza, ze znaczenie tych poje¢ zostalo okreslone przez
ludzi, ,,ktorzy odegrali eksponowang role w widowisku cierpien ludu, aczkolwiek sami
tych cierpien nie doznawali™. Powiedzialbym, ze byli rzecznikamiludu. Robespierre
mawial, ze ,lud, nieszczes$liwi, oklaskujg mnie™*.

Tischner zauwaza: ,,Dzi$ po wiekach mozemy przedstawic sobie dwie symbolicz-
ne postacie milosierdzia: Robespierre’a, ktory nie tylko praktykuje mifosierdzie, ale
i pieknie o nim rozprawia, i coraz bardziej znang $w. Siostre Faustyne Kowalska™.
Autor Filozofii dramatu pyta: Czym zatem bylo rewolucyjne mitosierdzie? Czym jest
biblijne milosierdzie? Czytamy w odpowiedzi: ,,Milosierdzie u Robespierre’a wyraza
sie terrorem bez granic, u siostry Faustyny, rzeczniczki Boga: milosierdzie, wyraza
sie przebaczeniem bez granic™.

Terror, pisze dalej Tischner o dzialalno$ci rewolucjonistow, staje si¢ ,,koniecznoécia
dziejowq”. Im glebsza lito$¢, tym bardziej bezwzgledny terror. Kto ptacze nad glodu-
jacym dzieckiem, ten nie moze przechodzi¢ obojetnie obok widoku sytych?. Arendt
podsumowuje dziatania rewolucjonistéw: ,Wkrotce okazalo sie, ze litos¢, uwazana za
zrodlo cnoty, bywa okrutniejsza od samego okrucienistwa. «Przez mitos¢ do ludzkosci,
badzcie nieludzcy» - to przestanie jednego z oddzialéw Komuny Paryskiej, rzecznikow
ludu obowiazywatla «wspolczujaca gorliwo$é»™®. Autorka rozwazan o banalnosci zta
podnosi istotny element ,wspdlczujacej gorliwosci” wobec ludu, powolujac si¢ takze na
literature. Grzech Robespierre’a, ale i Wielkiego Inkwizytora Dostojewskiego polegat
na tym, ze dokonywali oni depersonifikacji cierpiacych, czynigc z nich jedna calos¢;

4 H. Arendt, O rewolucji, ttum. M. Godyn, postowiem opatrzyt P. Nowak, Warszawa 2003,
S. 90.

42 ] Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakéw 2001, s. 31. Por. J. Tischner, Miedzy
milosierdziem a okrucieristwem [Encyklika Jana Pawla II - Dives in misericordial, ,,Tygodnik
Powszechny” 1981, nr 1, s. 1, 4. Temat wzajemnych wplywéw Tischnera i Wojtyly wymaga grun-
townego opracowania.

4 H. Arendt, op. cit., s. 90.

44 Tbidem.

4 J. Tischner, Drogi i bezdroza..., s. 30.

46 Thidem.

47 Ibidem, s. 36.

48 H. Arendt, op. cit., s. 90.
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czyni tak tez Nieznajomy z dramatu Wojtyty*. ,Dla Dostojewskiego, pisze Arendt (ale
to przeciez wazne takze dla Wojtyty), oznaka boskosci Jezusa byla najwyrazniej Jego
zdolnosé¢ do wspolczucia kazdemu cztowiekowi z osobna, a nie cierpiacej ludzkosci

M50

jako takiej”**. Odpowiedzia na milosierdzie w Bracie naszego Boga jest wazne zdanie
o czynach Alberta wypowiedziane przez jednego z opuchlakéw: ,,zrobit z nas ludzi”.
A wiec milosierdzie nie tyle jest wspolczuciem, cho¢ sie z nim wiaze, ile sposobem
odkrywania cztowieka w czlowieku. Milosierdzie, w pracach Wojtyly, pozwala pozna¢
samego siebie, ale réwniez siebie wobec innych. Swiadek mitosierdzia jest jednoczesnie
$wiadkiem wolnosci, a nie zniewolenia, wyrazem resentymentu jak chcial Nietzsche.
W jezyku religijnym brzmi to prosto: cztowiek jest droga Boga.

W 2002 roku Jan Pawet II przybywa do Polski, by méwi¢ o mitosierdziu w nawia-
zaniu do cywilizacji milosci. Jasno ocenia XX wiek, ktéry mimo osiggnie¢ ,w wielu
dziedzinach, naznaczony byl w szczegdlny sposéb «misterium nieprawosci»”.
Wedlug papieza w XXI wieku ,,przed ludzkoscig jawia si¢ nowe perspektywy rozwoju,
ale rownocze$nie nowe, niespotykane dotad zagrozenia”. Czlowiek bowiem nierzadko,
jak mowil, stawia siebie w roli Boga, zaczyna ingerowa¢ w tajemnice zycia ludzkiego:
»Usiluje decydowa¢ o jego zaistnieniu, wyznacza¢ jego ksztalt przez manipulacje
genetyczne i w koncu okresla¢ granice smierci”. Odpowiedzig na zagrozenie ma
by¢ ksztaltowanie ,,wyobrazni milosierdzia”, takiej wyobrazni, ktora spowoduje, ze
czlowiek wobec drugiego czlowieka i samego siebie bedzie ,,gotowy §wiadczy¢ sprawie
cztowieka™. Opis i hermeneutyka mitosierdzia prowadzg Wojtyte przez calg jego
twodrczos¢ do zbudowania ontologii osoby ludzkiej.

“BRIGHTNESS HURTS MORE DEEPLY". THE CULTURE OF CHARITY
BY KAROL WOJTYLA AND JOZEF TISCHNER -
ON THE BASIS OF SELECTED TEXTS

Summary

For John Paul II self-knowledge or rather belief in the possibility to know the truth, as
a universal value, is a condition for sincere and authentic dialogue between people. Mercy
by Karol Wojtyla is a key antropological category that defines nature of humanity. In early

4 Zob. na temat napiecia miedzy rewolucja a wolnoécig: K. Dybciak, Rewolucja czy wybér
wigkszej wolnosci. Antropologiczno-spoteczne podstawy ,, Brata naszego Boga”, ,,Ethos” 1989, nr 2/3,
S. 43-52.

s° H. Arendt, op. cit., s. 104.

st Jan Pawel I, BgdZcie sSwiadkami Bozego milosierdzia. Homilia Jana Pawta II podczas Mszy
$w. na krakowskich Bloniach, [w:] Bég bogaty w mitosierdzie. Jan Pawet Il w OjczyZnie 16-19 sierpnia
2002, Krakdw 2002, s. 102.

52 Ibidem.

53 Ibidem, s. 107.
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texts of the future pope, especially in a drama Brother of Our God, we may find the key
thesis that human life can be made more human through works of mercy, love. A man is
recognized in his essence because he loves. Jozef Tischner showed that mercy lies at the
antipodes of revolutionary thinking. He sets saint Faustyna Kowalska in opposition to
Robespierre and claims: “Mercy according to Robespierre is expressed as terror without
limits, according to Faustyna Kowalska, spokeswoman for God’s mercy, means forgiveness
without limits”. For John Paul II and Jozef Tischner imagination of mercy is the key for
building the human community.
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NOTY O AUTORACH

Emanuela Bednarczyk-Stefaniak — absolwentka Studium Doktoranckiego Bibliologii,
Jezykoznawstwa i Literaturoznawstwa na Wydziale Filologii Polskiej Uniwersytetu Wro-
clawskiego (rozprawa doktorska Zycie i twérczos¢ Romana Brandstaettera) oraz Podyplo-
mowych Studiéw Biblijnych na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu (praca
dyplomowa Spotkanie Symeona i Anny ze Swigtg Rodzing. Egzegeza fragmentu Ewangelii
wedtug $w. Lukasza 2,25-38), czlonek Stowarzyszenia im. Romana Brandstaettera w Po-
znaniu, dzialajacego obecnie na Wydziale Filologii Polskiej i Klasycznej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza (wazniejsze artykuly umieszczone w publikacjach stowarzyszenia:
Z glebokosci wielkiej wota serce me... Z problematyki modlitwy u Kazimiery IHakowiczow-
ny; ,Kroniki Assyzu”. Droga do Asyzu Romana Brandstaettera; ...napetnisz mnie radoscig
przed obliczem Twoim... Studium o ,Psalmie o przypowiesciach” Romana Brandstaette-
ra), wykladowca wspolczesnej literatury religijnej w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Salwatorianéw w Bagnie oraz wykladowca na Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu.

Rafal Brasse - nauczyciel jezyka polskiego w Szlichtyngowej. Napisal na Uniwersytecie
Zielonogorskim prace doktorska Poetyka doswiadczenia duchowego w liryce Tadeusza Gaj-
cego. Publikowal w ,,In Gremium’, ,,Studiach Eickich’, a takze w tomach pokonferencyj-
nych ,,Jezyk. Religia. Tozsamos$¢” i ,,Jezyk Doswiadczenia Religijnego”. Interesuje si¢ feno-
menologia obrazu poetyckiego w ujeciu Gastona Bachelarda.

Mgr Elibieta Gazdecka - absolwentka Uniwersytetu Wroctawskiego oraz dwdch studiow po-

dyplomowych, doktorantka na Uniwersytecie Zielonogérskim. Zainteresowania badaw-
cze: tworczo$¢ Joanny Chmielewskiej oraz zagadnienia zwigzane z badaniem literatury
popularnej. Wspétredaktor tomu wydanego w ramach serii ,,Scripta Humana™: Kryminaf.
Miedzy tradycjg i nowoczesnoscig. Autorka kilku artykuldéw na temat pisarek powiesci kry-
minalnych. Wspoétorganizator m.in. cyklicznej konferencji dotyczacej powiesci kryminal-
nej odbywajacej si¢ w Zielonej Gorze. Zwolenniczka humanistycznych badan interdyscy-
plinarnych. Instruktor brydza sportowego.
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Prof. dr hab. Dorota Heck - literaturoznawca, filolog polski. Wydata m.in.: Spér czy lament?

Wokot probleméw aksjologicznych w eseistyce polskiej (1996), W strong morfologii kultury.
Z paradoksow dyskusji o perspektywach literaturoznawstwa wobec tzw. kotica teorii litera-
tury (2001, 2011), ,,Bez znaku, bez sladu, bez stowa”. W kregu problemow duchowosci we
wspolczesnej literaturze polskiej (2004), Four Dilemmas: Theory - Criticism — History - Fa-
ith: Sketches on the Threshold of Literary Anthropology, transl. by Robert Kielawski (2010),
Filologia i (jej) interpretacje (2012), Recenzje bez cenzury (2015). Opracowala antologie po-
wojennej eseistyki polskiej Kosmopolityzm i sarmatyzm (2003), zredagowala tom Interak-
cje sztuk: literatura, malarstwo, ekfraza (2008), Podreczny stownik literatury polskiej (t. 1-2,
2012-2014). Mieszka we Wroclawiu. E-mail: dorota.heck@gmail.com.

Lekarz Pawel Jaranowski - bioetyk. Studia medyczne ukonczyl w Akademii Medycznej im.

Piastéw Slaskich we Wroclawiu, studia filozoficzne z bioetyki w Miedzywydzialowym
Instytucie Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Jest czlonkiem
Polskiego Towarzystwa Medycyny Pracy, Polskiego Towarzystwa Etycznego, Polskiego To-
warzystwa Bioetycznego.

Dr hab. Monika Kaczor - absolwentka zielonogdrskiej polonistyki, doktorat uzyskata na Uni-

wersytecie Wroctawskim. Od roku 1999 jest zwigzana z Uniwersytetem Zielonogoérskim.
Zajmuje sie kultura jezyka polskiego, komunikacjg jezykowa w przekazach medialnych,
etyka i estetyka stowa, ze szczegdlnym uwzglednieniem stownictwa etyczno-spolecznego
we wspolczesnym komunikowaniu i aspektach jego stownikowego opisu. Autorka ksigzek
Estetyka stowa a kultura jezyka (Zielona Gora 2009), Etyka spoleczna we wspolczesnych
przekazach prasowych (w druku).

Mgr Barbara Klimek - w 2014 roku ukonczyla filologie polska na Uniwersytecie Zielonogor-

Dr

skim (specjalnos¢: nauczycielska). Prace licencjacka pisata o jezyku wartoéci w tekstach
Jana Rybowicza na przykladzie utwordw zespotu Stare Dobre Malzenstwo, natomiast magi-
sterskg — o stownictwie specjalistycznym w Historii ogrodow Longina Majdeckiego. Obec-
nie przygotowuje rozprawe doktorska na temat dydaktycznego wymiaru dziatalnosci Dys-
kusyjnych Klubéw Ksigzki pod kierunkiem dra hab. prof. Uniwersytetu Zielonogérskiego
Romualda Jablonskiego w Zakladzie Dydaktyki Literatury i Jezyka Polskiego. Interesuje
sie kreatywnym nauczaniem jezyka polskiego oraz literaturg popularng. Jest sekretarzem
Kotfa Naukowego Doktorantéw Literaturoznawcoéw Uniwersytetu Zielonogorskiego.

hab. Ewa Kobylecka, prof. Uniwersytetu Zielonogérskiego, habilitacja w zakresie nauk
humanistycznych. Pracownik naukowo-dydaktyczny w Zaktadzie Pedagogiki Szkolnej na
Wydziale Pedagogiki, Psychologii i Socjologii Uniwersytetu Zielonogoérskiego. W dorobku
ma ponad 100 publikacji w tym trzy monografie i dwanascie redakcji lub wspdtredakeji
prac zbiorowych z zakresu pedeutologii, aksjologii edukacji oraz dydaktyki ogélnej. Do
najwazniejszych naleza: Rozpoznawanie wartosci przez uczniow szkot srednich w procesie
edukacji (2004), Nauczyciel wobec wspolczesnych zadat edukacyjnych (2005), O humani-
zacji pracy zawodowej nauczyciela (red., 2007), Nauczyciele i uczniowie gimnazjum wobec
wyboru wartosci. Miedzy pewnoscig a zwgtpieniem (2009), Teachers Training in the Europe-
an Space of Higher Education (red., 2012).

hab. Anna Kozlowska - adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie i kierownik Zakladu Badan nad Jezykiem Autorow.
Jezykoznawca i norwidolog; autorka kilkudziesigciu prac naukowych po$wieconych jezy-
kowi autordw, szczegdlnie Cypriana Norwida i Karola Wojtyly (najwazniejsza publikacja
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to ksigzka Od psalmow stowianskich do rzymskich medytacji. O stylu artystycznym Karola
Wojtyly, Warszawa 2013), a takze jezykowi religijnemu, semantyce leksykalnej, stylistyce
i skfadni tekstow artystycznych; redaktor kilku toméw zbiorowych, wspétorganizator cy-
klu konferencji poswieconych jezykowi pisarzy.

Dr hab. Ewa Krawiecka — pracownik Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (Instytut Filologii
Polskiej), posiada dwa doktoraty (nauki humanistyczne oraz teologia — biblistyka), jest dr
habilitowanym z literaturoznawstwa oraz ukonczyta Podyplomowe Studia Menedzer Pro-
jektéw Badawczych. Prowadzi badania w macierzystej jednostce uczelnianej w Zaktadzie
Nauk Pomocniczych i Edytorstwa. Przedmiotem interdyscyplinarnych zainteresowan jest
literatura i kultura staropolska, europejska: dawna i wspdlczesna oraz teologia i filozofia
(biblistyka, personalizm chrze$cijanski). Autorka programu TetramorfComm - systemu
kreowania personalistycznej kultury zarzadzania, komunikacji i dialogu oraz licznych pu-
blikacji m.in.: Jasna ciemnego swiata pochodnia. Z dziejow kultu swietej Marii Magdaleny,
Wydawnictwo Kapituly Kolegiackiej, Poznan 1997, 98 s., Staropolskie portrety sw. Marii
Magdaleny, Poznanskie Studia Polonistyczne, Poznan 2006, 212 s., Apokalipsa wedtug Mi-
chaita Buthakowa. Symbolika i przestrzert Mistrza i Malgorzaty, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 2008, 296 s., Romana Brandstaettera pisanie lumenarnej ikony w Jezusie
z Nazarethu. Proba deszyfracji kodu symboliki jako modelu komunikacji transcendentnej,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2012, 212 s.

Mgr Katarzyna Krysinska — absolwentka filologii polskiej, doktorantka literaturoznawstwa
na Uniwersytecie Zielonogorskim. W pracy magisterskiej zajmowala si¢ zagadnieniami je-
zykoznawczymi. Przez kilka lat pracowata w lubuskich wydawnictwach. Pisze prace dok-
torska na temat poezji lubuskiej wobec sacrum pod kierunkiem prof. dr hab. Malgorzaty
Mikotajczak w Zakladzie Teorii Literatury i Krytyki Literackie;j.

Dr hab. Dorota Kulczycka, prof. Uniwersytetu Zielonogdrskiego — historyk i teoretyk litera-
tury Uniwersytetu Zielonogdrskiego. Wydata ponad 70 publikacji, z ktérych do najwaz-
niejszych naleza: Jestem jak czlowiek, ktory we snie lata. O symbolice ptakow w tworczosci
Juliusza Stowackiego, ,Powiedzie¢ to wszystko o czym milcze”. O poezji Stanistawa Bara#-
czaka, Obraz Ziemi Swigtej w dobie romantyzmu oraz W strong Orientu. Polscy i francuscy
romantycy o Bliskim Wschodzie, Ziemia Swigta w dobie romantyzmu. Antologia. Wsp6tre-
daktor serii naukowej ,,Scripta Humana”

Dr Monika Kulesza - adiunkt w Katedrze Literatury Modernizmu Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II. Ukonczyta filologie polska i historie sztuki na tej uczelni. Zain-
teresowania naukowe: problematyka teologiczno-filozoficzna w literaturze, problematyka
korespondencji sztuk ze szczegdlnym uwzglednieniem powigzan literatury i sztuk pla-
stycznych, filiacje pomiedzy modernizmem a epoka romantyczna. Autorka ksiazki Aniofo-
wie w poezji Adama Mickiewicza (2006).

Lic. Anna Naplocha - studentka studiéw magisterskich na Uniwersytecie Zielonogérskim
na kierunku filologia polska. Swoje, dopiero co rozwijajace sig, zainteresowania badawcze
koncentruje gléwnie wokdt zagadnien zwigzanych z epoka romantyzmu oraz z tematyka
dotyczaca religijnosci obecnej w literaturze.

Prof. dr hab. Miroslawa Oldakowska-Kuflowa jest absolwentka filologii polskiej Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II pracuje
od 1983 roku, zdobywajac kolejne stopnie naukowe i tytul profesorski. Kieruje Katedra
Literatury Wspolczesnej w Instytucie Filologii Polskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
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skiego, jest przewodniczacg Komisji Polsko-Ukrainskich Zwigzkéw Kulturowych dziata-
jacej przy Polskiej Akademii Nauk Oddzial w Lublinie. Zajmuje sie literaturg polska XX
i XXI wieku, sacrum w literaturze, inspiracjami biblijnymi w literaturze i sztuce, zwigzka-
mi polsko-ukrainskimi w przestrzeni literackiej i kulturalne;j.

hab. ks. Stefan Radziszewski, prof. Wyzszej Szkoly Handlowej w Radomiu; habilitacja
z teologii; dr nauk humanistycznych i teologicznych, prefekt kieleckiego Nazaretu; autor
ksigzek: Katechizm sercem pisany (2006), Kamietiska ostiumiczna (2011), Poezja w sutan-
nie (2011), Siedem twarzy Judasza (2012), Siedmiu zbuntowanych (2014), Siedem kamykow
wiary (2015) oraz Rekolekcji dla mtodziezy (2012) (audiobook); prowadzi zajecia z literatu-
ry wspdlczesnej w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach, badania w Pracowni
Historii Dramatu 1864-1939 UW oraz teatr seminaryjny w kieleckim Wyzszym Semina-
rium Duchownym. Milo$nik Tajemnicy szczescia $w. Brygidy i Zéltego zeszytu $w. Teresy
od Dzieciatka Jezus. Czciciel s. Wandy Boniszewskiej od Aniotéw. Autor codziennego ko-
mentarza do Ewangelii na portalu wrodzinie.pl.

Dr Izabela Rutkowska - jezykoznawczyni; absolwentka Filologii Polskiej Uniwersytetu Wro-

clawskiego; doktoryzowala si¢ w roku 2012 na filologii polskiej Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu; dyplomowany logopeda; cztonek Kota Wspdtpracownikow Ze-
spolu Jezyka Religijnego Rady Jezyka Polskiego Polskiej Akademii Nauk; pracuje jako re-
daktor i ttumacz z jezyka wloskiego w redakcji Cichych Pracownikéw Krzyza oraz jako
wyktadowca w Studium Logopedii w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Glogo-
wie; wezesniej wykladala na filologii polskiej Uniwersytetu Zielonogorskiego i w Studium
Duchowosci Carmelitanum. Zainteresowania naukowe: jezyk religijny, jezyk tekstow mi-
stycznych, jezykoznawstwo kognitywne, semantyka, komunikacja jezykowa, kultura jezy-
ka.

Dr hab. Anastazja Seul, adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Zielonogérskiego;

habilitacja z literaturoznawstwa, doktorat z nauk humanistycznych i teologicznych (licen-
cjat z teologii duchowosci; doktorat z teologii biblijnej). Autorka trzech ksigzek, ktorych
interdyscyplinarny charakter jest uzasadniony biblijng twérczo$cia Romana Brandstaette-
ra: Biblia w powiesci Romana Brandstaettera ,,Jezus z Nazarethu” (Zielona Géra 2004), Jan
Chrzciciel - Brat Pustynny wedtug Romana Brandstaettera (Lublin 2004), W blasku tajem-
nic $wiatta Romana Brandstaettera (Poznan 2014) oraz kilkudziesieciu prac naukowych
o wypowiedziach Jana Pawla II, w ktorych zajmowata si¢ zagadnieniami aksjologicznymi,
problematyka patriotyczng i narodowa, a przede wszystkim odwotaniami do literatury
polskiej i wartosciami stylistycznymi. Tej papieskiej tematyce poswiecita ostatnig ksiazke:
Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II. Sacrum. Prawda. Dobro. Pigkno, Poznan
2014. E-mail: A.Seul@wp.pl.

Dr hab. Dariusz Konrad Sikorski, prof. Uniwersytetu Gdanskiego, kierownik Zaktadu Komu-

nikacji Spotecznej i Kulturowej. Autor ksiazek: Symboliczny swiat Brunona Schulza i Spor
o kulture polsko-zydowskg: przypadek Romana Brandstaettera, wspotredaktor zbioru: Lek
w kulturze i sztuce XIX-XX wiek. Ostatnio opublikowat: Ethical Concepts in the Inter-War
Dispute on Jewish Culture in the Press, ,Polin. Studies in Polish Jewry” 2016, (28), Oxford-
Portland, Oregon. Jego naukowe zainteresowania skupiajg si¢ na antropologii mediow
i komunikacji; polsko-zydowskiej kulturze i sztuce XIX i XX wieku; kulturze dialogu, wy-
obrazni i pamieci spoleczne;j.
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Dr hab. Jolanta Szarlej - jezykoznawczyni, adiunkt w Katedrze Teorii i Praktyk Komunikacji

Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Bialej. Ukonczyta studia magisterskie
i doktoranckie na Uniwersytecie Slagskim w Katowicach (magisterium w 1992 r., doktorat
w 1999 r.). Dwukrotnie zdobyta wyréznienia Fundacji Primus Inter Pares (1989 r. — srebr-
na odznaka, 1990 r. - zlota). W 1991 r. otrzymala stypendium rzadu francuskiego. Jest
cztonkiem Komitetu Redakcyjnego czasopism naukowych ,,Swiat i Stowo” oraz ,Media
i Spoleczenstwo’, a takze Kota Wspdtpracownikéw Zespotu Jezyka Religijnego Rady Je-
zyka Polskiego przy Prezydium PAN, Komisji Historycznoliterackiej PAN, Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie (oddzial w Bielsku-Bialej). Zajmuje si¢ jezykoznawstwem
kulturowym. Prowadzi badania naukowe nad jezykiem sacrum, zwlaszcza nad wlasciwo-
$ciami jezyka biblijnego. Autorka ksigzek Epifanie biblijne oraz Jezykowy obraz czlowieka
w profetycznych ksiggach Starego Testamentu, a takze kilkudziesieciu artykutow poswieco-
nych tej problematyce.

Sylwia Zydek, Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu, Instytut Nauk Spofecznych.
Zainteresowania naukowe: historia mentalnosci, kultury (barok, o$§wiecenie), historia Ko-
$ciola, pedagogika ze szczegdlnym uwzglednieniem wielokulturowo$ci. Wybrane publika-
cje: Trzy kobiety - trzy portrety (Sw. Brygida Szwedzka, sw. Katrzyna ze Sieny, sw. Teresa
Benedykta od Krzyza, w: M. Jabtonski, W. Pilch, M. Hohenauer, B. Koperski, J. Fall (red.),
Portrety kobiecosci, Krakow 2014, s. 147-158. Dialog Kosciota, rodziny i paristwa jako gwa-
rancja chrzescijariskiego wychowania na podstawie Divini illius Magistra, [w:] K. Jaworska,
K. Wawrzynéw, G. Sokotowski (red.), Wychowanie do dialogu. W poszukiwaniu modeli
budowania relacji migdzyludzkich, Wroctaw 2015, s. 83-91. Urszulanki Serca Jezusa Ko-
najgcego we Wroctawiu - 50 lat stuzby i radosci, ,L.6dzkie Studia Teologiczne” 24 (2015)
3, s. 89-114; Rados¢ cztowieka cnotliwego, czyli o przyczynach radosci w dobie saskiej, ,,Lo-
gos i Etos”, Krakow 2016 (40), 5.93-103. E-mail: sylwia.zydek@op.pl.
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Abdallah-Krzepkowska Beata 297

Abramowiczéwna Zofia 267, 271, 272

Albanski Leszek 278

Albert ($w., brat, wlasc. Adam Chmielowski)
10, 14, 77-79, 81, 82, 84, 89, 90, 97, 99-
101, 103-105, 108, 110, 111, 117, 303,
304, 323

Albinowski Grzegorz 179

Alexiewicz Tomasz 47

Alonso Carlos 87

Aniot Slazak (Angelus Silesius) 166, 176

Arciuch Anatol 39

Arendt Hannah 302, 307, 308

Augustyn ($w.) 42, 107, 267, 271

Babiel Lukasz 16

Bachelard Gaston 132-138, 140, 143-146,
148, 151, 152, 311

Baczynski Krzysztof Kamil 32

Balbus Stanistaw 198

Balter Lucjan 282

Bata Marek 177

Baranczak Stanistaw 183

Barlak Marianna 220

Barth Grzegorz 210

Bartminski Jerzy 290, 296

Bartnik Czestaw 27

Baszniak Tadeusz 239

Bauer Zbigniew 196

Baumgartner Walter 206

Bednarczyk-Stefaniak Emanuela 10, 14, 113,
311

Berent Wactaw 303

Bergoglio Jorge Mario (Franciszek, pap.) 41

Bernacki Marek 127

Bialostocki Jan 26

Bielawski Jozef 297

Bienkowska Danuta 296

Bienkowska Ewa 25

Bienkowski Ludomir 287

Biernacki Andrzej 180

Biesaga Tadeusz 241, 243, 246

Blackburn Simon 201

Bloch Natalia 35

Bloch Pawet 25

Bochenski Jézef Maria 239

Boecjusz Anicjusz Manliusz Sewerynus 244

Boguni-Borowska Malgorzata 252

Bogustawski Wojciech 32

Boniecki Adam 76

Bortkiewicz Pawel 241, 289

Boy-Zeleiski Tadeusz 125

Brandstaetter Roman 32, 42, 44, 311, 314

Briks Piotr 203

Brodzka Alina 31

Browning Wilfred Robert Francis 271
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Brusito Jerzy 247

Bryll Ernest 52, 182

Bryta Wladystawa 63

Buber Martin 27, 201, 212, 299

Bucharin Nikotaj Iwanowicz 84

Bucharinowie (Nikotaj Iwanowicz i Anna,
jego zona) 84

Buczynska-Garewicz Hanna 304

Bugajski Marian 253

Bujak Adam 66, 75, 76

Bunson Matthew 232

Burghardt Marta 64, 75

Buttiglione Rocco 201

Campanini Giuseppe 282
Celestyn (pap.) 178

Chalas Krystyna 284

Charon (mitol.) 144, 145, 152
Chlewicki Andrzej 48

Chmiel Jerzy 201, 202
Chmielowski Adam (zob. Albert, $w., brat)
Chopin Fryderyk 180
Chrominska Natalia 60
Chrzastowska Bozena 76, 131, 157
Chudzinski Edward 196
Chylinska Dominika 84
Cichowicz Stanistaw 25
Ciechowicz Jan 76, 113

Cielecki Jarostaw 102

Ciesielska Danuta 219
Cimoszewicz Wtodzimierz 54
Cirlot Juan Eduardo 121, 123
Cohn-Bendit Daniel 35

Collicutt McGrath Joanna 25
Corrigan Mairead 190

Coubertin Pierre de 215

Cyran Grzegorz 297
Czartoszewski Jacek Wojciech 222
Czesz Bogdan 181, 184, 185

Dalgiewicz Marta 289

Data Edward 167, 174

Dawkins Richard 2, 24, 27

Dabek Tomasz Maria 203, 205, 209,
Demel Maciej 214

Descartes René (Kartezjusz) 244
Dlugosz Jan 32

Dobrzynski Andrzej 53

Dolesniak-Harczuk Olga 35

Domaniewski Jan 193, 197

Domeyko Ignacy 163, 174

Doroszewski Witold 194, 252

Dostatni Tomasz 45, 46

Dostojewski Fiodor 307

Drazek Czestaw 234

Drejek Fryderyk 278

Drozdz-Zytyfiska Barbara 107, 205, 206

Duchlinski Piotr 234, 246

Durand Gilbert 135, 138

Durcan Paul 190-192

Dworak Tadeusz 33

Dybciak Krzysztof 33, 38, 63, 67, 100, 102,
105,109, 110, 115, 123, 131, 268, 300,
308

Dziedzic Stanistaw 66, 76, 78, 102, 131,
155-158, 163

Dziubinski Zbigniew 214, 216, 219-221, 225,
228

Dziwisz Stanistaw 51, 56, 216, 217

Eamon de Valery 183
Eliade Mircea 25, 127

Feliksiak Elzbieta 38

Felus$ Robert 194

Fik Marta 35

Filiciak Mirostaw 17

Flawiusz Jézef 206

Franciszek z Asyzu ($w.) 41, 104, 108
Frears Stephen 183

Gadacz Tadeusz 271

Gadamer Hans-Georg 27

Gajcy Tadeusz 131-135, 140, 141, 143, 144,
146, 147, 150-153, 311

Galarowicz Jan 233, 300, 303

Gall Anonim 179

Galgzka Wlodzimierz 222, 223, 226, 239

Gancarz Bogdan 216

Garewicz Jan 304

Garrigou-Lagrange Reginald 301

Gazdecka Elzbieta 12

George Robert Peter 243

Gerard-Sharp Lisa 190

Giemza Lech 93

Gierymski Maks 101, 104, 109, 111
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Gilewicz Joanna 25

Gilson Etienne 201

Glazewski Jacek 64

Glowacka-Grajper Malgorzata 37

Godin Henri 301

Godyn Mieczystaw 307

Godzic Wieslaw 17

Gomola Aleksander 232

Goraj-Bryll Malgorzata 182

Gorzkula Teresa 213, 231

Gotfryd Jan 131, 300

Goéra Jan 41-48, 50-61

Gornicka-Zdziech Izabela 109

Graft Piotr 26

Granat Wincenty210

Gruda Stanistaw Andrzej (wlasc. Karol
Wojtyla) 65

Gryglewicz Feliks 287

Grzegorczyk Anna 131

Grzegorczyk Jan 42, 43, 45, 48-52, 54,
57,58, 60

Grzegorczykowa Renata 253, 290

Grzybek Stanistaw 296

Grzybowski Piotr 197

Guardini Romano 201, 209, 212

Guevara Che (wlasc. Ernesto Rafael Guevara
de la Serna) 83

Gursztyn Piotr 34

Gutenberg Jan 54

Gutowski Bartlomiej 33

Gutowski Wojciech 17

Gwiazda Pawet 164

Halkiewicz-Sojak Grazyna 66, 77, 99
Heck Dorota 9, 312

Heidegger Martin 24, 41, 42, 52, 58, 59, 61
Hennelowa Jozefa, 299,

Herbert Zbigniew 36, 128

Hillary Patryk 180

Hoffman Antoni 25

Holderlin Friedrich 41, 58

Hotub Grzegorz 243, 244, 248

Hugo Wiktor 307

Hulewicz Jerzy 33

Huzarek Tomasz 132

Ilg Jacek 84
Iakowiczowna Kazimiera 44

Ingarden Roman 201
Iwaszkiewicz Jarostaw 33
Izajasz (bibl.) 125, 291, 306

J.A. zob. Jawien Andrzej (wlasc. Karol
Wojtyla) 65

Jacek (§w.) 48

Jan Bosko ($§w. ) 215

Jan Ewangelista ($w., bibl.) 24, 95, 287

Jan od Krzyza ($w.) 77, 104, 105, 108, 112,
117,125,232

Jan Pawet II ($w.) — Karol Wojtyta passim

Jan XXIII 215

Janiczek Jan 102

Jankowski Augustyn 141, 203, 228, 263

Jankowski Grzegorz 194, 195, 197

Janowska Aleksandra 253

Jaranowski Pawel 13, 312

Jaruzelski Wojciech 20

Jarzynska Karina 121

Jasien Piotr (wlasc. Karol Wojtyta) 65

Jasinska- Wojtkowska Maria 120

Jawient Andrzej (wlasc. Karol Wojtyla) 65

Jaworski Krzysztof 34

Jaworska Kazimiera 113, 282, 315

Jaworski Marian 296

Jezus Chrystus (Jezus) 25, 28, 44, 45, 52-56,
59, 68, 70, 83, 86, 89, 94-96, 102, 105-
108,111, 112,114-117, 121, 123, 125,
148, 165, 180, 185, 186, 206, 218, 228,
239, 244, 263, 264, 270, 271, 273, 283,
288,291, 294-297, 308

Jordan (bp, hist.) 178

Jurczyk-Romanowska Ewa 278

Kabata Maria 131

Kaczmarek Wojciech 63, 102, 265
Kaczor Monika 13, 312
Kaczorowski Jerzy 36

Kalita Danuta 102, 103

Kaminska Magdalena 28

Kania Ireneusz 121

Kapuscinski Ryszard 83
Karwowska Marzena 140, 146, 152
Kasperkiewicz Karolina Maria 296
Katz Otto 16

KazZmierczak Pawel 217, 218, 223
Kiere$ Henryk 218
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Kijas Zdzistaw Jozef 53, 54

Kiklewicz Aleksander 253

Kinga (sw.) 44

Klimek Barbara 12, 312

Kobylecka Ewa 13, 235, 239, 312

Kochanowski Jan 147

Kocon Marta 66, 77, 83, 99, 101, 105

Koehler Krzysztof 67

Koehler Ludwig 206

Kotlodziejowna Maria 44

Kotodziejska Anna 50, 76

Komorowska Agnieszka 66, 77

Koneczny Feliks 40

Kopalinski Wladystaw 121, 123

Koperek Stefan 76

Kornas Stefan 247

Kornatowski Wiktor 211

Korpysz Tomasz 71

Korzeniowski Robert 216

Kosiewicz Jerzy 214

Koss Grzegorz 247

Kossak-Szczucka Zofia 102, 116, 118

Kostkiewiczowa Teresa 164

Kotlarczyk Mieczystaw 76, 113, 156, 157,
265

Kotowska Joanna 132, 133, 140, 147

Kott Jan 302

Kowalczyk Stanistaw 214, 215, 217, 218, 220,

222-225, 227,228
Kowalska Faustyna (§w.) 297, 298, 307, 309
Kozlowska Anna 10, 63, 64, 66, 67, 71, 120,
312
Krasinski Zygmunt 105, 115, 117, 177, 182
Krawczyk Zbigniew 214
Krawiecka Ewa 9, 239, 313
Krapiec Mieczystaw Albert 201, 210
Krolikiewicz-Kwiatkowska Halina 155
Krynicki Ryszard 36
Krysinska Katarzyna 11, 313
Krzyzanowska Marta 214
Krzyzanowski Julian 147
Kudyba Wojciech 33, 67
Kulczycka Dorota 12, 313
Kulesza Monika 11, 313
Kumaniecki Kazimierz 211
Kupis Bogdan 127
Kus Jan 76, 179

Ku$mirek Anna 206

Kuzma Erazm 37
Kwasniewski Aleksander 54
Kwiatkowska Monika 44
Kwiatkowski Jerzy 31, 33, 37
Kwiatkowski Tadeusz 76, 158
Kydrynski Juliusz 76

Labuda Gerard 179

Lalik Ewa 16

Leclercq Jacques 177

Lecomte Bernard 159, 167

Lee Philomena 183

Lenihan Conor 179

Lenin Wtodzimierz Ilicz (wlasc. Wiadimir
Iljicz Uljanow) 83, 84, 109, 306

Leon XIII (pap.) 277

Lévinas Emmanuel 299

Libera Zdzistaw 39, 40

Liberek Jarostaw 29

Ligeza Wojciech 128

Lipiec Jozef 227

Lipiniska Matgorzata 297, 282

Liponski Wojciech 215, 218, 227

Lisiecka Stawa 52

Lisowski Zbigniew 123

Longley Michael 187, 192

Loomba Ania 35, 36

Lurgan Chuckie 184, 188, 189

Lurker Manfred 121, 124

Lach Stanistaw 203, 206, 210
Luczak Bartlomiej 66, 77
Luczewski Michal 37
Lukasiewicz Jacek 124
Lukaszyk Romuald 287
Lysien Leszek 120

Machniak Jan 64-66, 75-77, 79, 99-101, 104,
106-108,110-115,117, 118
Maciejewski Gabriel 183
Madejski Jerzy 37
Makarowicz Mieczystawa 45
Makowski Ryszard 34
Matyska Agata 253
Marcel Gabriel 306
Marczewska Marzena 34, 52
Markiewicz Henryk 198
Markowski Michat Pawet 38
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Marks Karol 304

Marszalek Jozef 215

Martin Francis Xavier 182

Maryja (Matka Boza, Matka Boska $w., bibl.)
29, 49, 160, 161, 179,

Mayenowa Maria Renata 195, 197

Maziarski Jacek 198, 199

Mazur Jan 253

Mazurkiewicz-Brzozowska Malgorzata 296

McDonagh John Michael 183

McGahern John 190, 192

McGrath Alister 25

McLiam Wilson Robert 184, 187, 188, 192

Merdas Alina 113

Merecki Jarostaw 245

Messori Vittorio 41, 42, 299

Michalski Konstanty 84

Michalski Krzysztof 41

Michatl Aniot 145, 149

Michatowska Danuta 76

Mickiewicz Adam 11, 32, 39,155-176, 178,
183

Mikotaj z Kuzy 124

Mikotajczak Malgorzata 120, 126, 149

Mikotajczak Stanistaw 63, 76, 157, 289, 313

Mikotajczuk Agnieszka 253

Milcarek Pawet 45

Milerski Bogustaw 271

Miller Leszek 20

Milosz Czestaw 308, 309

Mlotek Antoni 247

Modrzejewska Helena 101, 104, 109

Montfort Ludwik Maria de ($w.) 69, 264

Moody Theo 182

Morciniec Piotr 249

Moretti Nanni 41, 42

Morstin Ludwik Hieronim 33

Mounier Emmanuel 201, 212

Mroéz Eugeniusz 215

Mruszczyk Magdalena 232

Mueller Wojciech 56

Musiat Janusz 193

Mylik Mirostaw 214, 223, 227

Mystek Wiestaw 236

Nagy Stanistaw 270
Naplocha Anna 14, 313
Newman John Henry 47

Nietzsche Fryderyk 302, 303, 308
Nieweglowski Jan 220, 221

Noe (bibl.) 177

Norwid Cyprian 32, 33, 39, 60, 155, 156, 167
Nowak Mirostaw 51, 60

Nowak Piotr 307

Nycz Ryszard 38

Nyczek Tadeusz 115

Okon Jan 64

Okonska Alicja 103-105, 111

Olearczyk Teresa 120

Oldakowska-Kuflowa Mirostawa 10, 59, 63,
100, 101, 111, 131, 303, 313

Osterwa Juliusz 78, 102

Oszubski Tadeusz 178

Otto Rudolf 127

Ozorowski Mieczystaw 282

0z6g Kazimierz 296

Pacuta Jarostaw 212

Pascal Blaise 125

Pasierb Janusz Stanistaw 59, 301, 306
Pastuchowa Magdalena 253
Patryk ($w.) 177, 178, 180, 185
Patrzatek Tadeusz 131

Pawelec Radostaw 253

Pawel VI (pap.) 215, 277, 280, 281
Pawel z Tarsu ($w., bibl.) 112, 228, 281, 287
Pawtowska Barbara 238
Pawtowski Tomasz 48

Pawtucki Andrzej 217

Pazucha Stanistaw 321

Pelc Jerzy 35

Pelczar Andrzej 66, 77, 100

Perry Tim 190

Pigtkowska Jadwiga 84

Piccoli Michel 42

Piccolo Francesco 42

Pienikosz Konstanty 76

Piersanti Franco 42

Pietraszko Stanistaw 34, 35
Pietrzak Magdalena 201

Pigon Stanistaw 160, 161

Pilch Zygmunt 163

Pitat (bibl.) 111, 116

Piotr (§w., bibl.) 173, 237, 246
Piotrowicz Anna 289
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Piotrowska Anna E. 253

Pisarek Mateusz 215

Pius X (pap.) 215

Pius XI (pap.) 161, 215

Pius XII (pap.) 215, 282

Poe Edgar 152

Polak Grzegorz 44

Poniewierski Janusz 128, 214, 213
Pontremoli Federica 42

Popiel Jacek 65, 76, 157

Popper Karl Raimund 93
Przybylska Agata 105, 110, 111
Ptasznik Pawel 67

Puzynina Jadwiga 65, 252, 253, 298

Radwan Marian 213, 231

Radziszewski Stefan 9, 52, 314

Rahner Karl 113, 118

Ratzinger Joseph (Benedykt XVI, pap.) 20,
115

Ravasi Gianfranco 209

Reagan Ronald 184

Rembrandt Harmenszoon van Rijn 56

Reron Tadeusz 247

Ricoeur Paul 25, 27

Rilke Rainer Maria 41

Robespierre Maksymilian 307, 309

Rosenzweig Franz 299

Rosner Katarzyna 26

Rostworowski Karol Hubert 33

Rostworowski Marek 33

Roézewicz Tadeusz 43, 57

Rutkowska Izabela 14, 298, 314

Rybak Grazyna 242

Rybicki Andrzej 33

Rybka Malgorzata 289

Sacha-Piekto Malgorzata 121
Sadowski Witold 64, 120
Saganiak Magdalena 164

Salij Jacek 109, 111

Sartre Jean-Paul 302-304
Sawicki Franciszek 210

Sawicki Stefan 39, 102, 265, 266
Scarpa Renato 42

Scheler Max 138, 201, 232, 303, 304
Semka Piotr 35

Seneka Lucjusz Anneusz 211

Seul Anastazja 12, 32, 33, 142, 156, 158,
161, 162, 166-168, 222, 214

Shirky Clay 15

Siemienski Lucjan 101, 104,

Sienkiewicz Henryk 32, 105

Sikora Jerzy 67

Sikorski Dariusz Konrad 14, 314

Skarga Piotr 38

Skoczek Andrzej 131

Skorupska-Raczynska Elzbieta 297

Skorczewski Dariusz 37

Skrendo Andrzej 37

Skwarnicki Marek 31, 65, 66, 74, 76, 99, 131,
149

Slawik Jakub 371

Stawinska Irena 102, 265

Stonimski Antoni 32

Stowacki Juliusz 23, 39, 152, 156, 157

Smaglinski Ireneusz 142

Smaszcz Waldemar 131, 132

Smith Anthony D. 37

Smyrak Bernard 105, 125

Sobkowiak Czestaw 11, 119-129

Sobstyl Katarzyna 253

Sochon Jan 119

Sokotowski Grzegorz 113, 282, 315

Sokulski Michat 66, 77

Sommer Piotr 187, 191

Sosnowski Leszek 66

Spaemann Robert 345

Stachacz Urszula 239

Staff Leopold 302

Stamm Johann Jakob 206

Stanistawczyk Barbara 34

Stanuch Maria 48

Starzynska-Kosciuszko Ewa 253

Stasiak Piotr 15

Strozewski Wiadystaw 66, 77, 100

Stryczek Marta 220, 223

Stuhr Jerzy 42

Styczen Tadeusz 213

Suchodolski Bogdan 40

Sujka Andrzej 244

Sutowski Zygmunt 287

Susut Jacek 177, 178

Svidercoschi Gian Franco 176, 174

Szareyko Henryk 180, 186
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Szarlej Jolanta 12, 315
Szczesny Stanistaw 123
Szczur Stanistaw 76
Szczygiel Krzysztof 246
Szwajcer Piotr 25

Szydlowski Konstanty 40
Szymanski Wiestaw Pawel 33
Szymik Jerzy 113
Szyszko-Bohusz Andrzej 228

Slipko Tadeusz 233, 247
Smietana Rafal 84
Swierczek Antoni 219
Swiezawski Stefan 201

Tabakowska Elzbieta 293

Taborski Bolestaw 33, 99, 101-103, 109, 110
Tadej Krzysztof 215

Tarnawska Ewa 66

Tarnowska Maria 84

Tarnowski Janusz 282

Tatarkiewicz Anna 26, 127

Teresa Wielka ($w. Teresa z Avila) 104, 314
Tillich Paul 201, 212

Tischner Jézef 296, 302, 307-309

Tollefsen Christopher 243

Tomasz z Akwinu ($w.) 232

Tomkiewicz Antoni 278, 282, 284

Trujillo Antonio Luigi 279

Trzaskowski Zbigniew 34, 52

Turowicz Jerzy 65, 99

Tuwim Julian 47

Tyranowski Jan 77

Urbanski Stanistaw 239

Verhofstadt Guy 35
Villas Violetta 60
Viswanathan Gauri 35
Volkoft Vladimir 39

Wajda Andrzej 159
Walas Teresa 38

Walesa Lech 20

Walkowiak Stanistaw 180

Waszakowa Krystyna 253

Wawrzynéw Kazimiera 113, 283, 315
Weigel George 84

Weclawski Tomasz 45

Wegrzyniak Anna 120
Wezowicz-Zidtkowska Dobrostawa 27, 28
Wieczorek Wtodzimierz 278, 282, 284
Wielechowska Katarzyna 265

Wilczek Szczepan 290

Williams Betty 190

Winniczuk Lidia 211

Wtodkowa Zofia 115

Wojaczek Krystian 278

Wojtyta Karol ($w., Jan Pawet II, pap.) passim
Wolak Jerzy 25

Wolny-Zmorzynski Kazimierz 196
Wozniakowski Jacek 177, 179, 190
Wronska Katarzyna 213
Wrzesniewska-Pietrzak Marta 63, 76, 157
Wylezek Stefan 213, 321

Wyspianski Stanistaw 156, 163
Wyszynski Stefan 58

Zadroga Patryk 240

Zadura Bohdan 187
Zaremba Maciej 24
Zarembski Zbigniew 282
Zarebianka Zofia 38, 64, 65, 75, 76, 120, 131
Zbrog Piotr 34

Zegadlowicz Emil 33
Zgorzelski Czestaw 164, 165
Zielinski Siegfried 40
Ziotkowski Marek 238
Zydek Sylwia 14, 282, 315
Zygmunt Stary 44

Zabicki Zbigniew 31
Zak Tomasz Antoni 42
Zeromski Stefan 32, 82





