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WSTEP

Wypowiedzi Karola Wojtyly — Jana Pawla II majg charakter wielowymiarowy, moga
by¢ badane przez przedstawicieli réznych dyscyplin naukowych, gdyz odnosza sie do
réznych aspektow rzeczywisto$ci. W niniejszej ksigzce! przedstawiamy opracowania
autoréw, mieszczace si¢ w czterech réznych kregach tematycznych.

Pierwszy aspekt wyznacza temat: Filozofia osoby - artysty — narodu - kultury.
Historiozofia. Autorzy, odnoszac sie do tego zagadnienia, podejmuja problematy-
ke filozoficzng i ogdlnokulturows czesto obecng w pismach Papieza Polaka. Mowiac
o myfli filozoficznej, nie sposob poming¢ tak kluczowych zagadnien, jak problematy-
ka osoby, narodu oraz kultury. Piotr Sroczynski, piszac o transcendencji osoby w my-
§li filozoficznej kard. Karola Wojtyty, przypomnial synteze dokonang przez Karola
Wojtyle taczacego klasyczng filozofi¢ bytu z filozofig podmiotu (§wiadomosci). Autor
artykulu wyjasnia, ze w pismach Wojtyly doswiadczenie jest kanalem poznawczym,
ktory wskazuje na transcendencje cztowieka. Zwraca takze uwage na znaczenie wol-
noéci i odpowiedzialno$ci, ktére znamionuja czyn ludzki, gdyz one odstaniaja ducho-
wy wymiar transcendencji osoby.

Odniesienie do mysli personalistycznej Karola Wojtyly widoczne jest rowniez w ar-
tykule Anny Koszewskiej, ktora przekonuje, ze koncepcja cztowieka zawarta w rozpra-
wie Osoba i czyn Yaczy sie z refleksjg Papieza o twdrczo$ci artystycznej. Odwolania do
poetyckich utworéw (np. Kamieniotom, Tryptyk rzymski) oraz do tekstu o charakte-
rze pastoralnym (List do artystéw) prowadza do wniosku, ze czlowiek przez swoj czyn
(actus humanus) ksztaltuje i wyraza siebie; dochodzi do pelni swego czlowieczenstwa
(»s-pelnia si¢”) takze przez tworczo$¢ artystyczng. Warto w tym miejscu przytoczyé
opinie Recenzenta, dra hab. Grzegorza Kubskiego, filologa i teologa z UAM w Poznaniu,

! Stanowi ona kontynuacje prezentacji mysli papieskiej wydanej w serii ,,Scripta Humana’, t. 8:
Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II, cz. 1, red. E. Bednarczyk-
Stefaniak, A. Seul, Zielona Gora 2017.
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ktory stwierdza: ,, Artykul jest piekny w warstwie jezykowej, gtebi mysli, bedzie tez za-
pewne zrodlem niejednej istotnej dyskusji’.

Te dyskusje podejmuje Bogdan Giemza SDS, ktéry w swoim artykule Rola kultury
w zyciu cztowieka i narodéw w nauczaniu Jana Pawta II spojrzal na ludzki czyn w szer-
szej, gdyz kulturotworczej perspektywie. Nowoscig w papieskim spojrzeniu na zwigzek
kultury chrzescijanskiej z kulturg narodowg jest - jak przekonuje autor - podkresla-
nie humanistycznego wymiaru chrzescijaiistwa oraz personalistycznego sensu narodu.
Nar6d bowiem widziany jest jako communio personarum, stad tez — zdaniem Papieza
Polaka - patriotyzm jest przejawem milosci blizniego. Teolog, analizujac wypowiedzi
Ojca Swietego wygloszone podczas pielgrzymek do ojczyzny, zwrdcil takze uwage na
znaczenie chrzeécijanstwa dla kultury Europy i Polski oraz podkreslit role uczelni wyz-
szych dla rozwoju kultury narodowe;j.

Takze Michat Sokulski przedstawia tematyke patriotyczna. Jego artykut Nardd polski
jako wspélnota kulturowa wedtug Jana Pawta II ukazuje personalistyczna wizje kultu-
ry i osadza ja w mysli chrze$cijanskiej. Autor, nawiazujac wprost do chrystologii, uza-
sadnia, ze paradygmat Wcielenia stanowi fundament nowej antropologii i nowej kul-
tury, gdyz Bog objawia si¢ czlowiekowi przez czlowieka, a wiec i przez kulture, ktora
tworzy. Kultura jest nie tylko przestrzenig miedzyludzkiej komunikacji; jest ona takze
»miejscem dialogu cztowieka z Bogiem”. Zdaniem Recenzenta badacz ,wykazuje si¢
erudycja metodologiczng oraz przedmiotowg zagadnienia™

Nastepnych sze$¢ artykuldw faczy tematyke filozoficzng, retoryczna i literaturoznaw-
czg, na co wskazuje tytul drugiej czesci ksigzki: Pogranicza literatury, retoryki i filo-
zofii. Zwigzek tych trzech dyscyplin jest szczegdlnie widoczny w opracowaniu Doroty
Heck Retoryka i metafizyka. Klasyczne podstawy nauczania papieskiego. Wroclawska
badaczka zwraca uwage na zwiazki filozofii i retoryki, ktorych swiadomos¢ - z racji
na profil wyksztatcenia Karola Wojtyly — sprawita, ze kultywowatl on najlepsze trady-
cje lacinskie, europejskie i polskie. Retoryka stosowana przez Karola Woijtyle, a na-
stepnie Jana Pawla II stawala si¢ coraz bardziej skuteczna w swoim jasnym przekazie.
Wigzala sie z integralnoscig osobowosci przyszlego Swietego. Byta uporzadkowana,
jednoznaczna i czytelna. Eliminacja zawilosci, czyli przejaw dazenia do prostoty, uta-
twiata dotarcie do mas wiernych. Zaréwno praktyka, jak i lezaca u jej podstaw i w niej
immanentnie tkwigca teoria retoryki byly klasyczne, tzn. podobne jak u Arystotelesa,
Cycerona, Kwintyliana, jak najdalsze natomiast od starozytnych koncepcji sofistycznych
i od nowozytnego relatywizmu czy tez ponowoczesnego perspektywizmu. Méwca byt
to vir bonus dicendi peritus, a hasto postmodernistycznych neopragmatystow Anything
goes pozostawalo nie do pomyslenia wobec klarownego przestania ewangelicznego.
Recenzent niniejszego tomu zauwazyl, ze ,rozwazania o miejscu klasycznej i neoto-
mistycznej metafizyki w intelektualnym dorobku Karola Wojtyly — $w. Jana Pawta II
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s3 nie tylko perfekcyjnie merytoryczne, ale takze skutecznie angazujace wrazliwos¢
i ubogacajace istotnie wiedze odbiorcow”.

Ojciec Swiety Jan Pawet II byl zaréwno twérca tekstéw gleboko filozoficznych,
teologicznych o randze dokumentéw papieskich, jak i utworéw literackich. I w tym
tomie, podobnie jak w poprzednim, pojawily sie artykuly oscylujace bardziej w kie-
runku literatury. Wérdd nich znajduje si¢ jeden — o zagadnieniach tekstologicznych
i edytorskich. Autorka jego jest i tym razem jezykoznawczyni i norwidolog — Anna
Koztowska. Jej dyskurs wywolujacy nieklamany podziw i szacunek za elegancje jezyka,
perfekcje warsztatu badawczo-literackiego dotyczy Przefomu - jednego z trzech wier-
szy o niepewnym autorstwie, przechowywanych wsrdéd akt Kardynata Karola Wojtyly
w Archiwum Kurii Archidiecezjalnej w Krakowie. Autorka pisze przy okazji tez o in-
nych wierszach mylnie przypisywanych pdzniejszemu Papiezowi: Msciciele, Proletariat,
a takze Ballada wawelskich arkad. W takich przypadkach szczegdlnie wida¢, ze badacz
literatury musi postepowac jak ,,$cistowiec” i jak... detektyw. Praca zawiera omdéwienie
dziejow edytorskich Przefomu oraz sporu o jego atrybucje. Gtéwnym celem opraco-
wania jest zebranie, sformutowanie i ocena argumentéw - zaréwno zewnetrzno-, jaki
i wewnatrztekstowych — na temat autorstwa wiersza. Autorka skomponowata - jak pi-
sze Grzegorz Kubski - ,,fascynujaca, ba, operujaca napigciem opowies¢ z intrygujaca
fabula. A mowit[a] o sprawie na pewno mniej znanej nawet specjalistom”.

Dzieki niniejszej ksigzce Czytelnik bedzie mogt si¢ przekonad, ze literackie, teatral-
ne, a wiec humanistyczne zainteresowania Karola Wojtyly odcisnely swoje pietno réw-
niez na pracach stricte teologicznych. Jak udowadnia Mirostawa Otdakowska-Kuflowa,
przenikanie cech literackich do waznych dokumentdw nauczania papieskiego jest zja-
wiskiem godnym zauwazenia i obserwacji. Pierwsza cz¢$¢ jej wypowiedzi zostata po-
$wiecona zawartym w encyklikach myslom ukazujacym, jak bardzo Papiez cenit kulture
i sztuke. W drugiej czesci natomiast poddana zostata obserwacji literacko$¢ encyklik
na poziomie jezykowo-stylistycznym, nawigzania do literatury, paralelizm wypowie-
dzi poetyckich Karola Wojtyly - Jana Pawta IT i odpowiednich fragmentéw w encykli-
kach. W konicu oméwione zostaly poetyckie modlitwy Ojca Swietego wieiczace jego
dokumenty. Mowa zatem o ,,miejscach wspolnych” w dokumentach koscielnego na-
uczania $w. Jana Pawta IT oraz w jego poezji. Obecna w $§wiatowej humanistyce kwestia
tzw. wyobrazni teologicznej nie ma w polskim dorobku naukowym szerszej reprezen-
tacji, zatem i ten artykul przeciera szlaki. Nalezy zgodzi¢ si¢ z Grzegorzem Kubskim,
ze znajdujemy tu ,,znakomitg i zrecznie spisang synteze ukazujaca specyfike i spdjnosé
wyobrazni Karola Wojtyly, pézniej Papieza, widzimy jej rozwdj az po »stowo ostatniex,
senilium Tryptyk rzymski”.

Kolejna badaczka — Anastazja Seul, analizujagc wypowiedzi Jana Pawta IT wygto-
szone podczas trzynastu pielgrzymek do narodéw stowianiskich Europy Srodkowej,
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prezentuje papieskie odwotania do kultury literackiej. Jej artykut przybliza — mniej
znang polskiemu odbiorcy, a przywotang przez Ojca Swietego — dawng literature
Bulgaréw i Chorwatow. Przedstawia autorow, o ktérych méwit Jan Pawet II podczas
pielgrzymbki na Stowenie, oraz przystowia cytowane na Stowacji. Wszystkie te odwola-
nia do kultury literackiej zostaly uporzadkowane w tabelarycznym zestawieniu, ktére
zawiera osiem nazwisk autorow reprezentujacych pie¢ narodéw oraz cztery tytuly ich
dziel, a takze dwa przystowia. Recenzent, piszac o walorach tego artykutu, podkreslit,
ze ,odwolania Papieza do tradycji literackiej tych kultur, szeroko udokumentowane
w artykule, prowadza do zrozumienia niektdrych tresci w homiliach, jakie bytyby bez
komentarza dla nas nieuchwytne”.

Sg autorzy, ktérzy bedac przekonani, ze za tekstami literackimi stoi Wielki Papiez —
pytaja o ich sens, o ich teologiczng i humanistyczng glebie. Do takich autoréw nalezy
miedzy innymi Malgorzata Peron, ktdra poréwnata obrazy stworzenia $wiata w poezji
Jana Pawla I i ksiedza Janusza S. Pasierba. Autorka opowiada o tym, jak poezja czolo-
wych wspotczesnych duchownych - poetéw odwoluje si¢ do biblijnego opisu stworze-
nia $wiata. Zrédlem ich inspiracji s3 watki autobiograficzne oraz sztuka. Wspomniany
juz wyzej Tryptyk rzymski Jana Pawla II opisuje spotkanie Boga i czlowieka i przywo-
tuje freski Michata Aniota w Sykstynie. Cykl Ksiega Rodzaju ks. Pasierba opisuje $re-
dniowieczne rzezby z katedry w Chartres. Pasierb stawia pytanie o sensownos¢ aktu
stworczego, ktory wiaze sie z odejsciem czlowieka i cierpieniem Boga. Natomiast Jan
Pawel I wyraza przede wszystkim zachwyt i zdumienie nad potega Stworcy.

Przedmiotem filologicznego namystu obok Tryptyku rzymskiego sa rowniez Sonety —
zarysy Jana Pawla II. Michal Banaszak udowadnia, ze w tym cyklu, wchodzacym w sklad
Renesansowego psatterza, wyraznie dominuje funkcja stowa poetyckiego rozumianego
jako nosnik wielowymiarowego dialogu. Autor podejmuje si¢ proby odnalezienia wy-
miaréw tego dialogu. Rozmowa, pytanie, wypowiedz — najczesciej poszczegdlna, jed-
nostkowa, konkretna, a przeciez nie tracgca przez to uniwersalnego charakteru - to
istota wierszy, z ktorych kazdy zawiera co najmniej jedng apostrofe, okreslajaca perspek-
tywe komunikatu. Dialogicznos¢ warunkuje te poezje, ktora poszukuje bezposrednie-
go kontaktu z czlowiekiem, przyjaciétmi, natura, tradycja chrzescijanska i kulturows,
z Bogiem, a wreszcie — poety z samym soba. Analizujac to zagadnienie, autor artykutu
opisuje, jakimi srodkami poeta buduje owe ,,mosty, drogi wskro$ zatraty” (Sonet II);
jak podmiot liryczny brata sie w Stowie i ,,rozjasnia ciemn manowczg” gtoséw obted-
nych - wtoréw Babelu (Sonet XIII); jak przemawia do adresatow poetyckiej wypowiedzi,
przekracza bariere Niewyrazalnego, rozjasnia mroki komunikacji. Warto zauwazy¢, ze
Recenzent tomu pochwalil mtodego poloniste przede wszystkim za realizacje tematu
»w konwencji dyskursu hermeneutycznego, dzis rzadko stosowanego przez komenta-
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torow literatury pigknej”. Autor ,,nie tylko na nowo naswietlit bogactwo Sonetow..., ale
przy okazji — odkryl przed nami niesamowitg §wiezo$¢ samej hermeneutyki”.

W kolejnej czesci ksiazki ,Wielcy Bogiem” - Karol Wojtyla - Jan Pawel II o wy-
branych postaciach znalazly si¢ cztery artykuly. Dwa pierwsze odnosza sie¢ do postaci
biblijnych (Maryja i Hiob), kolejne dwa dotycza polskich §wietych ($w. Jadwiga, kro-
lowa, i brat Albert).

Marek Baron, jako autor tekstu pt. Jan Pawel II a fenomen objawiert maryjnych
Krélowej Pokoju z Medziugorja, nie wypowiada si¢ na temat ich prawdziwosci, lecz
ukazuje jedynie prywatne stanowisko Jana Pawta IT odnos$nie do tego, co od 24 czerw-
ca 1981 roku dzieje sie w Medziugorju. Badacz z Opola poddaje analizie stosowne
fragmenty prywatnych listow Papieza adresowanych do przyjaciot - Zofii i Marka
Skwarnickich; przedstawia §wiadectwa 0séb bezposrednio zwigzanych z objawienia-
mi; cytuje wypowiedzi biskupow, z ktérymi rozmawial Papiez. Ze zgromadzonych
materialéw wynika, ze Jan Pawel IT odnosil si¢ z zyczliwym zainteresowaniem do tego
fenomenu z Bo$ni i Hercegowiny i wierzyt w autentyczno$¢ objawien. Teolog, prezen-
tujac stanowisko Jana Pawta II, przekonuje czytelnika, ze Papiez, ogloszony swietym
Kosciota katolickiego — wypowiadajac sie o0 Medziugorju - jest godzien zaufania.

Kolejne opracowanie pidra Stefana Radziszewskiego przywoluje inng postaé bi-
blijng, réwniez budzacg zywe zainteresowanie — nie tylko wspotczesnego pokolenia.
Mowa tym razem o Hiobie: cztowieku, ktory zwyciezyl w zmaganiach z doswiadcze-
niem bolu, osamotnienia i niesprawiedliwos$ci. Kazdemu bowiem towarzyszy cierpie-
nie i przybiera ono rézne postaci. A cztowiek takze zajmuje rézne stanowiska wobec
tej niezrozumiatej rzeczywistosci. Kielecki autor przedstawia zapisane w kulturze (fi-
lozoficznej, literackiej i teatralnej) reakcje ludzi na dos§wiadczenie cierpienia. Zdaniem
Recenzenta ,,artykut jest interesujgcg probg komparatystyczna, prowadzi do odnajdy-
wania pokrewienstw tak miedzy tekstami literackimi (w pierwszej chwili nieoczywi-
stych), jak miedzy utworem Karola Wojtyly a realizacjg teatralna, czyli zwraca uwage
na mechanizm przektadu intersemiotycznego”™ A przektad ten prowadzi czytelnikow
tekstu Stefana Radziszewskiego do wniosku, ze przywolani trzej tworcy: Kierkegaard -
Wojtyla — Fedoryszyn, podejmujac problem cierpienia, wskazuja na warto$¢ nadziei
jako przeciwwage rozpaczy. Okazuje sie, ze dramat Wojtyly — pisany podczas cierpie-
nia Polski w latach II wojny - pozostaje niezwykle zywotny we wspotczesnej realizacji
teatralnej we Lwowie (spektakl mial miejsce rok po pielgrzymce Papieza na Ukraine,
3 listopada 2002 r.). Jarostaw Fedoryszyn uzmystowit, ze fascynacja biblijnym boha-
terem trwa takze dzis, a bohater ten pokazuje ukrainskiej (i nie tylko!) mlodziezy, ze
nadzieja pozwala nie zagubi¢ poczucia sensu posrod cierpienia.

Nastepny artykul — Dynastia Jagiellonéw w nauczaniu Jana Pawta II (cz. 1: U po-
czqtkéw dynastii: Jadwiga i Jagietto) napisany przez lubelskg badaczke Eweline Lilie
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Polanska dotyczy postaci historycznych - Jadwigi z Andegawendw, stojacej u progu
dynastii Jagiellonow, oraz jej litewskiego matzonka Wtadystawa Jagielty. Autorka, wni-
kliwie badajac wypowiedzi Jana Pawta II po$wiecone $w. Jadwidze, przybliza czytelni-
kowi sytuacje spolteczno-polityczng Europy tamtych czaséw i podkresla przelomowe
znaczenie unii polsko-litewskiej, dzieki ktorej Litwa przyjeta chrzest. Przedstawia w ten
sposdb réznorodne konteksty interpretacyjne, ktore pozwalajg glebiej odczyta¢ mysl
Jana Pawta II - patrioty i nauczyciela historii Polski. Z pewno$cig Recenzent mial racje,
gdy orzekl, ze artykul Eweliny Lilii Polanskiej ,,jest przykltadem dyskursu naukowego
na najwyzszym poziomie”. Swiadcza o tym takze liczne interesujace szczegoly biogra-
ficzne z zycia Pani Wawelskiej, ktore autorka przedstawia, odwolujac sie do papieskich
wypowiedzi, zrodet i opracowan historycznych.

Emanuela Bednarczyk-Stefaniak prezentuje $w. brata Alberta widzianego oczy-
ma Karola Wojtyty. Przybliza dramat, ale realizowany w ramach filmu Krzysztofa
Zanussiego — jest to swoista korespondencja sztuk: dzielo literackie (teatralne) w dzie-
le filmowym. Wroclawska badaczka we wstepnej czesci artykutu dowodzi, ze dramat
Karola Wojtyly Brat naszego Boga ukazany zostal jako dobro kultury, ktére zainspiro-
walo innego artyste do wypowiedzenia sie za jego posrednictwem na temat problemu
rodzenia si¢ i dojrzewania w cztowieku powotania do stanu duchownego, zakonnego.
Emanuela Bednarczyk-Stefaniak prezentuje spojrzenie Krzysztofa Zanussiego na lite-
racka probe wyrazenia prawdy wewnetrznej Adama Chmielowskiego — $wietego brata
Alberta przez mlodego Karola Wojtyle, przezywajacego swoja osobista tajemnice po-
wolania do stanu kaplanskiego. Rezyser nie stworzyl filmu traktujacego stricte o Bracie
Starszym, gdyz - jak sam stwierdzil w jednym z wywiadéw — napisatby wtedy inny sce-
nariusz, catkowicie niezalezny od wizji pdzniejszego Papieza. Film Brat naszego Boga -
zgodnie z intencja twércy — miat wyeksponowac zatozenia Teatru Rapsodycznego,
a $cislej ,dramaturgii wnetrza” Karola Wojtyly, oraz katartyczna i profetyczno-keryg-
matyczng funkcje dzieta plastycznego pt. Ecce Homo.

Jan Pawel II w oczach innych to ostatnia czes¢ ksigzki, a w niej zostaly zamiesz-
czone trzy artykuly. Wiestawa Tomaszewska rekonstruuje tekstowy obraz osoby Karola
Wojtyly - Jana Pawta IT wylaniajacy sie z pism Andrzeja Kijowskiego. Analizy tekstow
dokonywane sa w aspekcie kategorii waznej dla mysli filozoficznej Wojtyly — doswiad-
czenia osoby, wlasnego ,ja” i drugiego cztowieka. Artykul — zdaniem poznanskiego
polonisty i teologa, recenzujacego ksiazke — ,,stanowi $wietng probke dyskursu z po-
granicza historii literatury i biografistyki naukowej. Bardzo satysfakcjonuje nie tylko
metodologiczna bieglo$¢, ale takze uroda jezykowa tego tekstu. Godne uwagi sg tu
elementy zastosowania analiz tzw. biografii duchowej — bardzo odwaznie, albowiem
jest ona potraktowana jako literatura niefikcjonalna. Jednak krytycyzm Autor[ki],
a takze doglebnos¢ [jej] dociekan owocujg mocno uzasadnionymi, a niekoniecznie
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banalnymi wnioskami, i to nie tylko dlatego, ze obaj bohaterowie artykulu byli nie-
przecietnymi ludzmi”

Papiezowi zalezato na wlasciwym uformowaniu sumien mtodego pokolenia. ,Wy
jestescie przyszloscia $wiata!” - mowit do mlodziezy. Z pedagogicznego punktu widze-
nia mamy wiec $wiadectwo tego, jak po smierci tego wielkiego milosnika mtodych ludzi
oni sami odbierajg jego wskazowki zawarte w Elementarzu etycznym. Ewa Kobytecka
zauwaza, ze wspolczesnie mtodzi ludzie czgsto sg zagubieni, nie potrafig odrézni¢ dobra
od zla. Zadaja pytania o sens egzystencji oraz o to, co jest w zyciu cztowieka najwaz-
niejsze i najcenniejsze. Poszukujg autorytetéw i mistrzow, ktdrzy staliby sie ich prze-
wodnikami. Szkola w niewielkim stopniu ma wplyw na wybory aksjologiczne mto-
dziezy, rzadko proponuje dyskusje na temat regut wspotzycia z innymi osobami, zasad
inorm szlachetnego postepowania. Niestety z badan przeprowadzonych przez autorke
tekstu wynika, ze nieliczni tylko gimnazjalisci znaja niektore tresci Elementarza etycz-
nego Karola Wojtyly. Niezbyt chetnie podejmuja dialog z tym waznym z perspektywy
spolecznej tekstem. Ich wypowiedzi na temat warto$ci moralnych sa krétkie i zdaw-
kowe. Nie przyjmuja postawy refleksyjnej, brakuje im wiedzy i wrazliwosci. A przeciez
s3 to uczniowie, ktorzy dobrowolnie zgodzili sie wzia¢ udzial w badaniach. Ich zada-
niem byto przeczytanie tylko niektoérych fragmentéw Elementarza... zamieszczonego
w czterech osobnych czesciach.

W ostatnim z zamieszczonych w niniejszej monografii artykule Dorota Kulczycka
moéwi o filmach realizowanych nie na podstawie dziet Jana Pawta II, ale z my$la o jego
epizodycznym li tylko udziale. Zielonogérska autorka potwierdza tym samym po-
wszechng chyba juz tezg, ze Jan Pawel IT wszedt do kultury popularnej jako jedna z naj-
bardziej rozpoznawalnych postaci, niemalze ikon XX-wiecznego uniwersum. Jak Zaden
inny Papiez zaistnial on w kinie i w telewizyjnych programach jako gléwny, a przynaj-
mniej znaczacy bohater, ale rdwniez jako postaé epizodyczna, motyw ukazujacy sig
w filmie nieraz tylko na ulamek sekundy. Artykut jest wtasnie o tym - o papieskim
cameo, o licznych (nieraz, niestety, karykaturalnych) nasladowaniach Papieza, o roz-
nych fragmentach nagran archiwalnych z Jego udzialem, o fotografiach i portretach,
o aluzjach do Ojca Swietego wkomponowanych w filmy fabularne, seriale i programy
rozrywkowe. Z recenzji wydawniczej zacytujmy tylko: ,, Artykul otwiera catkiem nowy
obszar badan, jakze pozyteczny w wiedzy o sposobach nie tylko artystycznej interpre-
tacji, ale rowniez kreowania $wiadomosci spotecznej, bo przeciez sita oddzialywania
filmu jako instrumentu takich dzialan jest przeogromna”.

* ok

Miejmy nadzieje, ze troska o zaspokojenie nie tylko konsumpcyjnych, ale réwniez in-
telektualnych i duchowych potrzeb mlodego pokolenia, dbatos¢ o najwyzsze wartosci
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dla wspdlczesnej polskiej miodziezy, zabieganie o metanoj¢ naszej ojczyzny zaowocuja
korzystng zmiang. Z mysla o tym niebagatelnym celu - dzieki wysitkowi znamienitych
przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych: filozoféw, teologéw, literaturoznawcow;
0s6b duchownych i §wieckich - z niektamang satysfakcja oddajemy do rak Czytelnika
drugi juz zielonogérski tom zatytulowany Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli
Karola Wojtyty - Jana Pawta II.

Redaktorki - Dorota Kulczycka, Anastazja Seul
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Wstep

W historii ludzkosci cztowiek stanowil sam dla siebie wielka zagadke poznawcza.
Prowadzony ciekawo$cig do poznania prawdy o rzeczywistosci wnikat nie tylko w ota-
czajacy go $wiat, ale takze penetrowal i zglebial tajemnice ludzkiego bytu. Dzieje fi-
lozofii $wiadcza o tym, ze w tej refleksji nad soba uderzaly go i zdumiewaly wyrazna
odmiennos¢ od pozostaltych bytow w przyrodzie i §wiecie i wyzszo$¢ nad nimi. W an-
tropologicznych rozwazaniach wskazywano do$¢ czgsto na podobienstwo cztowieka
do innych bytéw w przyrodzie. Nazywano go mikrokosmosem i uwydatniano jego wy-
jatkowa pozycje w hierarchii bytow istniejacych w $wiecie'. Owa wyjatkowa bytowa
pozycje wigzano prawie zawsze z faktem swiadomego i wolnego dziatania czlowieka.
Dlatego tez analizie i wyjasnianiu ludzkiego dzialania poswiecano w dziejach filozofii
bardzo duzo uwagi.

W dobie wspdlczesnej filozoficzna refleksja nad czltowiekiem przybrala na sile.
Okazuje sie, ze przewijajace si¢ przez wieki pytanie o czlowieka wcale si¢ nie zestarza-
fo, ale jest obecnie szczegolnie zywe i aktualne. Pojawita sie niespotykana dotad liczba
publikacji na ten temat. O ile jednak filozoficzny obraz czlowieka wypracowany przez
starozytnos¢ i Sredniowiecze wyraznie akcentowat strone duchowg bytu ludzkiego, kto-
ra wskazywala na jego bytowy priorytet wsrod bytéw ziemskich, o tyle obraz cztowie-
ka kreowany przez czasy nowozytne, zwlaszcza wspolczesne, zostal pozbawiony tego
wlasnie wymiaru. Nastapilo zawezenie prawdy o bycie ludzkim. Wynikalo to najcze-
$ciej z blednych zalozen danej filozofii lub wyimkowego, fragmentarycznego patrzenia
na czlowieka. Do wyraznego okrojenia i sptycenia prawdy o czlowieku przyczynity sie
niewatpliwie filozofie o profilu scjentystycznym i neopozytywistycznym, réznorakie
antysystemowe filozofie podmiotu oraz marksizm. Zawezona wizja czlowieka stworzyla

1 Por. M. Kurdzialek, Sredniowieczne doktryny o cztowieku jako obrazie $wiata, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 1971, t. 19, z. 1, s. 5-39.
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ogromne zagrozenie dla racjonalnych warto$ci humanistycznych i doprowadzita do
tworzenia kultury, w ktérej cztowiek stawal sie przedmiotem réznorodnych manipu-
lacji i bywat redukowany do roli narzedzia. W takiej sytuacji zrodzit si¢ w pewnych
srodowiskach intelektualnych postulat odczytania na nowo obiektywnej i zarazem in-
tegralnej prawdy o czlowieku i o calej rzeczywistosci. Obudzila sie $wiadomo$¢, ze re-
zygnacja z dawnej klasycznej filozofii, usilujgcej poznac i ostateczno$ciowo wyjasnic
rzeczywisto$¢ (w tym takze cztowieka), stanowi ogromng szkode wyrzadzong jemu
i kulturze. Takie oto przestanki znalazty si¢ u zZrodet uksztaltowania sie w naszym kra-
ju, w $rodowisku Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, po II wojnie §wiatowej, tak
zwanej lubelskiej szkoty filozoficznej, zwanej inaczej polska szkolg filozofii klasycznej
lub szkola lubelska?®. Szkota ta wypracowata obiektywna i zarazem integralna filozo-
fie cztowieka jako bytu osobowego. Jest ona oparta na doswiadczeniu historycznym
(doswiadczenie najlepszych myslicieli przesztoéci i terazniejszoéci, ze $w. Tomaszem
z Akwinu na czele) i spelnia wymogi wspotczesnej metodologii filozofii; jest osadzona
gleboko w glebie metafizyki klasycznej. Wlasnie w tej szkole zostal bardzo czytelnie
uwydatniony rys transcendencji cztowieka wobec innych bytow w przyrodzie, rys, na
ktory wskazywali juz dawni mistrzowie mysélenia filozoficznego, a ktory zostal zapo-
znany przez wiele kierunkow filozofii wspotczesnej.

Do twércow lubelskiej szkoly filozoficznej nalezat kard. Karol Wojtyta. Reprezentowat
on tzw. tomizm fenomenologizujacy®. Postawil on sobie za cel, zwlaszcza w ostatnim
okresie swojej filozoficznej dziatalnosci, dokonanie swego rodzaju syntezy klasycznej
(gtéwnie Tomaszowej) filozofii bytu i filozofii podmiotu ($wiadomosci). Wojtyta chciat,
aby metafizyczne sposoby interpretacji ludzkiej osoby i jej dzialania zasymilowaly te
prawdy o czlowieku i o jego czynach, ktére dostepne sa poznaniu filozoficznemu przy
zastosowaniu metody fenomenologicznej. Realizacja tego zamierzenia, uwidocznio-
na w publikacjach autora z zakresu etyki i antropologii filozoficznej z lat 1951-1978,
przyniosla bardzo interesujace i oryginalne efekty. Propozycja Wojtyly, zwlaszcza po
powolaniu go na stanowisko Namiestnika Chrystusowego, wzbudzita w wielu kregach
intelektualnych $wiata wielkie zainteresowanie. Owo zainteresowanie rozszerzylo sie
poniekad na calg filozofi¢ uprawiang w szkole lubelskiej.

Centralng ideg filozoficznej wizji cztowieka, ktora przewija si¢ w my$li kard. Karola
Wojtyly, jest transcendencja osoby w czynie. Krakowski kardynal odwazyl si¢ powie-
dzie¢: ,transcendencja jest jakby drugim imieniem osoby™. Ta wlasnie centralna idea
transcendencji godna jest rozwazenia, tym bardziej wydaje si¢ ona szczegdlnie wazna

2 Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek. Kultura. Uniwersytet, Lublin 1982.

* A.B. Stepien, Fenomenologia tomizujgca w ksigzce ,,Osoba i czyn”, ,Analecta Cracoviensia’
1973-1974, t. 5-6, s. 155.

* K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne” 1976, t. 24, z. 2, 5. 15, 17.
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dla wspolczesnej kultury. Gléwny problem wykladu zawarty bedzie w pytaniu: w jaki
sposdb zostala odczytana przez Wojtyte prawda o transcendencji bytu ludzkiego, jak
jest rozumiana, w jaki sposob zaprezentowana i jak zinterpretowana?

Zasadniczym zrodlem do przedstawienia zagadnienia transcendencji osoby w uje-
ciu kard. Wojtyly bedzie jego gléwne dzieto antropologiczne Osoba i czyn (Krakow
1969), a takze studium etyczne Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ (Lublin 1982). Ponadto zo-
stang uwzglednione wazniejsze artykuly autora podejmujace interesujaca nas proble-
matyke napisane do roku 1978, a takze dyskusja nad ksiazka Osoba i czyn, jaka odby-
fa si¢ na KUL-u 16 grudnia 1970 roku w gronie profesoréw i wykladowcéw filozofii
z wielu osrodkoéw teologicznych naszego kraju®. Dyskusja ta, poszerzona o dodatkowe
wypowiedzi, zostala opublikowana w ,,Analecta Cracoviensia” 5-6 (1973-1974). Byta
to pierwsza intelektualna reakcja dwudziestu czolowych postaci polskiej intelektual-
nej elity katolickiej na dzieto ksiedza kardynata. Literatura filozoficzna po$wiecona do-
robkowi filozoficznemu i teologicznemu autora niepomiernie wzrosta po roku 1978,
a wiec po jego wyniesieniu na stolice $w. Piotra w Rzymie.

Czlowiek i jego doswiadczenie

Dos$wiadczenie, zdaniem kard. Wojtyly, jest kanatem poznawczym odkrywajacym
transcendencje cztowieka. Cztowiek, doswiadczajac siebie samego, doswiadcza zarazem
swojej wyzszoséci i odmiennoséci w $wiecie natury. Doswiadczenie wigze si¢ kazdora-
zowo z okreslong dziedzing faktow, wérdd ktorych szczegdlnym jest cztowiek wraz ze
swoim dziataniem. Jest ono kontaktem poznawczym z przedmiotem i dzigki temu za-
chowuje charakter przedmiotowy. W kazdym ludzkim doswiadczeniu uczestniczg za-
razem zaréwno zmysly, jak i intelekt. Kazde ludzkie doswiadczenie jest rowniez jakim$
zrozumieniem tego, czego si¢ doswiadcza. W integralnym doswiadczeniu czlowieka,
wedlug Wojtyly, zawarte jest wewnetrzne doswiadczenie samego siebie, doswiadcze-
nie wlasnej zewnetrznosci, cudzej zewnetrznosci oraz cudzego wnetrza. Na szczegdlne
wyroznienie zastuguje, w tych odmianach, doswiadczenie wewnetrzne samego siebie
wraz z moralng kwalifikacja czynow. Interpretacja danych do$wiadczenia winna prze-
biega¢ droga indukcji arystotelesowskiej, ktorej jakby przedluzeniem jest redukcja.

Doswiadczenie moze by¢ sprowadzone do dwdch obszaréw: doswiadczenia istnienia
siebie (swojego ,,ja’, swojej jazni, ,,ja” jako podmiotu) i do$wiadczenia swojego dziatania
(dynamizmu, aktywnosci). Obydwa te obszary scisle si¢ przenikajg i s nierozdzielne.
Obszar do$wiadczenia dotyczacego dynamizmu cztowieka znalazt szerokie rozwinie-
cie w filozoficznej refleksji Wojtyly. Cate studium Osoba i czyn moze by¢ uznane za

> Por. Z.]J. Zdybicka, O konieczng dla etyki filozofie czlowieka, ,,Znak” 1971, nr 202, s. 500-511.
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wnikliwg prezentacj¢ podstawowego przedmiotu doswiadczenia cztowieka, jakim jest
ludzki dynamizm. Integralnie ujety dynamizm czlowieka ujawnia sie w dwojaki spo-
sob: poprzez dziatanie (cztowiek dziala) oraz dzianie sie (co$ dzieje si¢ w cztowieku).
W tych dwoch postaciach dynamizmu ukazuje si¢ aktywnos¢, zwana ,,czynnoscig’, oraz
biernos¢, zwana ,,pasywnoscia” (agere et pati)®. Czyn jest tg forma dynamizmu ludz-
kiego, ktdra jest zwigzana z wolno$cia i sprawczo$cia. Wolnos¢ i sprawczo$¢ to zasad-
nicze czynniki bedace podstawa odrdznienia czynéw i uczynnien’.

W ludzkim czynie, wedtug Wojtyly, nastepuje bezposrednie doswiadczenie swo-
jego ,ja~ jako podmiotu, ktory jest nam dany. Ludzkie operari odstania ten podmiot.
Podstawowym elementem ludzkiej podmiotowosci jest swiadomos¢. Objawia nam ja
$wiadome dziatanie. Czyn jest $wiadomym dziataniem. To dzieki swiadomosci czlo-
wiek nie tylko dziata $wiadomie, ale takze ma $wiadomo$¢ tego, ze dziata i ze dziata
$wiadomie®. Drugim konstytutywnym elementem podmiotowosci osoby jest spraw-
czo$¢. ,Ja” jest nie tylko $wiadome siebie, nie tylko przezywa siebie jako podmiot, ale
takze ma moc sprawiania czynu.

Fenomenologia transcendencji

Greckie stowo phainomenon oznacza to, co si¢ jawi, ukazuje. Fenomenologia ,,zamy-
ka” historie filozofii nowozytnej, a ,,otwiera” okres filozofii wspdtczesnej®. Procedura
fenomenologiczna polega na rozjasnianiu w ogladzie, okreslaniu sensu i rozréznianiu
sensu. Fenomenologia poréwnuje, faczy, wyznacza odniesienia, dzieli na czesci albo
wyodrebnia momenty. Jest badaniem esencji i wedtug niej wszystkie problemy sprowa-
dzaja si¢ do okreslenia istoty: na przyklad istoty percepcji przy jednoczesnym odrzu-
ceniu wszelkich przedzalozen'. Fenomenologia jako poszukiwanie istoty otwiera na
refleksje, dialog i wolng od uprzedzen i zatozen wstepnych probe zrozumienia swiata,
doswiadczania siebie i drugiego czlowieka.

Kardynal Karol Wojtyla wyrdznia kilka znaczen terminu ,transcendencja’. Na
pierwszym planie wymienia znaczenie zwigzane z metafizyka i teorig poznania''.
Pierwsze znaczenie wyraza si¢ w tzw. transcendentaliach, ktére zawierajg najbardziej
ogolne okreslenia rzeczywistosci, takie jak: byt, prawda, dobro, piekno. Kazde z tych
okreslen przekracza swoja tre$cig wszelkie gatunki oraz rodzaje, wedle ktorych ujmu-
jemy i okre$lamy przedmioty znanej nam rzeczywistosci. Drugie, teoriopoznawcze

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Lublin 1985, s. 62-63.

7 Ibidem, s. 68.

8 Ibidem, s. 33.

® Por. A. Sikora, Spotkania z filozofig. Od Heraklita do Husserla, Warszawa 2009, s. 186.
' Por. E. Husserl, Idea fenomenologii, Warszawa 2008, s. 23.

' Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn,s. 187-188.
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znaczenie transcendencji wskazuje na znamienne dla aktéw ludzkiego poznania prze-
kraczanie podmiotu, na wychodzenie poza podmiot poznajacy w kierunku przed-
miotu. Ten rodzaj transcendencji autor nazywa transcendencja pozioma. W jej zakres
wlacza takze akty wolitywne, poprzez ktore czlowiek rowniez przekracza siebie w kie-
runku rzeczywistosci zewnetrznych. Zatem transcendencja pozioma, o ktorej mowi
Wojtyta, ma dwa wymiary: jest to transcendencja poznawcza i wolitywna. Wprawdzie
w inny sposob dokonuje si¢ przekraczanie granic podmiotu w aktach poznawczych,
a w inny w aktach chcenia, czyli aktach dazeniowych, ale i w jednym, i drugim przy-
padku nastepuje przekroczenie podmiotu — poprzez te akty intencjonalne w strone
przedmiotu'z

Oprécz transcendencji poziomej autor Osoby i czynu wyrdznit transcendencje pio-
nowa. Jest to transcendencja istniejaca przez sam fakt wolno$ci (samostanowienia),
bycia wolnym w dzialaniu - a nie tylko przez intencjonalne skierowanie aktow poznaw-
czych czy tez chcen w strone jakiego$ przedmiotu. W innym miejscu autor okresla ten
rodzaj transcendencji jako nadrzednos¢ ,ja” w stosunku do swoich czyndw, a takze
zalezno$¢ ,,ja” od samego siebie i od prawdy*.

Oproécz transcendencji pionowej, w porzadku wolitywnym, autor zdaje si¢ mowi¢
o transcendencji pionowej w porzadku poznawczym. Wyraza si¢ ona w fakcie nad-
rzednosci ,,ja” w stosunku do przedmiotéw poznania. Wyzszo$¢ te zawdziecza praw-
dzie i dynamicznemu do niej odniesieniu. Te obie transcendencje pionowe, w porzad-
ku poznawczym i wolitywnym, Wojtyla uwaza za szczegélne signum distinctivum bytu
ludzkiego.

Transcendencja w aktach poznania intelektualnego

Wojtyta transcendencj¢ poznawczg nazywa transcendencja pozioma i uwaza ja za dru-
gorzedna w stosunku do transcendencji pionowej, ktéra ujawnia si¢ przede wszystkim
w samostanowieniu. Niektore jednak teksty autora upowazniajg do wniosku, ze trans-
cendencja poznawcza zyskuje niekiedy wymiar transcendencji pionowej. Ta ostatnia
przejawia sie, jego zdaniem, w niezaleznosci i wyzszosci osoby wobec $wiata przed-
miotdéw poznania. Te wyzszo$¢ osoba posiada dzieki prawdzie i dynamicznemu do
niej odniesieniu'.

Transcendencja poznawcza w pismach Wojtyly prezentuje si¢ skromnie. Autor
w swoim dziele myslowym, pozostawionym w publikacjach, najmocniej zafascy-
nowal si¢ sprawg ludzkiego czynu. Zwrdcit w pewnej mierze uwage na rozumno$é

12 Por. ibidem, s. 109.
3 Por. ibidem, s. 162.
4 Por. ibidem, s. 150, 153, 188.
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i $wiadomo$¢ czynu, jednakze najwiecej miejsca poswigcil zagadnieniu wolnego spraw-
stwa. Znalazto to konkretny wyraz w szerokim omawianiu sprawczo$ci i samostano-
wienia. Passusy o poznaniu pojawiajg si¢ najczesciej przy przedstawianiu uwarun-
kowan wolnego wyboru czlowieka, przy omawianiu motywacji chcenia, a takze przy
rozwazaniach na temat sumienia. Kluczowe miejsce w tej prezentacji zajmuje prawda
o dobru, ktora jest dzietem intelektu poznajacego. Fundamentalnym elementem po-
znawczej transcendencji osoby w ujeciu Wojtyly jest zdolno$¢ umystu do ujmowania
prawdy o rzeczywistosci, szczegdlnie za$ prawdy o dobru, prawdy o przedmiotach
jako wartosci, jako dobru'®. Ta prawda o dobru ujawnia si¢ w funkcjonowaniu ludz-
kiego sumienia'®. Rodzi ona powinno$¢, przez co wskazuje na zalezno$¢ dobra od
prawdy. Przezywana powinno$¢ staje si¢ warunkiem zaistnienia odpowiedzialnosci'.
Krakowskiemu kardynatowi nie chodzilo o uniesprzecznienie faktu poznania, ale je-
dynie o ujasnienie tej czynnosci w konteksécie opisywania spelniania si¢ ludzkiej wol-
nosci. Podobnie ma si¢ rzecz z prezentacja ludzkiej mitosci jako drugiej waznej formy
transcendencji cztowieka.

Transcendencja przez mitos¢

U Wojtyly wszystkie elementy przynalezace do indywidualnej (upodobanie, pozadli-
wos¢, zyczliwo$¢), jak rdwniez wspolnotowej (wzajemna sympatia i przyjazn) struk-
tury mitosci jednoczg si¢ i znajduja swoj najpelniejszy wyraz na plaszczyznie mitosci
oblubieniczej. Stanowi ona poniekad ich synteze, cho¢ po wielokro¢ swoim wymiarem
je przekraczajacg. Najwlasciwszym miejscem wypracowania owego wzajemnego od-
dania, wlasciwego dla mito$ci oblubienczej, jest malzeniska i rodzinna komunia oséb
(communio personarum). Jako taka stanowi ona ukfad, do ktérego wchodzi si¢ najbar-
dziej wolnym aktem, na zasadzie dobrowolnego wyboru'®.

Rozwazania Wojtyly o mito$ci majg charakter psychologiczno-etyczny i s prowa-
dzone w zasadzie metodg fenomenologiczng. Stosuja te metode, bazujac takze, w du-
zej mierze, na tradycji tomistycznej. Autor ukazal najpierw warstwy (odmiany, stop-
nie) milosci, tak w wymiarze indywidualnym, jak wspdlnotowym'. W zwigzku z tym
znajdujemy w jego rozwazaniach ciekawe analizy na temat miloéci jako upodobania,

5 Por. E. Kaczynski, ,,Prawda o dobru” w koncepcji moralnosci kard. K. Wojtyly, ,Roczniki Fi-
lozoficzne” 1980, t. 28, z. 2, s. 60.

16 Por. Z.]. Zdybicka, Autonomia sumienia a nakazy religijne, ,Roczniki Filozoficzne” 1980,
t.28,2z.2,s.119-124.

17" Por. T. Styczen, Ja w swietle swego sqdu: powinienem, ,Roczniki Filozoficzne” 1980, t. 28, z. 2,
s.90-111.

'8 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, Lublin 1982, s. 90-91.

¥ Por. ibidem, s. 69.
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pozadania, zyczliwo$ci, sympatii, wzajemno$ci, przyjazni, mitosci oblubieniczej. W tej
ostatniej postaci autor szczegdlnie rozwinagl mysl o mito$ci; jako bezinteresownym da-
rze. Dzial rozwazan po$wigconych tym tematom autor nazywa analiza metafizyczna
mifo$ci. Owo nazwanie nie jest zbyt precyzyjne, jako ze znajdujemy w tych rozwaza-
niach sporo informacji z zakresu psychologii. Analize metafizyczng miloéci autor do-
pelnia analizg psychologiczng i etyczng®. Czyms charakterystycznym dla tych analiz
jest to, ze autor nie poprzestaje jedynie na opisie mitoéci, ale takze formutuje postulaty.
Przechodzi w nich od elementéw deskryptywnych do postulatywnych.

Cnota milosci, wedlug Wojtyly, stanowi rzeczywisto$¢ mocno zakorzeniong w du-
chowej glebi cztowieka poprzez zwigzanie jej wewnetrznej tresci z pierwiastkami wol-
nosci i prawdy. Jako taka charakteryzuje sie afirmatywnym odniesieniem do wartos$ci
osoby, jako osoby rozumnej, posiadajacej wlasciwa dla siebie doskonatos¢ duchows.
Odnowienie to konstytuuje zintegrowana osobowo postawe, z ktorej wyrastajg kolejne
elementy tworzace milos¢ jako cnote. Wérdd nich autor koncentruje si¢ szczegélnie na
rzeczywisto$ci zjednoczenia i przynaleznosci 0so6b znajdujacych jedng z form swego
wyrazu osoby — wspottworcy mitosci. Podkresla wazno$¢ odpowiedzialnosci za sam
wybdr i za wybrang osobe. Wyraza rowniez przekonanie, ze zakotwiczona w wolnosci
odpowiedzialnos¢ za druga osobe ujawnia gtéwna, szczesciotwdrczg site cnoty mitosci,
ktora poprzez to wykazuje otwarto$¢ na wartosci absolutne?. Owa wyjatkowa pozycja
czlowieka, ujawniajaca sie w aktach osobowej milosci, jest wynikiem faktu, ze w mifo-
$ci ludzkiej obecne sg elementy poznania (prawdy) i wolno$ci.

Transcendencja wolitywna

Wojtyla stwierdza, ze wolno$¢ ludzkiego dziatania jest faktem podlegajacym dos$wiad-
czeniu. Terenem, na ktérym wolno$¢ jest dostrzegana, jest ludzki czyn. Stwierdzenie,
ze w doswiadczeniu zawarte sg istotne wlasciwo$ci osoby i czynu, ktore nalezy stop-
niowo odstania¢, doprowadzito kardynata do wniosku, iz nalezy okreéli¢ wolnos¢ jako
wlasciwo$¢ osoby zwang samostanowieniem oraz jako wlasciwos¢ woli — wladzy, przez
ktorg osoba urzeczywistnia samostanowienie. Pierwszy rodzaj wolnosci autor nazwat
wolnoscig w znaczeniu podstawowym, drugi za$ wolnoscig w znaczeniu rozwinietym.
Dalszy proces eksplikacji doswiadczenia wolnosci pozwolil kardynatowi odkry¢ te ele-
menty struktury osoby, ktére wolne dzialanie warunkuja, a s nimi: samoposiadanie
i samopanowanie. Nalezy tu podkresli¢, ze zaréwno samostanowienie, jak i samopo-
siadanie oraz samoopanowanie nie sg strukturami ontycznymi, ale sa rzeczywistoscia
zjawiskowa ujmowang w opisie fenomenologicznym.

2 Ibidem, s. 92-94.
2t Ibidem, s. 122.
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Mozna powiedzie¢, ze samostanowienie uprzedmiotawia podmiot dziatajacy wjego
dziataniu. Owa obiektywizacja osoby nie jest jej reifikacja*. Wlasnie w tym stanowieniu
o sobie podmiotowos$¢ osoby objawia sie w swych najglebszych mozliwosciach, kto-
re $wiadcza o tym, co cztowiecze (humanum) i zarazem osobowe®. To wlasnie dzieki
samostanowieniu nastepuje pelna akceptacja osoby, jej podmiotowosci i przedmioto-
wosci. Wskazuje bowiem na dziatajacy podmiot, a takze przyczynia si¢ do realizacji
siebie®.

Owa koncepcja samostanowienia cztowieka, prezentowana przez Wojtyte, przypo-
mina do pewnego stopnia koncepcje szcze$cia Wiladystawa Tatarkiewicza i koncepcje
scholastyczne. Wedlug nich czlowiek, aby byl szczgéliwy, nie moze szcze¢scia uczynié
celem swojego dzialania. Trzeba je osiagna¢ przez spelnianie obowigzkow i realiza-
cje dobra. Podobnie jest w spetnianiu siebie. Cztowiek, dazac do przedmiotu, realizu-
jac jakie$ dobro, staje si¢ zarazem przedmiotem zmieniajacym si¢ pod wplywem tego
dziatania®.

Uprzedmiotowienie dokonuje si¢ wraz z upodmiotowieniem, dlatego ze kazde
uprzedmiotowienie jest warunkowane §wiadomoscia: ,,czlowiek przeciez przezywa
kazde swoje chce, kazde samostanowienie, jako fakt podmiotowy”?. Swiadomos¢ jed-
nakze nie kieruje wola. Kieruje nig poznanie: nihil volitum nisi praecognitum. Poznanie,
samowiedza ma z kolei charakter obiektywizujacy. Tak wigc subiektywizacja i obiekty-
wizacja, ,uprzedmiotowienie i upodmiotowienie wzajemnie si¢ dopelniaja i niejako
réwnowazg >. Tu wlasnie podkreslony jest realizm samostanowienia. Poznanie pozwa-
la wyjs$¢ poza subiektywno$¢. Poznanie, kierujace chceniem i samostanowieniem, jest
przekre$leniem solipsyzmu, subiektywizmu i idealizmu. W dziataniu $wiadomym ist-
nieje wiec jedno$¢ samostanowienia i Swiadomosci czy tez w innym wymiarze — przed-
miotowosci i podmiotowosci cztowieka. Osoba stanowi jedno$¢ i w niej sie spetnia®.

Drugi rodzaj wolnosci: wolno$¢ w znaczeniu rozwinigtym, dotyczy wolnosci wy-
boru. Wolnos¢ ta ujawnia sie przede wszystkim w rozstrzyganiu i wybieraniu. Oznacza
ona wolnos¢ dystansowania si¢ od poszczegdlnych przedmiotéw i ich przedstawien.
Tym, co szczegdlnie charakteryzuje wolno$¢, w znaczeniu rozwinietym, jest zdolno$¢
wyboru warto$ci na podstawie prawdy o przedmiocie. Wolnos¢ ludzka to ,wolnos¢

2 Por. K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, ,,Roczniki Filozoficzne” 1981, t. 29,

2.2,8.9.

»  Por. ibidem.

# Por. I. Dec, Niektore dawniejsze i wspélczesne proby rozumienia osoby w ,, filozofii chrzescijasi-
skiej”, ,Communio” 1983, r. 3, nr 2, s. 120.

»  Por. ]. Gatkowski, Samostanowienie osoby w ujeciu kardynata Karola Wojtyly, ,Zeszyty Na-
ukowe KUL” 1979, 1. 22, nr 1-3, s. 78.

% K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 117.

77 Ibidem, s. 119.

% Por. J. Galkowski, op. cit., s. 79.
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do przedmiotéw — warto$ci” oraz samozaleznos¢ od prawdy. Zaleznos¢ od wlasne-
go ,ja” jest, zdaniem Wojtyly, podstawa wolnosci®. Ta samozaleznos¢ idzie w parze
ze samostanowieniem. ,,Aby by¢ wolnym, trzeba stanowi¢ konkretne »ja« bedace dla
siebie samego przedmiotem™.

Dla tak odczytanej wolnosci Wojtyta nie szuka zasadniczo zrédta w strukturze on-
tycznej osoby. Méwi natomiast, ze jest ona objawem duchowosci czlowieka. Sama du-
chowo$¢ nie moze by¢ okredlona tylko jako przeciwstawienie materialno$ci, ale jest
ona ,widoczna” i objawia si¢ przede wszystkim przez wolno$¢ osoby ludzkiej. Wolnos¢,
w ujeciu Wojtyly, stanowi faktycznie istotna, szczegolnie czytelng wlasciwosé osoby
ludzkiej decydujacag o jej transcendencji.

,Chodzi tu nie tylko o duchowos¢ jako zespot przejawdw, ktdre stanowig o trans-
cendencji osoby w czynie, ale chodzi o realne zrédto bytu™!. Stwierdza tu wyraznie, ze
o jednosci ludzkiego bytu stanowi pierwiastek duchowy. Autor w swoich rozwazaniach
nie podjat jednak metafizycznych analiz ludzkiego ducha i jego zwiazku z cialem. Nie
wnikal w jego nature i strukture, ale zatrzymat si¢ na samym stwierdzeniu jego obec-
noéci. Swoje analizy pos$wiecal przede wszystkim opisowi przejawéw ludzkiego ducha
i calego czlowieka. Stad tez w Osobie i czynie dotyka problemu ludzkiego ducha, ale
oznajmia zarazem, Ze jest to droga juz przetarta, dlatego z niej rezygnuje, chociaz jg
akceptuje i raz po raz na nia wskazuje*.

Zakonczenie

Transcendencje osoby w mysli kardynata Karola Wojtyty mozna nazwac transcenden-
cja »fenomenologiczng”. Autor bowiem zatrzymat sie w zasadzie tylko na opisie strony
zjawiskowej transcendencji, badajac sposoby jej ujawniania sie. W rozwazaniach auto-
ra nie znajdziemy na ogoét odniesien osoby do innych bytéw przyrodniczych, ale cata
refleksja nad cztowiekiem zamyka si¢ w obrebie jego samego. Stad mozna powiedzie¢
o transcendencji osoby w czynie, transcendencji osoby wobec wiasnego dynamizmu.
Transcendencja ta, ukazana w niniejszym artykule na podstawie mysli Wojtyty, spra-
wia, ze nie mozna czlowieka zredukowac¢ tylko do wymiaru wegetatywno-emotywnego.
Klasyczna bowiem definicja czlowieka jako animal rationale implikowata takie przeko-
nanie. Oparta na niej filozofia traktowata cztowieka przedmiotowo. Z drugiej jednak
strony réwnie stare jak poprzednie jest przekonanie o jego pierwotnej oryginalnosci.

»  Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 122.
30 Por. ibidem, s. 124.

31 Por. ibidem, s. 195-196.

32 Por. ibidem.
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Cala przeciez sfera $wiadomo$ci, warunkowana przez samowiedze, ponadto cala sfe-
ra milo$ci, przezy¢ poznawczych, wolitywnych stanowi nieredukowalny aspekt osoby.

Niewatpliwym wkladem Wojtyly w ukazanie rysu transcendencji osoby jest to, ze
ogromnie poszerzyl on prezentacje¢ przejaw6w transcendencji. Prawda o transcenden-
cji osoby — bytu ludzkiego, jest prawda o ogromnej wadze dla wspodlczesnej filozofii
i kultury. Stad tez godna jest ciaglego zglebiania i stosowania jej w zyciu.

THE TRANSCENDENCE OF THE HUMAN PERSON
IN THE PHILOSOPHICAL THOUGHT OF CARDINAL KAROL WOJTYLA

Summary

In the article the concept of the transcendence of the human person worked out by cardinal
Karol Wojtyla is presented. The supremacy of human activity over activity of other beings is
expressed in it. It manifests itself, according to Karol Wojtyla, in performing free, spiritual
cognitive and appetitive acts. The description of transcendence accentuates the phenome-
nology of the human act as a cognitive and volitional act. The ultimate internal rationality
of the person’s transcendence is, according to K. Wojtyla, her spirituality.
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Wprowadzenie

Problematyka wskazana w tytule byta podejmowana wielokrotnie w nauczaniu Jana
Pawta II. Doczekata si¢ takze roznych analiz i komentarzy. Majac na uwadze ramy tego
przedlozenia, bazg Zrédlowg sg gléwnie przemdwienia papieza wygloszone w czasie
jego pielgrzymek do Polski, ze szczegdlnym uwzglednieniem przemoéwien skierowa-
nych do przedstawicieli §wiata nauki i kultury. Calo$¢ zostanie ujeta w szesciu punk-
tach. Najpierw zostanie zwrdcona uwaga na konteksty papieskiego nauczania, nastep-
nie zostang omoéwione niektdre kwestie szczegdtowe.

1. Kontekst spoteczno-kulturowo-polityczny i koscielno-religijny
pielgrzymek papieza

Przypomnijmy, ze pontyfikat Jana Pawta IT zamyka si¢ w latach 1978-2005 i trwat do-
ktadnie 26 lat, 5 miesiecy i 17 dni. Byt trzecim co do dtugosci w historii Kosciota. Jedng
z cech charakterystycznych tego pontyfikatu byly papieskie pielgrzymbki. Jego poprzed-
nicy na Stolicy Piotrowej niewiele podrézowali i nauczali z centrum chrze$cijanstwa,
jakim jest Watykan. Kazda pielgrzymka papieza miata wymiar geograficzny, ale przede
wszystkim wymiar duchowy i teologiczny. Celem pielgrzymek nie byly podroze kra-
joznawcze i spotkania z interesujagcymi ludZzmi. Na pewno byl to sposéb komuniko-
wania sie z rzeszami wiernych i poszczegdlnymi osobami; papiez niekiedy zwracat
uwage na palace problemy danego regionu. Jednakze z perspektywy teologicznej byly
one przede wszystkim metodg ewangelizacji i katechizacji $wiata. Bardzo wymowne
sa nastepujace stowa Jana Pawta II:
Modlitwa Papieza ma jednak szczegolny wymiar. Troska o wszystkie Koscioty

kaze mu codziennie na modlitwie pielgrzymowa¢ mysla i sercem poprzez caly
$wiat. Wylania sie z tego jakby szczegodlna geografia modlitwy papieskiej. Jest to
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geografia wspolnot, Koéciotdw, spoteczenstw, a takze problemow, ktérymi ten
$wiat wspolczesny zyje'.

Jan Pawel II mial wielkie wyczucie przestrzeni nie tylko geograficznej, dokad piel-
grzymowal, ale przede wszystkim duchowej i moralnej ludzi, z ktérymi sie spotykat.
Zwracal uwage na odrebno$¢ miejsca, uwarunkowan w danym panstwie, miescie czy
Kosciele lokalnym. W praktyce realizowat stowa, ktore zapisal w pierwszej encyklice
Redemptor hominis, ze ,,cztowiek jest drogg Kosciota” (RH 14)2 To czlowiek byt szcze-
gélnym podmiotem kazdej papieskiej pielgrzymki. Nieistotne byly jego stanowisko,
rasa czy religia, panstwo czy kontynent. Takim samym szacunkiem darzyt zaréwno
przywodcow politycznych, religijnych, jak i ludzi bedacych jakby na uboczu cywiliza-
cyjnych przemian: chorych, umierajacych, choc¢by byli tymi najmniejszymi®. Kardynat
Stanistaw Dziwisz, osobisty kapelan papieza, ktory towarzyszyl mu podczas wszyst-
kich pielgrzymek, napisat: ,,Podréze Jana Pawta II [...] zbudowaly »pomost« pomiedzy
PéInoca a Poludniem, Wschodem i Zachodem $wiata. Skrdcily odleglosci geograficzne
i kulturalne, podwazyty bariery ideologiczne i polityczne. Przede wszystkim za$ zbli-
zyty do siebie ludzi i narody™.

Wedlug oficjalnych dokumentéw watykanskich Ojciec Swiety odbyt w sumie
104 pielgrzymki zagraniczne, odwiedzajac ponad 130 krajow i okoto 900 miejscowo-
$ci. W niektdrych krajach i miejscowosciach przebywat kilkakrotnie. Papiez w kazdym
przypadku dawal wyraz odrebnosci miejsca, szczegdlnych uwarunkowan, ktére w da-
nym panstwie, mieécie, sanktuarium zblizaja ludzi do Boga. Szczegélne miejsce zajmu-
ja pielgrzymki papieza do Ojczyzny. W trakcie pontyfikatu odbyt osiem pielgrzymek
do swojej Ojczyzny w nastepujacych latach: 1979, 1983, 1987, 1991 (dwuczesciowa),
1995 (byta to najkrotsza i nieoficjalna papieska wizyta w Polsce; trwala zaledwie jeden
dzien) 1997, 1999 i 2002.

Jest bardzo wazne, by podejmujac refleksje nad nauczaniem papieza zawartym
w licznych przemdwieniach, mie¢ na uwadze kontekst spoteczno-kulturowo-poli-
tyczny i koscielno-religijny jego poszczegélnych pobytéw w Ojczyznie. Trzy pierwsze:
w 1979, 1983 i 1987 roku przypadaja na czas PRL-u, natomiast pi¢¢ pozostalych mia-
to miejsce w nowej rzeczywistosci spoteczno-politycznej i kulturowej Polski, w okre-
sie odzyskiwania podmiotowosci. Jan Pawet II przybywat do Polski w podwdjnej roli:
jako biskup Rzymu i pasterz Kosciota powszechnego, a zarazem jako syn tej ziemi.
To byt Piotr naszych czaséw, ktéry przybywat do nas, aby wota¢ do calego swiata’,

! Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 38.

% Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptor hominis”, Watykan 1979.

* A. Jackowski, I. Soljan, E Mroz, Geografia pielgrzymek Jana Pawta II, ,Peregrinus Cracovien-
sis” 2009, z. 20, s. 43-44.

4 S. Dziwisz, Swiadectwo, Krakéw 2007, s. 99.

> H. Juros, Piotr naszych czasow, ,Wi¢z” 1983, r. 26, nr 8-10, s. 200.
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»jednoczesnie zabierat glos w sprawie wlasnej Ojczyzny jako jeden z Polakow™. Jak za-
uwaza ks. Alfred M. Wierzbicki, ,homilie i przeméwienia wygloszone podczas osmiu
papieskich pielgrzymek do Ojczyzny [...] mozna potraktowac jako jeden, sktadajacy
sie z kilku rozdzialow, tekst o Ojczyznie™. Ten sam autor zwraca uwage, ze lektura pa-
pieskich homilii i przeméwien widzianych razem pozwala na dostrzezenie ogromnego
wkiadu i wysitku Jana Pawla II jako stuzby dla swojej Ojczyzny. Z perspektywy czasu
lepiej wida¢ duszpasterski zamyst faczenia ewangelii z kultura narodowa. Papiez nie
tylko przybywal jako go$¢, ale takze wspottworzyt historie Polski w wyjatkowo waznym
okresie przemian politycznych i spotecznych. Zrozumiate jest podkreslanie zastug pa-
pieza dla istnienia i dzialalnosci Niezaleznego Samorzadnego Zwiazku Zawodowego
»Solidarnos¢” i jako wspottworcy przemian politycznych w Europie na przetomie lat
80. i 90. XX wieku®. Wskazujac na znaczenie réznych kontekstow nauczania papieza
skierowanego do rodakdw, nalezy powiedzie¢, ze nie chodzi tylko o statystyczne ze-
stawienia czy tym bardziej interpretowanie go w kategoriach politycznych. Trzeba do-
konac¢ czegos wiecej — jego teologicznej interpretacji. Patrzac na geografie miejsc, kto-
re odwiedzat Jan Pawel II w trakcie kolejnych pielgrzymek do Ojczyzny, warto mie¢
na uwadze reorganizacje podzialu administracyjnego Ko$ciola katolickiego w Polsce.
Dokonat si¢ on na mocy bulli papieskiej Totus Tuus Poloniae populus z 25 marca 1992
roku. Dopelnieniem byly zmiany organizacji koscielnej w Polsce przeprowadzone
w 2004 roku. Papiez, przybywajac do niektorych miejscowosci, chciat podkresli¢ zna-
czenie poszczegolnych Kosciotow lokalnych.

Trzeba takze mie¢ na uwadze oczekiwania ze strony nas jako Polakow i jako dzie-
ci Koéciota katolickiego. Czekali$my na kazda pielgrzymke Ojca Swietego i wiedzie-
lismy, ze przybywa do nas wielki przyjaciel, ale nade wszystko ojciec, ktéry ma $wia-
domosé, iz jest ojcem Kosciota powszechnego, lecz w sposdb wyjatkowy kocha swoja
Ojczyzne. Cecha charakterystyczng wszystkich pielgrzymek Jana Pawta II byto umi-
fowanie Polski, uznanie dla jej historii oraz konkretnych oséb i srodowisk, ktdre ja
wspottworzyly. W okresie PRL-u papieskie pielgrzymki dawaly rodakom poczucie
sily 1 wzajemnej solidarno$ci, natomiast po roku 1989 papiez zwracal uwage na war-
tosci, na ktérych winna dokonywac si¢ odbudowa Ojczyzny. Podkreslat tez zagrozenia
zwigzane z nowg rzeczywistoscig. Papiez nie tylko zwracal uwage na inne wyzwania
w jednej i drugiej rzeczywistosci spoleczno-politycznej, ale takze wskazywal na roz-
ng role Kosciota w zyciu narodu. Znajdywalo to réwniez wyraz we wzajemnej relacji
Kosciota i ludzi kultury.

¢ A.M. Wierzbicki, Polska Jana Pawla II, Lublin 2011, s. 14.
7 Ibidem.
8 Ibidem, s. 13-16.
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Bardzo wymowne w tym wzgledzie jest papieskie przeméwienie do cztonkow
Konferencji Episkopatu Polski, biskupéw z zagranicy oraz do wyzszych przetozonych
zgromadzen zakonnych meskich i zenskich, ktére mialo miejsce 9 czerwca 1991 roku
w Warszawie. Odwolujac si¢ do cytowanych juz stow, ze ,,cztowiek jest droga Kosciota”,
zwracal uwage na rozna role Kosciota w okresie PRL-u i w okresie nowych przemian.
Przed rokiem 1989, w okresie zniewolenia komunistycznego, ,,Kosciot bronit cztowieka
przed systemem [...] Koscidt stwarzal jakby przestrzen, w ktorej cztowiek i naréd mogt
broni¢ swoich praw”. Ta sytuacja zyskiwata Kosciotowi uznanie, nawet ze strony $ro-
dowisk laickich, bo Koscidt byt praktycznie jedyng oazg wolnosci. Natomiast po roku
1989, w okresie przemian spoleczno-kulturowych, ,[...] w imie tej samej zasady, ze
»cztowiek jest droga Ko$ciola, stajemy wobec nowych zadan. Cztowiek musi znalez¢
w Koéciele przestrzen do obrony poniekad przed samym soba: przed ztym uzyciem
swej wolnosci, przed zmarnowaniem wielkiej historycznej szansy dla narodu”. Bronigc
czlowieka przed ztym uzyciem wolnosci, Ko$ciol musi si¢ liczy¢ z krytyka, moze sta-
wac si¢ jak Chrystus ,,znakiem sprzeciwu” (por. Lk 2, 34). Ta nowa sytuacja sprawia,
ze Kosciol w Polsce i Episkopat muszg zdobywa¢ si¢ na rozeznawanie, muszg ,,prze-
tlumaczy¢ na jezyk konkretnych probleméw i zadan, postugujac si¢ soborowa wizja
Ko$ciota-Ludu Bozego, a takze rodzimg analogig »znakdéw czasu«™.

2. Odwotywanie sie do polskich korzeni kulturowych

Chociaz Jan Pawet II byl gtowa Kosciota powszechnego, to nie zapomnial o polskich
korzeniach, ktdre go uksztattowaly. Dawal temu wyraz przy kazdej nadarzajacej si¢ oka-
zji w trakcie pielgrzymek do Polski, jak réwniez w trakcie spotkan z Polakami i Polonig
w Watykanie czy w roznych miejscach swiata. Szkoda, ze niektorzy ograniczaja recepcje
papieskiego nauczania w tym obszarze do jego wspomnienia o wadowickich kremoéw-
kach. Z racji bogactwa papieskich wypowiedzi wskazemy tylko na niektore.

Warto na poczatek odwota¢ sie do przemdwienia papieza, ktore wygtlosit 2 czerw-
ca 1980 roku podczas 109. sesji Rady Wykonawczej UNESCO w Paryzu. Niektorzy
nazywajg to przemowienie ,Wielkg kartg” w dziedzinie kultury™. Jest ono o tyle waz-
ne, ze zostalo wypowiedziane na forum miedzynarodowym. O jego wadze $wiad-
czy takze fakt, ze sam papiez odwotywal si¢ do niego wielokrotnie w swoim naucza-
niu. Wychodzac od stéow sw. Tomasza z Akwinu: genus humanum arte ratione viviti,
podkreslal, ze tym, co wyrdznia czlowieka z calego $wiata stworzonego, jest fakt jego

® Jan Pawel I1, Pielgrzymbki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przemé-
wienia i homilie, Krakdw 2006, s. 761-762.

10 S. Misiniec, Przestania pielgrzymkowe Jana Pawta II do swiata kultury, ,,Peregrinus Craco-
viensis” 1997, z. 5, s. 73.
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rozumnoéci. Dlatego kultura jest wlasciwym sposobem istnienia cztowieka i zarazem
potwierdza ona jego cztowieczenstwo:

Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze. Jego zycie jest kultu-
ra réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig cztowiek odznacza sie i odréznia
od calej reszty istnien wchodzacych w sktad widzialnego $wiata: czlowiek nie
moze obejs¢ sie bez kultury. Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i byto-
wania czlowieka''.

Podkreslajac prymat rodziny w calym dziele wychowania czlowieka, Jan Pawel II pod-
kreslil, ze tym, co ma dluzszg historig niz kazdy cztowiek i wlasna rodzina, sa nardéd
ijego kultura:

Nardd bowiem jest tg wielkg wspdlnota ludzi, ktdra tacza rozne spoiwa, ale nade
wszystko wlasnie kultura. Nardd istnieje ,,z kultury” i ,,dla kultury” - dlatego
wlasnie jest ona tym wielkim wychowawcg ludzi do tego, aby bardziej ,,by¢” we
wspdlnocie.

Odwotat si¢ przy tym do do$wiadczen wlasnej Ojczyzny, dajac jednoczesnie wymow-
ne $wiadectwo wobec zgromadzonych przedstawicieli UNESCO:

Jestem synem narodu, ktdry przetrwal najstraszliwsze doswiadczenia dziejow,
ktory wielokrotnie byt przez sasiadéw skazywany na $mier¢ — a on pozostal przy
zyciu i pozostal soba. Zachowal wlasng tozsamos¢ i zachowat posréd rozbioréw
i okupacji wtasng suwerenno$¢ jako naréd - nie w oparciu o jakiekolwiek inne
$rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture, ktéra okazata sie
w tym wypadku potega wieksza od tamtych poteg. I dlatego tez to, co tutaj mowie
na temat praw narodu u podstaw kultury i jej przysztosci, nie jest echem zadne-
go ,nacjonalizmu’, ale pozostaje trwalym elementem ludzkiego do$wiadczenia
i humanistycznych perspektyw czlowieka. Istnieje podstawowa suwerennos¢ spo-
teczenstwa, ktora wyraza sie w kulturze narodu. Jest to ta zarazem suwerennos¢,
przez ktorg réwnoczesnie najbardziej suwerenny jest cztowiek®.

Do tego przemoéwienia w UNESCO, jak juz zostalo wspomniane, papiez odwolywatl si¢
kilkakrotnie w swoich pielgrzymkach do Polski, miedzy innymi w przeméwieniu do
przedstawicieli $wiata kultury zgromadzonych w kosciele Swietego Krzyza w Warszawie
13 czerwca 1987 roku: ,,Kiedy dane mi bylo przemawia¢ wobec przedstawicieli wielu
narodow $wiata w UNESCO, w Paryzu, $wiadomo$¢ ta wyrazita sie w sposéb glebo-

"' Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, [w:] idem, Wiara i kultura.
Dokumenty, przemdwienia, homilie, Rzym-Lublin 1988, s. 55.

2 Ibidem,s. 61.

13 Ibidem.
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ko przezyty i gruntownie przemyslany, a zarazem catkowicie spontaniczny”. W dalszej
cze$ci papiez cytuje stowa wypowiedziane w Paryzu'.

Swego rodzaju preludium do tych sléw jest przemdwienie papieza do mtodzie-
zy 3 czerwca 1979 roku w Gnieznie, w trakcie jego pierwszej pielgrzymki do Polski.
Praktycznie cate przemdwienie Ojca Swietego dotyczyto kultury, w tym kultury pol-
skiej, jej znaczenia w zyciu narodu i jego osobistych watkéw. Wychodzac od piesni
Bogurodzica, ktora okredlit jako ,,najstarszy pomnik polskiej literatury”, podkreslit za-
razem, ze jest ona ,dokumentem zycia’, ,katechizmem polskim”. ,,Bogurodzica jest nie
tylko zabytkiem kultury. Ona data kulturze polskiej podstawowy, pierwotny zrab™">.

Stawiajac retoryczne pytanie: ,,Czym jest kultura?”, podkreslil, ze ,jest wyrazem
czlowieka”, ,potwierdzeniem cztowieczenstwa’, ,wyrazem miedzyludzkiej komunika-
cji i wspotmyslenia’, ,,dobrem wspolnym narodu”. W takim kontekscie zwrdcil uwage
na znaczenie kultury w ciaglosci i przetrwaniu naszej Ojczyzny:

Kultura polska jest dobrem, na ktérym opiera sie zycie duchowe Polakéw. Ona
wyodrebnia nas jako nardd. Ona stanowi o nas przez caly ciag dziejow. Stanowi
bardziej niz sita materialna. Bardziej nawet niz granice polityczne. Wiadomo,
ze narod polski przeszed! przez ciezka probe utraty niepodleglosci, ktora trwa-
ta z gora sto lat — a mimo to posrdd tej proby pozostal soba. Pozostal duchowo
niepodlegty, poniewaz miat swoja kulture'.

Kultura polska, majaca od samego poczatku znamiona chrzescijanskie, nie tylko w prze-
sztosci, ale i obecnie jest ,,nieustajaca szkolg rzetelnego i uczciwego patriotyzmu”. Jan
Pawet II dal tez wyraz osobistej wdziecznosci:

Te stowa méwi do was czlowiek, ktory swoja duchowa formacje zawdziecza od
poczatku polskiej kulturze, polskiej literaturze, polskiej muzyce, plastyce, te-
atrowi — polskiej historii, polskim tradycjom chrzescijanskim, polskim szkotom,
polskim uniwersytetom. Méwiac do was, mlodych, w ten sposéb, pragne przede
wszystkim splaci¢ diug, jaki zaciagnatem wobec tego wspaniatego dziedzictwa
ducha, jakie zaczelo sie od Bogurodzicy.

Jednocze$nie zwrocil si¢ z apelem do mlodziezy, by pozostata wierna polskiemu dzie-
dzictwu kultury, by je pomnozyta i przekazata nastepnym pokoleniom".

W trakcie pielgrzymki do Polski w roku 1983 Jan Pawel II otrzymat tytul dokto-
ra honoris causa od Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie przez wiele lat byt
wykltadowcs, i od Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, gdzie studiowal. Nie

" Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,

15 Ibidem, s. 40-41.

16 Ibidem, s. 41.

7 Ibidem, s. 42. Zob. ]J. Nowaczyk, Jan Pawel II o kulturze, ,Studia Wloctawskie” 2012, t. 14,
s. 376-377.
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omieszkal tez wspomnie¢, ze w listopadzie 1953 roku habilitowal si¢ na UJ i byla to
ostatnia habilitacja na Wydziale Teologicznym tegoz uniwersytetu przed jego likwi-
dacja przez wladze komunistyczne. W obydwu przeméwieniach uzasadniat przyjecie
tego tytulu, wbrew regutom papieskiego urzedu, swoja wdzigcznoscia i zwiazkami
z tymi uczelnjami'®.

Mozna powiedzie¢, ze pielgrzymki do Ojczyzny, a szczegolnie spotkania z przed-
stawicielami kultury czy $wiata nauki, byty dla papieza sposobnoscia do osobistych
wspomnien i wyrazenia wdzigcznosci wobec konkretnych srodowisk, 0séb czy tez
wielkich twdrcow kultury polskiej. W przemoéwieniu do przedstawicieli §wiata nauki
i kultury zgromadzonych w kosciele oo. paulinéw Na Skalce w Krakowie 8 czerwca
1979 roku tak to uzasadnial:

[...] przede wszystkim dlatego, Ze jako do niedawna jeszcze metropolita krakow-
ski pragnalem pozostawa¢ w kontakcie z tym bogatym §wiatem - i zréznicowa-
nym $wiatem - krakowskiej inteligencji na r6zne sposoby: przede wszystkim po-
stugujac jako duszpasterz, gloszac rekolekcje, a potem, jako biskup, zapraszajac do
siebie reprezentantow poszczegdlnych dziedzin nauki, czy tez profesji inteligenc-
kiej, na spotkania, na sesje naukowe, czasem na sesje specjalistyczne, a najczesciej
na spotkania okolicznos$ciowe, zwlaszcza w okresie Bozego Narodzenia®.

Spotkania z przedstawicielami srodowisk tworczych, zwlaszcza w okresie PRL-u, miaty

dla tych srodowisk i 0sob ,,znaczenie §wiatla przecinajacego ciemne chmury na pol-

skim niebie”?.

3. Chrzescijanskie korzenie kultury europejskiej i polskiej

Ksigdz Alfred M. Wierzbicki w swoich analizach nauczania Jana Pawta II zwraca uwa-
8% ze

[...] za sprawa chrztu narody Europy spotykaja si¢ we wspodlnej historii, ktéra
jest zarazem ich historig narodows i historia europejska. Chrzescijanstwo wno-
si w dzieje narodu wartosci uniwersalne, zwigzane z wizjg cztowieczenstwa. Jest
ono czynnikiem ponadnarodowym, warunkujacym etyczny tad Zycia narodo-
wego i miedzynarodowego i sprzyjajacym temu tadowi, zwlaszcza wéréd naro-
dow ze sobg sasiadujacych, pod wieloma wzgledami stanowigcych wspélnote
kulturows, ekonomiczng, a nawet polityczna®..

18 Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,s.231-
233, 337-341.

9 Ibidem, s. 167-168.

# S, Misiniec, op. cit., s. 83.

21 A.M. Wierzbicki, Polska Jana Pawta II, s. 16.
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Autor stwierdza ponadto, Ze nauczanie o chrzcie narodu jest czgécia programu ewan-
gelizacyjnego, ktéry Jan Pawel II konsekwentnie realizowal w ciggu catego swego pon-
tyfikatu. Chrzest poszczegélnych narodéw Europy jest podstawowym fundamentem
kulturowej jednosci Europy. Podczas pielgrzymek do Polski papiez dokonywat ko-
memoracji millenium chrztu Polski (966), ale réwniez poswiecal uwage millenium
chrztu Rusi (988) oraz 600-leciu chrztu Litwy (1386)*. W pamietnej homilii wyglo-
szonej w czasie mszy $w. odprawionej na placu Zwyciestwa w Warszawie 2 czerwca
1979 roku papiez méwit:

Otéz nie sposdb zrozumie¢ dziejéw narodu polskiego - tej wielkiej tysigcletniej

wspdlnoty, ktora tak gteboko stanowi o mnie, o kazdym z nas - bez Chrystusa.

Jeslibysmy odrzucili ten klucz dla zrozumienia naszego narodu, naraziliby$my

sie na zasadnicze nieporozumienie. Nie rozumieliby$émy samych siebie. Nie spo-

sOb zrozumied tego narodu, ktory mial przeszto$¢ tak wspanialy, ale zarazem tak
straszliwie trudng - bez Chrystusa®.

Szczegoblna role w nauczaniu Jana Pawla II o znaczeniu chrze$cijanistwa dla historii i kul-
tury Polski i Europy odgrywato Gniezno, zwigzane z poczatkami chrystianizacji na-
szych ziem. Papiez przybywal do tego miasta dwukrotnie: w latach 197911997, z okazji
1000. rocznicy $mierci $w. Wojciecha. Arcybiskup Henryk Muszynski zwraca uwage,
ze wybor Gniezna na miejsce historycznego oredzia skierowanego do Polski i Europy
w czasie pierwszej pielgrzymki nie byt przypadkiem. To wlasnie w Gnieznie dokonat
sie w roku 1000 doniosty akt o charakterze koscielno-panstwowym?*. Podkreslat to Jan
Pawel IT w swojej homilii wygloszonej 3 czerwca 1979 roku:

Oto przy relikwiach §w. Wojciecha spotkali sie wystannicy papieza Sylwestra II
z Rzymu z cesarzem rzymskim Ottonem III i pierwszym krélem polskim (wow-
czas jeszcze tylko ksieciem) Bolestawem Chrobrym, synem i nastepcg Mieszka,
ustanawiajac pierwsza polska metropolie, a przez to samo ktadac podwaliny fadu
hierarchicznego dla calych dziejow Ojczyzny*.

Siegajac do poczatkéw chrzescijanistwa w Polsce i w narodach stowianskich, papiez
zwrocil uwage na niezbadane zrzadzenie Opatrznosci Bozej wyboru syna narodu sto-
wianskiego na Stolice Piotrowg i zadania z tym zwigzane:

Kiedy dzisiaj, w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego Roku Pariskiego 1979, sie-
gamy do tych fundamentdéw, nie mozemy nie stysze¢ — obok jezyka naszych pra-

2 Ibidem.

2 TJan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,
s. 23.

2 H. Muszynski, Rola i miejsce Gniezna w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Studia Prymasowskie
UKSW?” 2008, t.2,s.219-222.

% Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,
s. 34.
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ojcow - takze innych jezykéw stowianskich i pobratymczych, ktorymi wowczas
zaczal przemawial szeroko otwarty wieczernik dziejow. Nie moze zwlaszcza nie
stysze¢ tych jezykow pierwszy w dziejach Kosciota papiez-Stowianin. Chyba na
to wybrat go Chrystus, chyba na to prowadzit go Duch Swiety, azeby do wielkiej
wspolnoty Kosciota wnidst szczegélne zrozumienie tych wszystkich stow i jezy-
kow, ktdre weiaz jeszcze brzmiag obco, daleko, dla ucha nawyktego do dzwiekow
romanskich, germanskich, anglosaskich, celtyckich®.

Jesli uswiadomimy sobie, ze stowa te zostaly wypowiedziane w epoce naznaczo-
nej gtebokimi podzialami politycznymi, ekonomicznymi i etnicznymi, tatwiej be-
dzie zrozumiec¢ ich profetyczno$¢ wobec panujacego wowczas podziatu politycznego
Europy?”. Z kolei abp Henryk Muszynski zwraca uwagg, ze to przypomnienie dziejow
chrystianizacji narodéw Europy bylo nie tylko lekcja historii. Uwaza, ze Jan Pawel II
chcial podkresli¢, iz chrzescijanskie dziedzictwo Europy jest wyrazem jej tozsamosci
i zobowigzuje®.

Do tych stow powrdcil papiez w homilii wygloszonej 3 czerwca 1997 roku. Trzeba
mie¢ na uwadze, ze bylo to juz w nowej rzeczywistosci spoleczno-politycznej Polski
i Europy. Mowil wowczas:

Dzisiaj, po osiemnastu latach, wypadatoby powrdci¢ do tamtej homilii gniez-
nienskiej, ktora stata sie poniekad programem pontyfikatu. [...] Z tego miejsca
rozlala sie wowczas potezna fala, moc Ducha Swietego. Tutaj zaczeta przybieraé
konkretne formy mysl o nowej ewangelizacji. W tym czasie bowiem dokonaty
sie wielkie przemiany, powstaly nowe mozliwosci, pojawili sie nowi ludzie. Runat
mur dzielagcy Europe. W piecdziesiat lat po rozpoczeciu drugiej wojny $wiatowej
jej skutki przestaty ztobi¢ oblicze naszego kontynentu. Skonczylo si¢ potwieczne
rozdzielenie, za ktdre szczegdlnie straszliwa cene placily miliony mieszkancow
Europy Srodkowej i Wschodniej. Dlatego tutaj, u grobu $w. Wojciecha, sktadam
dzi$ Bogu wszechmogacemu dziekczynienie za wielki dar wolno$ci, jaki otrzy-
maty narody Europy?.

Wspomniany zjazd gnieznienski w 1000 roku stal si¢ znakiem duchowej jednosci naro-
dow Europy. Jednos¢ ta byta budowana na bazie chrzescijanstwa, z zachowaniem kul-
turowej tozsamosci poszczegolnych narodéw. Przypomnienie tego wydaje sie bardzo
istotne u progu trzeciego tysiaclecia, gdy jedno$¢ Europy probuje si¢ budowac z po-
minieciem warto$ci chrzedcijanskich, a na bazie jednosci bankéw i gospodarki. Ciagte
turbulencje w ramach Unii Europejskiej pokazujg, jak kruche jest takie budowanie.

S
a

Ibidem, s. 36.

AM. Wierzbicki, Polska Jana Pawta II, ,,Studia Prymasowskie UKSW” 2008, t. 2, s. 18.

% H. Muszynski, op. cit., s. 225.

Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,
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4. Afirmacja osoby i wartosci

Nowoscig spojrzenia Jana Pawta II na zwigzek kultury chrze$cijanskiej z kulturg na-
rodows jest podkreslanie humanistycznego wymiaru chrzeécijanistwa oraz personali-
stycznego sensu narodu. Szczegoélny akcent ktadl papiez na podmiotowo$¢ czlowieka
i spoleczenstwa oraz wartosci, ktore stanowia fundament kazdej ludzkiej spotecznosci.

Warto przytoczy¢ bardzo wymowne podsumowanie papieskiego nauczania w trak-
cie drugiej pielgrzymki do Ojczyzny w 1983 roku. Miata ona miejsce po bolesnych
wydarzeniach stanu wojennego w Polsce. Wielorakie skutki byly dostrzegalne w zyciu
spolecznym, rodzinnym i osobistym. Jak zauwaza Klemens Szaniawski, pielgrzymi,
ktoérzy udawali sie na spotkanie w kolejnych miejscowosciach Polski

nie byli biernymi widzami i stuchaczami. Oni wiedzieli dobrze, po co przyszli
i czego oczekuja od swego najwyzszego Autorytetu. Bezblednie reagowali na
kazde wypowiedziane stowo i kazde zawieszenie glosu. [...] W istocie chodzi-
fo o to, co stanowi najglebsza potrzebe czlowieka: o afirmacje wartosci. [...] Nie
zawiddl ich oczekiwan. Dal im poczucie sily, przywrdcit sprawom ich wiasciwe
proporgje. [...] Moca swego autorytetu Papiez przypomniat i potwierdzil prawa
osoby ludzkiej. Przypomnial, ze cztowiek - kazdy cztowiek - jest podmiotem,
a nie przedmiotem. Mowit o godnosci ludzkiej pracy i o prawie do swobodnego
zrzeszania si¢ w jej obronie®.

Z kolei ks. Helmut Juros tak podsumowat papieskie nauczanie:

Byl radykalny i bezkompromisowy w obronie zasadniczych wartoéci i praw sta-
nowigcych o godnosci cztowieka. Byl kategoryczny w przypominaniu o obowiaz-
kach cztowieka i spoleczenstwa. Byt tez ojcowsko wyrozumialy w podnoszeniu
czlowieka ponizonego przez wlasne stabosci i cudze zniewazenia®'.

W trakcie trzeciej pielgrzymki do Polski Jan Pawet IT odwiedzil 9 czerwca 1987 roku
Lublin i uniwersytet, z ktérym byl zwigzany przez wiele lat. Spotkal sie wowczas
z przedstawicielami §wiata nauki i spoteczno$cig akademickg KUL. W trakcie spotka-
nia z przedstawicielami $wiata nauki zwrdcil uwage na odpowiedzialnos¢ ludzi nauki
za prawde poznawang i przekazywang. Podkreslit znaczenie podmiotowosci w Zyciu
narodu, ktdrg sie¢ wypracowuje wszedzie tam, gdzie jest cztowiek. Mowil, ze

[...] podmiotowo$¢ rodzi si¢ z samej natury bytu osobowego: odpowiada w pierw-
szym rzedzie godnosci ludzkiej osoby. Jest tej godnosci potwierdzeniem, spraw-
dzianem - zarazem wymogiem, zaréwno w zyciu osobistym, jak i zbiorowym.

Zwrdécit uwage na szczegdlne znaczenie uczelni wyzszych w ksztaltowaniu tejze
podmiotowosci:

30 K. Szaniawski, Wartosci, ,Wiez” 1983, r. 26, nr 8-10, s. 233.
3 H. Juros, op. cit., s. 200.
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Uczelnie, warsztaty pracy poznawczej, dzialajace wedle wielorakiej metodologii,
sa do tego wezwane w sposob szczegolny. Sa do tego wezwane od ,wewnatrz”:
z racji swej konstytucji, ktora jest nieodzowna w stuzbie prawdy. Sg do tego we-
zwane réwniez niejako od ,,zewnatrz” - ze wzgledu na spoleczenstwo, wéréd
ktérego zyja i dla ktorego dzialajg. Spoteczenstwo oczekuje od swych uniwersy-
tetéw ugruntowania wlasnej podmiotowosci, oczekuje ukazania racji, ktore ja
uzasadniajg, oraz motywow i dziatan, ktore jej stuza. Z tym tez jest $cisle zwia-
zany wymog wolnoséci akademickiej, czy tez stusznej autonomii uniwersytetow
i uczelni. Ta wlasnie autonomia na stuzbie prawdy poznawanej i przekazywa-
nej jest warunkiem niejako organicznym podmiotowosci catego spoteczenstwa,
wirdd ktorego uniwersytety spelniaja swojg misje®.

Duzo uwagi podmiotowosci spoleczenstwa i zagrozeniom w warunkach demokracji
iliberalnej gospodarki poswiecit Jan Pawel IT w trakcie pielgrzymek do Polski po upad-
ku muru berlinskiego, symbolu podzialu Europy i zniewolenia krajéw bytego bloku
sowieckiego. Papiez wskazywal na skutki, ktore pozostawil w mentalnoéci i w sumie-
niach system komunistyczny, oraz role Kosciola w leczeniu tych ran. Przemawiajac
do biskupow polskich przybylych do Watykanu z tzw. wizytg ad limina Apostolorum,
moéwil w dniu 16 stycznia 1998 roku:

Kosciét moceny wiarg w mitosierdzie Boze, ktérego codziennie dostepuje, leczy
mitoécig rany grzechow i uczy budowac¢ jedno$¢ na fundamencie przebaczenia
i pojednania. Rowniez w spoleczenstwie polskim upadek systemu komunistycz-
nego, opartego na walce klas, odstonil mato widoczne dotad bariery podzialow,
zastarzalych nieufnosci i lekow istniejacych w sercach ludzi. Odstonit tez rany
sumien, ktére poddawane ciezkim nieraz naciskom nie wytrzymywaly proby,
na jakg zostaly wystawione. Te rany uleczy¢ moze tylko Boska i ludzka mito$¢,
ktorej znakiem jest przebite na krzyzu Serce Chrystusa®.

Dlatego kanwga papieskiego nauczania w 1991 roku byt dekalog jako trwaly fundament
zycia spolecznego. Spotkalo sie to z nieprzychylng reakcjg srodowisk liberalnych, ktore
oskarzaly papieza o probe zawlaszczenia przez Kosciol ,,$wieckiej” autonomii. W spo-
rze o wspdlczesng demokracje Jan Pawet IT opowiadal si¢ za aksjologicznymi podsta-
wami panstwa, odwolujac si¢ do nadrzednosci porzadku moralnego w stosunku do
polityki*. Z kolei przemawiajac w polskim Sejmie do obu izb parlamentu 11 czerw-
ca 1999 roku w Warszawie, podkreslat koniecznosé¢ wspétpracy w budowaniu spote-
czenstwa obywatelskiego wszystkich ludzi dobrej woli. Zwracajac uwage na znaczenie
wartosci moralnych, méwit:

2 Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,
s. 396.

3 Idem, Polska potrzebuje ludzi uksztattowanych w szkole mitosci Chrystusa, ,LOsservatore Ro-
mano” 1998, r. 19, nr 3, s. 31.

34 A.M. Wierzbicki, Polska Jana Pawta II, s. 26.
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Szanujgc wlasciwa zyciu wspdlnoty politycznej autonomie, trzeba pamietac jed-
noczesnie o tym, ze nie moze by¢ ona rozumiana jako niezaleznos¢ od zasad
etycznych. [...] Historia uczy, ze demokracja bez wartosci fatwo si¢ przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm?.

5.Wzorce patriotyzmu

Juz w trakcie pierwszej pielgrzymki do Polski na spotkaniu z mlodzieza w Gnieznie
mowil papiez, ze ,w dziejach kultury polskiej odzwierciedla si¢ dusza Narodu” i ,,jest
ona nieustajaca szkolg rzetelnego i uczciwego patriotyzmu™*. Z kolei w homilii wyglo-
szonej w dniu 21 czerwca 1983 roku we Wroctawiu, cytujac Cypriana Kamila Norwida
moéwil: ,»Ojczyzna jest to wielki — zbiorowy — Obowigzek«, obowigzujacy »Ojczyzne
dla czlowieka« i »cztowieka dla Ojczyzny«”*. Mottem calego papieskiego rozwazania
staly sie stowa: ,,Blogostawieni, ktorzy takng i pragng sprawiedliwo$ci, albowiem beda
nasyceni” (Mt 5, 6). W nawigzaniu do nich Jan Pawel II rozwinal nauczanie na temat
sprawiedliwosci spotecznej, wzajemnego zaufania i prawdy.

Kultura, patriotyzm, chrzescijanstwo nie sg jakimi$ abstrakcyjnymi pojeciami, ale
sg realizowane przez konkretnych ludzi. Dlatego w nauczaniu Jana Pawta II nie zabra-
kfo odniesiert do 0sdb, ktdre sg w jakis sposob wzorcami i ucielesnieniem wypelniania
tych zadan. Papiez wskazywal z imienia i nazwiska na ludzi kultury. Szczegdlng role
w tym wzgledzie odgrywajg $wieci i blogostawieni Kosciota. Ojciec Swiety zwracat na
to uwage przy okazji kanonizacji i beatyfikacji, jak rowniez odwotujac sie do swietych,
ktorzy wpisali si¢ w histori¢ polskiego narodu i Kosciota w Polsce.

Wskazmy przykladowo. W homilii wygtoszonej w 1983 roku we Wroctawiu odwo-
tywat sie gtéwnie do postaci $w. Jadwigi Slaskiej, podkreslajac ewangeliczne inspiracje
obecne w jej zyciu osobistym, a takze politycznym i kulturowym z racji zajmowane;j
pozycji spolecznej jako ksieznej. Mowil wowczas:

Patrzymy wiec poprzez siedem z gorg stuleci w strone $wietej Jadwigi i widzimy
w niej wielkie $wiatlo, ktére rozswieca sprawy ludzkie na ziemi naszych sasia-
déw - a réwnoczeénie na naszej ojczystej ziemi. Wyrazita sie w jej zyciu jakby
cala petnia powolania chrzescijanskiego. Odczytata $wieta Jadwiga Ewangelie do
konca i w calej jej zyciodajnej prawdzie. Nie ma w niej rozbieznosci pomiedzy
powotaniem wdowy-fundatorki klasztoru w Trzebnicy a powotaniem zony-mat-
ki w piastowskim domu Henrykéw. Jedno przyszto po drugim, a réwnocze$nie

jedno byto gleboko zakorzenione w drugim. Jadwiga od poczatku zyta dla Boga,
zyla miloécig Boga nade wszystko, tak jak glosi pierwsze przykazanie Ewangelii.

% Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002...,
s. 1084-1085.

% Ibidem, s. 42.

37 Ibidem, s. 325.
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Tak zyla w malzenstwie jako Zona i matka. A kiedy owdowiala, z tatwoscia do-
strzegta, ze ta mito$¢ Boga nade wszystko moze sta¢ sie teraz miloscig wytaczng
Boskiego Oblubienca. I poszla za tym powotaniem™.

6. Znaczenie uczelni wyzszych, szczegdlnie uniwersytetu

Nalezy nadmieni¢, ze Jan Pawel II wielokrotnie podczas pielgrzymek do Polski spoty-
kat sie z przedstawicielami $rodowisk naukowych - zaréwno koscielnych, jak i pozako-
$cielnych. Wskazywal na szczegolnag role uniwersytetu, w tym uniwersytetu katolickie-
go. Podkreslal, ze uniwersytet wyrdst niejako z serca Kosciota i jest jednym z arcydziet
ludzkiej kultury. Nie zabrakio odniesien do trudnosci, z jakimi borykaly i borykaja si¢
wyzsze uczelnie. Nabieralo to szczegolnego znaczenia w okresie PRL-u.

W przemowieniu do profesorow i studentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
wygloszonym 6 czerwca 1979 roku na Jasnej Gorze mowil papiez:

Zadaniem uniwersytetu jest takze uczy¢, ale w gruncie rzeczy jest on po to, zeby
czlowiek, ktdry do niego przychodzi, ktéry ma swoj wlasny rozum juz co nieco
rozwiniety i pewien zasob do$wiadczenia zyciowego, nauczyt sie mysle¢ sam.
Uniwersytet jest po to, zeby wyzwolil ten potencjal umystowy i potencjat du-
chowy cztowieka, zeby pomogt w jego wyzwoleniu si¢ — ale to wyzwolenie jest
aktem wlasnym, aktem osobowym tego cztowieka. [...] Uniwersytet wtedy spet-
nia swoj wlasny cel, gdy w okreslonej wspdlnocie ludzi, przy pomocy srodkéw
o charakterze naukowo-twdrczym, naukowo-badawczym prowadzi do tego, ze
sie rozwija czlowiek, ze sie wyzwala jego wszechstronny potencjat duchowy. Po-
tencjal umystu, woli i serca; formacja calego cztowieka®.

Z kolei przemawiajac do przedstawicieli §wiata nauki 9 czerwca 1987 roku w auli
KUL-u w Lublinie, odniost sie¢ do probleméw, zwlaszcza mtodych pracownikéw na-
uki. Pytal: ,,Czy majg wszystkie warunki potrzebne do tego, aby ich studia przynosity
pelny owoc? Tu, na ziemi ojczystej?”. I kontynuowal swoj wywdd:

Pytanie to dotyczy terazniejszosci, wyposazenia uniwersyteckich warsztatow pra-

cy, kontaktéw z osrodkami przodujacymi w nauce $wiatowej. Pytanie to doty-

czy rowniez przyszlosci. Jakie sa perspektywy tego pokolenia? [...] Trzeba, azeby

te pytania byly stawiane. One sg tylko i wylacznie wyrazem troski o czlowieka.
Uniwersytet zawsze byl miejscem tej solidarnej troski*.

Odnoszac sie do roli uniwersytetu w zyciu spotecznym, odwaznie wskazywal na za-
grozenie migracji mlodych ludzi z Polski:

3 Ibidem, s. 322.
3 Ibidem, s. 129.
4 Ibidem, s. 395.
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Uniwersytet z natury swojej stuzy przysztoéci cztowieka i narodu. Jego zadaniem
jest stale wywolywac sprawe tej przysztosci w $wiadomosci spotecznej. Wywo-
tywaé w sposéb niestrudzony, nieustepliwy. Mamy tylu miodych, obiecujacych
ludzi. Nie mozemy dopusci¢ do tego, aby nie widzieli dla siebie przyszlosci we
wlasnej Ojczyznie*’.

Zakonczenie

W powyzszych rozwazaniach podjeto probe ukazania wybranych watkéw nauczania
Jana Pawtla o roli kultury w zyciu czlowieka i narodéw. Zasadnicza bazg zrédlowa byty
homilie i przeméwienia papieskie wygltoszone w trakcie jego o$miu pielgrzymek do
Polski. Z racji dlugosci pontyfikatu i zmieniajacych si¢ uwarunkowan spoleczno-po-
litycznych i religijno-koscielnych zwrécono najpierw uwage na kontekst pielgrzymek
papieza. Nastepnie zwrocono uwage na niektore kwestie szczegdtowe obecne w jego
nauczaniu, stosownie do nakreslonego tematu rozwazan.

THE ROLE OF CULTURE IN THE LIFE OF THE MAN AND THE NATION
IN THE TEACHING OF JOHN PAUL I

Summary

John Paul IT’s speeches given during his pilgrimages to Poland, with special regard to those
addressed to representatives of the world of science and culture, are the sources used to
elaborate the present topic. The attention is first paid to the importance of the Papal pil-
grimages to different countries of the world, with a special focus on the socio-cultural, ec-
clesiastical, religious and political context of these pilgrimages to his Homeland. Next, some
specific questions are discussed, such as the importance of Christianity for the culture of
Europe and Poland, patriotism and its patterns, and the importance of higher education
institutions, especially universities, for culture.

1 Ibidem.
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KONCEPCJA ANTROPOLOGICZNA ZAWARTA
W ROZPRAWIE OSOBA I CZYN KAROLA WOJTYLY
JAKO PODSTAWA REFLEKSJI
O TWORCZOSCI ARTYSTYCZNE)J

Rozwazajaca ,,cud bycia cztowiekiem™ ksigzka Karola Wojtyly — jego znana i szeroko
omawiana rozprawa Osoba i czyn (1969)?, zostala napisana w czasie, gdy problematy-
ka cztowieka znajdowala si¢ w przelomowym momencie. I to nie tylko w aspektach
i obszarach obejmowanych namystem filozoficznym, ale przede wszystkim w sferze
praxis. Bowiem inspiracje ptynace z dziedziny polityki, ekonomii i techniki nie tyl-
ko w drugiej potowie XX wieku, ale i we wspdlczesnie mijajacych latach rozpocze-
tego juz XXI stulecia zdajg si¢ w sposob szczegolny dominowaé namyst czltowieka
nad samym sobg i sprawia¢, ze przestaje on rozumie¢ siebie jako osobe, poddajac si¢
szczegdlnej degradacji na skutek zredukowania do $wiata wylacznie materialnego.

Uogdlniona ocena minionego stulecia sformutowana przez $w. Jana Pawla II jest
jednoznaczna i druzgocaca: ,Wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atakéw na zy-
cie, jako niekonczaca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot ludzkich.
Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele odniesli w tym stuleciu najwigksze sukcesy™.
Z kolei do wyrazenia zaniepokojenia sklonily tez papieza istniejace wspotczesnie nowe
perspektywy, ktére zostaly otwarte przez zjawiska o wymiarze tak jednoznacznie po-
zytywnym, jak imponujacy postep nauki i techniki, zarazem jednak dajace poczatek
nowym formom zamachdéw na godnos$¢ ludzkiej istoty*. Tym bardziej wiec dobitne,
naoczne ukazywanie pierwotnosci i nadrzednosci plaszczyzny personalistycznej wobec

! Papiez Jan Pawel IT uzyt tego sformutowania w przeméwieniu 11 listopada 2002 r. do uczest-
nikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk, powolujac si¢ na tytul ksigzki J. Ecclesa
i D.N. Robinsona, The Wonder of Being Human: Our Brain and Our Mind, New York 1984 (Odkry-
waé zdumiewajgcg prawde o czlowieku i Swiecie, www. opoka.org.pl/b..._ ii/przemowienia/pap_ak-
n_11112002. html [dostep 5.06.2003].

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994 (1. wyd.: Osoba i czyn,
Krakow 1969).

* Jan Pawel II, Evangelium vitae, pkt 17, Poznan 1995, s. 30-31.

4 Ibidem, pkt 4,s.7.
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innych plaszczyzn zycia czlowieka stanowi o niezmiennej, ponadczasowej aktualno-
$ci ksigzki Wojtyly i jej waznosci jako przejrzystego wykladu wskazujacego mocny
fundament, na ktérym mogg zosta¢ zbudowane (czy moze nawet niekiedy nalezatoby
wprost rzec: odbudowane z gruzéw) zaréwno etyka i moralnos¢, jak i pozostale dzie-
dziny ludzkiej aktywnosci®.

Wyktad filozofii osoby przedstawiony przez kardynata Karola Wojtyle w 1969 roku,
nastepnie przedyskutowany w gronie filozoféw i uzupelniony o istotne rozdzialy, a tak-
ze o powstale w pdzniejszym czasie odautorskie komentarze, repliki i dopowiedzenia
w kolejnym, rozszerzonym wydaniu (Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
1994), to jednak nie tylko jedna z najbardziej wazkich koncepcji w dorobku mysli fi-
lozoficznej XX wieku, ale i filozoficzno-antropologiczna podstawa dla pozostatych -
takze poprzedzajacych ja w czasie — prac autora, zasadniczy watek refleksji, nadrzedna
idea przenikajaca calg jego twdrczos¢ i cale jego zycie®.

Wiodaca mysl o dynamicznej syntezie osoby i czynu (gdyz cztowiek poprzez dzia-
tanie ludzkie, czyli dzialanie Swiadome i intencjonalne, ksztaltuje zarazem samego sie-
bie) odnajdujemy zaréwno w licznych artykutach i rozprawach z zakresu etyki, w tek-
stach literackich: poematach i dramatach, a takze — uzupelniona o spojrzenie teologa,
odniesiong do dogmatéw wiary katolickiej — w poZniejszym nauczaniu papieza Jana
Pawta II: w encyklikach, listach pasterskich, homiliach, przeméwieniach i réznych
okoliczno$ciowych tekstach czy wypowiedziach papieskich’.

*> Zob. W. Chudy, Od wydawcy, [w:] K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 8.

¢ Fakt ten nie uszedt uwagi badaczy studiujacych mysl filozoficzng i teologiczna Karola Wojty-
ty. Np. bardzo wyraznie zostal on zaakcentowany w niektorych referatach uczestnikow 48. Tygodnia
Filozoficznego ,,Mysl filozoficzna Karola Wojtyly”, zorganizowanego przez Koto Filozoficzne Studen-
tow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w dniach 6-9 marca 2006 r. Zob. materialy
z sesji opublikowane w kwartalniku ,,Ethos” 2006, nr 76.

7 Kard. Avery Dulles w 2003 r. postawil pytanie: ,Czy istnieje jakie$ jedno pojecie, ktore mo-
globy postuzy¢ za klucz do odkrycia, co wyrdznia tego papieza jako mysliciela?”, na ktére odpowie-
dzial nastepujaco: ,,[...] kluczem tym jest tajemnica osoby ludzkiej. Jako Papiez, Jan Pawel I oczy-
wiscie przyjmuje cale dogmatyczne dziedzictwo Kosciola, ale przedstawia je w sposob wyjatkowy,
rozmieszczajac w nim wlasne akcenty, ktore s3 wyrazem jego personalistycznego stanowiska w filo-
zofii” — A. Dulles, Jan Pawel II wobec tajemnicy osoby ludzkiej, przel. D. Chabrajska, ,,Ethos” 2006,
ar 76, s. 39-53, tu: s. 39. Natomiast Jarostaw Merecki sposéb filozofowania Karola Wojtyly nazwat
sokratejskim, argumentujac, iz ,[...] calg jego intelektualna dzialalno$¢ — twdrczo$c filozoficzng, teo-
logiczna i literacka — charakteryzuje glebokie pragnienie zrozumienia, kim jest cztowiek” - J. Merecki
SDS, Zrédiaﬁlozoﬁi Karola Wojtyly, ,,Ethos” 2006, nr 76, s. 81-95, tu: 82.

Z kolei kard. Angelo Scola twierdzit w 2003 r.: ,Dziela literackie Wojtyly stanowig niezastapiony
klucz do jego mysli, i to nie tylko ze wzgledu na znana z jego biografii pasje dla teatru rapsodycznego,
ktora mogla sta¢ si¢ powolaniem, lecz przede wszystkim dlatego, Ze w szczegdlny sposob syntety-
zowaly i wyprzedzaly pdzniejsze dokonania teoretyczne profesora i duszpasterza, przede wszystkim
za$ niezwykle opracowanie doktrynalne jego papieskiego nauczania” Zauwazyt tez przeniknigcie
encyklik papieskich Wojtylowska antropologia adekwatng — A. Scola, Czy koniec podmiotu? Czy
cztowiek ponownie w centrum?, przel. P. Mikulska, ,,Ethos” 2006, nr 76, s. 61-77, tu: s. 67, 70. Kwe-
stie te podnidst rowniez w swym referacie ks. Alfred M. Wierzbicki, konkludujac: ,,Poezja nie jest
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Wielokrotnie postulowana przez $w. Jana Pawta II konieczno$¢ odnowy kultury,
w odpowiedzi na jej kryzys, oznacza odwazne przyjecie przez ogoét ludzkosci ,,nowego
stylu Zycia’, ktorego adekwatnym wyrazem jest ,opieranie konkretnych decyzji - na
plaszczyznie osobistej, rodzinnej, spolecznej i miedzynarodowej — na wasciwej skali
warto$ci: na prymacie »by¢« nad »miec« i osoby nad rzeczg™®, a postulat éw wynika
z dostrzezonej godnosci kazdej bez wyjatku osoby, jej doswiadczanej Zrédtowo nad-
rzednosci wzgledem $wiata materialnego - i jako taki jest réwniez skierowany do kaz-
dej osoby bezposrednio, bez wzgledu na jej §wiatopoglad czy wyznanie.

Bowiem wedlug diagnozy Jana Pawla II kryzys kultury siegnal we wspotczesnej
epoce tak gleboko, ze juz ,[...] nawet ludzkie sumienie zostaje jak gdyby za¢mione™,
brak zatem choc¢by tego drogowskazu, ktéry dotad ludzkos¢ — poza chrzescijanstwem —
odnajdywala w prawie naturalnym czy w ideach $wieckiego humanizmu. Symptomami
kryzysu sg egoizm, materializm, pragmatyzm, relatywizm. Jest to zdiagnozowany wie-
lokrotnie przez papieza 6w ,[...] gleboki kryzys kultury, ktory rodzi sceptyczng posta-
we wobec samych fundamentéw poznania i etyki oraz sprawia, ze coraz trudniej jest
zrozumie¢ w pelni sens istnienia cztowieka, jego praw i obowiazkéw”'°. Wspdlczesna
antykultura odwoluje si¢ do najnizszych instynktéw czlowieka, tworzy po to, aby go
degradowac. Na miano antykultury zastuguje wspdlczesna ekspansja ,,kultury antysoli-
darystycznej’, ,,przybierajacej w wielu przypadkach forme autentycznej »kultury $mier-
ci«’, ktora szerzy sie — jak dostrzegt §w. Jan Pawet II - ,wskutek oddzialywania silnych
tendencji kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych okreslong kon-
cepcje spoteczenstwa, w ktorej najwazniejszym kryterium jest sukces”!'. Konsekwencje
tego sposobu myslenia sg nieuchronne:

Cztowiek, ktory swoja chorobg, niepelnosprawnoscia lub — po prostu — samg
swoja obecnoscig zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom oséb
bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wroég, przed ktérym nalezy
sie broni¢ albo ktdrego nalezy wyeliminowac. Powstaje w ten sposob specyficzny
spisek przeciw zyciu. Wciaga on nie tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indy-
widualnych, rodzinnych i spotecznych, ale sigga daleko szerzej i zyskuje wymiar
globalny, naruszajac i niszczac relacje taczace narody i panstwa'

sprawg marginalng w rozwoju poszukiwan Karola Wojtyly, towarzyszy ona jego mysli filozoficznej,
anawet do pewnego stopnia ja wyprzedza. [...] Poezja i filozofia Karola Wojtyly wyplywaja z tego sa-
mego zrédla, ktorym jest fascynacja czlowiekiem i jego osobowym bytem, a zdaniem Wierzbickie-
go obydwie: zaréwno poezja, jak i my$l antropologiczna Wojtyly rodzg si¢ ze zdziwienia, przy czym
poezja dzieki wlasno$ciom jezyka pozwala utrwali¢ owo zrédlowe zdziwienie - A.M. Wierzbicki,
Antropologia Karola Wojtyly odczytana w jego poezji, ,,Ethos” 2006, nr 76, s. 103-113, tu: s. 105.

8 TJan Pawet II, Evangelium vitae, pkt 98, s. 180-181.

® Ibidem, pkt 4, s. 9.

0 Ibidem, pkt 11, s. 21.

W Ibidem, pkt 12, s. 22.

2 Ibidem, pkt 12, s. 23.
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Rezultat nieograniczonego panowania relatywizmu zostat przez $w. Jana Pawla IT okre-
$lony jako zgubny - gdyz prawo zostaje wowczas podporzadkowane woli silniejszego,
a ,demokracja, sprzeniewierzajac sie wtasnym zasadom, przeradza si¢ w istocie w sys-
tem totalitarny”".

To wlasnie na szczegdtowo opracowang przez siebie i przejrzyscie przedstawiong
w rozprawie Osoba i czyn koncepcje osoby powolywal si¢ w swym papieskim naucza-
niu Jan Pawet II, dowodzac, iz postulowana przezen ,kultura zycia” jest nierozerwal-
nie zwigzana z uznaniem wartosci dobra, a odrzuceniem relatywizmu. Z samej reflek-
sji nad istotg cztowieczenstwa wynika fakt, iz dobro jawi si¢ jako zasada, fundament
istnienia. ,Jest bowiem absolutnie niemozliwe, aby Zycie zachowalo swdj autentyzm
i petnie, odrywajac sie od dobra; dobro zas nalezy do samej istoty przykazan Bozych,
czyli »prawa zycia« (por. Syr 17, 11)”.

Prawo dane ludzkosci przez Boga, utrwalone na kartach Pisma Swietego, wskazu-
je na dobro, ktére nalezy czyni¢, nie jest jednak wytacznie dogmatem wiary, nie jest li
tylko zestawem obowiazujacych przepiséw danych do przestrzegania w ramach wyzna-
wanej religii. Jego uniwersalno$¢ wynika wprost ze specyfiki ludzkiej natury - i stano-
wi zarazem upowaznienie, aby nauczanie papieskie kierowa¢ do ludzi wszystkich kul-
tur i religii, do calej ludzkos$ci. Prawo to, niezmiennie obecne w nauczaniu papieskim,
»hie zostaje narzucone zyciu niczym przytlaczajacy je cigzar, ale to ono wiasnie stanowi
istotna racje zycia, ktore mozna budowaé wylacznie poprzez czynienie dobra™.

Punktem wyj$cia rozwazan w ksigzce Osoba i czyn Wojtyly jest to, co bezposrednio
dane - doswiadczenie czlowieka, a zwlaszcza ,doswiadczenie siebie”, doswiadczenie
skierowane do wewnatrz, nieodnoszace sie do zadnego innego czlowieka poza ,,mng”
To wlasnie czyn jest ,,szczeg6lnym momentem danym w ogladzie - czyli doswiadczeniu
osoby”. Czyn jest dziataniem - ale takim dziataniem, ktore zaktada osobe, jest dziata-
niem ludzkim. I takie rozumienie czynu stoi tez u podstaw etyki: doswiadczenie, a za-
razem intelektualny oglad osoby w czynach i poprzez czyny pochodzi stad, Ze czynom
owym przystuguje warto$¢ moralna. Moralno$¢ stanowi ich wewnetrzng wlasciwosé,
jakby szczegolny profil — nieznany w dzialaniu innym niz dziatanie osoby". Czyny sa
szczegdlnym momentem ogladu, a wigec doswiadczalnego poznania osoby. Stanowia
niejako najwlasciwszy punkt wyjscia dla zrozumienia jej dynamicznej istoty. Actus
humanus to actus volontarius — dzialanie wolne i $wiadome. Czlowiek nie tylko dzia-
ta $wiadomie, ale jest takze swiadom swego dzialania oraz tego, kto dziala, jest wiec

3 Ibidem, pkt 20, s. 37.
" Ibidem, pkt 48, s. 87-88.
15 K. Wojtyta, Osoba i czyn... (wyd. 1994), s. 58-59.
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$wiadom czynu i osoby w ich dynamicznej korelacji. W ten sposob kazdy spelniony
czyn zostawia w $wiadomosci $lad swej obecnosci's.

Czyn i warto$ci moralne przedmiotowo naleza do realnego podmiotu, ktorym jest
czlowiek jako ich sprawca. Sg rzeczywistoscia w szczegdlny sposob zwiazang z tym
podmiotem, od niego zalezg. Dobro i zto moralne rozgrywaja si¢ w czynach, a po-
przez czyny — w osobie'”. W naocznym ogladzie, jako oczywisty, bezposrednio dany
jest zwiagzek przyczynowy pomiedzy osobg a czynem, ktory powoduje, ze osoba musi
czyn uwaza¢ za skutek swej sprawczosci i w tym znaczeniu za swojg wlasnosc i za pole
swej odpowiedzialno$ci moralnej. W strukturze ,,cztowiek dziala” zachodzi réwno-
cze$nie co$, co nalezy okresli¢ jako immanencje cztowieka we wlasnym dziataniu, ale
réwnoczesnie pewien aspekt transcendencji wzgledem dziatania. Transcendencja wta-
$ciwa przezyciu sprawczosci dzialania przechodzi w immanencje jego przezycia: ,,gdy
dzialam, wowczas juz caly jestem w moim dzialaniu, w tym zdynamizowaniu wlasnego
»ja«, do ktdérego sprawczo si¢ przyczynilem. Jedno nie spelniloby sie bez drugiego™s.
Ta wlasnie dynamiczna synteza jest jednoscig osoby i czynu.

Wraz ze sprawczoscig i z transcendencja przychodzi szczegélna zaleznos¢ dziala-
nia od osoby. Czlowiek nie tylko jest sprawca swego dzialania, ale jest takze jego twor-
ca. Jezeli cztowiek w dziataniu ksztaltuje swojg warto$¢ moralng — w czym zawiera sie¢
pierwiastek szczegolnie ludzkiej twdrczosci - to w tym potwierdza si¢ o wiele bardziej
jeszcze fakt ksztaltowania samego dziatania, czynu przez czlowieka - jego sprawce. Jest
to ta tworczos¢, dla ktdrej pierwszym tworzywem jest sam czlowiek'.

Poprzez swoje czyny cztowiek staje si¢ moralnie dobrym lub moralnie ztym - w za-
leznosci od tego, jakie sa owe czyny, jakiej wartos$ci sg realizacjg. Jako$¢ czynéw prze-
chodzi na sprawce - przy zachowaniu istotnego czynnika, jakim jest wolno$¢*. Wolnoé¢
ta, czyli swoista niezaleznos$¢ od przedmiotéw w porzadku intencjonalnym - a wiec
zdolno$¢ wybierania posrdd nich, zdolnos¢ rozstrzygania wzgledem nich, nie znosi
istniejacego uwarunkowania przez $wiat przedmiotéw i przez $wiat wartosci. Jest to
bowiem wolno$¢ nie ,,0d” a ,,dla” nich - dla przedmiotéw, warto$ci. Takie znaczenie
niesie w sobie stowo ,,chce™!.

W pojeciu rozstrzygania zawiera sie odpowiedz na warto$¢. ,,Cztowiek rozstrzy-
ga — wowczas zawsze odpowiada na wartosci. W odpowiadaniu tym zawiera si¢ taka
jego niezaleznos¢, ze nie przedmioty czy warto$ci angazujg czltowieka, lecz on sam

16 Ibidem,s. 79.

17 Ibidem, s. 97-98.
18 Ibidem,s. 117-118.
Y Ibidem, s. 119-120.
2 Ibidem, s. 147.

2L Ibidem, s. 177.
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angazuje sie wzgledem nich”*. Istotng racja wyboru jest odniesienie do prawdy, ktore
»wnika w intencjonalno$¢ chcenia i tworzy jakby jego zasade wewnetrzng™>. Relacja do
prawdy stanowi o ,,zakorzenieniu aktu chcenia w osobie™: ,Kazde chcenie, poniewaz
jest rozstrzyganiem czy wybieraniem, wykazuje swoista zalezno$¢ od osoby. Mozna
zalezno$¢ te nazwac zalezno$cig w prawdzie™**. W wymiarze wewnetrznym osoby czyn
ludzki odnosi skutek trwalszy niz on sam. Spelnianie nie utozsamia si¢ ze sprawczo-
$cig. Spelnia¢ czyn - nie znaczy tylko tyle, co by¢ jego sprawca. Bedac sprawca czynu,
czlowiek réwnoczesnie spetnia w nim siebie”. Milos¢ jest aktualizacja najwyzszych
mozliwosci czlowieka®. Oczywiscie jest to mito$¢ niemajaca nic wspdlnego z emo-
cjonalnymi czy sentymentalnymi skojarzeniami, natomiast zachowujaca przedmioto-
wa konotacje: jest ,,odpowiedzia na warto$¢ drugiej osoby i decyzja wspoldziatania na
rzecz samourzeczywistnienia tej warto$ci’¥’.

Mozna zatem zauwazy¢, iz w rozprawie Wojtyly zostala zbudowana etyka mifosci -
»etyka adekwatna” (jak nazwal ja w jednej ze swych prac Jan Galarowicz), a wlasciwie:
zbudowana na adekwatnej antropologii ,nowa etyka’, ktorej nowosé¢ polega jednak
nie na dekonstrukgji istniejacych norm moralnych i budowaniu z resztek gruzowiska
pewnego prowizorium etycznego — aby ocali¢ §wiat cho¢by doraznie (co mozna by za-
obserwowac w niejednej wspolczesnej mysli etycznej), lecz na poglebieniu istniejacej
etyki proponowanej i rozwijanej przez chrzescijanstwo.

Duchowe zycie czlowieka ,,skupia si¢ i pulsuje wokoél prawdy, dobra i pigkna”*.
Istnieje pewne do$wiadczenie transcendentaliow, ktore idzie w parze z dos§wiadczeniem
osobowej transcendencji®. Zatem specyfika zycia cztowieka ,w przestrzeni wartosci”
ujawnia prawde o nim samym. Wojtyta wyraznie rozgranicza jednak obszary wartosci,
sferze pigkna (estetyce) przypisujac ,dziatanie”, zas ,,czyn” rezerwujac dla moralnosci
jako ,normatywnej mocy prawdy”*.

Powyzsze skrotowe przywolanie gtéwnych punktéw argumentacji w rozprawie
Osoba i czyn Wojtyly uwidacznia jednoznaczne wylaczenie z niej problematyki twor-
czosci artystycznej. Nie sposob jednak zaprzeczy¢, iz dzieto artystyczne jest czynem
osoby, angazujacym calo$¢ jej wltadz duchowych i fizycznych, a zatem spelnianym
w przestrzeni etyki. Bowiem dostrzezenie moralno-duchowej catosci, jaka jest kazda

2 Ibidem, s. 179.

2 Ibidem, s. 181.

2 Ibidem, s. 182.

25 Ibidem, s. 195.

% K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 58.

¥ Zob. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,Osoby i czynu”, [w:] K. Wojtyta, Osoba
iczyn..., s. 23.

2 K. Wojtyla, Osoba i czyn..., s. 199.

2 Ibidem.

30 Ibidem, s. 200-205.
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osoba, dostarcza wlasciwego punktu wyjscia do analizy ludzkich uczué, wiezi z innymi,
a takze kultury, w tym tworczo$ci artystycznej. Dlatego tez filozofia czlowieka aspiruja-
ca do pelnej adekwatno$ci powinna uwzgledni¢ dwa aspekty: stawanie sie osobg dzigki
doskonaleniu moralnemu oraz otwarcie ludzkiego bytu na transcendencje?'.

Odczuwanie wartosci w pewien tajemniczy sposob konstytuuje osobe. Wychodzenie
poza wlasny swiat w bezinteresownej kontemplacji pickna pozwala lepiej rozumiec¢
siebie i rozwija¢ te potencjalnosci, ktére czekaja na zrealizowanie. Edyta Stein pod-
jela te mysl, piszac: ,Kto nigdy nie widzial dzieta sztuki [...], dla tego rozkoszowanie
sie przyroda czy dzietem sztuki i jego wrazliwo$¢ na nie pozostaje, by¢ moze, na za-
wsze zamknigta™*%. Rozwazanie to doprowadzilo ja do radykalnego wniosku, ze ,,nie-
spetniona” w tym zakresie osoba podobna jest do niewykonczonego szkicu, a nawet,
ze w ogole nie dochodzi do Zadnego rozwinigcia osobowosci. Bowiem: ,,Kto sam nie
czuje wartosci, lecz wszystkie uczucia zdobywa jedynie przez zarazanie si¢ od innych,
ten nie moze przezywac »siebiex, sta¢ si¢ jakas osobowoscia, lecz [moze by¢] najwyzej
jej ztudnym obrazem”.

Dlatego tez nie jest zaskoczeniem personalistyczne w istocie rozwinigcie defini-
cji pigkna zaproponowane przez Stein: ,,Piekno jest to uporzadkowanie istnienia we
wlasciwej mierze i w zgodzie z porzadkiem ducha. Jest niby blask $wiatta, ktory zostat
rozlany po bycie i zdradza swe Boskie pochodzenie. Jak intuicyjnie rozumiemy, czym
jest prawda, gdy poznajemy, i czym jest dobro, gdy nasze dazenie osiaga cel, tak tez
rozumiemy, czym jest pickno, gdy 6w blask porusza nasza dusze™*.

Wiréd wielu tworzonych w dziejach kultury europejskiej koncepcji sztuki daza-
cych do uwzglednienia pelni jej problematyki, obejmujacych zatem aspekt tworczej
dziatalnosci cztowieka i rozwazajacej relacje wartosci piegkna wobec prawdy i dobra,
dostrzegalny jest pewien constans. Ow staly punkt odniesienia jest zawarty w dok-
trynie chrzescijanskiej, rowniez w XX wieku kontynuujacej i syntezujacej watki od-
najdywane w Biblii i filozofii klasycznej. Wypada zwrdci¢ w niej w sposdb szczegolny
uwage na wybrane dwa istotne elementy: na etyczng warto$¢ pracy, wynikajacg z sa-
mej natury ludzkiej osoby, stworzonej do dziatania w $wiecie duchowym i material-
nym na podobienstwo Stworcy, a takze na ten wymiar dziefa sztuki, jakim jest obja-
wianie Bozej prawdy.

W encyklice po$wieconej wartosci pracy Jan Pawet IT stwierdzil:

Bardzo gleboko wpisana jest w Sfowo Bozego Objawienia ta podstawowa praw-
da, ze cztowiek, stworzony na obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy w dziele

3 A. Pottawski, Filozofia dla zycia, Czestochowa 2013, s. 186.

3 E. Stein, Mysli Edyty Stein, s. Teresy Benedykty od Krzyza, Warszawa 1998, s. 76.
3 Ibidem.

3 E. Stein, Mysli Edyty Stein, s. Teresy Benedykty od Krzyza, s. 61.
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swego Stworcy - i na miare swoich ludzkich mozliwosci poniekad dalej je roz-
wija i dopelnia [...]*.

Zatem przede wszystkim zaakcentowane sa godno$¢ cztowieka i godnos¢ jego pracy
jako wspotpracownika Boga. Z godnodci tej, z podmiotowosci osoby wynika tez pew-
ne wzajemne uwarunkowanie osoby i jej dzieta. Czlowiek wplywa swym dzialaniem
na przeksztalcanie §wiata, czyniac go sobie poddanym, jednak jego czyn wzajemnie —
ksztaltuje cztowieka:

Jako osoba jest tedy cztowiek podmiotem pracy. Jako osoba pracuje, wykonuje
rézne czynnosci przynalezace do procesu pracy, a wszystkie one, bez wzgledu
na ich charakter, maja stuzy¢ urzeczywistnianiu sie jego czlowieczenstwa, spet-
nianiu osobowego powolania, ktore jest mu wilasciwe z racji samego czlowie-
czenstwa’.

Ow podmiotowy, osobowy wymiar pracy (,panowanie”, ,czynienie sobie ziemi
poddane;j”)

[...] warunkuje sama etyczng istote pracy. Nie ulega bowiem watpliwo$ci, ze praca

ludzka ma swojg warto$¢ etyczna, ktora wprost i bezposrednio pozostaje zwia-

zana z faktem, iz ten, kto jg spelnia, jest osoba, jest swiadomym i wolnym, czyli
stanowigcym o sobie podmiotem?®.

Ta prawda stanowi ,,jakby sam podstawowy i odwieczny rdzen chrzescijanskiej nauki
o pracy ludzkiej”**. Praca jest dobrem - i pomimo, a moze paradoksalnie nawet dzieki
koniecznosci poniesienia w niej trudu — dobrem nie tylko uzytecznym, ale takze do-
brem ,,godziwym, czyli odpowiadajacym godnosci cztowieka, wyrazajacym te godnosé
i pomnazajacym jg~. A zatem:

Chcac blizej okresli¢ znaczenie etyczne pracy, trzeba mie¢ przed oczyma te przede

wszystkim prawde. Praca jest dobrem czlowieka — dobrem jego czlowieczenstwa

— przez prace bowiem czlowiek nie tylko przeksztalca przyrode, dostosowujac

ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako czlowiek, a takze po-
niekad bardziej staje si¢ cztowiekiem®.

Takze w poetyckim cyklu Kamieniofom Wojtyta umieécit wyznanie: ,,[...] a we mnie
narasta mys¢l, narasta dzien po dniu, / ze cala wielkos¢ tej pracy znajduje sie¢ wewnatrz
czlowieka” (Tworzywo)*. Sprecyzowal nastepnie:

% TJan Pawel I, Laborem exercens, pkt 25, Warszawa 1982, s. 69.

3% Ibidem, pkt 6, s. 18-19.

7 Ibidem.

¥ Ibidem.

3 Ibidem, pkt 9, s. 28-29.

1 K. Wojtyla, Kamieniotom, [w:] Poezje/Poems, przel. J. Peterkiewicz, Krakéw 1998, s. 91-109.
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Wydaje ci kamien swg moc, a przez prace dojrzewa czlowiek, /

ona bowiem niesie natchnienie trudnego dobra

od niej sie to zaczyna, co narasta w sercu i myslach,

co tyle waznych wydarzen i ludzi tylu osacza

- jakaz milo$¢ dojrzewa w mtotach!

Grupki dzieci poniosg ja w przysztos¢,

$piewajac: ,,w sercach ojcow bezgraniczna spelniala si¢ praca” (Natchnienie)* .

Jesli mozna mowic o ,,przeblysku nowego zycia’, ,,zapowiedzi nowego nieba i nowej
ziemi” w tej etycznej wartosci, jakg stanowi rado$nie i w $wietle Chrystusowego od-
kupienia podjety trud pracy*, to slowa te majg zastosowanie niewatpliwie w pierw-
szej kolejnosci do wzorcowego (i weryfikowanego nastepnie w do$wiadczeniu este-
tycznym) trudu tworzenia dziela sztuki, ktdre jest podobne do dzieta Stworcy jeszcze
w inny sposdb: nie ma na celu pozytku, nie jest dobrem uzytecznym, lecz wytacznie
godziwym. Jest bezinteresowng, darmo podarowang radoscia, dlatego wlasnie w nim
6w akt wspolpracy Boga i czlowieka uwidacznia si¢ z calg wyrazisto$cig. Tworczo$é
artystyczna jako praca, ktorej celem nie jest okreslony pozytek czy przyjemnosé, jest
niejako wydestylowana twoérczoscia. Jest Arystotelejskg miloscia (przyjaznia) dosko-
nalg. Tak rozumiana sztuka juz samym swym istnieniem uzmystawia ludziom warto$¢
zycia, warto$¢ pracy - i godnos¢ czlowieczenstwa. Dlatego wlasnie Edyta Stein twier-
dzita, iz: ,Kazde dzielo sztuki jest objawieniem Bozej prawdy w jezyku zrozumialym
dla ducha i serca cztowieczego™. Podobng my$l wypowiadal wielokrotnie Jan Pawet II:
»Opatrzno$¢ Boza postuguje si¢ dzietem rak ludzkich, dzietem ludzkiego artyzmu i ge-
niuszu, aby przybliza¢ prawdy najglebsze umystom i sercom. Bég dziata poprzez dzie-
to cztowieka. Dzieto cztowieka staje si¢ jakby widzialnym znakiem tajemnicy Boga™.

Tryptyk rzymski to medytacja Jana Pawta II nad doniostoscia artystycznej wizji
w duchowym wymiarze zycia ludzkiego®.

To On pozwala im uczestniczy¢ w tym pieknie,
jakie w nich tchnal!

To On otwiera im oczy.

Kiedy$ Michal Aniot wychodzac z Watykanu
pozostawil polichromie, ktérej kluczem jest ,,obraz
i podobienstwo”.

4 Ibidem.
2 Jan Pawel II, Laborem exercens, pkt 27, s. 78.

4 E. Stein, Mgdros¢ krzyza, Wroclaw 2001, s. 29.

4 Slowa wypowiedziane 16 marca 1983 r. w czasie audiencji ogdlnej (Jan Pawel II, BgdZ z nami
w kazdy czas! Modlitwa Jana Pawla II za Ojczyzne, broszura, b.d.). Podczas tej audiencji papiez za-
cytowal tez — wpleciong w stowa modlitwy - sentencje z Norwidowskiego Promethidiona: ,,Pani Ja-
snogorska! [...] zawierzam Ci z calego serca wspoélczesng polska kulture artystyczna i wszystkich jej
tworcow. Niech w wolnosci i prawdzie stuza pieknu wedle mysli Norwida: »bo piekno na to jest, by
zachwycato do pracy - praca, by si¢ zmartwych-wstalo«”.

% Zob. A.M. Wierzbicki, op. cit., s. 105.

'S
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Wedlug Wojtyly sztuka jest widzialnoscia dobra, ,prasakramentem” Sztuka - to
»Ostateczna przejrzystos¢ i swiatto. / Przejrzystos¢ dziejow — / Przejrzysto$¢ sumien”
(Tryptyk rzymski).

Dzielo sztuki pomaga w trudzie ,,stawania si¢ bardziej sobg”, w odnoszeniu kolej-
nych zwyciestw nad wlasng ludzka staboscig, w przezwyciezaniu ,mie¢” na rzecz ,,by¢”.
Piekno obecne w sztuce — zgodnie z Norwidowska sentencja — pomaga ludziom w ten
sposdb, ze ,,zachwyca ich do pracy”. Z kolei praca - jest tworzeniem pigkna. Poeta nie
sprecyzowal, jaki rodzaj pracy mial na my$li, ale mozna przeciez stwierdzi¢ - powotu-
jac sie rowniez na my$l Karola Wojtyly, ze kazda praca godna czlowieka, nawet cho¢by
byta zwyczajng, codzienng, malo ceniong czynnoscig, posiada w jakims stopniu ten
aspekt tworczosci, tworzenia pigkna. Jej istota jest przeciez miltos¢.

»-..KSZTALTEM JEST MILOSCI": definicja piekna podana przez Bogumita w dia-
logu Norwidowskim, tak zwiezta i precyzyjna, a jednoczesnie syntezujaca w sobie w pe-
wien sposob wszelkie mysli, ktére do tej pory wypowiedziano i napisano o pieknie —
trudno by wiec szuka¢ bardziej adekwatnej, ze wzgledu na genus i differentia specifica
- zawiera w sobie rowniez syntetyczne pojecie sztuki. ,,C6z wiemy o pieknem?”: pyta-
nie postawione przez poete i powyzej zacytowana nan odpowiedz wskazujg bowiem
na tak szerokie rozumienie pigkna, iz obejmuje ono nie tylko ksztalt (uformowana
materie), a wiec element dostepny zmystom, ale i wskazuje na ksztaltujace, tworcze
dzialanie osoby;, i to takie dziatanie, ktorego warto$¢ nie miesci sie w kategoriach es-
tetyki. Milo$¢ - i motywowane nig czyny — przynalezg do kregu zwiazanego z warto-
$cig dobra, winny by¢ wiec rozpatrywane w kategoriach etycznych. Nie budzi zatem
zdziwienia fakt, iz to wlasnie milos¢ oraz personalistyczna afirmacja osoby;, istniejacej
w pelni jedynie w przestrzeni wartosci, wchodza w sktad wielu definicji sztuki. Jedna
z nich glosi, iz: ,,Sztuka jest rozumng i celowa wytworczoscig, doskonali zastany $wiat,
jej dobrem-celem jest zycie ludzkie™. I nastepnie w rozwinieciu mozna doczyta¢ ar-
gumentacje: ,,Poniewaz [sztuka] wyrasta z poznania i mitosci, jest istotnie zwigzana
z prawda, dobrem moralnym oraz religig™*.

Swoistym zsumowaniem omawianych zagadnien moga by¢ stowa zawarte w adre-
sie papieskiego Listu do artystéw: ,,[...] Do tych, ktdrzy z pasja i poswigceniem poszu-
kuja nowych »epifanii« pigckna, aby podarowac je §wiatu w twdrczoéci artystycznej™.
Bowiem w zdaniu tym uwzglednione zostaly zaréwno etos pracy twoérczej, pasja i po-
$wiecenie w trudzie tworzenia, jak i warto$¢ etyczna samego dzieta jako epifanii piek-

4 C.K. Norwid, Promethidion (dialog Bogumit), Warszawa 1922, s. 18.

47 H. Kieres, Filozofia sztuki, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3, red. M.A. Krapiec,
A. Maryniarczyk, Lublin 2002, s. 518.

8 Ibidem.

* Jan Pawel II, List do artystow, [w:] Opoka. Laboratorium wiary i kultury, www. opoka.org.pl/
biblioteka/W/ WP/jan_pawel_ii/listy/do_artystow_04041999.html [dostep: 3.05.2003].
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na. Wszystkie wartosci, ktére niesie dzielo sztuki — pojmowane jako zarazem ergon:
rzecz, czyn, to co ,zdzialane’, i energeia: czynnos¢, dziatanie — umozliwiajg spetnienie
jego ostatecznego celu: bycia darem dla ludzkiego $wiata, miejscem dialogu, spotka-
nia z innymi ludzmi, aktualizacja milosci, jej ksztaltem, ,widzialnoscig dobra’, jego
dotykalna formg, $wiattem™.

Do stwierdzenia, ze istnieje gleboki zwigzek — acz nie wyrazony expressis verbis
w ksigzce Osoba i czyn — miedzy rozumieniem rangi twoérczosci artystycznej a kon-
cepcja antropologiczng Karola Wojtyly tym bardziej moga skfania¢ licznie odnajdywa-
ne w réznorakich wypowiedziach papieza jednoznaczne wskazania na takie wlasnie,
ufundowane na etyce personalistycznej, rozumienie przezen dziedziny dziatalno$ci
artystycznej. W $wietle powyzszych rozwazan fakt, iz autor Kamieniotomu, Tryptyku
rzymskiego czy Listu do artystow pozostawil w zasadzie poza gléwnym tokiem wyktadu
o istocie czlowieczenstwa, przeprowadzonego w sekwencji rozdziatéw Osoby i czynu,
kwestie owego szczegdlnego rodzaju ludzkiego dzialania, jakim jest tworczo$¢ artystycz-
na, moglby poniekad wydawac sie zaskakujacy. Tymczasem to wlasnie poprzez przyje-
cie jako fundamentu refleksji tezy zawartej w rozprawie o osobie ludzkiej, ksztattuja-
cej sama siebie w dzialaniu i poprzez dziatanie - tezy poglebiajacej rozumienie istoty
czlowieczenstwa — mozliwe jest rowniez adekwatne wyjasnienie istoty sztuki.

ANTHROPOLOGICAL CONCEPTION ENCLOSED IN‘ACTING PERSON;
A DISSERTATION BY KAROLWOJTYLA, AS A GROUND
FOR REFLECTIONS ON ARTISTIC CREATIVITY

Summary

The philosophy of the human person that was presented by cardinal Karol Wojtyla in his
dissertation ‘Acting Person’ (orig. Osoba i czyn, 1969) not only is one of the most weighty
conceptions of the twentieth century’s philosophical output, but it also constitutes a phil-
osophical-anthropological foundation for the rest of the author’s papers, remaining a fun-
damental idea permeating all his works. The central idea of the dynamic synthesis of the
human person and her act — because an acting person forms herself through human activ-
ity that is conscious and intentional — can be found in many of Wojtyla’s papers and trea-
tises concerning ethics, in his literary works, and also — with reference to the dogmas of
the catholic faith - in subsequent teaching by pope Jean Paul II. However, what can appear

% Metafora $wiatta jako pomocna w analizie do§wiadczenia wartosci odgrywa istotng role
w koncepcji materialnej etyki wartoéci Maksa Schelera (Der Formalismus in der Ethik und die ma-
teriale Wertethik. Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Bern 1954). Zob.
tez: K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maksa
Schelera, Lublin 1959.
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to be surprising is the fact that the author of “The Quarry, ‘Roman Triptych’ and ‘Letter to
Artists’ left the question of the special human activity, that is artistic creation, outside the
main narration of ‘Acting Person. Yet, the essence of art can only be properly elucidated
when the thesis included in Karol Wojtyla’s dissertation according to which the human
person develops in and through actions, the thesis that deepens the understanding of the
human person, is assumed as the basis for reflections. Therefore, the aim of the present
essay is to reveal the connection between the comprehension of the meaning of artistic
creation and the anthropological conception by Karol Wojtyla, the connection that is pro-
found but not clearly expressed.
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NAROD POLSKI JAKO WSPOLNOTA KULTUROWA
WEDLUG JANA PAWLA I

1. Kulturowa koncepcja narodu

Jan Pawel IT ujmuje narod polski jako ,.tysigcletnig wspolnote” pokolen, w ktorej pamie¢
o przodkach ma istotne znaczenie'. ,Dzieje ojczyzny — podkresla papiez — tworzone
sg przez kazdego jej syna i kazda cérke od tysigca lat — i w tym pokoleniu, i w przy-
sztych - chocby to byl cztowiek bezimienny i nieznany, tak jak ten zZolnierz przy gro-
bie ktérego stoimy™2.

Groby niejako lgczg terazniejsze pokolenia z przeszlymi, tworzac wiez zespalaja-
ca je w narod’. Wspdlnota narodowa podobnie jak wspdlnota rodzinna stanowig dla
Jana Pawta II spofecznosci naturalne, ktérych w dziejach ludzko$ci niczym innym nie
mozna zastgpi¢’. Pojecia: ,,nardd”, ,rodzina’, ,,r6d” - wskazuje papiez, maja wspdlna
etymologi¢ zwigzana z ,rodzeniem™. Nardd analogicznie do rodziny jest zatem wspol-
notg spokrewniong biologicznie, ,,spolecznoscia etniczng, wspélnota pochodzenia”
kultywujaca pamie¢ przodkéw. Papiez pozytywnie traktuje ten wymiar narodowej

* Artykut stanowi pierwszy rozdzial mojej pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem ks.
prof. Tadeusza Czapigi: Teologiczna wizja narodu w wypowiedziach Jana Pawla I w czasie pielgrzy-
mek do ojczyzny, obronionej na Uniwersytecie Szczecinskim w 2009 r.

! Por. Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na placu Zwycigstwa, Warszawa,
2.06.1979 ., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Prze-
mowienia, homilie, Krakow 2005, s. 23-25. Por. A.L. Szafranski, Jan Pawet II: mysli o ojczyZnie, [w:]
Polska teologia narodu, red. Cz. Bartnik, Lublin 1988, s. 291-292.

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $§w. odprawionej na placu Zwycigstwa, Warszawa,
2.06.1979 1., s. 24-25.

* Por. K. Czuba, Ojczyzna w nauczaniu Jana Pawta II, Olsztyn 1990, s. 25.

4 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamosé, Krakdw 2005, s. 74.

* Ibidem.
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rzeczywisto$ci. Niejednokrotnie przypominal o wigzi taczacej go z rodakami. Mowit
o sobie jako ,,synu Ojczyzny”®. Przemawiat do Polakéw jako ,,rodak, syn polskiej zie-
mi, a zarazem jako - papiez pielgrzym”™. Wspélne pochodzenie ma walor jednoczacy
wspdlnote. Dlatego przypominat Polakom: ,,my jeste$my stad, skad si¢ Polska zaczeta
od Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. My stamtad jestesmy”®. Ta swoista wi¢Z wynika-
jaca z pochodzenia rodzi dume, pragnienie kontynuacji, a takze ma wymiar etyczny,
gdyz uczy postawy odpowiedzialnoéci moralnej za wspélnote®.

Wiez etniczna jest wazna, jednakze zdaniem papieza zdecydowanie wazniejsza jest
wigz kulturowa. To wigz kulturowa w odréznieniu od wiezi etnicznej konstytuuje narod.
»Nardd jest ta wielka wspolnotg ludzi, ktorych facza réze spoiwa, ale nade wszystko
wlasnie kultura. Nardd istnieje »z kultury« i »dla kultury«” - méwit papiez'. Kultura
jest wiec podstawowym czynnikiem integracji narodu, Zrédlem jego tozsamosci, tym,
co réznicuje go wérdd innych narodéw. Kultura ,wyodrebnia nas jako naréd. Ona sta-
nowi o nas przez caly ciag dziejéw”'!. Dlatego ,,kultura jest przede wszystkim dobrem
wspolnym narodu. Kultura polska jest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe
Polakéw”'2. Kultura, stanowiac zapis dziejow narodu, stanowi swego rodzaju rezerwu-
ar pamieci narodowe;j®. ,Narody, ktore tracg pamig¢, schodza do rzedu plemienia™'.

Papiez wskazuje, ze jak ,,czlowiek jest soba przez kulture’, tak réwniez ,,narod jest
soba przez kulture™®. Nie istnieje zatem nar6d bez kultury. Jan Pawel II uczy, ze na-
réd i kultura warunkujg sie nawzajem. Z jednej strony ,,nar6éd trwa w swojej ducho-
wej substancji, w duchowej tozsamosci przez wtasng kulture™¢. Z drugiej strony ,,toz-
samos¢ kulturalna i historyczna spoleczenstw jest zabezpieczana i ozywiana poprzez

¢ Jan Pawet II, Przemoéwienie do przedstawicieli $wiata nauki, Lublin, 9.06.1987 r., [w:] idem,
Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 396.

7 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy §w. odprawionej na placu Zwycigstwa, Warszawa,
2.06.1979 1., 5. 21.

8 Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na placu
Mickiewicza, Poznan, 3.06.1997 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 924.

® Niebezpieczne moze by¢ tylko redukcyjne, naturalistyczne rozumienie wspolnoty pocho-
dzenia wraz z jej absolutyzowaniem. R. Misiak, Naréd w nauczaniu spolecznym Kosciota, Szczecin
2007, s. 78.

1% Papiez cytuje tu fragment swego przemoéwienia w UNESCO z 2 VI 1980 r.; Jan Pawel II, Prze-
méwienie do przedstawicieli $wiata kultury zgromadzonych w kosciele Swietego Krzyza, Warszawa,
13.06.1987 ., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 530.

"' Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha, Gniezno,
3.06.1979 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 41.

2 Ibidem.

3 Zyjg w nich (4. dzietach kultury - M.S.) jego dzieje (tj. narodu — M.S.). Ibidem, s. 42.

" Jan Pawel II, Przeméwienie do katechetdw, nauczycieli i uczniow, Wloctawek, 6.06.1991 r.,
[w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 682.

5 Jan Pawel II, Przemoéwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniow, Wloctawek, 7.06.1991 r.,
[w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 685.

16 Jan Pawel I1, Przeméwienie do przedstawicieli $wiata kultury zgromadzonych w kosciele Swie-
tego Krzyza, Warszawa, 13.06.1987 r., 5. 529.
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to, co miesci si¢ w pojeciu narodu™’. Narod jest zatem korelatem kultury, a kultura
korelatem narodu.

Nardd nie jest wiec zwyczajnym owocem umowy spolecznej. Nie jest tez synonimem
obywateli (jak w tradycji anglosaskiej), lecz wylaniajaca si¢ w historycznym procesie,
tworzong od dotu, naturalng wspolnotg kultury (nardd polski jest wspdlnota o tysigc-
letniej kulturze), ktora jest czyms roznym od tworzonego zwykle od gory panstwa, do-
prowadzajacego do powstania wspolnoty politycznej'®. Papiez, stwierdzajac, ze naro-
du nie mozna utozsamic z panstwem czy spolecznoscig demokratyczna, wskazuje na
pierwszenstwo kulturowej wspdlnoty etnicznej nad wspdlnotg politycznie aktywnych
obywateli'. Prawda ta ma swoje ugruntowanie w polskich do$wiadczeniach.

Jestem synem narodu - wskazywat papiez, ktory przetrzymat najstraszliwsze do-
$wiadczenia dziejow, ktérego wielokrotnie sasiedzi skazywali na $mier¢ — a on
pozostal przy zyciu, i pozostal soba. Zachowal wlasng tozsamos¢ i zachowat po-
$réd rozbioréw i okupacji wlasng suwerenno$¢ jako naréd - nie w oparciu o ja-
kiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture,
ktéra okazata sie¢ w tym wypadku potega wieksza od tamtych poteg™.

Kultura narodowa stanowi zatem podstawowe zrodlo suwerennosci narodowej, zde-
cydowanie wazniejsze niz potega militarna, ekonomiczna czy nawet wlasna panstwo-
wos¢. Suwerenno$¢ kulturowa wiaze si¢ bowiem z wewnetrznym wymiarem wolnosci
wspolnoty narodowej, z jej samoswiadomoscia, duchowa niepodlegtoscia?’. Nardd jest
suwerenny tak dlugo ,jak dlugo jest zdolny decydowac o swojej tozsamosci, o swo-
im kim - i jak - ma by¢”*. W tym $wietle wspdlnota narodowa stanowi raczej grunt,
na ktérym moze ksztaltowac sie jej polityczna organizacja. Zwrocimy uwage, iz Jan
Pawet II, gloszac prymat narodu nad panstwem, rewaloryzuje takze role panstwa
w tworzeniu kulturowej tozsamosci narodu, ,,jego wewnetrznej i zewnetrznej suweren-
noéci’®. Panstwo stanowi¢ winno gwarancje suwerennosci narodu - jako wspélnoty
kulturowej, stuzy¢ dobru wspdlnemu, przyczyniajac si¢ do rozwoju kultury. Dlatego

17 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosc¢, s. 73.

18 M. Ziotkowski, Kilka uwag o pojeciu ,narodu” w nauczaniu i refleksji Jana Pawla II, ,Nauka”
2005, nr 3.

9 Por. Jan Pawel II, Pamig( i tozsamos¢, s. 74-75.

? Papiez cytuje tu swoje przeméwienie w UNESCO z 1980 r. Jan Pawet II, Przemdwienie do
przedstawicieli $wiata kultury zgromadzonych w kosciele Swietego Krzyza, Warszawa, 13.06.1987 r.,
s. 530.

21 Por. Jan Pawet II, Przemoéwienie do mltodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha, Gniezno,
3.06.1979 1., 5. 41.

2 R. Buttiglione, Suwerennos¢ osoby przez kulture, [w:] Etyka wobec historii, red. A.M. Wierz-
bicki, Lublin 2005, s. 116.

2 Cz. Bartnik, Duszpasterstwo narodu wedtug Jana Pawta II, [w:] idem, Teologia narodu, Cze-
stochowa 1999, s. 103.
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tez — wskazywal papiez, naréd ,,w swojej suwerennosci, w swojej tozsamos$ci, w swojej
godnodci [...] w panstwie chce sie wyrazi¢™*. Narod —

jest prawdziwie wolny, gdy moze ksztaltowac si¢ jako wspolnota okreslona przez
jednos¢ kultury, jezyka, historii. Paiistwo jest istotnie suwerenne, jesli rzadzi spo-
teczenstwem i zarazem stuzy dobru wspdlnemu spoleczenistwa i jesli pozwala
narodowi realizowa¢ wlasciwg mu podmiotowos¢é, wlasciwa mu tozsamosé. To
pociaga za sobg miedzy innymi stwarzanie odpowiednich warunkéw rozwoju
w zakresie kultury, ekonomii i innych dziedzin Zycia spotecznej wspélnoty. Su-
werenno$¢ panstwa jest gleboko zwigzana z jego zdolnoscig promowania wol-
nosci narodu, czyli stwarzania warunkéw, ktére mu pozwola wyrazi¢ cala swoja
wlasng tozsamo$¢ historyczna i kulturalng, to znaczy pozwolg mu by¢ suweren-
nym poprzez panstwo?>.

Wielu badaczy wskazuje, iz papiez postuguje sie kulturowg koncepcjg narodu (co bli-
skie jest z polskiej tradycji romantycznej, jak i tradycjom badawczym socjologii pol-
skiej*®). W istocie z trzech wskazanych ponizej socjologicznych definicji narodu naj-
blizsza papiezowi jest definicja druga:

a) prymordialistyczna — naréd ujmowany jest tu jako naturalna wspdlnota pocho-
dzenia (gdzie decyduje dziedziczenie, przede wszystkim dziedziczenie biologicz-
ne, a przynaleznos¢ danej jednostki do narodu nie moze by¢ dla niej przedmiotem
wyboru);

b) etnosymboliczna — nardéd ujmowany jest tu jako wspoélnota kulturowa (gdzie po-
szczegblna jednostka moze stac¢ si¢ cztonkiem danego narodu, przejmujac jego
kulture);

c) modernistyczna — naréd ujmowany jest tu jako wspdlnota polityczna (stwarzajaca
jednostkom w stosunkowo najwiekszym stopniu mozliwo$¢ wyboru poprzez zo-
stanie obywatelem danego panstwa)?.

2 Jan Pawel II, Przemoéwienie pozegnalne na Jasnej Gorze, Czgstochowa 13.06.1987 r., [w:] idem,
Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 510. )

% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawianej pod Szczytem Jasnej Gory, Czestocho-
wa, 19.06.1983 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny...,s. 273.

% M. Ziotkowski, op. cit., s. 83.

2 [...] polityczne rozumienie narodu jest najbardziej uzyteczne w przypadku narodéw imi-
granckich, takich jak naréd amerykanski, gdzie uzyskanie obywatelstwa (m.in. poprzez zlozenie
»przysiegi wiernosci«) stwarza z przybytego imigranta pelnoprawnego - przynajmniej w wymiarze
praw cywilnych i politycznych - cztonka wspdlnoty. Spektakularne kariery emigrantéw w pierwszym
pokoleniu, piastujacych najwyzsze stanowiska polityczne (niech przyktadem beda tu Henry Kissin-
ger i Zbigniew Brzezinski) nie bylyby raczej mozliwe w zadnym z krajow europejskich. Wskazuje sig
przy tym, ze znaczna czg$¢ spoleczenstwa (czy »narodu«) amerykanskiego funkcjonuje niejako na
dwdch odrebnych poziomach: ogolno-amerykanskim poziomie wspoélnoty politycznej (wspdlnoty
obywateli), gdzie akcentuje si¢ dume i przywigzanie do tradycji demokratycznych, podstawowych
warto$ci, ustroju panstwa i jego gospodarczych osiagniec, a takze pozycji w $wiecie, oraz grupowym
poziomie wspolnot etnicznych (polskiej, wloskiej, irlandzkiej czy meksykanskiej oraz oczywiscie
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Przy tym nie mozna zatrzymac si¢ tylko na tej socjologiczno-antropologicznej per-
spektywie. Papieska wizja kultury narodowej ma wymiar przede wszystkim persona-
listyczny, chrystocentryczny, moralny. Innymi stowy trzeba dookresli¢ tres¢ tej papie-
skiej kulturowej koncepcji narodu®. Kultura wedlug Jana Pawta IT jest tym, co wyréznia
czlowieka sposrod wszystkich innych istot Zyjacych na ziemi, jest sposobem osobowego
zycia cztowieka. Dlatego tez papiez powie, iz czlowiek ,,jest sobg przez kulture”*. To
kultura niejako ,ucztowiecza” czlowieka. Ta teza jest stalym motywem przewijajacym
sie w jego nauczaniu. Tak nauczal jeszcze jako kardynal Wojtyta: ,,Cztowiek tworzacy
kulture, sam jest tworem kultury, jej gtéwnym dzielem. Czlowiek to ten, ktéry tworzy
kulture, ktdéry potrzebuje kultury, ktory, dzigki niej sam si¢ tworzy™, i tak nauczal jako
nastepca $w. Piotra w UNESCO:

Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze [...] Kultura jest wla-
$ciwym sposobem istnienia i bytowania czlowieka. [...] Kultura jest tym, przez
co czlowiek, jako cztowiek, staje sie bardziej cztowiekiem: bardziej ,,jest™'.

Jan Pawel IT uyjmuje kulture jako cato$¢ humanizacji zycia ludzkiego, zaréwno w wymia-
rze jednostkowym, jak i zbiorowym (narodowym)*. Wazna wydaje sie relacja miedzy
jednostka a wspdlnota. Cztowiek przeciez nie jako jednostka tworzy kulture. Nawet
najwybitniejsi geniusze tworza w dialogu z innymi osobami: wspoéfczesnymi badz zmar-
tymi. Dzieta kultury nie powstaja ex nihilo. Cztowiek tworzy na bazie wspolnej kultury
(np. idee, jezyk, $wiat pojec¢ o $wiecie) otrzymanej niejako w darze, tworzy w kontekscie
innych dziel. I tak wszyscy jestesmy dziedzicami kultury, w ktorej si¢ wychowalismy,
a zarazem stajemy si¢ rodzicami tej kultury, ktéra przekazujemy potomstwu?.

Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest potwierdzeniem czlowieczenstwa. Czlo-
wiek jg tworzy - i czlowiek przez nig tworzy siebie. Tworzy siebie wewnetrznym
wysitkiem ducha: mysli, woli, serca. I rownocze$nie cztowiek tworzy kulture we
wspolnocie z innymi. Kultura jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspot-

»anglosaskiej«). Z indywidualnego punktu widzenia owym dwém poziomom odpowiadatyby dwie
warstwy spolecznej tozsamosci poszczegdlnych jednostek”. M. Ziotkowski, op. cit., s. 84.

2 M. Zidtkowski zwraca uwage na wymiar religijny, metafizyczny i etyczny papieskiej refleksji
nad kulturg. Ibidem, s. 82, 85.

#  Jan Pawet II, Przemoéwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniéw, Wioclawek, 6.06.1991 r.,
S. 685.

* K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, ,,Znak” 1964, nr 124 (10), s. 1154.

3 Jan Pawel II, Przemoéwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, Paryz, 2.06.1980, http://www.
centrumjp2.pl/wp-content/uploads/2015/01/PRZYSZLOSC-CZLOWIEKA-ZALEZY-OD-KULTU-
RY-Jan-Pawet-1I-.pdf [dostep: 2.08.2017].

3 Por. Cz.S. Bartnik, Sakrament pojednania narodu wedlug Jana Pawla I, [w:] idem, Polska teo-
logia narodu, Lublin 1988, s. 316.

3 A. Dulles, Blask wiary. Teologiczna wizja Jana Pawla II, Krakow 2003, s. 196.
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myslenia i wspdtdziatania ludzi. Powstaje ona na stuzbie wspolnego dobra — i sta-
je sie podstawowym dobrem ludzkich wspdlnot™.

Za sprawg kultury nardd staje sie¢ wspdlnota osob; moze wspolchcie¢, wspotodczuwac,
wspdlnotowo rozumie¢. Jan Pawel II stoi na stanowisku realistycznym. Narod - jako
wspdlnota kulturowa — jest czyms wigcej niz ideg narodows (por. idealizm niemiecki),
jest wspolnota osob o wspolnych cechach, wspolnym dziataniu, wspolnym celu®. Ta
kwestia jest istotna, gdyz pozwala rozrézni¢ personalistyczne ujecie narodu od innych
teorii. W koncepcjach kolektywistycznych celem wspdlnego dzialania jest réznie po-
jeta spolecznos¢. Osoba jawi sie tu tylko jako byt przypadiosciowy. Niebezpiecznym
przyktadem zastosowania tych idei w praktyce jest np. faszyzm, komunizm czy wszel-
kie postaci nacjonalizmu. Z kolei w koncepcjach indywidualistycznych celem spotecz-
nosci jest ,wyizolowana jednostka ludzka” W skrajnym ujeciu wyglada to tak, jakby
kazda jednostka sama dla siebie stanowila jedyny cel istnienia narodu. Nie ma tu wiec
jakiego$ wspolnego celu, lecz jest tyle celow, ile 0s6b. Nardd w takim ujeciu nie jest by-
tem realnym, tylko ,intencjonalnym” W ogdle w koncepcjach indywidualistycznych
mozliwe jest ujecie wspolnoty ludzkiej zwigzanej nie naturalnymi wiezami, lecz tzw.
umowga spoleczng, w ktérej rezygnuja one z czg¢sci swoich praw tylko przez wzglad na
przyktad na bezpieczenstwo. Nie ma tu mowy o ,dobru wspolnym”, gdyz wspolnota
jawi sie jako opresyjna wzgledem jednostki®*. Tylko zatem personalizm - jak ttuma-
czy ojciec Salij, chroni przed ,,Scyllg indywidualizmu” i ,,Charybda kolektywizmu”*.
W istocie personalistyczne, realistyczne ujecie narodu nakazuje przyznaé, iz glownym
celem narodu - wspdlnoty kulturowej jako spotecznosci osob - jest osoba ludzka®.
Kultura narodowa jest przestrzenig, w ktorej nardéd zaréwno integruje sie, jak i reali-
zuje swoj cel, tj. dobro osoby ludzkiej*. , Dzieje narodu zastugujg na wlasciwg ocene
wedle tego, co wniost on w rozwoj cztowieka i czlowieczenstwa, w jego swiadomos¢,
serce, sumienie. To jest najglebszy nurt kultury”. Kultura jest wiec z jednej strony wy-
tworem czlowieka, narodu, a z drugiej strony ,,tworzy” cztowieka, nardd, umozliwiajac
jego (cztowieka i narodu) duchowy rozwdj.

Osoba ludzka jako ostateczny cel istnienia narodu jest zatem aktualizowana po-
przez narodowa kulture, ktora jest rezultatem tworczosci konkretnej spoteczno-

3 Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha, Gniezno,

3.06.1979 ., 5. 41.

¥ Por. P. Tarasiewicz, Spér o nardd, Lublin 2003, s. 141.

3 7. Salij, Patriotyzm dzisiaj, Poznan 2005, s. 8.

3 Ibidem.

3 P. Tarasiewicz, op. cit., s. 144.

3 Ibidem, s. 145-146.

4 Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $wigtej odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa,
2.06.1979 1., 5. 23.
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$ci 0sdDb, czyli tworczego zaangazowania kazdego z jej cztonkow, stosownie do
jego mozliwosci, w realizacje celu narodu*.

Papiez zwracal uwage:

[...] nie sposob zrozumieé czlowieka inaczej jak w tej wspolnocie, ktorg jest
nardd. Wiadomo, ze nie jest to wspdlnota jedyna. Jest to jednakze wspolnota
szczegolna, najblizej chyba zwigzana z rodzing, najwazniejsza dla dziejow du-
chowych czlowieka®.

Rodzina jest podstawowym i niezastgpionym srodowiskiem rozwoju czlowieka.
Cztowiek do swego spelnienia potrzebuje jednak przestrzeni szerszej niz wtasna rodzi-
na, potrzebuje srodowiska, ktore jest spotecznoscia etniczng i kulturows, a ktore sta-
nowi naturalne poszerzenie srodowiska rodzinnego. Jest nia naréd - rodzina rodzin®.
Nieco inne jest zatem powolanie rodziny, a inne narodu. Nardd za sprawg swej kultu-
ry umozliwia wlaciwy rozwoj osobowy czlowieka. Kultura narodowa zawiera w sobie
i niejako zabezpiecza niezb¢dny dla humanizacji cztowieka zasob wartosci*’. Nalezy tu
zaznaczy¢, iz kultura narodowa jest nie tylko tym, co wyrdznia nardd sposrod innych
narodow, ale jest takze swoistg asymilacjg, swoistym przyswojeniem dorobku innych
kultur. Nie mozna tu zapomnie¢ o wspdlnym dla narodéw Europy podktadzie kultury
klasycznej, grecko-facinskiej, ktéra zdaniem Feliksa Konecznego jest wlasnie narodo-
tworcza® i ktdra wraz z kulturg biblijng uksztaltowata tozsamos¢ kulturowg Europy.
Ow proces humanizacji dzieki kulturze danego narodu odbywa si¢ na przyktad w ro-
dzinie, szkole, Kosciele*. Instytucje te poprzez ksztalcenie i wychowanie maja niejako
umozliwi¢ cztowiekowi nawigzanie kontaktu z wielkim dziedzictwem minionych po-
kolen i niejako wyznaczy¢ tres¢ ludzkich myséli i dazen®.

Personalistyczne ujecie kultury narodowej oparte na fundamencie obiektywnej
prawdy o naturze ludzkiej wyrdznia papieska wizje na tle wspdtczesnych ujeé. Kultura
narodowa nie jest dlan, jak dla niektérych kulturoznawcow, tylko sposobem zycia danej
wspodlnoty. Osobowa natura czlowieka rozumiana obiektywistycznie stanowi zdaniem
papieza miare ludzkich kultur*’. Podstawowym celem tak pojetej kultury narodowej

4 P. Tarasiewicz, op. cit., s. 150.

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $wietej odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa,
2.06.1979 1., s. 23.

3 Cyt. Z. Zdybicka, Religia formujgca naréd, ,,Czlowiek w Kulturze” 1996, nr 8, s. 109.

# R. Misiak, op. cit., s. 40.

4 P. Jaroszynski, Prawo narodéw do wlasnej kultury, ,,Czlowiek w Kulturze” 1996, nr 8, s. 174.
Jan Pawet II, Przemoéwienie do katechetdw, nauczycieli i uczniéw, Wioctawek, 6.06.1991 r.,
s. 686.

47 R. Misiak, op. cit., s. 34.

4 Por. W. Chudy, Filozofia personalistyczna Jana Pawla II (Karola Wojtyly), ,Teologia Polityczna”
2005, nr 3, s. 250. Ludzka natura ,,jest miara kultury i to dzigki niej czlowiek nie staje si¢ wigZniem
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jest nie tylko ksztaltowanie §wiadomosci wspdlnotowej, ale i wychowanie cztowieka®.
Bliskie Janowi Pawlowi II jest klasyczne (w duchu arystotelesowsko-tomistycznym) ro-
zumienie kultury. Kultura to dziedzina, ktora czyni cztowieka lepszym i pozwala mu
wzrasta¢ w jego czlowieczenstwie. Kulturg nie jest zatem wyznawany system warto-
$ci, lecz realna ,,uprawa” (fac. cultura) natury ludzkiej, ludzkich potencjalnosci, pre-
dyspozycji, zdolno$ci®. I tak wyrdznia si¢ cztery najwazniejsze porzadki osobowego
zycia, wymagajace usprawnienia, tj. uprawy, cztery wielkie dziedziny kultury: theoria
(tj. nauke — wiedze), praksis (moralno$c), poiesis (sztuke szeroko pojeta, tj. artystyczna
i uzytkowa) i religio (religie)>'. (Jan Pawel II, naukowiec, wyktadowca KUL-u, filozof,
etyk, poeta, dramaturg, papiez, duszpasterz, $wiety swoim czlowieczenstwem dowo-
dzi, ze takowe (arystotelesowsko-tomistyczne) rozumienie kultury nie jest anachro-
niczne). Piotr Jaroszynski pisal:

Praksis to usprawnienie naszego dzialania zwanego postepowaniem moralnym,

czy to osobistego (etyka), czy rodzinnego (ekonomika), czy spolecznego (po-

lityka). Poiesis to zdobycie umiejetnosci wytwarzania, czy to dziet sztuki piek-

nej, czy uzytkowej (rzemiosto), czy techniki (wspomaganej osiaggnieciami nauk

szczegolowych). Wreszcie religio obejmuje kulture wiary w wymiarze osobistym
i spotecznym®.

Kazdej odpowiada inny rodzaj poznania: teoretyczny, praktyczno-moralny, twérczo-
$ciowy (pojetyczny) i religijny rodzaj poznania scalajacy wszystkie pozostate.

2. Chrzescijanskie dziedzictwo kultury polskiej

Religie rozumie papiez Jan Pawel II jako podstawe ludzkiej kultury®, dusze kultury,
serce kultury, a nie jak wielu wspdlczesnych — wytwér kultury®. ,Wiara poszukuje
zrozumienia, wiara potrzebuje kultury i kulture tworzy, zyje w przestrzeni kultury”>.
Religia jest zatem Zrddiem, gleba na ktdrej wzrasta kultura. ,,Osig kazdej kultury jest

zadnej ze swych kultur, ale umacnia swojg osobowa godno$¢, zyjac zgodnie z gleboka prawda swoje-
go bytu”. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, nr 53. Por. A. Dulles, op. cit., s. 194.

4 Por. K. Czuba, op. cit., s. 168.

0 P, Jaroszynski, op. cit., s. 172.

1 Ibidem.

32 Ibidem.

** Por. Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w., Wloclawek, 7.06.1991 r., [w:] idem, Pielgrzym-
ki...,s. 690.

* Religia jako czyn czlowieka stanowi czg$¢ kultury, jest przez kulture warunkowana i réznico-
wana. Z kolei religia pojmowana jako czyn Boga przewyzsza w istotowy sposob wszystkie osiagnigcia
kultury ludzkiej. K. Dybciak, Jan Pawet IT w polskiej kulturze artystycznej (pierwsze pietnascie lat pon-
tyfikatu), w:] idem, Trudne spotkanie. Literatura polska XX wieku wobec religii, Krakéw 2005, s. 231.

5% Jan Pawel IT, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi, Kra-
kow 8.06.1997 r., [w:] idem, Pielgrzymki..., s. 971.



Naréd polski jako wspélnota kulturowa wedtug Jana Pawta Il - 61

postawa czlowieka wobec najwigkszej tajemnicy Boga ... gdy to pytanie zostaje uchy-
lone kultura i zycie moralne narodéw ulegaja rozkladowi™®. Religia — zdaniem papieza,
»stanowi transcendentny wymiar samej kultury””’. Wszak to Bég tworzy i podtrzymu-
je ludzkie istnienie oraz jest ostatecznym celem zycia czlowieka®™.

U poczatku jest Bog — jest Ojciec, ktory stwarzajac cztowieka na swéj obraz i po-
dobienstwo, czyni go wrazliwym na dziatanie Ducha: Ducha Prawdy, Dobra
i Piekna. To sg przeciez te odwieczne wymiary wszelkiej kultury i kazdej z ludz-
kich kultur. Takze i naszej, polskiej [podkresl. - M.S.] - tej, ktora stanowi
o nas poprzez stulecia naszych dziejow™.

Transcendentne wartosci Platonskiej triady: dobro, prawda, piekno - okreslane w an-
tyku terminem kalakogathia oznaczajacym pelnie ludzkich potencjalno$ci — w ujeciu
Jana Pawla II maja swoje zrédlo w Bogu i wiazg si¢ ze sferg sacrum. Potencjalno$cia
czlowieka, a zarazem jego powolaniem jest §wieto$¢, przebdstwienie.

Te prawde o godnosci czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, odku-
pionego przez $mier¢ krzyzowa Chrystusa, powolanego do $wietosci przyniost (i wcigz
przynosi) narodowi polskiemu (a takze innym narodom za posrednictwem ich kultur)
Kosciot katolicki. Kultury réznych ludow dzigki religiom naturalnym zawierajg ,,ziarna
prawdy’, jednakze rdzeniem wszystkich kultur pozostaje ,,ciemnos¢” Dopiero wcielenie
Syna Bozego - ,,$wiato$ci’, rozjasnia tajemnice ludzkiego bytu, bytu nad ktérym nie
panuje fatum, bytu ktérego archetypem nie jest tragizm losu Prometeusza, Syzyfa, lecz
Jezus Chrystus — Bog-czlowiek. Istnieje nadzieja przebdstwienia. A zatem paradygmat
Weielenia stanowi fundament nowej antropologii i nowej kultury®. Jan Pawet II przy-
pomnial nauke soborowa wyrazong w Gaudium et spes: ,Tajemnica cztowieka wyja-
$nia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego [...] Chrystus [...] objawia
w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie™®.
Prawda o Wcieleniu ma wielkie znaczenie dla zrozumienia papieskiej wizji kultury
narodowej. Papiez méwiac o inkulturacji - tj. przenikaniu ewangelii do kultury réz-
nych ludéw, przywolal nauke sw. Ireneusza, ktora najpelniej wyraza istote chrzescijan-
skiego rozumienia kultury. ,,Stowo Przedwieczne, przyjmujgc nature ludzka, niejako
naprzdd nauczylo si¢ by¢ cztowiekiem, azeby z kolei uczy¢ ludzi, jak majg stawac si¢
synami Bozymi, uczestniczac przez faske w Bozej naturze™”. Wcielenie Syna Bozego

¢ Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, nr 195.

Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita conscrata, nr 79.

% A. Dulles, op. cit., s. 195.

** TJan Pawet IT, Homilia w czasie Mszy $§w., Wloctawek 7.06.1991 1., s. 690-691.

€ 1. Szymik, W swiatlach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice 2004, s. 59.

1 Sobdr Watykanski IT, Gaudium et spes, nr 22. Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do Konferencji
Episkopatu Polski, Warszawa, 14.06.1987 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 549.

2 Dzisiaj proces ten nazywa sig ,inkulturacjg” - jednakze petny wymiar tego procesu ujmuje wla-
Snie sw. Ireneusz. Jesli proces ten pozwala sie ujgc i wyrazic w porzgdku kultury, to jednak w istocie swej
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potwierdza nie tylko godnos¢ osoby ludzkiej (wynoszac ja ponad mase, plemie, horde,
... naréd), ale i kultury narodowej®. Syn Bozy przyjal nature ludzka w rodzinie, nalezg-
cej do konkretnego narodu, w okreslonej kulturze, religii®. Chodzi tu dowartosciowa-
nie nie tylko jednej kultury narodowej, ale o wszystkie kultury narodowe, za posred-
nictwem ktérych moze by¢ gltoszona ewangelia. Z paradygmatu wcielenia wynika, iz
Bog objawia sie przez czlowieka, przez jego kulture, objawia to, co wieczne, przez to,
co czasowe, objawia to, co duchowe, przez to, co cielesne®. Chrystus chce dociera¢ do
czlowieka za posrednictwem kultury, w ktorej si¢ wychowat. Kultura, stanowiac prze-
strzen komunikacji miedzy ludZmi, miedzy pokoleniami, jest takze miejscem dialogu
czlowieka z Bogiem®. W dzietach kultury polskiej ten dialog jest zapisany.

Kultura polska - wskazywatl papiez — od poczatku nosi bardzo wyrazne znamiona
chrzescijaniskie. To nie przypadek, ze pierwszym zabytkiem, §wiadczacym o tej
kulturze, jest ,,Bogurodzica”. Chrzest, ktéry w ciggu calego millenium przyjmo-
waly pokolenia naszych rodakéw, nie tylko wprowadzat ich w tajemnice $mier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa, nie tylko czynit dzie¢mi Bozymi przez faske,
ale znajdowal stale bogaty rezonans w dziejach mysli, w twérczosci artystycznej,
w poezji, muzyce, dramacie, plastyce, malarstwie i rzezbie. I tak jest do dzisiaj.
Inspiracja chrze$cijaniska nie przestaje by¢ gtéwnym zrodtem tworczosci polskich
artystow. Kultura polska stale ptynie szerokim nurtem natchnien majacych swo-
je zrédto w Ewangelii. To przyczynia si¢ zarazem do gruntownie humanistycz-
nego charakteru tej kultury - to czyni ja tak gleboko, tak autentycznie ludzka,
»... albowiem - jak pisze Mickiewicz w ,,Ksiegach pielgrzymstwa polskiego” -
cywilizacja, prawdziwie godna cztowieka, musi by¢ chrzescijanska®.

jest on ,theologig” czyli ,bohostowiem” - owszem, jest samym rdzeniem teologii. Jan Pawel II, Prze-
méwienie do uczestnikow Kongresu Teologéw Europy Srodkowowschodniej (Czestochowa 15. 08.
1991), w: idem, Pielgrzymki do ojczyzny..., s. 821-822.

¢ Por. M. Kowalczyk, Z teologii historii narodu Jana Pawta II, [w:] Polska teologia narodu,
s. 254.

¢ Wecielenie Syna Bozego bylo zapowiedziane w religii zydowskiej. Syn Bozy, przyjmujac kon-
dycje cztowieka z wyjatkiem grzechu, przyjal nie tylko jej ontyczne podstawy, ale wszystko to, co
stanowi domene¢ przypadlosci, a co wplywa na wizerunek osoby, jej postrzeganie i rozumienie. Jezus
Chrystus wychowywat sie w rodzinie pielegnujacej wiare i tradycje swego narodu. Sam nie odrzucit
swej przynaleznosci narodowej: ,,Nie sadzcie ze przyszedtem znies¢ prawo albo Prorokéw. Nie przy-
szedfem znie$¢ ale wypelni¢” (Mt 5, 17). Jezus byl Mesjaszem postanym w pierwszej kolejnoéci do
Izraela, swojej ojczyzny, a dopiero p6zniej do innych narodéw w my$l obietnicy danej Abrahamowi:
»przez ciebie otrzymaja blogostawienstwo ludy calej ziemi”. Por. E. Sienkiewicz, Chrystus sens dzie-
jow zbawienia w polskiej refleksji wiary, Poznan 2003, s. 91.

¢ 1. Szymik, op. cit., s. 19.

¢ TJan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa odprawiana przed katedra $w. Floriana, Warsza-
wa, Praga 13.06.1999 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny, s. 1136. Wiara nie jest zewnetrzna wobec
historii i obojetna wobec kultury, ale przeciwnie — kiedy nie staje sie kulturg, jest wiara nie w pelni
przyjeta, nie w pelni przemyslang, wiarg nie przezywana wiernie. Por. K. Dybciak, op. cit., s. 231.

¢ Jan Pawet II, Przemoéwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha, Gniezno
3.06.1979 ., 5. 41.
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Jan Pawet IT przyznaje tak wielkie znaczenie kulturze polskiej, gdyz ta otwiera czlowie-
ka na pelnie jego czlowieczenstwa, innymi stowy otwiera na Chrystusa.

Dzieje narodu zastuguja na wlasciwa ocene wedle tego, co wnidst on w rozwoj
czlowieka i czlowieczenstwa, w jego §wiadomos¢, serce, sumienie. To jest naj-
glebszy nurt kultury [...] Otz tego, co nardd polski wnidst w rozwdj cztowieka
i cztowieczenstwa, co w ten rozw6j rowniez dzisiaj wnosi nie sposob zrozumie¢
i oceni¢ bez Chrystusa. ,,Ten stary dab tak urdsl, a wiatr go zaden nie obalil, bo
korzen jego Chrystus” (Piotr Skarga, Kazania sejmowe)®.

W s$wietle powyzszych rozwazan na temat istoty kultury narodowej nie powinno dzi-
wi¢, iz najwigkszym darem, jaki wnidst Kosciot do kultury narodu polskiego, jest sam
Jezus Chrystus. Koscié? przynidst Polsce Chrystusa — naucza papiez —

[...] to znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci,
jaka jest cztowiek. Czlowieka bowiem nie mozna do korica zrozumie¢ bez Chry-
stusa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystu-
sa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani
jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego
zrozumie¢ bez Chrystusa®.

Kulture Jan Pawet IT rozumie nie tylko dynamicznie jako doskonalenie zycia ludzkiego
(osobowego) i przyrody (,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang” — Rdz 1,28), ale takze sta-
tycznie jako dorobek wspélnoty, jej wspdlne dziedzictwo duchowe™. Na to dziedzic-
two skladaja si¢ zarowno dzieta ,,pomnikowe”, materialne, jak i uksztaltowany przez
chrzescijanska kulture polska etos, tj. zespot prawd, zasad, warto$ci danego narodu’.
Za sprawa tego duchowego dziedzictwa kultura narodowa petni¢ moze funkcje wycho-
wawczg wzgledem osoby. ,,To dziedzictwo jest chrzescijanskie, jest wigc réwnoczesnie
zakorzenione w Kosciele, w tysiacleciu chrze$cijanstwa polskiego™”2.

Ksiaze Polski Mieszko I, przyjmujac chrzescijanstwo w obrzadku facinskim, wpro-
wadzil Polske w obreb kultury zachodniej. Wkrétce po chrzcie z 966 roku na zjezdzie
gnieznienskim w roku 1000 —

[...] dokonat sie wielki akt o charakterze ko$cielno-panstwowym. Oto przy reli-
kwiach $w. Wojciecha spotkali si¢ wystannicy papieza Sylwestra IT z Rzymu z ce-
sarzem rzymskim Ottonem III i pierwszym krélem polskim (wowczas jeszcze
tylko ksieciem) Bolestawem Chrobrym, synem i nastepca Mieszka, ustanawiajac
pierwszg polska metropolia [w Gnieznie - M.S.], a przez to samo kladgc podwa-

% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa
2.06.1979 1., 5. 23.

®  Ibidem, s. 22-23.

7 Por. E Bednarski, Teologia kultury, Krakow 2000, s. 132-133.

7t K. Czuba, op. cit., s. 168.

72 Jan Pawet II, Przemoéwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniéw, Wloclawek, 6.06.1991 r.,
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liny tadu hierarchicznego dla catych dziejéw Ojczyzny. W ramach tej metropolii
znalazly si¢ w roku tysiecznym: Krakéw, Wroclaw, Kotobrzeg jako biskupstwa
zespolone jedng organizacjg koscielng™.

Polska szybko interioryzowata kulture tacinska w calym swym spolecznym i panstwo-
wym zyciu. Nastgpily recepcja prawa koscielnego i powolna przebudowa ustroju wedtug
modelu panstw Europy chrzescijanskiej. Powstawaly szkoly, cechowy ustréj miast, sie¢
parafialna, klasztory. W XIII wieku Polska byta juz krajem w pelni chrzescijanskim.
Miata swoich $wietych i blogostawionych. Juz wtedy wyszli z Polski pierwsi misjonarze
do krajow battyckich, do Prus i na Litwe. W polowie XIV stulecia utworzono w Polsce
pierwszy uniwersytet, ktory byl zwienczeniem rozbudowanego szkolnictwa parafialne-
go, kolegialnego i konwentualnego. Uniwersytet Jagiellonski wzbogacit ,,Polske w cate
duchowe dziedzictwo zaréwno czaséw starozytnych, jak i wiekdw $rednich zaowoco-
wal bogactwem madrosci i rozkwitem kultury zakorzenionej w Ewangelii™”.

Jan Pawet II zwraca uwage na znaczenie struktur ko$cielnych dla obrony tozsamo-
$ci narodu polskiego:

[...] ustrdj hierarchiczny Kosciota zostal w roku 1000 zdecydowanie wpisany
w dzieje narodu, ale rownocze$nie dzieje narodu zostaly w jaki$ opatrznoscio-
wy sposob osadzone w tej strukturze Kosciota w Polsce, jaka zawdzigczamy juz
Zjazdowi Gnieznienskiemu. Twierdzenie to znajduje swoje pokrycie w réznych
okresach dziejow Polski, ale zwtaszcza w okresach najtrudniejszych. Wowczas,
kiedy zabrakto wlasnych, ojczystych struktur panstwowych, spoleczenstwo
w ogromnej wiekszosci katolickie znajdowalo oparcie w ustroju hierarchicz-
nym Kosciola. I dlatego byt on tak bardzo zwalczany, zwlaszcza w okresie roz-
bioréw. I to pomagalo spoteczenstwu przetrwac czasy rozbioréw i okupacji, to
pomagalo utrzymac, a nawet poglebi¢ swiadomo$¢ swej tozsamosci. Moze kto$
obcy uzna to za sytuacje ,,nietypowq". Niemniej dla Polakéw sprawa ta ma swo-
ja wymowe jednoznaczng i doniosla. Jest to po prostu cze$¢ prawdy o dziejach
wlasnej Ojczyzny™.

Nadto Jan Pawel II podkresla znaczenie struktur koscielnych dla asymilacji uniwer-
salnej kultury facinskiej:

Owo osadzenie Ko$ciota w Polsce w jego katolickosci od chwili chrztu i Zjazdu
Gnieznienskiego, przez caly ciag dziejow, posiada, jak dobrze wiemy — wskazuje
papiez, szczegdlne znaczenie dla duchowych dziejéw narodu. Posiada takze zna-
czenie dla jego kultury, ktéra nie tylko odznacza sie tradycja wyraznych zwigzkow
z Rzymem, ale takze posiada znamienne dla katolicyzmu cechy uniwersalnosci,

73 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $§w. odprawionej na Wzgdrzu Lecha, Gniezno, 3.06.1979r.,
s. 34.

7 TJan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakow 8.06.1997 1., s. 971.

7> Jan Pawet I1, Przemdwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czgstochowa 5.06.1979 r., [w:]

idem, Pielgrzymki do ojczyzny, s. 86.
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podstawowego otwarcia na wszystko, co w drodze uniwersalnej niejako wymia-
ny dobr staje si¢ udziatem kazdego, kto w tej wymianie uczestniczy’®.

Niewatpliwie uniwersalny charakter ma powstata na gruncie chrzedcijaniskim idea to-
lerancji. Kultura Rzeczypospolitej pomimo feudalnych struktur panstwa i spoteczen-
stwa charakteryzowala sie ,,duchem tolerancji i wolno$ci wewnetrznej””’. Duch tole-
rancji, cho¢ gruntowat si¢ na katolicyzmie jako religii dominujacej, byt zarazem wspdl-
nym dorobkiem wszystkich cztonkéw Rzeczypospolitej odmiennych pod wzgledem
wyznaniowym. Poczatkow tej wielkiej idei — pdzniej nazwanej jagiellonska, dopatrzyt
sie Ojciec Swiety za panowania kréla Kazimierza Wielkiego, ostatniego z Piastéw. On
to ustanowit biskupstwo facinskie w Haliczu (przeniesione pézniej do Lwowa), gdzie
istnialo juz biskupstwo rytu bizantyjsko-stowianskiego zwigzane z metropolig kijow-
ska. W tym miejscu spotkania dwoch tradycji chrzescijanstwa i dwoch kultur: bizan-
tyjskiej, zwigzanej z Rusia, i tacinskiej, zwigzanej z Polska, ,rozpoczelo sie pisanie ja-
kiego$ wielkiego rozdziatu w historii naszych naroddéw, a takze dziejow chrzescijan-
stwa””8. Tu znajduje si¢ ,,drugi poczatek” Rzeczypospolitej zaréwno pod wzgledem
politycznym, jak i spoleczno-narodowym, koscielnym?. ,To, co rozwineto sie z kolei
w Rzeczpospolitg wielu narodéw, ma wiasnie w metropolii Iwowskiej swoj punkt od-
niesienia, podobnie jak historyczne dziedzictwo Piastow mialo swdj punkt odniesie-
nia w metropolii gnieznienskiej”®.

Duch tolerancji rozkwital w Rzeczypospolitej z racji szczegolnego polozenia geogra-
ficznego. Wywodzil si¢ jednakze z chrze$cijaniskiej wizji cztowieka jako tego, ktory ma
prawo wolnego wyboru. Teoretyczna podstawe ideom tolerancji dal Pawet Wlodkowic.
Tym samym rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego — wskazuje papiez, ,,juz na poczat-
ku XV wieku kfadl podwaliny pod nowozytna teorie praw czlowieka”®'. Dowodzit on
w 1414 roku na soborze w Konstancji (w kontekscie polityki zakonu krzyzackiego),
iz fidex ex necessitate esse non debet, co mozna przetlumaczy¢, iz istotg wiary chrzesci-
janskiej jest dobrowolnos§¢®2. Nawracanie ,,pogan” czy innowiercow chrzescijanskich
winno odbywac si¢ bez uzycia sity. Wbrew polityce zakonu krzyzackiego sformulowat
doktryne o suwerennosci narodow, ktore nie moga podlega¢ najazdowi sasiadoéw nawet

76 Ibidem, s. 87.

77 Jan Pawet II, Przemoéwienie wygloszone w czasie nawiedzenia prokatedry, Lubaczow,
2.06.1991 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny, s. 593.

78 Ibidem.

7 Ibidem.

80 Ibidem.

81 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bt. krolowej Jadwigi,
Krakow, 8.06.1997 r., s. 972.

82 Cz. Bartnik, Podstawowe idee spoteczno-polityczne w historii Polski, [w:] Sens polskiej historii,
red. A. Ajnenkiel, Warszawa 1990, s. 213.
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w imi¢ prawdziwej wiary®. Litwa przyjeta chrzest za posrednictwem Polski. Dokonalo
sie to nie za sprawa podboju, lecz unii najpierw personalnej zawartej w Krewie (1385)
przyjmujacej wspdlnego kréla — Litwina, az do lubelskiej (1569), za sprawa ktorej po-
wstala Rzeczpospolita Obojga Narodow. Idea federacyjna w polityce, tj. idea ,,unii,
przymierza, porozumienia, wspéldzialania, wspottworzenia’, stanowi szczegdlny przy-
ktad uniwersalizmu polskiej mysli chrzescijanskiej*. Rzeczpospolita ,,od konca wie-
ku XIV - byla Rzeczpospolita dwoch i trzech narodéw, wielu narodéw. Byla krajem
szeroko otwartym dla wszystkich, bez wzgledu na réznice etniczne, kulturalne czy re-
ligijne”®. Tu znajdowali schronienie dysydenci religijni z réznych krajéow Europy. Tu
znajdowali schronienie Zydzi. Stad tez Rzeczpospolita zwana byta na zachodzie Europy
pogardliwe rajem dla Zydéw. Tu powstawaly silne o$rodki akademickie przedstawicieli
innych wyznan niz katolickie: stynna akademia braci polskich w Rakowie czy zatozo-
na w 1505 roku w Lublinie wyzsza szkota zydowska jeszybot z prawami akademickimi
nadanymi przez Zygmunta Starego®.

»Duch tolerancji jest tak gleboko zakorzeniony w naszych tradycjach religijnych,
spofecznych i narodowych, ze Polska — wskazuje papiez - stusznie zastuzyta na miano
»panstwa bez stosow”*’. W istocie Rzeczpospolita wielu naroddéw nie znata wojen re-
ligijnych tak charakterystycznych dla panstw Europy Zachodniej w dobie reformacji.
I tak za sprawg inkwizycji wypedzono z Hiszpanii tysigce Zydéw, za$ préby reformacji
sttumiono mieczem. Z Francji wypedzono wielu protestantow, a w noc $w. Barttomieja
zamordowano tysigce hugenotow. W Wielkiej Brytanii katolicka ludnos$¢ Szkocji
i Irlandii zostala pozbawiona prawa do ziemi, skazana na §mier¢ glodowa lub od mie-
cza®®. W Niemczech w Augsburgu w 1555 roku sformulowano zasade cuius regio, eius
religio (czyj kraj, tego religia) majaca zakonczy¢ napiecia i wojny miedzy protestantami
i katolikami, a bedaca w istocie — wskazuje papiez, ,nieludzka zasadg [...] w imie ktd-
rej to zasady panujacy — gwalcac podstawowe prawa sumienia — narzucali przemocg
wlasne przekonania religijne swoim poddanym™. W tym kontekscie Jan Pawel II przy-
pomnial posta¢ $w. Jana Sarkandra, patrona Slaska i Moraw, ktéry doswiadczyt funk-

8 M. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Warszawa 1996, s. 188.

8% Idea federacyjna byla studiowana i znajdowata rézne proby nasladownictwa, np. w Cesarstwie
Austro-Wegierskim, Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocnej, Stanach Zjednoczonych Brazylii.
Cz. Bartnik, Podstawowe idee..., s. 206.

8 Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli wtadz panstwowych wygloszone na Zamku
Krolewskim, Warszawa, 8.06.1987 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny, s. 382.

8 M. Krapiec, op. cit., s. 188.

87 Jan Pawel II, Przemoéwienie wygloszone w czasie spotkania ekumenicznego w rezydencji pry-
masa Polski, Warszawa, 17.06.1983 r., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny, s. 228.

8 R. Buttiglione, Suwerennos¢ narodu przez kulture, Lublin 2005, s. 124.

8 TJan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na wzgoérzu , Kaplicowka”, Skoczow,
22.05.1995 ., [w:] idem, Pielgrzymki do ojczyzny, s. 841.
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cjonowania tej zasady od najwczesniejszych lat swego zycia, a nade wszystko w dniu,
gdy jako proboszcz w Holeszowie ponidst meczenska $mierc™.

W Europie Zachodniej na plan pierwszy wysunela sie idea jednosci religijnej kra-
ju, a zarazem brak wolnosci religijnej u jednostki. Scentralizowana wladza panstwowa
miata za wszelka cene zlikwidowa¢ istniejace odrebnosci kulturowe i partykularyzmy
na rzecz jednej, jednoczacej $wiadomosci panstwowe;j”'. Historia w Polsce przybrata
odmienny nurt. W epoce, kiedy ,,na zachodzie napiecia religijne zwigzane z okresem
Reformacji prowadzity do dlugotrwalych konfliktéw, w tym wielonarodowym i wielo-
wyznaniowym organizmie pozostaly w mocy stowa ostatniego Jagiellona: »Nie jestem
panem waszych sumien«”. 28 stycznia 1573 roku na sejmie konwokacyjnym uchwa-
lono ustawe de pace interdissidentes de religione. Pokdj religijny uznano za jedno z naj-
wiekszych dobr Rzeczypospolitej. Zagwarantowano mniejszo$ciowym religiom swo-
bode wyznania, nie tylko wewnetrzng, ale i spoteczna.

Idee tolerancji wspieraly dgzenia ekumeniczne w Rzeczypospolitej. Doniostg role
odgrywal Uniwersytet Jagiellonski, ktory stal si¢ ,pomostem miedzy chrzescijanskim
wschodem a zachodem™”. Papiez przypomnial tez o stynnym Colloquium Charitativum
zwolanym

[...] w1645 roku do Torunia, z inicjatywy biskupéw katolickich zgromadzonych
dwa lata wczesniej na synodzie warszawskim oraz przy poparciu kréla Wiady-
stawa IV. Owo ,,spotkanie milo$ci” miato na celu przywrécenie jednosci i zgody
miedzy katolikami, luteranami i kalwinistami. Jego przebiegiem interesowano
sie w calej Europie. Dlugotrwale dyskusje, w ktorych wzieto udzial 76. teologdw,
obejmowaly gléwnie doktryne, praktyki i obyczaje. Z powodu jaskrawych réznic
dogmatycznych, a takze uwarunkowan spolecznych, nie osiagnieto zamierzonego
porozumienia. Zdaniem historykéw, torunskie Colloquium Charitativum sta-
nowito wszakze probe osiggniecia jednosci przez konfrontacje pogladow. Cho¢
nie przyniosto spodziewanych rezultatow, niemniej wzbudzito szacunek dla du-
chowych i politycznych przywddcédw Rzeczypospolitej, dajac niejako poczatek
praktycznemu ekumenizmowi®.

Podsumowanie: Jan Pawel IT ujmuje nardéd podobnie jak rodzine jako naturalng wspdl-
note pomyslang w stworczym akcie Boga jako potrzebng dla harmonijnego rozwoju
osoby ludzkiej. Zadanie to nardd polski spelnia za sprawa swojej tysiacletniej chrze-
$cijaniskiej kultury. Jan Pawel II podkreslit znaczenie Kosciola dla kultury polskiej,

% Ibidem,s. 841-842.

L R. Buttiglione, Suwerennos¢ narodu przez kulture, s. 124.

2 Jan Pawel II, Przemoéwienie wygloszone w czasie nawiedzenia prokatedry, Lubaczéw,
2.06.1991 1., 5. 593.

% Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakow, 8.06.1997 r., s. 973.

% Jan Pawel II, Przemoéwienie wygloszone w czasie spotkania ekumenicznego w rezydencji pry-
masa Polski, Warszawa, 17.06.1983 r., s. 228.
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po pierwsze jako instytucji, ktéra w czasie trudnym dla narodu polskiego (rozbiory,
okupacja) pomogta przetrwa¢ wspdlnocie, zachowac jej swojg tozsamo$¢, po drugie
jako ,,posrednika’, dzieki ktéremu naréd polski mial dostep do najwyzszych osiggnie¢
zachodniej kultury. Nade wszystko jednak zaakcentowal wymiar duchowy: ,,Kosciét
przynidst Polsce Chrystusa’, tj. klucz ,,do zrozumienia czlowieka”. Na bazie tej praw-
dy rozwijaja sie uniwersalne osiggniecia kultury polskiej: tolerancja religijna, unijna
polityka zagraniczna, arcydzieta architektury, sztuki i literatury. Wszystko to wyrasta
w kulturze, ktérej ,korzeniem jest Chrystus”.

POLISH NATION AS A CULTURAL COMMUNITY
BY JOHN PAUL II

Summary

John Paul II captures the nation, just like the family, as a natural community conceived in
the creative act of God which is needed for the harmonious development of the human
person. The Polish nation has fulfilled this task competently through its thousand-year-old
Christian culture. John Paul II emphasized the importance of the Church for the Polish
culture, firstly as an institution which, in difficult times for the Polish nation (such as the
partitions of Poland and the occupation of Poland during World War II) helped the com-
munity to survive, preserve its identity, and secondly, as an “intermediary” which provided
access to the greatest achievements of the Western culture. But above all, he emphasized
the spiritual dimension: the Church brought Christ to Poland as the key to understand the
man. On the basis of this truth, the universal achievements of the Polish culture, such as
religious tolerance, union ideals in politics, masterpieces of architecture, art and literature,
are developing. All of this is rooted in the culture that itself is “rooted in Christ”
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RETORYKA | METAFIZYKA.
KLASYCZNE PODSTAWY NAUCZANIA PAPIESKIEGO

Jesli to, co okresla cztowieka w samym czlowieczeristwie,
jest absolutnie i uniwersalnie prawdziwe i zarazem dla
samego cztowieka cenne ponad wszystko inne, to w takim
razie nie moze nie by¢ — i to w imig afirmacji czlowieka
dla niego samego! - zachowane, nie moze nie by¢ — w kaz-
dym czasie i miejscu — strzezone, a takze ochraniane i pie-
legnowane, jako bezcenne dziedzictwo. ,,Zachowaé” to po
tacinie ,conservare”. Analogicznie ,,przekazac” zachowa-
ne rzeczy znaczy »tradere”. W tym znaczeniu Papiezowi
nie wolno nie by¢ konserwatywnym i tradycyjnym’.
(Tadeusz Styczen)

Wstep

Walorem (neo)tomistycznego filozofowania jest tad. Jesli poszukuje si¢ w filozofii
oparcia i uzasadnienia zdroworozsagdkowych intuicji, niemalze potocznych oczy-
wistoéci, to mozna liczy¢ na ten kierunek filozoficzny, gdyz okazuje sie odporny na

1

T. Styczen, E. Balawajder, Jedynie prawda wyzwala. Rozmowy o Janie Pawle II, Roma 1987,
s. 95. Ks. S. Kaminski wspominat: ,On zadnym tradycjonalista nie jest, bo zawsze chciat wystucha¢
wszystkich, chcial wykorzysta¢ wszystko co nowe, co wydawato si¢ pozyteczne dla znalezienia praw-
dy. Jest bardziej nowoczesny od wielu niemieckich teologéw, ktorzy uwazajg si¢ za nowoczesnych
jedynie dlatego, iz chwytajg jednostronnie i bezkrytycznie nowinki filozoficzne oraz w etyce stosuja
metody, ktore sa dla niej nieadekwatne, cho¢ w innych dyscyplinach humanistycznych bywaja uzna-
wane. On dawno poznal neopozytywistyczne wszelkie krytyki i podejscia, znal fenomenologie, znat
wszystkie najbardziej awangardowe kierunki i rozmaite podejscia réznych ludzi. Atoli przemyslaw-
szy to wszystko ugruntowat taka a nie inng koncepcje filozoficznej teorii moralnosci”. S. Kaminski,
Wielostronny i bezstronny, [w:] Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,Gdzie jestes, Ada-
mie?”, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 260.
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przewrotnos¢ paradoksow, aporii lub dialektyki. Reprezentujacy klasyczng, wywodzo-
ng od Arystotelesa metafizyke tomizm daje takze w XX wieku i pdzniej ponadczaso-
wy, logiczny, pewny porzadek poje¢. Kto wiec poszukuje pewnosci poznania, a pono-
woczesng ,,mysl stabg” (termin Gianniego Vattimo), dekonstrukeje lub podobne zja-
wiska w dzisiejszym zyciu umystowym odbiera jako symptomy kryzysu, regresu badz
wprost bledu, chetnie ugruntowuje swoje przekonania, korzystajac z dorobku wielkich
poprzednikéw. Ostatnim z nich byt Jan Pawet II, ktory nowoczesna, posoborowg ora-
torska pragmatyke uzaleznit od rzetelnosci tradycyjnych, realistycznych, a nie nomi-
nalistycznych, ustalen metafizycznych. Analizujac réznorodne teksty Karola Wojtyly
(Jana Pawta II), a takze wybrane $wiadectwa biograficzne, zmierzam do przesledzenia
ich koherencji®. Hipoteza interpretacyjna polega na wskazaniu podstawy spéjnosci ich
przestania i srodkéw wyrazu. Podstawe te stanowi klasyczna metafizyka.

Retoryka stosowana przez Karola Wojtyle, a nastepnie Jana Pawla II stawata si¢ coraz
bardziej skuteczna w swoim jasnym przekazie. Wigzala si¢ z integralno$cia osobowosci
przyszlego swietego. Byta uporzadkowana, jednoznaczna i czytelna. Eliminacja zawi-
tosci, czyli przejaw dazenia do prostoty, ulatwiata dotarcie do mas wiernych. Zaréwno
praktyka, jak i lezaca u jej podstaw i w niej immanentnie tkwigca teoria retoryki byty
klasyczne, tzn. podobne jak u Arystotelesa, Cycerona, Kwintyliana, jak najdalsze na-
tomiast od starozytnych koncepciji sofistycznych i od nowozytnego relatywizmu czy
tez ponowoczesnego perspektywizmu. Méwca byl to vir bonus dicendi peritus, a haslo
postmodernistycznych neopragmatystow: Anything goes, pozostawalo nie do pomy-
$lenia wobec klarownego przestania ewangelicznego.

1. Punktem wyjscia etyka

Racje mial Mieczystaw Korolko, gdy uznat - klasyczng - retoryke za logike etyki’.
Klasyczna, arystotelesowska etyka porzadkuje doswiadczenie i praktyke. W wyktadach
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Karol Wojtyla precyzowal:

[...] jest rzecza pierwszej wagi, aby czlowiek znajdowal zadowolenie, przyjem-

nos¢, w tym, w czym powinien ja znajdowa¢d, w prawdziwym dobru. I otéz wla-
$nie cztowiek cnotliwy znajduje zadowolenie i szczgécie w czynach cnotliwych,

2 Najblizsze zainteresowaniom filologii sa utwory literackie. Z wielu prac o nich wymienimy:
K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Tarnéw 1991; W.P. Szymanski, Z mroku korzeni. O poezji Jana
Pawta II, Kalwaria Zebrzydowska 1989; B. Taborski, Karola Wojtyly dramaturgia wnetrza, Lublin
1989. Lektura tych pionierskich opracowan uksztaltowala obecne w tle niniejszego artykulu rozu-
mienie twdrczosci poetyckiej i dramatopisarstwa Karola Wojtyly. Edycje Zrédel, jakie wykorzystane
zostaly podczas pracy nad artykulem - to: K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel 11, Tryptyk
rzymski, wstep M. Skwarnicki, Krakéw 2004.

* M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1998, s. 202; L. Rzymow-
ska, U Zrédel pojmowania retoryki, Wroclaw 2013, s. 91.
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nie za$ w przejéciowych rozrywkach. [...] Pomiedzy tymi trzema faktami: dobrze
2y¢, dobrze dziata¢ i by¢ szczesliwym dostrzega Arystoteles prawie tozsamo$¢.

Horyzont klasycznej metafizyki (ontologii) obecny jest w Elementarzu etycznym?®. Nie
tylko jednak przystepne, esencjonalne, drukowane pierwotnie w prasie tygodniowej,
cenne jako zwi¢zla i popularna publikacja ksigzkowa teksty wskazuja na metafizyczne
odniesienie prac Karola Wojtyly. Rozwigzywanie kwestii etycznych uznawano za jego
wkiad we wspolczesna mysl filozoficzng®. Wnoszenie innowacji do nauki uczony ten
godzil z szacunkiem do duchowego dziedzictwa. Kiedy Jan Pawet IT odwolywal sie do
poczatku (arche), zblizal sie bowiem do klasycznej metafizyki Arystotelesa’.

Zarazem juz jako Karol Wojtyta przyszly papiez przelamywat linie podzialu mie-
dzy dwudziestowiecznymi nurtami myslowymi (fenomenologia, personalizm, chrze-
Scijanskie skrzydlo egzystencjalizmu) a klasyczng metafizyka (Arystoteles, $w. Tomasz
z Akwinu, szkota lubelska). Prasa katolicka i takiez oficyny wydawnicze w PRL publiko-
waly przeklady dziel Jacques'a Maritaina, przedstawiciela tomizmu egzystencjalnego®.
Bez watpienia wplynat on na wyksztalcenie si¢ niezaleznej od krajowych szkoét filozo-
ficznych, szerokiej, niejako ,,inkluzywnej”, fagodzacej sprzecznosci i taczacej sprzeczne
na pozdr stanowiska postawy intelektualnej autora Osoby i czynu.

Podstawowe rozroznienia pojeciowe pozwalajg zorientowac sie w rzeczywistosci:
»Irzeba przyjaé, ze cztowiek ma moc, wladze czy mozno$¢ zajecia stanowiska z pozycji
prawdy obiektywnej wobec przedmiotowego dobra i z1a™. Przeciwstawienie klasycznej
metafizyki i fenomenologii ma odpowiednik w antynomii receptywnej wiedzy i czynnej
$wiadomosci'®. Chciatoby sie niekiedy rzec z naciskiem: humanista konstytuuje $wiat,
o ktérym sie wypowiada. Czy jednak takie zdanie byloby prawdziwe, a jego wypowie-
dzenie - uczciwe? Moze ono brzmie¢ nadmiernie idealistycznie, konstruktywistycznie,

* K. Wojtyta, Wyktady lubelskie, Lublin 2006, s. 99.

* ,Szczegolne znaczenie dla etyki ma gruntowne przemyslenie celow dzialania. Potrzeba takiego
przemyslenia rodzi si¢ z potrzeb moralnosci jako praktyki, realizuje si¢ jednak w oparciu o poglad
na $wiat, a co za tym idzie o rzetelng filozofi¢ bytu”. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroctaw 1982,
s. 38-39. Pojecie natury jest w tej podstawowej duszpasterskiej ksigzeczce przysztego papieza defi-
niowane wedlug zatozen tomizmu, jako istota bytu (zob. ibidem, s. 40).

¢ ,Pierwszg [...] sprawg, istotng dla personalistycznej etyki Karola Wojtyly, jest podkreslanie,
ze kazda poszczegolna, niepowtarzalna osoba — wlasna i cudza — nosi w sobie samej wystarczajacy
powdd tego, by byta przez drugg osobe - wlasng i druga - afirmowana dla niej samej”. T. Styczen,
E. Balawajder, op. cit., s. 26. Zacytowane zostaly stowa ks. T. Stycznia.

7 Zob. Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1984, s. 6.

8 Ten kierunek w filozofii byl ,,realistyczna madro$cia wskazujaca na zasadnicze znaczenie ist-
nienia (nie: istoty) w strukturze bytu, czyli tego wlasnie, co jest lub co moze istnie¢. W latach 30. XX
wieku Maritain odkryt i docenit naczelng role istnienia w Tomaszowej koncepcji bytu”. J. Sochon,
Cztowiek i tworczos¢. Szkice z filozofii kultury, Lublin 2016, s. 161.

° R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu”, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn
oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2011, s. 17.

10 Zob. ibidem, s. 13.
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relatywistycznie lub wrecz cynicznie. Prowadziloby do nieporozumien. Czy faktycz-
nie: mysle, wiec jestem bez mata demiurgiem? W wypowiedziach katolickich myslicie-
li wspotczesnych nie bez stusznosci wystepuje opor wobec podobnego uzurpatorstwa
i postulat uniezaleznienia si¢ od nacisku antropologii o kartezjanisko-hobbesowskiej
proweniencji''.

Prymat metafizyki nad fenomenologia zdaje si¢ gwarantowa¢ stabilno$¢ aksjolo-
gicznej, w tym - etycznej, orientacji w zmiennych realiach doswiadczenia egzystencjal-
nego. Szczegdlna zastuga autora Osoby i czynu polegata z jednej strony na przetamaniu
bariery migedzy dwoma skrzydtami mysli wspélczesnej - tak czy inaczej — zabarwionej
chrze$cijanstwem, a z drugiej strony na przezwyci¢zeniu hegemonii laickich, dominu-
jacych, kierunkéw filozoficznych. Jak moéwit ks. Styczen:

Oba [...] wymienione nurty [H.-G. Gadamera i K.R. Poppera - D.H.] pokrywa-
ja dzi$§ niemal bez reszty pole wspotczesnej filozofii, ksztaltujg tez w wiekszym
lub mniejszym stopniu myslenie pozornie tylko krytycznych wspdtczesnych teo-
logéw, wsrdd ktorych — zwlaszcza teologéw moralistow — aktywna jest wiasnie
Gadamerowskiej proweniencji teoria kreatywnego poznania i czlowieka jako
podmiotu, jednostkowego czy grupowego, ktory sam okresla prawde o sobie po-
przez kreatywne [...] samorozumienie. Dopiero na tle proklamowanego wyzej
pluralizmu prawd i norm trzeba nam widzie¢ fenomen Papieza'.

Rocco Buttiglione ujal w $wiatowej perspektywie dwudziestowieczne inspiracje fi-
lozoficzne nauczania wojtylianskiego. Byly to, zdaniem Wlocha, po pierwsze, trady-
cje realizmu tomistycznego (tak w postaci rzymskodominikanskiej o. R. Garrigou-
-Lagrange’a, jak Gilsonowskiej). Te druga podjeli Stefan Swiezawski'® oraz - budujac
zrab os$rodka lubelskiego — 0. Mieczystaw Albert Krapiec (s. Z. Zdybicka, A.B. Stepien,
A. Maryniarczyk i in.), po drugie za$, niebezkrytycznie recypowana Schelerowska
mys$l fenomenologiczna, uznana, co wazne, za ,,obecng skadingd w niezaleznym na-
onczas srodowisku kulturowym Krakowa za sprawg intelektualnej aktywno$ci Romana
Ingardena”. Poszukiwania intelektualne funkcjonowaly na tle radykalnego realizmu
jako niewzruszonego zalozenia gtéwnych przedstawicieli szkoty lubelskiej*.

1 Zob. J. Sochon, Kres cztowieka czy troska o czlowieka?, [w:] W trosce o kulture, red. bp B. Bej-
ze, Warszawa 1996, s. 420.

12 T. Styczen, E. Balawajder, op. cit., s. 83. Zacytowane zostaly stowa T. Stycznia.

13 Zob. R. Buttiglione, op. cit., s. 14.

4 Ibidem. Buttiglione wyjasnia: ,Wojtyla nie byt wprost uczniem Ingardena, a jego $cislejsze
relacje z wielkim filozofem zostaly nawigzane, gdy fundamentalna wizja antropologiczna naszego
Autora byla juz skrystalizowana”. Ibidem.

> Jak napisal Stefan Swiezawski: ,,[...] radykalny realizm byt niewzruszonym wspolnym mia-
nownikiem naszych przekonan filozoficznych”. S. Swiezawski, Karol Wojtyta w Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim, [w:] Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci..., s. 31.
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2. Osoba, wspdlnota, podmiotowos¢

Bez watpienia koncepcja czlowieka, ktdra reprezentowat Karol Wojtyta, nie da si¢ spro-
wadzi¢ do fenomenologicznej, lecz jest w istocie klasyczna, realistyczna, a nie ideali-
styczna. Podkresla sig, ze

fenomenologia, ku ktdrej sie sktania Wojtyla, jest identyczna z [...] jej odmiang,
przepracowana w duchu realistycznym przez Ingardena, nawet jesli nie mozna
wykluczy¢ jakiego$ posredniego wplywu tego ostatniego, a nawet pewnych nie-
watpliwie uderzajacych podobienstw z jego antropologia, zwlaszcza za$ z jego
rozprawka O odpowiedzialnosci'.

Jesli przedstawiciele szkoty lubelskiej, serca wspolczesnej filozofii klasycznej, jako
kryterium odrdzniania swojej opcji od innych przedstawiajg obecno$¢ opozycji aktu
i moznosci, to jednak da si¢ wskaza¢ punkt styczny takiego filozofowania z fenome-
nologia, skoro czytamy o dziele Osoba i czyn: ,Odkrycie dzialania osoby, jej przyczy-
nowosci sprawczej i odpowiedzialnosci za swe czyny jawi si¢ nam tu wiec jako feno-
menologiczne potwierdzenie metafizyki moznosci i aktu w jej uszczegétowieniu™".
Filozoficzna koncepcja cztowieka koresponduje tu z koncepcja teologiczna, bedac -
co charakterystyczne dla personalizmu - wspdlnotowg i otwartg na transcendencje.
Personalistyczng antropologie odnajduje si¢ u podstaw encyklik'®. We wstepie do na-

ukowej edycji Osoby i czynu zaakcentowano, Ze:

Antropologia filozoficzna znajduje wiec swe naturalne przedluzenie w antro-

pologii teologicznej. Chrystus jest czlowiekiem, z ktérym spotkanie stanowi
dla kazdego czlowieka otwarcie mozliwosci stania si¢ naprawde samym soba.
Bog, objawiajac nam w Chrystusie samego Siebie, objawia nam w Nim zarazem
prawde o cztowieku®.

Mimo dyskusji miedzy filozofami i teologami w ogdlniejszej perspektywie, z dystansu,
wydaje si¢, ze klasyczna metafizyka i dwudziestowieczny personalizm nie powinny sie
wykluczaé. Ksigdz Tadeusz Styczen dyskretnie wspominat filozoficzne spory, na kto-
rych tle zaznaczala si¢ silna indywidualno$¢ autora Osoby i czynu:

[...] to Karol Woijtyta ,,zarazit” lubelskie srodowisko filozoficzne - i po dzis dzien je
ozdrowienczo bulwersuje — swym personalizmem. [... Nalezy] odrézni¢ autentycz-
ny personalizm od jego karykaturalnych postaci, prowadzacych niekiedy wrecz
do autodestrukgji cztowieka w imie przypisywanych mu iluzorycznych podstaw
jego osobowej godnosci. Pierwsza [...] sprawa, istotna dla personalistyczne;j etyki

' R. Buttiglione, op. cit., s. 14.

7 Ibidem, s. 17.

18 We wszystkich trzech wzmiankowanych pokrétce encyklikach powraca w wezlowym punk-
cie relacji miedzy cztowiekiem a Bogiem pojecie osoby”. Ibidem, s. 25.

19 Ibidem, s. 24.
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Karola Wojtyly, jest podkreslanie, ze kazda poszczegdlna, niepowtarzalna osoba —
zaréwno wlasna, jak i cudza — nosi w sobie samej wystarczajacy powdd tego, by
byta przez kazda osobe — wlasna i drugg - afirmowana dla niej samej; ze zatem
trzeba i wystarczy zobaczy¢ ten powdd, czyli ,,zobaczy¢ cztowieka w cztowieku”,
by zobaczy¢ si¢ - siebie samego — niejako osaczonym przez powinnosc¢ mitowa-
nia kazdego, czyli afirmowania go dla niego samego®.

Wspdlnotowy aspekt ma ,wytwarzanie jednostek samodzielnych, tworczych i uspotecz-
nionych™. Dla personalisty charakterystyczne jest docenianie odrebnosci poszczegol-
nych oséb, ale nie do tego stopnia, by przesadny indywidualizm wykluczal mozliwo$¢
spontanicznego, organicznego powstawania wspolnoty. Indywiduum rozwija sie w dia-
logu z innym, generujac wspolnotowos¢. Naturalna jedno$¢ wzrasta dzieki ksztalceniu
i wychowaniu takiemu, jakie bylo udzialem rocznikéw dwudziestych. Kiedy uczesz-
czaly one do szkot, zdecydowano sie na ,,zgrupowanie materialu nauczania réznych
przedmiotéw wokot centralnego zagadnienia, ktorym byla Polska, jej dzieje i kultura™.
Aczkolwiek mozna zrelatywizowac historycznie ten model edukacji, nie nalezy bagate-
lizowac jego uniwersalnego znaczenia. Idealizacja facinskiej kultury polskiej sprzyjata
wznoszeniu si¢ jednostki ponad egoizm lub egocentryzm, wysublimowaniu ambicji,
nadawala warto$¢ i sens indywidualnej egzystencji. Aby cos wnies¢ do ogélnoludzkie-
go dorobku, trzeba posiada¢ suwerenng tozsamos¢ i jej pamie¢. Oddzialywanie traf-

20 T. Styczen, E. Balawajder, op. cit., s. 26. O debacie filozoficzno-teologicznej pisat A.B. Stgpien:
,»Byl to koncowy etap okresu, ktory trwal mniej wiecej od roku akad. 1951/52, okresu ksztaltowa-
nia sie tego, co pdézniej nazwano (pierwszy to bodaj uczynit J. Ktésak) lubelska szkotq filozoficzna.
Ustalili$my juz, ze istotnymi wspdtczynnikami wyksztalcenia filozoficznego i uprawiania filozofii
jest sktadnik historyczno-erudycyjny i sktadnik metodologiczny oraz ze podstawowg role w filozo-
fii pelni teoria bytu. Natomiast jeden punkt budzitl w naszym $rodowisku kontrowersje: jak dalece
tak uksztaltowana filozofia, samoswiadoma metodologicznie i uprawiana w perspektywie szerokiej
wiedzy historycznej, ma nawigza¢ do wspélczesnych kierunkow i szkot filozoficznych, innych niz
tomizm. Tutaj stanowiska byly podzielone. Jedni twierdzili, ze odpowiednio pojety tomizm nie znaj-
duje partneréw do wspdlpracy i dyskusji. Drudzy - pod urokiem rygoréw naukowosci jeszcze nie
przezwyciezonego wtedy neopozytywizmu i pewnych odlaméw filozofii analitycznej — uwazali, iz
nalezy skorzysta¢, przynajmniej selektywnie i narzednie, z osiggnie¢ tych kierunkéw. Innych zafa-
scynowata ksigzka Romana Ingardena Spér o istnienie Swiata i przydatnos¢ metod fenomenologicz-
nych. I tutaj wiaczyl sie Ksiadz Wojtyla. Z jednej strony, zaintrygowata Go proponowana w Lublinie
wersja tomizmu egzystencjalnego oraz zaawansowana samo$wiadomo$¢ metodologiczna, korzystanie
ze wspoélczesnych narzedzi logicznych. To byt inny styl uprawiania i tomizmu, i filozofii. Z drugiej
strony, przez odpowiednie wykorzystanie swej pracy nad fenomenologia schelerowska, proponowat
i ukazywal nowe punkty widzenia, nowe akcenty, zwlaszcza dazyt do ugruntowania rozwazan etycz-
nych w integralnym doswiadczeniu czlowieka. Wnet zaczely sie pojawia¢ w ‘Rocznikach’ Jego arty-
kuly, realizujace potrzebe konfrontacji i zarazem wspotpracy tomizmu z fenomenologia na terenie
antropologicznych podstaw etyki. Nie obylo sie to bez pewnej wahliwo$ci pogladéw. Stad dyskusja,
czy mamy tu do czynienia z fenomenologia tomizujaca czy raczej z tomizmem fenomenologizuja-
cym”. A.B. Stepien, Czas dyskusji metafilozoficznych, [w:] Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej toz-
samosci..., s. 270.

2 http://www.nauki-spoleczne.info/historia-wychowania [dostep: 25.03.2017].

2 Ibidem.
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nej wojtylianskiej koncepcji cztowieka zatem trwa nie tylko w kraju®. Zainteresowanie
mys$la humanistyczng papieza oraz jego twdrczoscia literacka poglebia sie, czego prze-
jawem sg liczne warto$ciowe publikacje*.

3. Porzadek biograficzny

Zacznijmy od poczatku, od genealogii. O ojcu papieza pisano: ,,Nadzwyczaj dobrze roz-
winiety, prawego charakteru, powazny, dobrze utozony, skromny, dbaty o honor, z silnie
rozwinietym poczuciem obowigzku, bardzo dobroduszny i niezmordowany”>.
Edukacja samego Karola Wojtyty, wychowywanego w niepodlegtej Polsce dwudzie-
stolecia migdzywojennego, przypadta szczesliwie na czasy, ktdre sprzyjaly rzetelnej for-

macji umyslowej. Biograf ojca $wigtego, George Weigel, akcentowat:
Szkota $rednia, do ktorej uczeszczal Lolek, oferowata doskonaty edukacje kla-
syczng. Lacina i greka byly podstawowymi przedmiotami w programie facznie
z kursami z jezyka i literatury polskiej, historii i matematyki. Wojtyla zaczal sie

uczy¢ faciny, kiedy miat lat trzynascie, i nabrat upodobania do tego jezyka, ktére
trwa przez cale jego zycie; nauka greki zaczeta sie rok pdzniej*.

Autor tomu, zbierajacego wypowiedzi Jana Pawta II adresowane do $rodowiska aka-
demickiego i szkice biograficzno-wspomnieniowe, wieloletni rektor Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Franciszek Ziejka, podkreslil: ,W neoklasycznym gimnazjum poznat
podstawy kultury §rédziemnomorskiej”?. Przyszty papiez, jak mowi tradycja, w szko-
le szczegdlnie pilnie uczyl si¢ taciny i greki®®. Francuski dziennikarz André Frossard,
przeprowadzajac wywiad rzeke z Janem Pawtem II, pytat o znaczenie zdania (wersetu):
»Wiara jest poreka/substancja tych débr, ktorych si¢ spodziewamy” (Hbr 11,1) i otrzy-

% TJak John E Crosby rozpoczyna swoj Zarys filozofii osoby, jego praca — po angielsku wydana
w 1996 r., a w przekladzie na jezyk polski w 2007 r. - wynika z poznania personalizmu K. Wojtyly.
J.E. Crosby, Zarys filozofii osoby. Bycie sobg, Krakéw 2007, s. 9; zob. tez ibidem, s. 16.

2 Np.: P. Bortkiewicz, Swiadek Boga i $wiadek cztowieka, Warszawa 2017; Elementarz Jana Paw-
ta I1 dla wierzgcego, watpigcego i szukajgcego, wybor K. Dybciak, Krakéw 2001; Idee i wartosci. Huma-
niora Jana Pawta II, red. M. Marczewska, Z. Trzaskowski, Kielce 2011; Jan Pawet II, Dar i Tajemnica,
Krakéw 1996; Karol Wojtyla/Jan Pawet I wobec tradycji kultury polskiej, red. G. Halkiewicz-Sojak,
A. Komorowska, B. Luczak, M. Sokulski, Torun 2015; S. Sawicki, Rozwazania o papiezu i pisarzu,
Lublin 2011; A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawla II, Poznan 2014.

% Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Krakéw 1983, s. 26. Cytat z archiwum
wojskowego w Wiedniu (1908 r.).

% G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawla II, Krakow 2012, s. 49.

¥ E Ziejka, Jan Pawel II i $wiat akademicki, Krakow 2014, s. 311.

8 http://mateusz.pl/JPII/notabiog/zycl.htm [dostep: 26.03.2017]. Chodzi o okres gimnazjalny,
ktory przypadt na lata 1932-1938. O wysokich ocenach K. Wojtyly z taciny i greki wspomniat tez
G. Weigel (op. cit., s. 49).
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mal odpowiedz, ktéra swiadczyla o gruntownej znajomosci greki u papieza. Wiedze
te zastosowal w objasnianiu Biblii®.

Stosunek przyszlego kardynata krakowskiego do literatury odpowiadal powadze
czasow jego mlodosci. Zamiast roszczeniowosci mlodziezy, co obserwujemy w mia-
re upowszechniania si¢, ugruntowywania oraz instytucjonalizacji skutkow swiatowej,
mlodziezowej rewolty lat 60., w dziecinstwie i mtodosci pokolenia wojennego, do kto-
rego nalezat Karol Wojtyla, wypadalo samemu poznawac¢ jak najwiecej dziet pisarzy
powszechnie wowczas szanowanych, okreslanych mianem wielkich. Trzon klasyki li-
teratury polskiej (niemal cala twérczo$¢ Henryka Sienkiewicza, Adama Mickiewicza,
Juliusza Stowackiego i Cypriana Norwida) byl intensywnie czytany przez Wojtyle, juz
jako ucznia szkoty $redniej™.

W czasach mlodosci przysztego papieza panowata wrecz, wzorowana na czesci $ro-
dowisk intelektualnych Francji, moda na neotomizm?. Metafizyka jest trzonem kla-
sycznej filozofii. A to wlasnie od chwili zainteresowania sie metafizyka Karol Wojtyta
zaczal pasjonowac sie filozofig*>. W porzadku biograficznym istotne bylo poglebianie
sie zainteresowan ontologia, ktdre rozpoczely sie juz w czasie okupacji, a nastgpnie kry-

»  Ojciec Swiety zna greke i [...] studiowat filologie na uniwersytecie. Bede musial ponies¢
konsekwencje tych dwdch faktow: »Jest w Paiiskim pytaniu o ‘definicj¢’ wiary jeszcze owa ‘substan-
cja dobr, ktorych sie spodziewamy’ z Listu do Hebrajczykow — trzeci aspekt definicji wiary. Tutaj
jednakze trzeba popatrze¢ troche przez krytyczne okulary biblisty-egzegety. Przede wszystkim owa
‘substancja’ jest odpowiednikiem greckiej hypostasis, ktéry to wyraz ma swa odrebna historie w teo-
logii Soboréw. Oznaczat mianowicie w Nicei raczej ‘istote, pozniej przede wszystkim ‘osobe’ — stad
w dogmacie trynitarnym ‘jedna natura w trzech hipostazach’ [przypis A.F.: Bég w trzech osobach],
w dogmacie chrystologicznym ‘unia hipostatyczna dwéch natur’ [przypis A.F.: Natura boska i natura
ludzka w Chrystusie]. W Biblii hypostasis ma znaczenie blizsze swego etymologicznego rdzenia: ‘to,
co jest pod...\, a wiec ‘podstawa’ czy ‘fundament’ Stad tez owo hypostasis z Listu do Hebrajczykow
w Wulgacie zostato przettumaczone jako ‘substancja, natomiast nowsi thumacze juz tego terminu nie
uzywaja. Ttumacza odnos$ny tekst badz bardziej ‘obiektywnie, méwiac o ‘podstawie’ czy ‘porece’ lub
‘gwarancji’ - badz tez bardziej ‘subiektywnie’ jako ‘pewnos¢ czy tez ‘przyczyne nadziei. Procz tego
odnosny tekst z Listu do Hebrajczykow, ktéry miesci sie w obrebie dtuzszego wywodu na temat wiary,
ma jeszcze drugi czton i w caloéci brzmi: elpidzomén on hypéstasis — elenchos u blepoménon. A wigc
podstawa rzeczy, ktorych sie spodziewamy - dowod tych (rzeczy), ktérych nie widzimy<«”. A. Frossard,
»Nie lekajcie sie!”. Rozmowy z Janem Pawtem II, Krakow 1982, s. 76-77.

* - G. Weigel, op. cit., s. 58.

3 T. Burek, Krytyka literacka - przygody z terazniejszoscig, [w:] Literatura polska 1918-1975,t. 2,
1933-1944, red. A. Brodzka, S. Z6tkiewski, Warszawa 1993, s. 314-315.

3 Wspominalem [...] o wielkim intelektualnym przezyciu, prawie ze wstrzasie, jakim bylo dla
mnie w czasach studiéw pierwsze zetkniecie ze zwyklym podrecznikiem metafizyki, czyli filozo-
fii bytu. [...] To 6wczesne odkrycie intelektualne, ktére mozna by po arystotelesowsku okresli¢ jako
odkrycie ‘filozofii pierwszej’ (czyli najbardziej elementarnego wymiaru naszego poznania: zaréwno
w znaczeniu przednaukowym, jak tez i naukowym), stworzyto w moim umysle trwalg podstawe dla
rozumowego poznania Boga”. A. Frossard, op. cit., s. 60. Zob. tez T. Styczen, E. Balawajder, op. cit,
s. 34, stowa T. Stycznia.
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stalizowaly podczas roznorodnych do$wiadczen zyciowych oraz - z czasem - podjetej
pracy naukowo-dydaktycznej na Katolicki Uniwersytecie Lubelskim?.

Juz jako tamtejszy wykladowca Karol Wojtyta nawigzywat do mysli Arystotelesa i $w.
Tomasza. Zwracal uwage, ze Akwinata, a takze pdzniej tomisci ujmowali wole czlowie-
ka w sposdb znajdujacy niejako potwierdzenie w dwudziestowiecznej psychologii, ona
jednak odnosi si¢ do empirycznego przezycia, ktére ujawnia sprawcza determinacje
osobowego ,ja’, $w. Tomasz za$§ definiowal wole metafizycznie, jako wladze duszy*.
Etyka nikomachejska, a takze inne dziela etyczne kojarzone ze Stagiryta, niemniej ra-
czej nie jego autorstwa (Etyka eudemejska, Etyka wielka, O cnotach i wadach), stuzyly
Wojtyle — nauczycielowi akademickiemu do analiz arystotelesowskiego pojmowania
dobra®. W rozwazaniach podczas wykladéw o rozumnosci bytu ludzkiego, dobru go-
dziwym i zrédlach szczgscia dostrzega sie uznanie dla charakteru etyki Arystotelesa,
gdyz ona wlasnie ,jest prawdziwg etyka, czyli nauka o postepowaniu czlowieka zbu-
dowang na zasadzie normatywnej”*. Méwi sie o wkladzie ,, Karola Wojtyty w dorobek
mydli filozoficzno-etycznej lubelskiej Almae Matris™.

Klasyczna (Cycerona i Kwintyliana) retoryka lezy u podstaw praktycznej retory-
ki Ojca Swietego. Zarazem uszczeg6towiony opis wszelkich wypowiedzi Jana Pawta IT
wskazuje na bardzo nowoczesny (w pozytywnym znaczeniu tego stowa) aspekt sposo-
bu myslenia papieza z Polski. Laczy ono mianowicie klasyczne fundamenty z elemen-
tami dwudziestowiecznej filozofii spotkania® czy tez, innymi stowy, filozofii dialogu.
Zawiesza sie dzieki temu konflikty pogladdw i postaw, zmierzajac do zrozumienia i po-
rozumienia. Tradycyjna retoryka u swych zZrédet jest usprawnianiem komunikacji, na-
rzedziem samopoznania, uczciwej wymiany mysli, dzieki ktérej mozna unikna¢ prze-
mocy®. Zamiast roznic poszukuje sie w retorycznej interakcji miedzyosobowej tego, co
wspdlne. Poszukiwanie prawdy stanowi zarazem poszukiwanie pewnoéci. Ideal wiedzy
pewnej obejmuje imperatyw maksymalnego zblizania sie do obiektywizmu.

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze w gtéwnym dziele filozoficznym Karola
Woijtyty, ,,Osobie i czynie, dziedzictwo filozofii swiadomosci zostaje starannie zebra-
ne, uzyskujac przedmiotowa waznos¢ wlasnie na skutek organicznego wiaczenia jej

3 ,Swe pierwsze olé$nienie metafizyka Karol Wojtyta przezyl co prawda juz jako mlody robot-
nik i jednoczesnie student zakonspirowanego Wydziatu Teologii w Krakowie, czytajgc seminaryjny
podrecznik Ontologii ks. K. Weissa. Byl to rok 1942”. T. Styczen, E. Balawajder, op. cit., s. 34, stowa
T. Stycznia.

3 K. Wojtyla, Wyklady lubelskie, s. 62.

3 Ibidem,s. 91.

3% Ibidem,s. 191.

¥ T. Styczen, E. Balawajder, op. cit., s. 25. Zacytowane zostaly stowa E. Balawajdera.

Zob. S. Sawicki, Na marginesie lektury ,,Redemptor hominis”, [w:] Jan Pawel II, Redemptor ho-
minis. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 233.
¥ Zob. L. Rzymowska, U Zrédel pojmowania retoryki, Wroctaw 2013, s. 10.

W
&
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w filozofie bytu. Dokonuje si¢ to w wyniku przedtuzenia w sposob wzorcowy »filozofii
wieczystej« wedle motta » Vetera novis augere«. W ten sposéb zostaje [...] przezwycie-
zona podstawowa stabos¢ mysli katolickiej w naszym stuleciu, polegajaca wiasnie na
jej niewydolnosci w zakresie interpretacji historycznego wymiaru §wiata i metodolo-
gii nauk spotecznych™. We wszelkich formach wypowiedzi - od rozpraw naukowych,
przez encykliki, homilie, listy, szkice wspomnieniowe, po dramaty i liryke — najwigkszy
z Polakéw integrowal poszczegdlne role spoleczne, jakie pelnil, dziedziny, w jakich si¢
wypowiadal, a takze poszczegolne ,,genry mowy”. Wszystko to czynit na gruncie kla-
sycznie, metafizycznie pojmowanej prawdy*, za ktdra zarysowywala si¢ osobowo ro-
zumiana, chrzescijanska Transcendencja. Jak trafnie pisat ks. Jerzy Szymik: ,,Jan Pawel
IT jest ewangelizatorem, to oczywiste. [...] Ale Jan Pawel II nie jest ewangelizatorem
zamiast poety. Jest nim jako poeta™.

RHETORIC AND METAPHYSICS.
CLASSICAL ROOTS OF THE POPE’S TEACHING

Summary

Practical rhetoric by John Paul I is connected with metaphysics. Inventio, disposito, elocutio
present in many of his texts result from his classical education. Thanks to these biograph-
ical factors, Karol Wojtyla was ready to cultivate the best of Latin, European and Polish
tradition. In spite of conflicts between phenomenology and classical, realistic philosophy
that were present in his epoch, the Pope succeed in gaining valuable knowledge from both
idealism and, mainly, realism. Moreover, his ethical approach to rhetoric reminds that of
the classics, Quintilian and Cicero.

0 R. Buttiglione, op. cit., s. 27-28.

‘1 Wg A. Frossarda Jan Pawel II uczyl, ze: ,,[...] i§¢ za Ewangelia to nie wybiera¢ pomiedzy tym,
co posuwa naprzdd, a tym, co op6znia, ale stuzy¢ prawdzie”. A Frossard, op. cit., s. 244. Zob. tez: ]. Szy-
mik, Przekroczy¢ prég zdumienia. O ,,Tryptyku rzymskim” Jana Pawta II, [w:] Karol Wojtyla - poeta,
red. J. Glazewski, W. Sadowski, Warszawa 2006, s. 66.

2 J. Szymik, op. cit., s. 66.
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PRZELOM - PROBLEM AUTORSTWA POEMATU

W aktach kardynata Karola Wojtyly w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie
przechowywane sg rekopisy trzech wierszy, ktdre nie byly publikowane w zadnej ze zbio-
rowych edycji tekstow literackich papieza. Utwory te, opatrzone sygnaturami: AKKWD
19, AKKWD 20 i AKKWD 21, noszg tytuly (odpowiednio): Miciciele, Przetom oraz
Proletariat'. Autografy maja charakter brulionowy, o czym $wiadcza liczne poprawki,
skreslenia, dopiski i rézne znaki reorganizujace tekst umieszczone na marginesach,
a takze niestaranne pismo oraz — w przypadku przewazajacej czesci, bo az 9 kart -
uzycie kopiowego oldéwka, a nie pidra®.

Rekopis Przetomu (sygnatura AKKWD 20) obejmuje dwie jednostronnie zapisa-
ne karty formatu A4, numerowane (w gérnym prawym roku) cyframi rzymskimi. Na
pierwszej stronie miedzy sygnaturg a cyfra I pojawia si¢ rowniez arabska cyfra 4, ale
zardwno jej umiejscowienie, jak i narzedzie uzyte do jej zapisania (pioro, a nie otowek)
$wiadczg o tym, Ze nie wyszta ona spod tej samej reki co wiersz. W rekopisie utworu
brak wskazéwek co do czasu jego powstania - tylko na maszynopisowej kopii (o kto-
rej ponizej) pojawia si¢ roczna data, z obu stron ujeta w pytajniki: 219442 (AKKWD
20a: 2). Kwestia datowania pozostaje zatem otwarta®.

W zbiorach Archiwum znajdujg si¢ réwniez maszynopisowe kopie omawianych
tekstow (sygnatury: AKKWD 19a, AKKWD 20a, AKKWD 21a). Mozna przypuszczaé,
ze — podobnie jak w przypadku wszystkich tekstow literackich z akt Wojtyly — maszy-
nopisy zostaty sporzadzone przez zmartg w 2011 roku sercanke siostre Jadwige Bobek,
ktéra pelnita funkcje sekretarki ksiedza biskupa, a potem kardynala krakowskiego.

! Dokumenty z Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie przywoluje, postugujac sie sygna-
turami; cyfra po sygnaturze oznacza numer strony.

2 Tylko pierwsza strona tekstu Msciciele zostala zapisana piérem.

* Wedlug ksiedza Jana Machniaka znaki zapytania prawdopodobnie pochodza od maszynistki:
»siostra Jadwiga miala watpliwo$¢, mogta pytaé Autora, a on nie pamigtal” (J. Machniak, Zupelnie
inna droga, ,,Iygodnik Powszechny” 2011, nr 4, s. 6), jest to jednak tylko hipoteza.
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Maszynopis Przetomu (sygnatura AKKWD 20a) liczy trzy strony, numerowane na
dwa sposoby - na gorze stron drugiej i trzeciej widnieja maszynopisowe cyfry arabskie,
natomiast w gérnym prawym rogu kazdej strony pojawiaja si¢ kolejno reczne dopiski:
91I, 10 II, 11 IT*. Kopia jest niemal catkowicie pozbawiona poprawek — osoba przepi-
sujaca skorygowata chyba jedynie wlasne bledy badz usterki wynikajace z funkcjono-
wania klawiszy maszyny.

Wszystkie trzy utwory znane byty badaczom juz od konca lat 70. W nocie edytor-
skiej Jana Okonia do pierwszego wydania Poezji i dramatéw pojawia si¢ uwaga o ,,kil-
ku luznych, po czgsci brulionowych wierszach (nie datowanych)™, noszacych tytuty:
Harfiarz® oraz wlasnie Miciciele, Proletariat i Przetom’. O istnieniu tych mlodzienczych
utwordéw informowat takze Marek Skwarnicki we wstepie do pierwszej edycji obejmu-
jacej wszystkie znane utwory artystyczne poety-papieza®.

Mimo swej dostepnosci utwory te dtugo czekaly na publikacje. W 2011 roku
w ,Iygodniku Powszechnym” ukazal si¢ pierwodruk Przetomu’®. Publikacja ta spotka-
ta si¢ oczywiscie z wielkim zainteresowaniem odbiorcow, ale od strony edytorskiej nie
budzi ona zaufania. Rzecz jasna, trudno oczekiwa¢ profesjonalnego opisu dokumentu
oraz szczegdlowych informacji o jego formie na tamach popularnego tygodnika. Pewne
bledy nie §wiadczg jednak dobrze o rzetelnosci wydawcow. Otoz tekstowi towarzyszy
pogladowe, wykonane z daleka zdjecie autografu, na ktérym widac trzy zapisane karty.
Niestety jedna z nich to wyraznie strona z sygnaturg AKKWD 21, a zatem fragment
rekopisu utworu Proletariat — brulion Przetomu obejmuje przeciez tylko dwie strony.

Pierwodruk oparto na wersji maszynopisu; wlasciwie mozna powiedzie¢, ze sta-
nowil jego przedruk. Odstepstw od dokumentu AKKWD 20a byto naprawde niewiele
i dotyczyly one przede wszystkim zapisu wielkich i matych liter oraz interpunkcji:

- zamiast wielkiej litery w: ,Okna $wiatyn” (AKKWD 20a: 1) wydrukowano mala:

»okna $wigtyn™'%

* O ile na dwoch pierwszych stronach dopiski te wygladaja na calosciowe zapisy, o tyle sposob
zapisu numeracji na stronie ostatniej zdaje si¢ $wiadczy¢, Ze sa to osobne znaki, poniewaz rzymska
II jest polozona wyraznie wyzej niz arabska 11.

> Komentarz edytorski w: K. Wojtyta (Andrzej Jawien, A.J., Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr Ja-
sienn), Poezje i dramaty, wybor i uklad z upowaznienia Autora M. Skwarnicki, J. Turowicz, redakcja
filologiczna J. Okon, Krakéw 1979 [wiasciwie 1980], s. 403.

® Harfiarz zostal ostatecznie rozpoznany jako kompilacja cytatéw z tekstow Stanistawa Wy-
spianskiego.

7 Jan Okon przypomniat o swojej uwadze w sprostowaniu zamieszczonym w ,,Tygodniku Po-
wszechnym” wkrétce po ogloszeniu pierwodruku Przefomu. Zob. J. Okon, Sprostowanie, ,Tygodnik
Powszechny” 2011, nr 11, wersja elektroniczna: http://tygodnik.onet.pl/0,65,60470,sprostowanie,ar-
tykul.html [dostep: 25.08.2012].

8 Zob. M. Skwarnicki, Poetycka droga papieza Wojtyly, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice,
Jan Pawel I1, Tryptyk rzymski, wstep M. Skwarnicki, Krakow 2004, s. 7.

® Zob. K. Wojtyta, Przetom, ,Tygodnik Powszechny” 2011, nr 4, s. 6-7.

10 Tbidem, s. 6.
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- we fragmencie: ,Wodzu! to burza bastyli¢” (AKKWD 20a: 3) wykrzyknik zostal
zastgpiony przecinkiem: ,Wodzu, to burzg bastyli¢”';

- wzdaniu: ,,z metalu wydoby¢ dzwigk dusz” (AKKWD 20a: 1), ktére konczy cala
strofe, ale nie jest zamkniete kropka, uzupelniono ten znak: ,,z metalu wydoby¢
dzwiek dusz*%

Powazniejsze réznice miedzy maszynopisem i pierwodrukiem ujawniajg si¢ dwa
razy i sa prawdopodobnie spowodowane bledami korekty. Pierwsze odstepstwo od
lekcji AKKWD 20a prowadzi do wykolejenia skladni - w miejsce fragmentu: ,,rzedy
szklanych mieczéw, / w ktorych utopi¢ ma ziemia calg gtebokos¢ swych 6cz” (AKKWD
20a: 1) ,, Tygodnik..” zaproponowal: ,,rzedy szklanych mieczéw, / w ktérych utopi¢ na
ziemi calg gleboko$¢ swych 6¢z”"3; drugie, drobniejsze, wynika z opuszczenia przyim-
ka w - w rezultacie zamiast: ,,Przeciez Zycie peta w swoj wir (AKKWD 20a: 2) czyta-
my: ,,Przeciez zycie peta swéj wir”*.

Pozostale dwa wiersze z krakowskiego archiwum - Proletariat i Przetom — ogloszo-
no jeszcze pdzniej, bo w 2013 roku, w ksigzce ks. Jana Machniaka (notabene inicjatora
wspomnianego wydania Przefomu) pt. Swigty Brat Albert Chmielowski w mysli Karola
Wojtyly - Jana Pawla II'®. Oczywiécie w jej sktad wszedt rowniez Przefom. W zasa-
dzie - poza wyjatkami, o ktérych ponizej — wersja opublikowana w tym zbiorze powie-
la tekst pierwodruku, czyli oparta jest na maszynopisie AKKWD 20a'¢. Odnotowatam
jednak dwie decyzje wydawnicze odmienne niz w wersji opublikowanej w ,,Tygodniku
Powszechnym” W przywolywanym juz fragmencie: ,muszg naprzod wargi [...] z me-
talu wydoby¢ dzwiek dusz”, ktéry w maszynopisie nie jest zamkniety zadnym znakiem
interpunkcyjnym, a w pierwodruku zostal zakonczony kropka, przywrécono lekeje
maszynopisu, pozbawiong jakiegokolwiek sygnatu punktuacji'. Jeszcze bardziej za-
skakujace rozwigzanie pojawia si¢ w apostrofie wieniczacej caly wiersz. Jak referowa-
tam wyzej, pierwodruk zastagpit obecny w maszynopisie wykrzyknik przecinkiem, na-
tomiast w edycji ksiazkowej zrezygnowano w tym miejscu z jakichkolwiek sygnatow
delimitacyjnych, co dalo nastepujacy (niepoprawny z punktu widzenia normy inter-

»18

punkeyjnej) efekt: ,Wodzu to burzg bastylie”*®.

" Ibidem,s. 7.

12 Ibidem, s. 6.

B Ibidem.

" Ibidem.

15 Zob. J. Machniak, Swiety brat Albert Chmielowski w mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II,
Krakow 2013.

16 Faksymilia maszynopisu, podobnie jak i rekopisu, zostaly zreszta wlaczone do publikacji, cho¢
akurat z maszynopisu Przetomu sfotografowano tylko pierwsza strone (zob. ibidem, s. 300).

17 Zob. ibidem, s. 311.

18 Ibidem, s. 312.
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Dlaczego te teksty — spoczywajace przeciez w archiwum obok innych utworéw
Woijtyly i znane wszystkim edytorom - nie zostaly wtaczone do Zadnego z wcze$niej-
szych wydan zbiorowych? Przy okazji publikacji Przetomu w ,,Tygodniku Powszechnym”
w mediach pojawila si¢ informacja, jakoby byly one wczesniej nieznane, a zostaly od-
nalezione dopiero przy okazji kanonicznego badania - a przy okazji réwniez porzad-
kowania i konserwacji - zwiazanego z procesem beatyfikacyjnym papieza, ,wydobyte
niedawno z kurialnego archiwum”"? ,,na §wiatlo dzienne”. Taka interpretacja uzasad-
niataby brak Proletariatu, Mscicieli i Przefomu w obu podstawowych edycjach z 1979
i 2004 roku, nie znajduje ona jednak potwierdzenia w przywotanych powyzej wypo-
wiedziach wydawcow tekstow literackich Wojtyty.

Wybér i uktad tekstéw opublikowanych w pierwszym zbiorze tekstow literackich
papieza?', dokonany przez Marka Skwarnickiego i Jerzego Turowicza, byl konsulto-
wany z samym autorem. Jako zasade przyjeto, ze w sklad tego tomu wchodzg przede
wszystkim te wiersze i dramaty, ktdre wczesniej ukazywaly sie na tamach prasy. Z wy-
powiedzi edytoréow wynika, ze w dyskusji na temat ewentualnej publikacji ineditow
(czyli poematu Stanistaw, dramatu Brat naszego Boga, a przede wszystkim juweniliow)
pojawialy sie przede wszystkim argumenty dotyczace literackiej i ideowej warto$ci po-
szczegolnych tekstow oraz ich roli w ukazywaniu zycia duchowego autora. Na przy-
klad o ogtoszeniu wiersza Magnificat przesadzit obecny w nim ,,silny tadunek piek-
na i przezy¢ religijnych mlodego Wojtyly”*; na rzecz Hioba i Jeremiasza przemawiaty
natomiast ,,do$¢ zaskakujace rozwigzania teologiczne tych utworéw”?. W przypadku
Proletariatu, Mscicieli i Przetlomu bylo inaczej — kluczowa role odegrata tu bowiem
kwestia autorstwa, a dokladniej — opinia samego Wojtyly na ten temat. Jak wspominat
Marek Skwarnicki, w czerwcu 1979 roku, w trakcie rozmowy o zawartosci przygoto-
wywanego zbioru, ,Ojciec Swiety o§wiadczyt [...], ze znajdujace sie w mlodzieniczych
maszynopisach wiersze: Msciciele, Proletariat i Przetom, nie sg jego autorstwa’**. Taka
samg odpowiedz na pytanie o omawiane wiersze uzyskata rowniez Marta Burghardt:
»Za posrednictwem Sekretariatu Stanu przy Stolicy Apostolskiej otrzymalismy po-

¥ J. Machniak, Zupetnie inna droga, s. 6.

2 W. Smaszcz, Chwila strzelista, ,,Tygodnik Powszechny” 2011, nr 4, s. 7. Dyrektor krakowskie-
go Archiwum ksigdz Jacek Urban wyjasnial nawet, ze teksty zawieruszyly si¢ kiedys wsréd innych
papieréw w trakcie inwentaryzacji, ktorg prowadzity w latach 70. XX w. pracujace w kurii siostry
sercanki i w rezultacie nie trafity one do pudta z poezja Jana Pawla II (zob. M. Paluch, Krakéw: od-
kryto nieznane wiersze Karola Wojtyly, ,Gazeta Krakowska” 2011, wersja elektroniczna: http://www.
gazetakrakowska.pl/artykul/361293,krakow-odkryto-nieznane-wiersze-karola-wojtyly,id,t.html?co-
okie=1 [dostep: 2.09.2012]).

2 Zob. K. Wojtyla (Andrzej Jawien, A.]., Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr Jasien), op. cit.

2 M. Skwarnicki, op. cit., s. 6.

» Ibidem.

% Ibidem,s. 7.
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twierdzenie, ze Ojciec Swiety absolutnie nie uznaje tych poezji jako wlasne”?. Ta sama
autorka pisala w innym miejscu, Ze jej wcze$niejsza prosba skierowana do Jana Pawla
IT (z 17 sierpnia 2003 r.) o wyjasnienie autorstwa omawianych tekstow nie doczekata
sie odpowiedzi, cho¢ papiez udzielil jej wskazéwek dotyczacych innego pytania zada-
nego w tym samym liScie — o tozsamo$¢ tajemniczego przyjaciela wzmiankowanego
w juweniliach i wezesnych listach (okazal sie nim Wincenty Balys)*. Mozna z tego
wnioskowac, ze Wojtyla uwazal wowczas sprawe krakowskich wierszy za juz rozstrzy-
gnieta lub tez malo istotna.

Zakwestionowanie autorstwa Karola Wojtyly musi oczywiscie rodzi¢ pytanie,
spod czyjego pidra wyszly omawiane utwory. Jeden z tropéw, wprowadzony do deba-
ty przez samego papieza, wskazywal na Wojciecha Zukrowskiego. Przypuszczenie to
przekazal w jednej ze swych relacji Marek Skwarnicki:

Gdy w roku 1979, po pielgrzymce do Polski, prezentowatem Autorowi w Waty-
kanie wybdr dokonany w Krakowie, Papiez wyjal maszynopis jednego z przezna-
czonych do druku utworéw i powiedziat: ,,To nie ja napisalem. Prawdopodobnie
musial mi to da¢ do przeczytania Wojtek Zukrowski” jeszcze w czasie wojny?.

W innym miejscu edytor wczesnych tekstow papieza przedstawil nieco bardziej roz-
budowana wersje jego wypowiedzi:
To na pewno wiersz Zukrowskiego, ktdry sie tu zawieruszyl — skwitowat Jan Pa-

wel II. — Nieraz chodzilismy razem po watach nad Wislg i dyskutowalismy o li-
teraturze oraz wymienialiSmy miedzy soba utwory?.

Uwaga Karola Wojtyly dotyczyla wowczas utworu Proletariat. Marek Skwarnicki po-
twierdzil to w korespondencji ze mna (w liscie z 11 wrzesnia 2012 r.), przywolujac
jako $wiadkow calej sytuacji swoja Zong oraz kardynala Stanistawa Dziwisza. Uwazal
on tez, ze Wojciech Zukrowski jest autorem wszystkich trzech wierszy, ktérych papiez
nie uznawal za swoje”.

Z przywolanych fragmentéw opowiesci wynikajg trzy wazne fakty: po pierwsze,
w pierwszej wersji przygotowywanej edycji znalazlo si¢ jednak miejsce dla przynaj-
mniej jednego z omawianych poematéw i dopiero zdecydowana reakcja papieza zmie-
nila ten stan rzeczy; po drugie, ,wymienianie” utworéw oznacza, ze i w papierach po

% M. Burghardt, Historia tekstéw mitodziericzych poezji Karola Wojtyly, [w:] Przestrze# stowa.
Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly - Jana Pawla II, red. Z. Zargbianka, J. Machniak, Krakow 2006,
s. 52.

6 Zob. eadem, Nieznany przyjaciel Karola Wojtyly. Wincenty Batys, Krakow 2007, s. 22.

¥ T. Krélak, G. Szuplewski, Slady. Swiat o Janie Pawle II, Czestochowa 2003, s. 200-201.

2 M. Skwarnicki, Namiot Karola Wojtyly, Krakéw 2009, s. 59-60.

» Na temat podobienstw miedzy krakowskimi tekstami a zachowanymi poezjami Wojciecha
Zukrowskiego pisatam w pracy: A. Koztowska, Od psalméw stowiariskich do rzymskich medytacji.
O stylu artystycznym Karola Wojtyly, Warszawa 2013, s. 82-84.
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Zukrowskim még} sie ,,zawieruszy¢” tekst mtodego Lolka; po trzecie, Wojtyta widzial
tylko maszynopis jednego z wierszy, a nie jego rekopis. Pierwsza informacja jest juz
dzis$ chyba niemozliwa do zweryfikowania; druga moze odegra¢ pewna role w ewen-
tualnych dalszych poszukiwaniach utworéw Wojtyly*; ostatnia jest niewatpliwie istot-
na dla oceny wagi poszczegélnych argumentéw dotyczacych autorstwa Proletariatu,
Mscicieli i Przetomu.

Opinia samego Wojtyly wydaje si¢ najpowazniejszym faktem zewnarztekstowym
podwazajacym teze o jego autorstwie omawianych utworéw. Niestety w $wietle naj-
nowszych ustalent wydaje sie¢, Ze nie mozna jej przypisa¢ mocy rozstrzygajacej. Otoz
wedtug relacji Stanistawa Dziedzica papiez nie uznal za swdj tekst rdwniez wczesnego
poematu Ballada wawelskich arkad, ktérego maszynopis ogladal juz w czasie swego
pontyfikatu®. Tymczasem tego, Ze Ballada... wyszla spod piéra Wojtyly, nie sposob
dzi$ zakwestionowa¢. Prawdopodobnie autor zapomnial o swoim mlodzienczym utwo-
rze i po uptywie dtuzszego czasu trudno mu byto si¢ z nim identyfikowaé; ewentual-
nemu odnowieniu pamigci i poczucia autorskiej wiezi z czytanym tekstem nie sprzy-
jalo tez zapewne to, zZe papiezowi pokazano maszynopisowa kopie, w ktérej nie mogt
rozpoznaé swego dawnego charakteru pisma. Mozna chyba przypuszczaé, ze réwniez
przywolana powyzej rozmowa z edytorami Poezji i dramatéw i ustalenia dotyczace
trzech omawianych wierszy przebieglyby nieco inaczej, gdyby zaprezentowano papie-
zowi ich rekopisy.

Powyzsza uwaga nie oznacza bynajmniej, Ze sprawe autorstwa da si¢ ostatecznie
rozstrzygna¢ dzieki analizie charakteru pisma, ktdrym zostaly skreslone interesujace
mnie wiersze. Nawet gdyby udalo sie je kiedy$ podda¢ zdyscyplinowanej i profesjo-
nalnej ekspertyzie (ze wzgledu na oczywiste ograniczenia instytucjonalnej dotychcza-
sowy oglad dotyczyl jedynie kopii dokumentéw przechowywanych w kurialnym ar-
chiwum), warto$¢ jakichkolwiek diagnoz grafologicznych obnizaja w tym przypadku
dwie okoliczno$ci: po pierwsze to, ze sporne wiersze wyszty spod reki przedstawiciela
(lub przedstawicieli) pokolenia wytrenowanego w kaligrafii, po drugie to, ze do prze-
prowadzenia stosownej analizy potrzebne bylyby nie tylko standardowe kompetencje
grafologiczne, ale i dobra znajomo$¢ zwyczajow pisarskich autora (badz obu ewentu-
alnych autoréw).

Pewne znaczenie dla oceny prawdopodobienistwa, ze Proletariat, Msciciele i Przelom
to wiersze Wojtyly, ma réwniez niemozno$¢ dopasowania krakowskich wierszy do

3 Mozna chyba mie¢ nadziejg, ze jakies$ §lady dziatalnosci poetyckiej Wojtyly kryje jeszcze ob-
szerne archiwum Zukrowskiego, pozostaje ono jednak wciaz nieuporzadkowane i przeszukiwanie
go nie jest zadaniem fatwym ani szybkim.

3 Stanistaw Dziedzic mowit o tym 19 pazdziernika 2016 r. w Warszawie, w czasie wystapienia
na konferencji Karol Wojtyla - poeta nieznany (?), zorganizowanej przez Komitet Krytycznego Wy-
dania Dziel Literackich Karola Wojtyly oraz Centrum Mysli Jana Pawta II.
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charakterystyki zadnego z jego zaginionych juweniliéw, o ktérych istnieniu wiadomo
z przekazéw $wiadkow badz samego autora. Teksty te nie stanowig chyba fragmentéow
»poematu dramatycznego” Dawid, ktory wedlug opisu samego Autora miat ,,chodzi¢
w stroju biblijnym i w piastowskiej ptétniance i w karmazynowej delii”** nie odpo-
wiadajg opisowi Ballad beskidzkich, ktére wykorzystywaly pono¢ watki tematyczne
obecne w tworczosci Emila Zegadtowicza, zwlaszcza w jego Powsinogach beskidzkich®.
Nie da si¢ ich tez utozsami¢ z zapamig¢tanymi przez Mari¢ Bobrownicka ,,balladami
typu skamandryckiego o motywach ludowo-legendarnych” i maryjnych, czytanymi na
wieczorze autorskim w zimie roku akademickiego 1938/1939* ani z wierszem Pochdd
krélow na Wawel, ktory wedlug swiadectwa Romana Gajczaka mial by¢ recytowany
przez Autora jeszcze przed wojng w domu malarki Felicji Switalskiej-Mitloch i jej sio-
stry Marii Kinst®. Oczywiscie wskazanego wiasnie argumentu nie mozna przeceniac,
poniewaz ma on charakter negatywny — mtody Wojtyla nie zwykl wprawdzie pisywaé
do szuflady i raczej chetnie prezentowal swojg twdrczo$¢ na spotkaniach poetyckich,
a przyjaciot obdarowywal rekopisami, ale tym razem mogt przeciez zrobi¢ wyjatek.

W swietle powyzszych rozwazan wydaje sie, ze jesli idzie o zjawiska o charakterze
zewnatrztekstowym, na rzecz przypisania omawianych tekstow autorowi Tryptyku
rzymskiego jednoznacznie przemawia tylko przechowywanie brulionéw w aktach
kardynata Karola Wojtyly. Wszystkie pozostate fakty mozna interpretowa¢ dwojako -
w zaleznosci od przyjetej optyki moga by¢ one uzywane zaréwno jako argumenty po-
twierdzajace teze o jego autorstwie, jak i zaprzeczajace jej.

W tej sytuacji kolejnych punktéw odniesienia i dalszych argumentéw nalezy po-
szukiwaé w samych tekstach: w ich tematyce, wyrazonej w nich postawie podmiotu
modwigcego, budowie, a w szczegolnosci — obecnych w nich srodkach leksykalno-styli-
stycznych. Kilka zasadniczych, bardzo wstgpnie rozpoznanych zjawisk charakterystycz-
nych dla poetyki i stownictwa wszystkich trzech wierszy i pozwalajacych na ewentu-
alne hipotezy dotyczace autorstwa, wskazalam w ksigzce Od psalmow stowiatiskich do
rzymskich medytacji...*. Niestety takze tego rodzaju badaniom poréwnawczym oraz
ustaleniom jezykowo-stylistycznym nie mozna chyba w rozwazanym przypadku cat-
kowicie zaufa¢. Ich wage ostabia to, ze omawiane teksty wyszly prawdopodobnie spod
piora mlodzienca (lub mlodziencéw), niemodwiacego jeszcze catkiem swoim glosem,
dopiero poszukujgcego srodkow whasnej ekspresji, a tym samym otwartego na rozmaite

2 M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodyczne-
g0, wstep i oprac. J. Popiel, wybor tekstéw T. Malak i J. Popiel, Krakéw 2001, s. 312.

3 Zob. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. ks. A. Boniecki MIC, wyd. drugie poprawione
i uzupelnione, Krakéw 2000, s. 44 (relacja Zofii Zarneckiej).

3 Ibidem, s. 45. By¢ moze chodzi tu o wspominane juz Ballady beskidzkie.

3 Zob. R. Gajczak, Wadowice, miasto rodzinne Jana Pawta II, Warszawa 1986, s. 80.

3% Zob. A. Kozlowska, op. cit., s. 79-80.
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eksperymenty, skfonnego do zmian tonu poetyckiego i srodkdw artystycznego wyrazu.
W dodatku baza tekstow Wojciecha Zukrowskiego, z ktérymi mozna by ewentualnie
zestawia¢ sporne wiersze, jest stosunkowo niewielka, bo poetycka spuscizna autora
Lotnej obejmuje niespelna 30 utwordw, przewaznie o tematyce zolnierskiej. Mieszcza
sie one w tomie Rdza, wydanym nakladem ,,Miesiecznika Literackiego” w 1943 roku®
oraz w arkuszu poetyckim z 1948 roku (opublikowanym w Wydawnictwie Slaskiego
Oddziatu ZLP), zawierajacym przedruk niektorych wierszy z pierwszego, trudno do-
stepnego zbioru®. O wszelkie miarodajne poréwnania jest wigc do$¢ trudno.
Wskazane powyzej watpliwosci w kwestii autorstwa krakowskich wierszy zaowo-

cowaly rozbieznymi opiniami edytoréw i badaczy. O zdaniu Marka Skwarnickiego,
ktory odwolujac sie do $wiadectwa samego Wojtyly, odrzucal mozliwos¢ przypisania
ich papiezowi, byla juz mowa. Podobne stanowisko zajeta Marta Burghardt, ktéra su-
gerowala, ze teksty te, cho¢ zapisane chyba przez mtodego Lolka, skomponowat kto-
ry$ z jego przyjaciot:

Zdarzalo sie, ze Kwiatkowski czy Zukrowski prezentowali swoje wiersze, a Woj-

tyla je skrzetnie notowal. Do takich by¢ moze nalezg Msciciele, Proletariat i Prze-

tom, prawdopodobnie spisane reka Wojtyly, i chyba tylko dlatego jemu blednie

przypisywane®.

Hipoteza badaczki rodzi jednak pytanie o obecno$¢ (bardzo licznych przeciez w tych
brulionach) skreélen i poprawek. Wprowadzanie emendacji do wlasnego tekstu jest
zwyczajng praktyka, ale opatrywanie nimi utworu cudzego, tylko spisywanego - to
zjawisko niecodzienne i zaskakujgce, wrecz niestosowne. By¢ moze wobec tego lepiej
bytoby przyjaé, ze obaj mlodzi poeci (Wojtyta i Zukrowski badz Wojtyta i Tadeusz
Kwiatkowski) uktadali wiersze wspdlnie, ,,na cztery rece”, wzajemnie korygujac swoje
decyzje, ktore przyszly autor Brata naszego Boga nanosil na autograf.

Z kolei pierwodruk Przetomu prezentuje skrajnie odmienne stanowisko w omawia-
nym sporze. Wedlug autoréw komentarza towarzyszacego tej publikacji - ksiedza Jana
Machniaka oraz Waldemara Smaszcza - o autorstwie Wojtyly majg $wiadczy¢ zaréwno
pojawiajace sie w wierszu motywy, jak i niektdre cechy jego poetyki®. Trzeba tu oczy-
wiscie zauwazy¢, Ze wymienieni autorzy nie podzielali przekonania o takiej wlasnie
atrybucji omawianych tekstow w réwnym stopniu: ksigdz Machniak najwyrazniej byt
tak pewien stuszno$ci swojej tezy, ze nie uwazal za potrzebne szerzej jej uzasadnia¢,

¥ Zob. W. Zukrowski, Rdza. Utwory poetyckie [b.m.w.] 1943.

38 Zob. idem, Wiersze, Katowice 1948.

¥ M. Burghardt, Wplywy srodowiska wadowickiego i krakowskiego na wrazliwos¢ artystyczng
Karola Wojtyly/Jana Pawla II, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawel II wobec tradycji kultury polskiej, red.
G. Halkiewicz-Sojak, A. Komorowska, B. Luczak, M. Sokulski, Torun 2015, s. 41.

40 Zob. J. Machniak, Zupetnie inna droga; W. Smaszcz, op. cit.
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podczas gdy Waldemar Smaszcz, zdecydowanie bardziej powsciagliwy w wyrazaniu

swojej opinii, staral sie dyskutowac z ewentualnymi polemistami i nawet sam fakt pu-

blikacji utworu motywowat dazeniem do pozyskania nowych informacji: ,warto je

[mowa o trzech wierszach — A.K.] ujawni¢, takze z nadzieja, ze moze znajda si¢ jeszcze

swiadkowie tego okresu zycia Jana Pawta II, ktorzy wiedzg cokolwiek na ten temat™!.

W sumie jednak catos$¢ publikacji nie pozostawia watpliwosci, ze ogtaszany tekst to li-

teracka wprawka miodego Wojtyly. Argumentéw wewnatrztekstowych majacych po-

twierdzi¢ te teze dostarcza przede wszystkim wypowiedz Waldemara Smaszcza, po-
niewaz ksigdz Jan Machniak bardziej szczegétowo odnidst sie w swoim tekscie jedynie
do (nieopublikowanego jeszcze wowczas) wiersza Proletariat. Smaszcz wskazat nato-
miast na kilka element6éw sprawiajacych, ze Przetom, uznawany przezen za najciekaw-
szy z trzech krakowskich wierszy, jest jego zdaniem ,,bardzo bliski twdrczosci Karola

Wojtyly z lat 1944-1952, kiedy powstaty takie utwory, jak Pies# o Bogu ukrytym, Mysl

jest przestrzenig dziwng oraz dramat Brat naszego Boga™**. Poza problematyka wielkiej

przemiany w zyciu, faczacej tekst z Bratem naszego Boga, do cech pozwalajacych wigzad
publikowany wiersz z twdrczo$cia poety-papieza naleze¢ maja nastepujace:

- obecnos¢ jednostek leksykalnych niezbyt czesto uzywanych w polszczyznie, a wy-
stepujacych zaréwno w Przetomie, jak i w poematach Pies# o Bogu ukrytym oraz
Mysl jest przestrzenig dziwng: z wolna i zmagac sig;

- forma dopelniacza dcz, stosowana przez Wojtyte takze w Piesni o Bogu ukrytym;

- wersyfikacja, bedaca ,,swoistym polaczeniem wiersza zdaniowego z do$¢ swobod-
nie traktowanymi tradycyjnymi rygorami poetyckimi, gtéwnie rymem” i typowa
dla tworczosci autora Tryptyku rzymskiego;

- Norwidowski obraz swiata (a dokladniej ,,§wiat widziany poprzez Krzyz, jako prze-
ciecie linii poziomej i pionowej” we fragmencie: ,,Oto Bdg obnizyt swdj lot - po-
patrz, Twdj Mistrz / przekreslit wszystkie piony poziomem swoich ramiom”) i za-
czerpnigte z pism autora Vade-mecum zabiegi poetyckie, miedzy innymi otwiera-
jace Przelom przytoczone pytanie®.

W istocie mozna wskazac jeszcze wigcej ,,miejsc wspdlnych” Przefomu oraz weze-
snych poezji i dramatéw Karola Wojtyly, zardwno na plaszczyznie tematycznej, jak
i w sferze wyslowienia. Wydaje sie, ze sposrdd wszystkich trzech krakowskich wierszy
o niepewnym autorstwie akurat ten jest rzeczywiscie najbardziej ,wojtylowy”, ma naj-
wiecej cech pozwalajacych rozpoznaé w nim pewne cechy sposobu widzenia §wiata i po-

4 Tbidem,s. 7.
2 TIbidem.
B Ibidem.
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ezjowania charakterystyczne dla autora Renesansowego psatterza, a zarazem najmniej
takich wiasciwosci, ktore s3 mu obce*. Ponizej sprobuje przedstawic¢ jedne i drugie.

Autentyczne i niewatpliwe teksty Karola Wojtyly przypomina przede wszystkim
sama forma diuzszego monologu, w ktérym przywoltywane sa echa ,,cudzych glosow”,
nie zawsze zresztg wyraznie zasygnalizowanych. Tak uksztaltowat poeta na przyklad
fragmenty Piesni o Bogu ukrytym i Piesi o blasku wody, a takze pdzniejsze poematy:
Profile Cyrenejczyka i Odkupienie szuka twego ksztattu... W Przetomie jest podobnie —
w wypowiedz wplecione zostaly sady, a czasem watpliwosci innych, trudno odréznial-
ne od glosu podmiotu.

W omawianym wierszu mozna wskaza¢ réwniez motywy (i cale fragmenty, w ktérych
s3 one obecne) w réznym stopniu nawiazujace do tekstéw Karola Wojtyty. Jednym z nich
jest motyw oczu, zwlaszcza — oczu Chrystusa, ktory jest adresatem wypowiedzi:

Przeciez w oczach gasnacych widok $wiata zatrzymales na wieki.
Tych oczu nie zgasit wiatr (AKKWD 20: 1).

O wiecznym spojrzeniu Chrystusa, ktéry w dniu swojej meki obejmuje wzrokiem caty
$wiat, mowa takze w Piesni o Bogu ukrytym:

Ojcze, spdjrz, niedalekie od mojej milosci
jest me spojrzenie,

ktérym ogarniam odwiecznie

ten dzien wzbierajgcej zieleni®.

Spojrzenie Boga - niekoniecznie Chrystusa, ale i Boga Ojca — odgrywa wazna role row-
niez w innych partiach Piesni o0 Bogu ukrytym*. Na przyklad w czesci I1. 8. pojawia si¢
motyw Boskiego widzenia $wiata, zarazem stwarzajacego i odkupiajacego:

W jednym spojrzeniu dzieciecym
skupionym w fagodnej Hostii
spotkalem si¢ z Ojcem Niebieskim,
ktory patrzat z niezmierng miloscia.

Przed glebig tego spojrzenia,
w ktérym ujrzany byl swiat,
zadrzaly oczy moje

jak odstoniety kwiat.

# By¢ moze wlasnie ta cecha tekstu ttumaczy brak watpliwosci ze strony jego pierwszego wy-
dawcy, ks. Jana Machniaka.

K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice..., s. 84.

6 W tekscie tym istotne sa rowniez oczy czlowieka i jego spojrzenie, por.: ,Ie biedne oczy
moje, gdy stwarzales, / czerpiac z toni w otwartg dlon, / o tym wiecznym spojrzeniu myslates” (ibi-
dem, s. 88).



Przetom - problem autorstwa poematu & 91

[...]

O blask! O Stworcze spojrzenie,

z ktérego niezmiernie obficiej
stworzenie si¢ nowe wylania,
nowe $wiaty powstaja w ukryciu®.

Z kolei zastosowana w Przefomie metafora: ,To tak si¢ zmaga we mnie gotyk duszy
i ciata renesans” (AKKWD 20: 1) koresponduje z wieloma fragmentami Renesansowego
psatterza zdajacymi sprawe z charakterystycznej dla Wojtylowych juweniliéw prze-
nosénej interpretacji gotyku i renesansu — najbardziej chyba z przypisem do Sonetéw-
Zarysow:

Gotyk i renesans z osobna wylacznoscig sa. Wespol harmonie tworza. Gotyk

ma droge strzelista, ale ciasna. [...] Droga gotycka wzwyz, renesansowa wszerz.
Drogi sie¢ przecinajg. Z przeciecia ksztalt, Zbawienie, Krzyz*.

Omawianemu wierszowi i utworom Wojtyly wspélny jest tez problem kairosu, wia-
zanego zwykle ze szczegélnym doswiadczeniem religijnym czy nawet mistycznym®.
W Przetomie opisany zostal moment bliskosci z Chrystusem, ktéry pozwala cztowieko-
wi pozna¢ Siebie i zarazem objawia mu swoja paradoksalna zaleznos¢ od ludzkiej woli:

Oto jest chwila strzelista. Prawie juz nie ma tajemnic
i Ty mi wyznawasz, jak teraz ode mnie zawisles$ -
[...] oto ragk mych na pomoc wzywasz

i oto - poprzez ciemno$¢

staniasz si¢ ku mnie — Chryste (AKKWD 20: 1).

Nieco bardziej metaforycznie i z wyraznym odwotaniem do tradycji obrazowania
mistykow ($mier¢, dotkniecie, omdlenie, ogrdd, zar, motywy akwatyczne) przed-
stawil Wojtyta chwile do$wiadczenia wyjatkowej jednoséci z Bogiem w Piesni o Bogu
ukrytym:

Za te chwile pelng $mierci dziwnej,

ktéra w wiecznos¢ niezmierng optywa,

za dotkniecie dalekiego zaru,
w ktérym ogréd gleboki omdlewa.

Zmieszaly sie chwila i wieczno$¢,
kropla morze objela —*°

47 Ibidem, s. 89.

8 Ibidem, s. 49

4 Na temat mistycznych watkdw w tworczosci Wojtyty zob. A. Przybylska, Samotnos¢ mozliwa
w czlowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i dramatéw” Karola Wojtyly, Krakéw 2002.

K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice..., s. 81.
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Jak juz wspomnialam, w przypadku Przefomu takich cech jezyka i poetyki, ktore moga
podwazac teze o autorstwie Wojtyly, jest stosunkowo niewiele. Mam tu na mysli przede
wszystkim leksyke czesciowo obcg Sonetom-Zarysom, Balladzie wawelskich arkad czy
wczesnym dramatom: Jeremiasz i Hiob, na przyktad skrzela, chluszczgcy, obszarpaniec,
bastylia. Wiecej takich elementdéw przynosza dwa pozostale wiersze. Jednak nawet
w Przelomie mozna odnalez¢ sygnaty postawy podmiotu odmiennej od tej, do jakiej
przyzwyczait odbiorcow swych utwordw autor Renesansowego psatterza. Byla to - uj-
mujac rzecz w najwiekszym skrocie — postawa nie tyle refleksyjna, ile raczej konfesyjna,
w pelni afirmujgca religie i tradycje, petna zarliwosci i nieztomnej wiary. Autor oma-
wianego wiersza modeluje natomiast swa relacje z Bogiem zupelnie inaczej, o czym
$wiadczg miedzy innymi ponizsze fragmenty:

We mnie skonat i prawo zostawit -

prochniejacy rozsypat krzyz —

Przeciez On ma ciagle za wiele - a ja za mato (AKKWD 20: 2).

Czemu nie jestes wodzem? Czemu uciekasz?

Najwyzsze tchnienie twych ust o tych piersi wytarte korowdd

a ty uciekasz -

u moich ran rece i nogi krwawisz

a tam wieksza wage serca ma stowo nienawis¢

niz fachman ulicznikéw wydarty Twojemu stowu (AKKWD 20: 2).

W twdrczosci niewatpliwie Wojtytowej wlasciwie trudno o podobne $wiadectwa wiary
»ciemnej”, trudnej, petnej watpliwoéci i wahan®. By¢ moze pewne $wiatlo na te sprawe
rzucg nowe teksty poety, ktore badacze spodziewajg si¢ jeszcze odnalez¢.

Analiza samego tekstu Przeformu nie prowadzi zatem do catkiem jednoznacznych
wnioskow. Wydaje sig, ze bez jakich$ nowych argumentdéw o charakterze zewnetrznym,
czyli nieznanych dotychczas dokumentow i §wiadectw, nie jesteSmy w stanie rozwia-
za problemu autorstwa omawianego poematu. Brak bowiem zaréwno argumentow
pozwalajacych bez wahania przypisa¢ go Woijtyle, jak i $wiadczacych jednoznacznie
przeciw takiej atrybucji. Ze wzgledu na te niepewnos¢, a takze na zarysowujaca si¢
juz tradycje wlaczania utworu do Corpus Wojtylanum, nie mozna wykluczaé go z ob-
szaru studiow nad tworczoscig autora Tryptyku rzymskiego, niewatpliwie jest to bo-
wiem wiersz powstaly w kregu ,,promieniowania” poety. Oczywiscie idealnie bytoby
sygnalizowa¢ w edycjach i badaniach szczegolny status tego tekstu i jego niepewna
atrybucje - przynajmniej do czasu, gdy zwigzane z nim pytania bedzie mozna uznac
za rozstrzygniete.

31 Wryjatek stanowi tu opis wewnetrznych zmagan Adama z Brata naszego Boga, ale zmagania
te nie dotycza lirycznego ,ja’, lecz bohatera dramatu.
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PRZELOM [THE TURN] - THE PROBLEM OF AUTHORSHIP

Summary

The article concerns the poem Przetom [The Turn], one of three questionable poems stored
in the Cracow Curia Archive. The paper deals with the overview of the editorial history of
this text and the debate on its attribution. The main purpose of the article is to gather, for-
mulate and evaluate arguments — both external and internal - on its autorship.
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LITERACKOSC
W ENCYKLIKACH JANA PAWLA II

Jan Pawel II jest autorem wielkiej liczby tekstow nieliterackich, jednakze najwyzsza
range dokumentéw papieskich majg encykliki, ktorych napisat 14. Jest to wystarczajgca
liczba tekstow, by na jej podstawie dokonaé pewnych obserwacji. Jako wazne dokumen-
ty pontyfikatu, poddane rygorom tego typu wypowiedzi, zawierajg one znacznie mniej
tadunku literackiego niz wypowiedzi typu homilii czy réznorakich przeméwien oko-
liczno$ciowych, ktérych bardzo wiele wygtosil Papiez przy najrozniejszych okazjach.
Z drugiej jednak strony w dokumentach tej rangi co encykliki Ojciec Swiety przyjmo-
wal najwyzsza odpowiedzialno$¢ za kazde stowo i sformutowanie. Przenikanie zatem
cech literackich do tego typu wypowiedzi ma swoja szczegolna range.

Encykliki Jana Pawla II podejmujg zréznicowana problematyke teologiczna, filo-
zoficzng, moralng i historyczna. Z tego wzgledu, cho¢ wszystkie s3 poddane podobnej
strukturze ogdlnej, sa tez wewnetrznie zréznicowane. Ogdlna konstrukgja jest wlasciwie
oczywista, tréjdzielna: wszystkie encykliki poprzedzone s3 wprowadzeniem, zasadni-
czy trzon to rozwinigcie podjetego tematu, kazdg tez wienczy krétkie zakonczenie. We
wprowadzeniu nie tylko okresla sie przedmiot i cel encykliki, ale takze uzasadnia po-
trzebe jej napisania w konkretnym momencie historycznym, wskazuje przestanki, na
ktorych bazuje dokument. Cze$¢ zasadnicza jest poddana rygorom logiki nastepstwa
omawianych problemdw. Zakonczenie wieniczy calo$é i jest w nim zazwyczaj miejsce
takze dla osobistych refleksji zwigzanych z poruszonymi zagadnieniami, pastoralnej
zachety, modlitwy. Gdzie zatem w tych mocno sformalizowanych wypowiedziach za-
obserwowa¢ mozna cechy literackie, poza klarownoscia i logicznoscig jezyka, jakim
Jan Pawel II postugiwat sie w swoich dokumentach? Niniejsza praca powinna przy-
nie$¢ odpowiedz na to pytanie.

Ma ona charakter dwudzielny. Najpierw wypada stwierdzi¢, iz literatura wlasciwie
nie pojawia sie jako sproblematyzowany temat wypowiedzi we wzigtych pod uwage
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dokumentach papieskich, poza jednym szczegdlowym wyjatkiem w encyklice Slavorum
apostoli (1985). Jednoczesnie trzeba zauwazy¢, ze wszystkie mysli Ojca Swietego doty-
czace kultury ludzkiej, a jest ich w encyklikach wiele, obejmujg posréd innych jej prze-
jawow takze literature. Z tego tez wzgledu w pierwszej czesci niniejszej wypowiedzi
mowa bedzie o wypowiedziach Jana Pawta II na temat kultury, oczywiscie w jego en-
cyklikach'. Druga cz¢$¢ natomiast powinna ukazad, jak zywiot literatury, sztuki stowa,
tak bliskiej Karolowi Wojtyle, przenika do jego oficjalnych dokumentéw papieskich.

I. Mysli o kulturze

Na poczatku trzeba zaznaczy¢, iz wielokrotnie w encyklikach Ojciec Swiety daje wy-
raz temu, jak bardzo ceni kulture i sztuke, a w tych okresleniach skrywa si¢ takze Jego
uznanie dla sztuki stowa. Juz w pierwszej swojej encyklice Redemptor hominis (1979)
Jan Pawet II pisal w odniesieniu do misji Kosciota, ktdra, jak ttumaczy, nie jest sprzecz-
na z wolnoscig czlowieka:

W tej jednosci zblizamy sie do calego wspaniatego dziedzictwa ducha ludzkie-
go, ktore wypowiedzialo si¢ we wszystkich religiach, jak o tym mowi Deklara-
cja Soboru Watykanskiego Drugiego. Zblizamy si¢ jednoczesnie do wszystkich
kultur, $wiatopogladow, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy sie z tg czcia
i poszanowaniem, jakie od czaséw apostolskich stanowity o postawie misyjnej
i misjonarskiej*.

O poszanowaniu kazdej kultury i jej osiggnie¢ mowa jest zresztag w encyklikach Jana
Pawta II wielokrotnie. W Slavorum apostoli (1985) autor przypomina na przyklad, ze
»dla osiggniecia pelnej powszechnosci [zbawienia] kazdy narod, kazda kultura musi
wypelni¢ wlasne zadanie w zbawczym planie Boga™. W encyklice Sollicitudo rei socialis
(1987), gdy gtosi konieczno$¢ otwarcia sie na rzeczywistos¢ transcendentng, papiez do-
bitnie upomina si¢ o przestrzen kultury i poszanowanie kultur narodéw w opozycji do
wylacznie ekonomicznego i technicznego traktowania probleméw rozwoju®. Troszczy
sie wrecz o to, by z ogromnego dorobku kulturowego ludzkosci nic nie przepadto:

! Gléwne teksty Jana Pawla IT po$wiecone bezposrednio i w calosci kulturze zostaly juz omo-
wione, por.: A. Szostek MIC, Jan Pawet I a kultura, [w:) idem, Sladami mysli Swietego. Osoba ludzka
pasjg Jana Pawta II, Lublin 2014, s. 307-318. Autor rozpatruje problematyke kultury z jednej strony
w aspekcie antropologicznych przekonan Jana Pawta II, z drugiej w jej wymiarze moralnym.

2 Jan Pawel II, Redemptor hominis, pkt 12, [w:] Encykliki Ojca Swi(;tego Jana Pawta II, Krakow
2009, s. 29. Wszystkie encykliki Jana Pawla II sg w niniejszej pracy cytowane za tym wydaniem. Da-
lej podawane s tylko ich tytuly, numer punktu, z ktdrego zaczerpniety zostal cytat lub mysl, oraz
strony, na ktorych znajduje sie cytowany fragment w wymienionej edycji.

* Slavorum apostoli, 27, s. 246.

4 Por. Sollicitudo rei socialis, 32, s. 477-478.
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Krajom pod wzgledem ekonomicznym stabszym badz z trudem utrzymujacym
sie przy zyciu nalezy, z pomoca innych ludéw i wspolnoty miedzynarodowej,
umozliwi¢ takze wnoszenie do wspdlnego dobra wktadu wtasnych wartosci ludz-
kich i kulturowych, ktére w przeciwnym razie przepadna na zawsze®.

Ze wzgledu na to, ze Papiezowi tak bardzo zalezalo na warto$ciach kulturowych, z tro-
ska stwierdzal, cytujac zreszta stowa Pawta VI: ,rozdzwigk miedzy Ewangelig a kul-
turg jest bez watpienia dramatem naszych czaséw”®. Zatem w encyklice Redemptoris
missio mowit o koniecznoséci zwrdcenia si¢ z uwaga misjonarska do obszaréw geogra-
ficznych, ale i kulturowych pozostajacych poza wplywem Ewangelii. Przy tym wspo-
mniane obszary kulturowe traktowat jako wspolczesne ,,areopagi™. Domagal sie wiec
ewangelizacji wspolczesnej kultury obszaréw dawniej schrystianizowanych, podobnie
jak apelowal 0 ewangelizacje kultur naroddéw, ktore jeszcze nie poznaty oredzia Dobrej
Nowiny. Przekonywat jednocze$nie, Ze ewangelizacja nie niszczy niczego z warto$ci
kultur, gdyz dokonuje si¢ poprzez proces inkulturacji, a te za Nadzwyczajnym Synodem
Biskupdw 1985 definiowat jako ,wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych wartosci
kulturowych przez ich integracje w chrzescijafistwie i zakorzenienie chrzescijanstwa
w roznych kulturach™. Od siebie natomiast dodawal:

Poprzez inkulturacje Kosciol wciela Ewangelie w rézne kultury i jednoczesnie
wprowadza narody z ich kulturami do swej wtasnej wspélnoty, przekazuje im
wlasne wartosci, przyjmujac wszystko to, co jest w nich dobre, i odnawiajac je
od wewnatrz’.

Do tego samego tematu nawigzuje Jan Pawet II w Fides et ratio, przekonujac, iz

Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie
chce pozbawi¢ jej wlasciwych dla niej tresci ani narzuca¢ jej obcych, niezgod-
nych z nig form. Przeciwnie, oredzie gloszone przez chrzescijanina w $wiecie
i w réznorodnosci kultur stanowi prawdziwg forme wyzwolenia od wszelkiego
nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotania do petni prawdy. To
spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie - pobudza je do otwar-
cia si¢ na nowo$¢ ewangelicznej prawdy, aby mogly zaczerpnac z niej inspiracje
do dalszego rozwoju'.

Ze wzgledu na ukazany charakter inkulturacji Jan Pawet II w Redemptoris missio
poleca, by misjonarze przybywajacy z innych Ko$ciotéw i krajow przezwyciezali

5 Ibidem, 39, s. 488.

¢ Pawel VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, pkt 20, [w:] Jan XXIII, Pawel VI, Jan
Pawel II, Encykliki, Warszawa 1981, s. 187; Jan Pawel II, Redemptoris missio, 37, s. 555.

7 Redemptoris missio, 37 ¢) Obszary kulturowe, czyli wspélczesne ,,areopagi”, s. 554.

8 II Nadzwyczajny Synod Biskupow 1985, Ottawa 1986, s. 13. Cytat pochodzi z fragmentu: Re-
lacja koricowa, rozdz. I1. D. 4.

® Redemptoris missio, 52, s. 571.

10 Fides et ratio, 71, s. 1159-1160.
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uwarunkowania $rodowiska, z ktérego pochodza, poznawali najbardziej znamienne
przejawy kultury miejsca swej pracy misyjnej i wlaczali sie w spoleczno-kulturowe
zycie swego nowego srodowiska. Jako okazje do wymiany kulturalnej i porozumienia
na polu kultury, a ostatecznie do braterstwa, postrzega Jan Pawel II wielkie migracje
naszych czaséw, w wyniku ktérych na terenach krajéw dawno schrystianizowanych
znajduje si¢ coraz wiecej ludnosci niechrzescijanskiej. Takze w encyklice Fides et ratio
(1998) Papiez wyraza si¢ z wielkim szacunkiem o kulturach poszczegélnych narodow,
przypominajac, ze od samego poczatku gtoszenia Ewangelii Koscidt spotykat sie i kon-
frontowat z réznymi kulturami'’.

Papiez daleki jest od idealizowania kultury samej w sobie. Stwierdza, ze poszcze-
golne wspolnoty moga wyraza¢ wlasne doswiadczenie chrzescijanskie poprzez ory-
ginalne sposoby i formy, jednak probierzem wlasciwosci uzycia tych sposobow czy
form zawsze pozostang obiektywne wymogi wiary. Ojciec Swiety podkresla takze, iz
konieczne jest dokonywanie oceny kultury, istnieje bowiem niebezpieczenstwo znie-
ksztalcen przestania ewangelicznego. W encyklice Veritatis splendor (1993) stwierdza,
ze chociaz czlowiek istnieje zawsze w ramach okreslonej kultury, nie caly poprzez nia
sie wyraza. Istnieje w nim co$, co kazda kulture przekracza, czego zresztg poswiadcze-
niem jest fakt rozwoju kultur'>. W tejze encyklice zreszta Autor poddaje krytyce roz-
maite nurty kulturowe z tego przede wszystkim wzgledu, iz zanika w nich podstawowa
relacja miedzy Prawdg, Dobrem i Wolnoscia. Tymczasem, jak uczy Jan Pawet II, powo-
tujac sie na wiare chrzescijaniskg i nauke Kosciota, ,,tylko wolnos¢ podporzadkowana
Prawdzie prowadzi osobe ludzka ku jej autentycznemu dobru™?. Dlatego tez nie tylko
sam dokonuje oceny réznych nurtéw kulturowych, ale tez domaga si¢ tego samego od
chrzescijan, powolujac si¢ na autorytet sw. Pawta Apostota:

Istnieje zatem pilna potrzeba, by chrzescijanie ponownie odkryli nowosé swojej
wiary oraz jej moc osgdzania kultury dominujacej w ich $rodowisku: ,,Niegdys
bowiem byliscie ciemnos$cia — napomina nas apostol Pawetl - lecz teraz jestescie
$wiattoscig w Panu: postepujcie jak dzieci swiattosci! Owocem bowiem $wiatlo-
$ci jest wszelka prawo$¢ i sprawiedliwo$é, 1 prawda. Badajcie, co jest mite Panu.
I nie miejcie udzialu w bezowocnych czynach ciemnosci, a raczej pietnujac, na-
wracajcie [...] Baczcie wiec pilnie jak postepujecie: nie jako niemadrzy, ale jako
madrzy. Wyzyskujcie chwile sposobna, bo dni sa zte” (Ef 5, 8-11. 15-16; por. 1
Tes 5, 4-8)'.

1 Por. ibidem, 70, s. 1157-1158.

12 Por. Veritatis splendor, 53, s. 765-766.

1 Ibidem, 84, s. 799. Ojciec Swiety postuzy! sie tu cytatem z wlasnego przemoéwienia: Przemo-
wienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej, 10.04.1986 r.: ,’'uomo non
¢ pit convinto che solo nella verita puo trovare la salvezza”. Insegnamenti di Giovanni Paolo II, t. IX,
1, 1986, Vatican 1986, s. 970.

" Veritatis splendor, 88, s. 804.
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Dokonujac osadu w encyklice Evangelium vitae (1995), gdzie podstawowym kryterium
oceny kultury jest jej stosunek do ludzkiego zycia, Jan Pawet II méwi wprost o istnieniu
struktur grzechu, na powstanie ktorych obok tendencji gospodarczych i politycznych
maja wplyw takze zjawiska kulturowe zdominowane przez sekularyzm. Przyczyniaja
sie one do ksztaltowania $wiadomosci spotecznej, zgodnie z ktora najwyzsza warto$cia
staje si¢ sukces. Zwlaszcza pierwszy rozdzial tej encykliki zawiera analize glebokiego
kryzysu wspolczesnej kultury noszacej wszelkie znamiona ,,kultury $mierci”. Chociaz
Jan Pawel IT dostrzega takze pozytywne zjawiska i iskierki nadziei, encyklika Evangelium
vitae jest przede wszystkim wolaniem o ewangelizacje, takze ewangelizacje Srodowiska
kulturowego, w tym wypadku zwlaszcza w aspekcie uznania prawdy o $wietoéci zycia
ludzkiego, ktore czlowiek otrzymuje od samego Stworcy. Rozdzial IV tej encykliki, za-
tytulowany Mniescie to uczynili. O nowg kulture Zycia ludzkiego, zawiera apel o glebo-
ka odnowe kultury. Wsrod grup, do ktdrych zwraca si¢ Autor w swoim wolaniu, znaj-
duja sie nauczyciele i wychowawcy, intelektuali$ci, Srodowiska uniwersyteckie, w tym
zwlaszcza uniwersytety katolickie, pracownicy $rodkéw przekazu, w koncu najszersza
grupa - kobiety — do ktorych zwraca si¢ ,,z naglacym wezwaniem: »Pojednajcie ludzi
z zyciem«”". To osobiste wolanie $wiadczy, jak bardzo Janowi Pawtowi II zalezy na
kulturze ujmujacej si¢ za §wigtoscia zycia.

W encyKklice Slavorum apostoli tematyka kultury zajmuje szczegolne miejsce row-
niez dlatego, ze ukazana jest przede wszystkim w aspekcie pozytywnym. Omawiajac
wielkie dzielo ewangelizacyjne apostoléw Stowian, $wietych braci Cyryla i Metodego,
podkresla Autor ich wktad w rozwdj kultury europejskiej. Doceniona zostata ich zdol-
nos¢ do przenikniecia w wewnetrzny $wiat kultury narodéw stowianskich po to, by ade-
kwatnie do zespotu ich wyobrazen i poje¢ przyswoi¢ im oredzie Ewangelii. Jan Pawet II
podkresla, ze przetozenie przez Cyryla i Metodego oraz ich uczniow ksigg $wietych na
jezyk staro-cerkiewno-stowianski przyczynito sie nie tylko do rozwoju samego jezyka,
ktory stat sie i jezykiem ko$cielnym, i urzedowym, w tym tez jezyku mowily warstwy
o$wiecone wielu narodéw stowianskich obrzadku wschodniego. Ze wzgledu na fakt,
iz w tym jezyku powstawaly utwory literackie, mozna méwi¢ réwniez o wplywie misji
cyrylometodianskiej na rozwdj literatury Stowian, a przez to literatury europejskiej'®.

Wiele pozytywnych opinii o spotkaniu przestania Ewangelii z r6znymi kulturami,
a zwlaszcza z wyrazajacymi je nurtami filozoficznymi, znajdziemy takze w encyklice

5 Evangelium vitae, 99, s. 577. Ojciec $wiety cytuje w tym fragmencie stowa z Oredzia Sobo-
ru Watykatiskiego II, rozdz. Do niewiast, ,Notificationes a Curia Metropolitana Cracoviensi” 1966,
nr 1-2,s. 32.

16 Por. rozdz. VI encykliki Slavorum apostoli, zatytutowany Ewangelia i kultura, s. 241-242. Jan
Pawet II przypomnial tez, ze jezyk staro-cerkiewno-stowianski byt uzywany w liturgii sprawowanej
w kosciele Swietego Krzyza w Krakowie, przy ktorym osiedlili sie stowianscy benedyktyni, a takze iz
pierwsze drukowane w tym jezyku ksiegi liturgiczne ukazaly si¢ wlasnie w Krakowie.
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Fides et ratio, w ktorej Autor podkredla, ze ,,czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem
kultury, w ktdrej zyje”"’, bo we wszystko wnosi cos, co go odrdznia od reszty stworze-
nia, mianowicie ,,otwarcie na tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy”'®. Skutkiem
tego kazda kultura ludzka skrywa w sobie dazenie do jakiej$ pelni oraz otwarcie na
transcendencje. To czyni ja zdolna do przyjecia Bozego Objawienia. Przykladem tego
otwarcia sg kultury grecka i rzymska, z ktdrymi chrzescijanstwo zetkneto sie u zarania
swoich dziejow. Z tego faktu zresztg zdaniem Jana Pawla II wyplywaja daleko idace
konsekwencje. Kierujac si¢ w stosunku do nowo poznanych kultur kryterium uniwer-
salizmu ludzkiego ducha, Kosciot ,,nie moze wyrzec sie tego, co zyskat dzieki inkultu-
racji w mys$li grecko-tacinskiej. Odrzucajac to dziedzictwo, sprzeciwilby sie opatrzno-
$ciowemu zamystowi Boga, ktdry wiedzie swéj Kosciol po drogach czasu i historii™".
Stwierdzenie to posrednio moéwi o wielkiej nobilitacji grecko-lacinskiego dziedzictwa
kulturowego, co do ktérego Boza Opatrzno$¢ powzieta tak dalekosigzne plany. Ojciec
Swiety jest zreszta przekonany, ze wobec kazdej z kultur narodowych Opatrzno$é ma
swoj zamysl, zatem nobilitacja dotyczy calej w ogole kultury ludzkiej, nie tylko nie-
ktorych jej obszarow.

Il. Literackos¢ w encyklikach

Cechy literackosci, jakie mozna odnalez¢ w encyklikach, maja zréznicowany charakter.
Te sytuujace sie na najnizszym poziomie dotyczg cech jezykowo-stylistycznych wypo-
wiedzi. Pierwszg obserwacja w tym wzgledzie jest zréznicowanie jezykowe wypowie-
dzi - zasadniczo rzeczowych, logicznie skonstruowanych, jasnych, w uporzagdkowany
sposdb przedstawiajgcych kolejno podejmowane zagadnienia. A jednak ten rzeczowy,
jak najbardziej oficjalny ton wypowiedzi ulega znacznemu zréznicowaniu. Nieco inny
jest styl na przyklad fragmentow relacjonujacych wydarzenia historyczne, jak cho¢by
rodzaj sprawozdania z dziatalno$ci misyjnej swietych Cyryla i Metodego w encykli-
ce Slavorum apostoli, takze charakterystyki rozwoju filozofii pozostajacej przez dlugie
wieki w harmonii z wiarg, co ukazane zostalo w encyklice Fides et ratio. Mozna tu wy-
mieni¢ takze fragmenty dotyczace historii konfliktu pomiedzy kapitatem a pracg — az
do zarysowania wspolczesnej sytuacji w tym zakresie. Rzeczowo$¢ wywoddéw, odwo-
tywanie si¢ do faktow historycznych, stownictwo zaczerpnigte na przyktad z dziedzi-
ny filozoficznej czy ekonomicznej - jakkolwiek stosowane oszczednie i tylko w zakre-
sie absolutnie koniecznym - powoduja, ze we fragmentach tych styl wypowiedzi jest
szczegdlnie malo podatny na literackie modyfikacje.

7 Fides et ratio, 71, s. 1159.
18 Ibidem.
19 Ibidem, 72,s.1161.
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Nieco inaczej przedstawia si¢ sprawa wtedy, gdy dominuja w wypowiedzi problemy
teologiczne czy etyczne. W rozwazaniu ich Ojciec Swiety najczesciej powoluje sie na tek-
sty Pisma Swietego, takze na dokumenty koscielne, zwtaszcza Soboru Watykariskiego I1,
rzadziej na autorytet wielkich swietych, teologéw i filozoféw. Odwotania do Biblii cze¢sto
przybieraja ksztalt opowiadania. Tak na przyklad w encyklice Fides et ratio rozdziat I1I
zatytulowany Intellego ut credam rozpoczyna si¢ opowiadaniem wydarzenia opisanego
w Dziejach Apostolskich. Ojciec Swiety przypomina w nim pobyt $w. Pawla w Atenach,
jego obserwacje poczynione w miescie, zainteresowanie jednym z posagow bostw, kto-
ry zainspirowal apostota do nawigzania kontaktu z Ateniczykami i wygloszenia mowy
na Areopagu, w czasie ktorej $wiety nauczal o jedynym Bogu, bliskim kazdemu czto-
wiekowi. Celem, ku ktéremu zmierza opowiadanie, jest ukazanie prawdy, ze ,w glebi
ludzkiego serca zostalo zaszczepione pragnienie Boga i tesknota za Nim”*. Ponadto
Autor encyKkliki przekonuje przez nie, ze ,istnieje [...] droga, ktorg czlowiek - jesli
chce - moze przemierzy¢; jej zaczatek stanowi zdolno$¢ rozumu do tego, by wzniost
sie ponad to, co przygodne i poszybowal w strone nieskoniczonosci™.

W encyklice Dives in misericordia (1980) Jan Pawet II zamieszcza opowiadanie
o wystapieniu Jezusa w nazaretanskiej synagodze (Lk 4, 16-21), opowiada tez o staro-
testamentowym przymierzu Boga z Izraelem, niewiernosci narodu wybranego i do-
$wiadczaniu przez niego Bozego mitosierdzia. Kilka opowiadan odnoszacych si¢ do
wydarzen i sytuacji ewangelicznych odnajdziemy w encyklice Redemptoris Mater. Za
Lukaszem Ewangelista opowiedziane zostaje nawiedzenie $w. Elzbiety (Lk 1, 39-56),
naszkicowana sytuacja i przytoczony dialog Jezusa z kobieta, ktora wtedy, gdy nauczal,
wyglosila pochwale Jego Matki (Lk 11, 27); opisana zostaje sytuacja, gdy Jezus naucza-
jacy wewnatrz domu nie wyszed! na spotkanie krewnych, z ktérymi byla Jego Matka
(Lk 8, 19-21); wreszcie Autor opowiada o cudzie zdzialanym przez Jezusa w Kanie
Galilejskiej za przyczyna Matki (J 2, 1-11). Przyktadéw mozna by poda¢d wiecej.

Praktyka bardzo obfitego czerpania z Pisma Swietego zwigzana jest tez z inng ce-
chg papieskich encyklik. Ojciec Swiety czesto doglebnie analizuje pewne perykopy
biblijne, wielokrotnie nawracajac czy to do poszczegdlnych scen, czy to do samych
sformutowan, pojedynczych zdan. Tak na przykiad w encyklice Dives in misericor-
dia wielokrotnie Autor nawraca do tzw. oredzia mesjanskiego Jezusa — do Jego stow,
w ktdrych na poczatku swej dzialalnosci w synagodze nazaretanskiej, czerpiac z pro-
roctwa Izajasza, proklamuje czas mesjanski (Lk 4, 18-19; 1z 61, 1-2). W dokumencie
Redemptoris Mater wirod opowiadan dotyczacych Matki Bozej nie znajdziemy jedno-
litego narracyjnego fragmentu dotyczacego zwiastowania. Dzieje si¢ tak z tego powo-
du, iZ do sceny tej Jan Pawel II nawraca wielokrotnie wlasnie na sposéb medytacyjny,

2 Ibidem, 24, s. 1109-1110.
2t Jbidem, s. 1110.
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za kazdym razem wydobywajac z niej, ze stéw Aniola Gabriela i Maryi, inne aspekty.
Podobnie po wielokro¢ wraca do swojej mysli, iz cale Zycie Matki Bozej byto jej piel-
grzymka wiary. W encyklice Veritatis splendor na poczatku pierwszego rozdzialu autor
cytuje fragment Ewangelii $w. Mateusza (Mt 19, 16-21) méwigcy o rozmowie bogatego
mlodzienca z Jezusem o tym, co nalezy czyni¢, aby osiagna¢ zycie wieczne. Caly roz-
dzial jest medytacyjnym rozwazaniem tego wilasnie fragmentu.

Praktyka medytacyjnego nawracania do pewnych zdan i sformulowan jest zreszta
szersza. W pierwszej encyklice, Redemptor hominis, w ten sposob zostaje potraktowane
zdanie zaczerpniete z dokumentu soborowego, z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspétczesnym. W caloéci zdanie to brzmi: ,,On, Syn Bozy, przez wcielenie

>:

swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem”?. Ojciec Swiety wielokrotnie po-
wraca do tego zdania, cytujac je czy to w calosci, czy to wydobywajac z niego stowa
»zjednoczyl sie jakos z kazdym cztowiekiem”. Pierwszy punkt rozdziatu III (13 punkt
encykliki) zostal zatytutowany Chrystus zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem. W me-
dytacyjny sposéb Autor wydobywa najglebsze tresci z tego zdania, ukazujac, jakie kon-
sekwencje plyna z niego tak dla catego Kosciola, jak dla wiernych, w koncu dla kazde-
go czlowieka. Znowu wypada poprzestac na kilku tylko przykladach medytacyjnego
charakteru papieskich encyklik.

Mozna wszakze zastanawiac sie, czy medytacyjnos¢ jest tutaj stusznie wskazywana
jako praktyka nacechowana literackoscig, gdyz cel beletrystyki i medytacji religijnych
jest zasadniczo odmienny. A przeciez encykliki to dokumenty Ko$ciota o wysokiej ran-
dze teologicznej i najwazniejsze jest wlasnie ich teologiczne przestanie. Istotne sg jed-
nak dwa aspekty. Po pierwsze, Papiez wielokrotnie nazywa swoje wypowiedzi zawarte
w encyklikach rozwazaniem. Po drugie, na medytacyjny charakter twérczosci literac-
kiej Karola Wojtyly, a pézniej Jana Pawla II, zwracano juz wielokrotnie uwage®. Daje
sie zauwazy¢ podobienstwo w prowadzeniu rozwazan w encyklikach oraz w medyta-
cjach poetyckich — nawracanie do tych samych mysli, zdan, sformutowan, by wydo-
bywa¢ coraz to nowe ich znaczenia i aspekty. Ponadto w encyklikach odnalez¢ mozna
$lady nawigzan do tych samych probleméw czy mysli, ktére pojawialy sie w tworczo-
$ci Karola Wojtyly czy w Tryptyku rzymskim Jana Pawta II.

W dokumencie Dives in misericordia wyakcentowany zostaje aspekt prostoty i praw-
dy, z jaka Bdg objawia swoje milosierdzie: ,,Stosownie do owych stow, jakie Chrystus

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, pkt 22, [w:]
Sobor Watykaniski 1I. Konstytucje dekrety, deklaracje. Tekst tacitisko-polski, Paris 1967, s. 557.

2 O literackich medytacjach pisali m.in.: K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Tarnéw [b.r.w.],
s. 36; J. Swiech, Przekroczy¢ sens, [w:] Wokdt , Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, red. A.M. Wierz-
bicki, Lublin 2003, s. 59-67; W. Bonowicz, W domu tajemnicy, [w:] Wokét ,,Tryptyku rzymskiego”
Jana Pawta I1, s. 210-215; Z. Chojnowski, Wokd? pewnej liryki mistycznej, [w:] Przestrzet stowa, red.
Z. Zarebianka, J. Machniak, Krakdw 2006, s. 128.



Literackos¢ w encyklikach Jana Pawtall  -® 103

wypowiedzial do Filipa [J 14, 8-9], »widzenie Ojca« — »widzenie« Boga przez wiare —
znajduje w spotkaniu wiasnie z Jego milosierdziem jakis szczegolny moment wewnetrz-
nej prostoty i prawdy”. Jan Pawel II wielokrotnie odwoluje si¢ do pojecia tajemnicy
Boga i jego dzialania, jednoczeénie fascynuje go wlasnie prostota srodkéw, poprzez
ktore Bog stale wchodzi w relacje z cztowiekiem. W encyklice Ecclesia de Eucharistia

czytamy:

Za kazdym razem, kiedy Syn Bozy uobecnia si¢ nam w ,,ubdstwie” znakow sa-
kramentalnych chleba i wina, zasiewane jest w §wiecie ziarno nowych dziejow,
w ktorych wladcy s ,,stracani z tronéw’, a ,pokorni zostaja wywyzszeni” (por.
Lk 1, 52)%.

Koresponduje to wielorako nawet z do$¢ wczesnymi utworami poetyckimi Karola
Woijtyty, na przyklad z Piesnig o Bogu ukrytym. W obydwu jej czg$ciach zostaje wy-
razony zachwyt nad cudem eucharystycznym - ukryciem si¢ Boga ostaniajacego sie
»chlebem w dojrzalym zbozu™. W piesni tej czytamy ponadto:

Jesli mitos¢ najwicksza w prostocie,

a pragnienie najprostsze w tesknocie,
wiec nie dziw, Ze pragnal Bég,

aby najprostsi Go przyjeli,

ci, ktorzy dusze majg z bieli,

a dla mifosci swej nie znaja stow.

Sam, gdy nas umilowat,

prostotg nas oczarowal,

bieds, bieda i siankiem -

Wtedy Matka Dziecing brata,

na rekach Go kolysata

i otulata mu stopy w sukmanke®.

Prostota i unizenie prowokuja do uproszczenia formy utworu w tym fragmencie na
wzor rytmow koled, a w dalszym ciaggu wiersza do potréjnego okrzyku ,,O cud, cud,
cud!”. Mysl o prostocie dziatania Boga obecna w Piesni o Bogu ukrytym dotyczy jednak
nie tylko eucharystycznego ukrycia czy faktu wcielenia, ale tez calosciowej wizji $wiata:

Czesto mysle o tym dniu widzenia
ktéry pelen bedzie zdziwienia

2 Dives in misericordia, 13, s. 124.

25 Ecclesia de Eucharistia, 58, s. 1253.

26 K. Wojtyla, Pies# o Bogu ukrytym, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel I1, Tryp-
tyk rzymski, Krakow 2004, s. 88. Wszystkie utwory literackie Karola Wojtyty — Jana Pawla II sa w ni-
niejszej pracy cytowane za tym wydaniem. W dalszym ciagu podane beda tylko strony, z ktérych
pochodzg cytaty.

¥ Ibidem.
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nad tg Prostota,

z ktorej $wiat jest ujety,

w ktorej przebywa nietkniety
az dotad

- i dalej niz dotad.

A wtedy konieczno$¢ prosta coraz wiekszg sie staje tesknota
za owym dniem,

ktory wszystko obejmie tak niezmierng Prostota,

milosnym tchem?.

Piesii 0 Bogu ukrytym datowana jest na 1944 rok. Wowczas kleryk Karol Wojtyla miat
24 lata i juz wtedy na sposdb poetycki medytowal nad cechg prostoty w relacji Bozej
mitosci do cztowieka. Ostatni z cytowanych fragmentéw jego utworu koresponduje
zwlaszcza ze zdaniem z encykliki Ecclesia de Eucharistia: ,,Za kazdym razem, kiedy
Syn Bozy uobecnia si¢ nam w »ubdstwie« znakow sakramentalnych chleba i wina, za-
siewane jest w $wiecie ziarno nowych dziejéw””. Paralelne jest nie tylko dostrzeganie
»ubostwa” i prostoty srodkow, ale takze widzenie $wiata w calosci jego dziejow.

W dokumencie Ecclesia de Eucharistia Papiez stawia odbiorcy przed oczy obraz
Maryi, ktéra trwala z apostotami na modlitwie po wniebowstgpieniu Syna. Szczytem
tej modlitwy z pewno$cia byto sprawowanie przez uczniéw Jezusa Eucharystii. Tego
faktu dotyczy dos¢ niezwykly fragment encykliki:

Jak wyobrazi¢ sobie uczucia Maryi, ktéra styszata z ust Piotra, Jana, Jakuba i in-
nych Apostotéw stowa z Ostatniej Wieczerzy: ,,To jest Cialo moje, ktore za was
bedzie wydane” (Lk 22, 19)? To Cialo wydane na ofiare i ponownie uobecnione
w znakach sakramentalnych, bylo tym samym Cialem, ktére poczeto sie w Jej
fonie! Przyjmowanie Eucharystii musiato oznacza¢ dla Maryi niejako powtorne

przyjecie w Jej tonie serca, ktore bilo rytmem Jej serca, ponownym przezywa-
niem tego, czego osobiscie doswiadczyta pod krzyzem™.

Juz samo wnikanie w sposdb przezywania przez Matke Boza komunii $w. jest dosy¢
niezwykte. Okazuje si¢ jednak, ze nie jest czym$ nowym, gdyz juz w poemacie Matka
powstalym w 1952 roku jedna z czesci poswigcona jest wlasnie przezyciom Maryi przyj-
mujacej z rak Jana Apostota komunie. Podmiotem tej czesci wiersza jest wlasnie §w. Jan:

Pochyl si¢ ze mng - i przyjmij.

Smak chleba ma Twdj Syn —

a procz tego smaku ma ciggle niewystowiong tres¢.

I oto — przestrzen jego bardziej niz w szepcie mych warg,
bardziej niz w myslach, we wzroku, w pamieci -

2 Ibidem, s. 85.
2 Ecclesia de Eucharistia, 58, s. 1252.
30 Ibidem, 56, s. 79.
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czy takze bardziej niz w chlebie? -
zapamietana jest w Twoich ramionach, przytulona gtéwka do Twych bark,
bo przestrzen ta w Tobie zostala, bo ona wzieta jest z Ciebie.

I nigdy pustka nie $§wieci. Tak bardzo za$ w Tobie jest,

ze gdy juz w drzacych palcach tamalem chleb,

by poda¢ Matce —

stangtem na chwile zdumiony,

bo calg te prawde ujrzatem przez jedng w Twych oczach 1z¢*'.

Paralelizm domystow na temat przezy¢ Maryi podczas przyjmowania eucharystyczne-
go chleba w utworze poetyckim z 1952 roku i w dokumencie papieskim z 2003 roku
ukazuje, ze myéli zawarte w obydwu tekstach nurtowaly Karola Wojtyle przez ponad
potwiecze. To, co frapowalo go jako trzydziestodwuletniego poete, bylo na tyle waz-
ne w okresie, gdy zostal glowg Kosciota, ze znalazto wyraz w dokumencie o randze
encykliki.

W omawianych dokumentach znajdziemy takze §lad pamieci o dramacie Karola
Wojtyly Promieniowanie ojcostwa (w encyklice Dominum et Vivificantem*). Dokument
Dives in misericordia do pewnego stopnia zawiera owoce przemyslen dotyczacych mi-
losierdzia, jakie zawarte s3 w powstalym po II wojnie §wiatowej dramacie Brat naszego
Boga. O myslach wspdlnych, znajdujacych odzwierciedlenie i w poezji, i w encyklikach,
mozna tez mowi¢ w odniesieniu do Tryptyku rzymskiego. Fakt ten nie dziwi, gdyz po-
emat powstal w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, czyli w czasie, gdy Ojciec Swiety zyt
tresciami zawartymi w dokumentach papieskich. Motywem, do ktérego Papiez nawia-
zuje z upodobaniem, jest zdziwienie cztowieka wobec wspaniatoéci stworzonego swia-
ta. W encyklice Fides et ratio stwierdza on, ze uniwersalna wiedza cztowieka bierze si¢
z poczatkowego zadziwienia, jakie budzi kontemplacja tego, co stworzone®. Juz sama
ta wiedza jest w stanie doprowadzi¢ my$l ludzka do wzniesienia sie poza to, co wi-
dzialne, do Stwércy. Podobnie o zadziwieniu calego stworzenia, a bezposrednio czlo-
wieka, dzialaniem Boga i Jego darem mowa jest w Zakoriczeniu encykliki Redemptoris
Mater**. Zdumienie jest jednoczesnie waznym motywem Tryptyku rzymskiego. Pojawia
sie w dwoch z trzech czedci poematu — w Strumieniu oraz w Medytacjach nad Ksiegg
Rodzaju na progu Kaplicy Sykstyriskiej. W tej drugiej dotyczy kunsztu i wymowy dzieta
genialnego malarza. W Strumieniu natomiast jest to wtasnie zdumienie, o jakim moéwi
encyklika Fides et ratio. Jest wywolane pigknem gorskiego krajobrazu, w ktérym wy-
rézniony zostaje strumien, zyskujacy zresztg symboliczne znaczenie strumienia rzeczy

3 K. Wojtyla, Matka, s. 105.

32 Por. Dominum et Vivificantem, 20, s. 275.
3 Por. Fides et ratio, 3, s. 1083.

3 Redemptoris Mater, 51, s. 428.
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stworzonych w widzialnym $wiecie. Takiemu wlasnie potokowi zostaje postawione py-
tanie: ,Co mi méwisz gorski strumieniu?”. Zatrzymanie uwagi na nim prowadzi wta-
$nie do zdumienia:

(Pozwol mi sie tutaj zatrzymac —

pozwol mi si¢ zatrzymac na progu,

oto jedno z tych najprostszych zdumien).

Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dot

i lasy milczaco zstepujg w rytmie potoku

- lecz zdumiewa si¢ czlowiek!

Prog, ktéry $wiat w nim przekracza,

jest progiem zdumienia.

(Kiedys temu wtasnie zdumieniu nadano imie ,Adam”)*.

Mamy do czynienia nie tylko z kontemplacjg goérskiego krajobrazu, ale takze z jakas
metakontemplacja samego faktu zadziwienia, gdyz jest ono owocne. Prowadzi do py-
tania o zrodlo, prowokuje do mysli o wedréwce do poczatku strumienia. Jesli pamieta
sie o symbolice potoku, jasne si¢ staje, ze wedrujac wzdtuz niego pod prad, dociera si¢
do Sprawcy widzialnego $wiata, ktdry w tymze samym utworze zostaje obdarzony na-
zwa ,prasakrament”. Wskazuje sig, ze stworzenie widzialne jest pierwotnym znakiem
niewidzialnej rzeczywistosci. W utworze poetyckim wypowiedziana zostaje ta sama
tres¢, ktorag w sposob dyskursywny odnajdujemy w encyklice Fides et ratio: ludzki ro-
zum dzigki pierwotnemu zdumieniu otaczajaca go rzeczywisto$cia jest w stanie wznies¢
sie ponad nig i dotrze¢ do niematerialnej przyczyny widzialnego swiata.

W encyklice Dominum et Vivificantem czytamy, ze ,wcielenie Boga-Syna oznacza
przyjecie do jednosci z Bogiem nie tylko ludzkiej natury, ale — w tej naturze — poniekgd
wszystkiego, co jest »ciatem«: calej ludzko$ci, calego widzialnego, materialnego $wia-
ta”*. Niejako uzupelnieniem tej mysli jest kolejny fragment czastki Tryptyku rzym-
skiego zatytutowanej Zdumienie. Ukazany w niej cztowiek uswiadamia sobie, ze dzigki
jego wylanianiu sie ze strumienia rzeczy materialnych - na fali zdumienia - cata rze-
czywisto$¢ widzialna spotyka si¢ w nim z tym, co niewidzialne:

Byl samotny z tym swoim zdumieniem
posrod istot, ktore sie nie zdumiewaly

— wystarczyto im istnie¢ i przemijac.
Cztowiek przemijal wraz z nimi

na fali zdumien.

Zdumiewajac sie, wcigz sie wylanial

z tej fali, ktora go unosita

jakby mowigc wszystkiemu wokoto:
»zatrzymaj si¢! — masz we mnie przystan’

>

% Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 510.
3% Dominum et Vivificantem, 50, s. 319-320.
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,we mnie jest miejsce spotkania
z Przedwiecznym Stowem - %7,

Wrhasnie w Przedwiecznym Stowie, ktore stato sie Ciatem, cata widzialna rzeczywisto$¢
znajduje swoj Sens, jak dopowiada encyklika Fides et ratio. W niej takze Jan Pawel II
twierdzi, ze poczatkowo, przed grzechem, czlowiek byt obdarzony zdolnoscig ,,swo-
bodnego przekraczania granic doswiadczenia zmystowego i docierania do najglebszego
zrodia wszystkiego: do Stworcy”. W nastepstwie grzechu te zdolnos¢ poznawczg utra-
cit®. Takze w Tryptyku rzymskim wystepuje ten motyw, zwlaszcza w jego drugiej czesci,
gdzie Bog - ,,pierwszy Widzacy” swoim widzeniem obdarza stworzonych ludzi: ,,Oni
takze stali si¢ uczestnikami tego widzenia, / ktére przeniost na nich Stwoérca”. Znowu
mozna by zestawia¢ dluzsze fragmenty papieskiego dokumentu i poematu.

By nie przediuza¢ wywodu, wspomniany zostanie jeszcze tylko jeden przyktad.
W encyklice Evangelium vitae moéwi Autor o najwyzszej odpowiedzialno$ci cztowie-
ka w odniesieniu do Zzycia ludzkiego, zwlaszcza gdy wchodzi w gre przekazywanie zy-
cia®. O pierwszych rodzicach w poemacie méwi Jan Pawel II niemal tymi samymi
stowami: ,Wiedzg, ze przeszli prég najwiekszej odpowiedzialnosci” Jej poczucie majg
pierwsi ludzie w ,,przedziwnym zjednoczeniu’, ,za jego horyzontem odstania si¢ oj-
costwo i macierzynstwo .

Przyktady pokazuja, iz rozwazania podejmowane w encyklikach sytuuja si¢ bar-
dzo blisko wielu poetyckich medytacji Karola Wojtyly, potem Jana Pawta II. Po pro-
stu w tekstach jednego i drugiego typu pojawiaja sie tematy i problemy, ktérymi przez
lata zyt Autor.

Jego potrzeba wyrazania si¢ przy pomocy poezji zaznaczyla si¢ i w tym, ze chetnie
w encyklikach wykorzystywal teksty innych autoréw nasycone poetyckoscia, pomi-
mo ze w dokumentach tych w pierwszym rzedzie chodzi o przekaz teologiczny. Tak
na przyklad przywolany zostaje hymn Adoro te devote przypisywany $w. Tomaszowi
z Akwinu®, tytul Matki Bozej wlozony w usta §w. Bernarda przez Dantego Alighieri*,
liturgiczna sekwencja z uroczystosci Zestania Ducha Swigtego®. Chetnie tez Autor
przywoluje sformutowania $wietych, papiezy, wielkich autorytetow nie tylko ze wzgle-
du na ich trafnos¢ teologiczng, ale takze fadunek poetycki. Z obydwu tych powodow
powoluje sie¢ na $w. Ignacego Antiochenskiego, ktory okresla chleb eucharystyczny

[

7 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 510.
3 Por. Fides et ratio, 22, s. 1105-1106.

® Por. Evangelium vitae, 43, s. 897.

4 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 516.
U Ecclesia de Eucharistia, 15, s. 1213.
42 Redemptoris Mater, 10, s. 367.

3 Dominum et Vivificantem, 67, s. 349.
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jako ,lekarstwo nie$miertelnosci, antidotum na $mier¢™*. Najwiecej jednak takich
sformutowan nacechowanych poetycko czerpie z Pisma Swietego. Jako przyktad wy-
czulenia Jana Pawta II na poetycko$¢ Biblii niech postuzy jedno jego zdanie, w kto-
rym wykorzystuje metaforyke z Psalmu 85: ,,Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego nie
doswiadczyt tajemnicy krzyza, owego wstrzasajacego spotkania transcendentnej Bozej
sprawiedliwosci z milto$cia, owego »pocatunkug, jakiego milosierdzie udzielito spra-
wiedliwosci™. Trzeba tu przypomnie¢ stosowne wersety psalmu:

Laskawos¢ i wiernos¢ spotkaja sie z soba,

ucaluja si¢ sprawiedliwos¢ i pokd;.

Wiernos¢ z ziemi wyro$nie,

a sprawiedliwo$¢ wychyli sie z nieba*.

W encyklice zgodnie z tradycja Kosciota psalmiczna metaforyka zostaje odniesiona
do centralnego wydarzenia zbawczego - pasji Jezusa. Wszakze mesjaniskich zapowie-
dzi w Starym Testamencie, takze odnoszacych sie do meczenskiej $mierci Zbawiciela,
jest bardzo duzo. Autor encykliki niewatpliwie przywotat wersety Psalmu 85 takze ze
wzgledu na piekno metafor i personifikacji.

O literackos$ci wypowiedzi papieskich w encyklikach mozna méwié réwniez ze
wzgledu na retoryczne uksztaltowanie tekstu, stosowane metafory, poréwnania, ana-
fory, enumeracje i inne $rodki artystyczne. Zwlaszcza z upodobaniem Autor buduje
analogie, na przyklad w encyklice Redemptoris Mater, kiedy mowi o tasce wybrania
czlowieka przez Stworce: ,,Nastepstwem tego przedwiecznego daru, tej taski wybrania
czlowieka przez Boga, jest jakby zaczyn swigtosci, jakby zrédto tryskajace w duszy czto-
wieka jako dar Boga samego, ktore przez taske ozywia i uswigca wybranych™.

Zamiast jednak demonstrowac lub opisywac poszczegdlne $rodki poetyckie czy reto-
ryczne, lepiej ukazac sytuacje, w ktorych Jan Pawet IT siega po nie najczesciej, a dzieje sie
tak wtedy, gdy nie tracgc nic z rzeczowosci stylu, Papiez pozwala sobie okaza¢ wieksze
zaangazowanie emocjonalne. Tak na przyktad w encyklice Redemptor hominis Ojciec
Swiety, wskazujgc rozwdj techniki w czasach wspotczesnych i zdominowany postepem
technicznym rozwdj cywilizacji, stawia caly szereg pytan o ksztalt wspdlczesnego swia-
ta. Rozpoczyna od pytania o to, czy ukazany postep ,czyni zycie ludzkie na ziemi pod
kazdym wzgledem »bardziej ludzkime, bardziej godnym »cztowieka«?”, Jest to jed-
nak dopiero wstep do catego szeregu pytan, przez ktore rozwiniete i uszczegétowione

4“4 Ecclesia de Eucharistia, 18, s. 1216.

* Dives in misericordia, 9, s. 113.

% Ps 85, 11-12. Postuguje sie tzw. Biblig Tysiaclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykow oryginalnych, oprac. zespol biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow
tynieckich, wyd. 5, Poznan 2000.

47 Redemptoris Mater, 8, s. 365.

4 Redemptor hominis, 15, s. 39.
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zostaje to, co w pierwszym z nich zostalo nazwane zyciem bardziej ludzkim i godnym
czlowieka. Niech przynajmniej trzy pytania zilustruja ten przykfad:

Czy wszystkie dotychczasowe i dalsze osiggniecia techniki idg w parze z poste-
pem etyki i duchowym postepem czlowieka? Czy czlowiek jako cztowiek w ich
kontekscie rowniez rozwija sie i postepuje naprzdd, czy tez cofa si¢ i degraduje
w swym czlowieczenstwie? Czy rosnie w ludziach, w ,,$wiecie cztowieka’, ktory
jest sam w sobie $wiatem dobra i zta moralnego, przewaga tego pierwszego czy
tez tego drugiego?*

Seria pytan, w znacznym stopniu retorycznych, juz sama w sobie buduje pewne na-
piecie, poniewaz kazdy czytelnik, cho¢by w niewielkim tylko stopniu orientujgcy sie
w sytuacji wspdlczesnego $wiata, zdaje sobie sprawe, ze juz w pytaniach tych zawarta
jest informacja o wielu bolgczkach istniejacej rzeczywistosci. Napigcie narasta wraz
z narastaniem pytan. Ostatnie z cytowanych prowadzi do zwielokrotnienia stawianych
problemow, gdy uswiadamia, ze nasza rzeczywisto$¢ jest mnogoscia §wiatow, poniewaz
kazdy cztowiek zostaje w nim metaforycznie nazwany $wiatem dobra i zfa moralnego.
Autorski komentarz dodatkowo umacnia wrazenie napiecia:

Oto pytania zasadnicze, ktorych nie moze nie stawia¢ Ko$ciot, poniewaz w spo-
sob mniej lub bardziej wyrazny stawiajg sobie te pytania miliardy ludzi zyja-
cych we wspolczesnym swiecie. Temat rozwoju i postepu nie schodzi z ust, tak
jak nie schodzi ze szpalt dziennikéw i publikacji we wszystkich prawie jezykach
wspolczesnego swiata™.

Wielo$¢ postawionych pytan zostaje jeszcze pomnozona o wielo$¢ oséb, ktore je sta-
wiajg — o glosy prasy catego $wiata. Pytania zatem mowia o globalnym, natarczywym
problemie. Zas konieczno$¢ rozstrzygniecia kwestii, ktore sg sygnalizowane, jest uka-
zana jako pilna potrzeba i niecierpigce zwloki zadanie. Poprzez podwdjne przecze-
nie: Ko$cidt ,nie moze nie stawia¢” pytan, podkreslony zostaje radykalny obowigzek
Ko$ciota zajecia sie wskazang problematyka.

Jeszcze bardziej zaangazowanie emocjonalne autora ujawnia sie, czasami przera-
dza wrecz w zarliwos$¢, w wielu fragmentach, w ktérych rozpatrywane sg kwestie teo-
logiczne. W tej samej encyklice, w rozdziale IV, zatytulowanym Postannictwo Kosciola
i los cztowieka, Jan Pawel IT, powolujac si¢ na stynne zdanie $§w. Augustyna: ,,Stworzytes
nas, Boze, dla siebie i niespokojne jest serce nasze, dopodki nie spocznie w Tobie”, mowi
o odwiecznym niepokoju ducha ludzkiego:

W tym twdrczym niepokoju tetni i pulsuje to, co jest najglebiej ludzkie: poszuki-
wanie prawdy, nienasycona potrzeba dobra, gtéd wolnosci, tesknota za pieknem,
glos sumienia. Ko$ciol, starajac si¢ patrze¢ na cztowieka niejako ,,oczami samego

4 Ibidem, 15, s. 40.
50 Ibidem.
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Chrystusa’, uswiadamia sobie wcigz na nowo, iz jest strozem wielkiego skarbu,
ktorego nie wolno mu rozproszy¢, ktéry weiaz musi pomnazaé. Powiedzial bo-

|

wiem Pan Jezus: ,,Kto nie zbiera ze mna, rozprasza™'. Ow skarb cztowieczenstwa
poglebiony [jest] o niewymowng tajemnice ,,Bozego Synostwa™* [...]%.

Do zabiegow sygnalizujacych emocjonalny stosunek Autora do tresci, o ktorych jest
mowa w cytowanym fragmencie, nalezy wzmocnienie efektu poprzez uzycie obok siebie
wyrazow bliskoznacznych: niepokéj ,.tetni i pulsuje”. Po tym wzmocnieniu nastepuje
enumeracja wskazujaca, co jest trescig najglebszych pragnien ludzkich: ,,poszukiwanie
prawdy, nienasycona potrzeba dobra, gléd wolnosci, tesknota za pigknem, glos sumie-
nia”. Kilkakrotnie mamy do czynienia z hiperbolizacja, gdy mowa o tym, co najgle-
biej ludzkie, o nienasyconej potrzebie, o wielkim skarbie, o niewymownej tajemnicy.
Intensywno$¢ przezy¢ sygnalizowana jest przez ukazanie jednoczesnie ich cigglosci
i zwielokrotnienia: czlowiek u§wiadamia je sobie ,wcigz na nowo”. No$nos¢ przekazu
potegowana jest przez kategoryczno$¢ zakazu: skarbu cztowiekowi ,,nie wolno” rozpro-
szy¢, takze nakazu: skarb czlowiek ,,musi pomnazac”, co wigcej, ma to czyni¢ ,wciaz”
Dla dodatkowego wzmocnienia efektu przywolany jest autorytet samego Jezusa, w po-
staci krétkiego, ale takze stanowczego zdania, jakie wypowiada w Ewangelii: ,,Kto nie
zbiera ze mnag, rozprasza’. Wszystkie wskazane zabiegi sprzyjaja podniesieniu emocjo-
nalnosci papieskiej wypowiedzi.

Na ujawnienie swoich emocji Jan Pawet II pozwala sobie we wprowadzeniach do
encyklik, a jeszcze bardziej w ich podsumowaniu, gdy po zakonczeniu rzeczowych
rozwazan w sposob zupelnie otwarty wypowiada sie od siebie. W pierwszej encyklice,
Redemptor hominis, nie ma w sposéb klasyczny wyodrebnionego wprowadzenia i za-
konczenia, jak jest w wiekszosci pozostatych. Jednakze takze w niej na poczatku i na
konicu Autor pisze wprost od siebie. W 2. i 3. punkcie I rozdzialu nawiazuje bezpo-
$rednio do faktu, iz 16 pazdziernika 1978 roku zostal wybrany na papieza. Wlasciwie
zwierza si¢ czytelnikowi papieskiego dokumentu z poczucia swojej odpowiedzialno-
$ci, tak w momencie, w ktérym z petna $wiadomoscig przyjmowat ten wybér, jak tez
z pewnego juz dystansu, gdy pisze encyklike i potwierdza che¢¢ kontynuowania dzieta
swych poprzednikéw: ,W glebokim zawierzeniu Duchowi Prawdy podejmuje boga-
te dziedzictwo wspolczesnych nam pontyfikatow™*. Funkcje zakonczenia wyraznie
pelni w tej encyklice jej ostatni, 22. punkt, zatytulowany Matka naszego zawierzenia.
Jego pierwsze zdanie to znowu rodzaj odstonigcia duchowego wnetrza wobec czytel-
nika: ,,Kiedy przeto u poczatku nowego pontyfikatu mysli moje i serce skierowuje ku

S1 Mt 12, 30.

2 71,12,

53 Redemptor hominis, 18, s. 55.
54 Ibidem, 3, s. 10.
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Odkupicielowi cztowieka, przez to samo pragne wejs¢ i wnikna¢ w najglebszy rytm
zycia Ko$ciola”. Ten osobisty ton, dzieki ktéremu pomiedzy Autorem a jego czytelni-
kiem ma szanse¢ nawiazac si¢ niemal osobista wiez, utrzymany zostaje w catym ostatnim
punkcie encykliki. W jej koncowych zdaniach poteguje sie jeszcze poczucie wspolnoty
pomiedzy Ojcem Swietym a adresatami jego wypowiedzi, gdyz pojawia sie podmiot
zbiorowy ,,my”. Zarliwe, modlitewne stowa, kierowane do ,,Matki naszego zawierze-
nia’, zwienczone zostajg podsumowujacym zdaniem: ,,Ufam, ze przez taka modlitwe
otrzymamy zstepujacego na nas Ducha Swietego i staniemy sie §wiadkami Chrystusa
»az po krance ziemi«* podobnie jak ci, ktorzy z wieczernika jerozolimskiego wyszli
w dniu Pie¢dziesigtnicy™”.

Warto wspomniec jeszcze przynajmniej o jednym, bardzo osobistym zwienczeniu
encykliki. Chodzi o Zakoriczenie w dokumencie Ecclesia de Eucharistia. Po teologicz-
nych rozwazaniach o Eucharystii Jan Pawel II zwierza si¢ ze swoich przezy¢ kaptana,
ktory od piecdziesieciu kilku lat sprawuje liturgie eucharystyczna:

Od ponad pét wieku, poczawszy od pamigtnego 2 listopada 1946 roku, gdy spra-
wowalem mojg pierwsza Msze sw. w krypcie §w. Leonarda w krakowskiej kate-
drze na Wawelu, méj wzrok spoczywa kazdego dnia na biatej hostii i kielichu,
w ktorych czas i przestrzen jakby ,,skupiaja si¢”, a dramat Golgoty powtarza sie
2ywo, ujawniajgc swoja tajemnicza ,.terazniejszo$¢”. Kazdego dnia dane mi bylto
z wiarg rozpoznawa¢ w konsekrowanym chlebie i winie Boskiego Wedrowca,

ktory kiedys stanal obok dwoch uczniéw z Emaus, azeby otworzy¢ im oczy na
$wiatlo, a serce na nadzieje (por. Lk 24, 13-35).

Pozwolcie, umitowani bracia i siostry, Ze w $wietle waszej wiary i ku jej umoc-
nieniu przekaz¢ Wam to moje swiadectwo wiary w Naj$wietsza Eucharystie. Ave,
verum corpus natum de Maria Virgine, vere passum, immolatum, in cruce pro
homine! Oto skarb Ko$ciota, serce $wiata, zadatek celu, do ktorego kazdy czto-
wiek, nawet niewiadomie, podaza®.

To, co byto rozwazane w sposob gteboko teologiczny w encyklice, w jej Zakoriczeniu
ukonkretnia sie i uszczegélawia w zyciu osoby Autora dokumentu. Nie udziela on su-
chej informacji o dtugich latach swojego kaptanstwa, ale najpierw ukazuje ich pocza-
tek — konkretny dzien i miejsce sprawowania pierwszej Mszy $w. Nastepnie niejako
stawia przed oczy dzien po dniu, a w kazdym kulminacje stanowi przezywanie z wiarg
tajemnicy Eucharystii — tak w jej uniwersalnym wymiarze, jak tez w osobistym kon-
takcie z zyjacym Jezusem. W koncu Jan Pawel IT czuje sie przynaglony do dania $wia-
dectwa swej wiary. Aby oddac¢ nie tylko jego rzeczowa tre$¢, ale takze emocjonalne

55 Ibidem, 22,s. 72.

% Dz1,8.

57 Redemtor hominis, 22, s. 76.

58 Ecclesia de Eucharistia, 59, s. 1254.
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uniesienie, postuguje si¢ stowami hymnu Ave verum corpus, stawiajac wykrzyknik po
cytacie. Metafory ,,skarb Kosciota’, ,,serce $wiata” stanowig przediuzenie poetyckiej
wypowiedzi, a jednoczesnie sg wprowadzeniem do ukazania celu ludzkiego Zycia.

Niemal kazda z encyklik zwieficzona jest tez modlitwa, ktdra najczesciej zawiera
takze osobiste akcenty. W dokumencie Ecclesia de Eucharistia Autor postuzyt sie w tym
celu hymnem $w. Tomasza z Akwinu Lauda Sion, a wlasciwie jego dwiema ostatnimi
zwrotkami, ktdre jako modlitwa eucharystyczna Bone pastor bywaty niegdys odmawia-
ne prywatnie przez wiernych w czasie przeistoczenia. W encyklice Redemptoris Mater
przywotal modlitwe odmawiang na zakonczenie codziennej liturgii godzin. W Fides et
ratio ostatni fragment zakoniczenia rozpoczyna stowami: ,,Na koniec zwracam si¢ mysla
ku Tej, ktora Kosciol wzywa w modlitwie jako Stolice Mgdrosci®*®. W Veritatis splendor
natomiast Autor rozpoczyna Zakoriczenie wezwaniem, by powierzy¢ ,samych siebie,
nasze cierpienia i rado$ci, zycie moralne wierzacych i wszystkich ludzi dobrej woli
oraz poszukiwania teologéw moralistéw — Maryi, Matce Boga i Matce Milosierdzia”,
do ktorej w zwieniczeniu zanosi swojg modlitwe. Podobnie zreszta poetycka modlitwa
konczy encyklike Evangelium vitae, ktorej fragment, w wigkszoéci zbudowany na sty-
listycznym paralelizmie, ale takze zawierajacy piekne metafory, zostanie zacytowany
jako przyktad:

O Maryjo,

jutrzenko nowego $wiata,

Matko zyjacych,

Tobie zawierzamy sprawe Zycia:

spojrz, o Matko, na niezliczone rzesze

dzieci, ktorym nie pozwala si¢ przyj$¢ na $wiat,
ubogich, ktorzy zmagaja sie z trudnosciami zycia,
mezczyzn i kobiet — ofiary ludzkiej przemocy,
starcow i chorych zabitych przez obojetnos¢
albo falszywa lito$¢.

Spraw, aby wszyscy wierzacy w Twojego Syna
potrafili otwarcie i z mitoécig glosi¢

ludziom naszej epoki

Ewangelie zycia

[...].

Metafora ukazujaca Maryje jako ,jutrzenke nowego $wiata” nawiazuje do tradycyj-
nych tytuléw Matki Bozej. Wystarczy przypomnie¢ jedno z wezwan litanii loretan-
skiej, ktdre brzmi ,Gwiazdo zaranna’, czy tez poczatek anonimowej pie$ni maryjne;j:
»Gwiazdo zaranna, §liczna jutrzenko, Niepokalana Mario Panienko” Jednakze tradycje
te Jan Pawel IT wykorzystuje w sposéb tworczy. Przywoluje przede wszystkim wieczng

% Fides et ratio, 108, s. 1197.
€ Evangelium vitae, 105, s. 986-987.
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»nowo$¢ Ewangelii’, ktora ksztaltuje ludzi dla ,,nowego $wiata”. Buduje si¢ on od cza-
séw Wecielenia, a w petni ma si¢ objawi¢ na koncu czaséw. ,,Ewangelia Zycia” natomiast
to metafora, ktora postuzyta do utworzenia tytulu encykliki. Sformutowanie to odwo-
tuje si¢ z jednej strony do sensu samego stowa ,,Ewangelia” - czyli Dobra Nowina, bo
przynoszaca wiadomos¢ o zbawieniu czlowieka. Z drugiej strony metafora nawiazuje
do synonimicznego wobec Ewangelii okre$lenia — Stowa Zycia. Okreslenie to ma zresz-
ta swoj poczatek w wyznaniu $w. Piotra, jego deklaracji. Gdy wielu opuszczato Jezusa,
bo nie rozumieli Jego nauki, Piotr Apostot na pytanie skierowane przez Nauczyciela
do uczniéw: ,,Czy i wy chcecie odejs¢?”, odpowiedzial: ,,Panie, do kogéz pojdziemy?
Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6, 67-68). Cytowana modlitwa cechuje sie z jednej
strony poetyckoscig formy, z drugiej - glebokim zakorzenieniem w Pismie Swietym
i tradycji Ko$ciofa.

Jako Papiez Jan Pawet II nie tylko pozostal wyczulony na piekno poetyckiego sto-
wa i przywolywal hymny i modlitwy o szczegdlnym tadunku poetyckosci. Takze sam
pozostal poetg wykorzystujacym literacka potencje jezyka, zwlaszcza formulujac wta-
sne modlitwy.

LITERARINESS OF THE ENCYCLICALS OF JOHN PAUL I

Summary

The Holy Father John Paul II was the author of literary works and theological texts, four-
teen encyclicals included, which had the status of papal documents. The presence of liter-
ary features in the important documents of papal teaching is a perceptible phenomenon.
The first part of the following study points out how the Pope appreciated culture and art
in his encyclicals. The second part of the study contains the analysis of the encyclicals with
respect to language, stylistic devices, references to literature, parallelism of poetic works
of Karol Wojtyla - John Paul II and appropriate fragments of encyclicals. Finally, poetic
prayers by the Holy Father, which crown his documents, have been discussed.
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Przez pierwsze lata pontyfikatu granice krajow stowianskich, zaleznych od polityki
ZSRR, byty zamkniete dla Jana Pawta II. Wyjatkiem okazata si¢ tylko Polska - co sta-
nowi temat osobnych opracowan. W tym artykule skupie si¢ na pielgrzymkach, ktére
papiez odbyt w latach 1990-2003, a wigc w ciggu ostatnich 13 lat swego pontyfikatu do
Stowian w Europie Srodkowej. Zwréce uwage na odniesienia do literackiej kultury na-
rodowej, ktére mozna znalez¢, analizujac papieskie wypowiedzi wygltoszone do naro-
dow stowianskich. Tylko podczas pielgrzymek do jednego stowianskiego kraju — Bosni
i Hercegowiny, papiez ani razu nie odwolal si¢ do tworczosci jego mieszkancow. By¢
moze ttumaczy to fakt, iz narody zamieszkujace Bo$nie i Hercegowing przez wiele lat
nie mialy wlasnej panstwowosci, dopiero od zakonczenia wojny na Batkanach zaczynaja
tworzy¢ wlasng, odrebng kulture'. Natomiast literature czeska cytowal papiez tylko raz,
w 1990 roku, bedac w Pradze, ktéra wéwczas nalezala jeszcze do Czechostowacji.

! Odwolania Jana Pawla II do literackiej kultury chrzescijanskiej mieszkancéw Bosni i Herce-
gowiny sa widoczne m.in. w cytacie ostatnich dwéch werséw paschalnego hymnu (Scimus Christum
surrexisse a mortuis vere. Tu nobis victor, Rex miserere!), ktory pojawil si¢ podczas pielgrzymki do Sa-
rajewa. Zob. Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z biskupami Boéni i Hercegowiny. Trze-
ba odbudowac zranione i rozbite spoleczenstwo, p. 7, 13.04.1997 r., Sarajewo, Bosnia i Hercegowina,
[w:] idem, Dziela zebrane, t. XI, Krakow 2008, s. 1039; dalej stosuje skrot: DZ, XI. Dla przejrzystosci,
odwolujac sie do tytutéw wypowiedzi papieza, podaje je kazdorazowo w pelnym brzmieniu. O na-
wiazaniach do kultury Boéni i Hercegowiny pisze w artykule Dialog Jana Pawla II z kulturg naro-
déw stowiariskich w Europie Srodkowej ztozonym do druku w czasopi$mie ,,Jezyk — Szkota — Religia”.
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Bulgaria

Papiez, przybywajac do Sofii, przypomina Bulgarom stowa mnicha Paisjusza, ktérego
pisma zaliczane sg do literatury dawnej. Jan Pawel IT nawigzat do jego mysli, przema-
wiajac podczas spotkania z przedstawicielami $wiata nauki, kultury i sztuki 24 maja
2002 roku. Wowczas zwracal uwage na konieczno$¢ odkrycia tozsamosci Europy, a wiec
potrzebe szacunku dla odmiennosci kultur réznych narodéw. ,Mnich Paisjusz z mo-
nastyru Chilandar stusznie napisal, ze naréd o chwalebnej przeszlosci ma prawo do
wspanialej przysztoéci®. Ta my$l przywotana przez papieza pochodzi z dzieta zatytu-
towanego Stowianobutgarska historia. Jest to pierwsza bulgarska historiografia, ktéra
dotyczy chlubnej przeszlosci Bulgarow®.

Jej autor, mnich z monastyru na Swietej Gérze Athos, stanowigcej centrum ducho-
we prawoslawia, przystgpit do napisania swego dzieta w potowie XVIII wieku, zmud-
nie gromadzac zrodla greckie i stowianskie®. Paisjusz stawial literature bulgarska na
réwni z bizantyjska. Wystepowal przeciw hellenizacji Butgaréw, walczyt o ich prawa
do jezyka i kultury narodowej*

Stowianobulgarska historia odegrala wazna role w procesie ksztattowania si¢ bulgar-
skiej $wiadomosci narodowej. W latach niewoli tureckiej trudno byto bowiem Bulgarom
zachowa¢ poczucie przynaleznosci do wspolnoty narodowej. Dla wielu z nich rozu-
mienie ojczyzny byto ograniczone do rodzinnego miasta lub rodzinnej wsi. Bulgarzy
mieli wielka historie, wielkich wladcéw, lecz zazwyczaj niewiele wiedzieli o swojej
przeszlosci®. Natomiast dzieto Paisjusza, ktorego podtytut brzmi: O narodzie i o carach
i $wigtych butgarskich i wszelkich bulgarskich czynach i dziataniach, przypominato ro-
dakom o ich dawnej $wietnosci, budzac nadzieje na przyszlos¢. Charakterystyczng ce-
chg Stowianobudgarskiej historii jest to, ze jej autor ttumaczyl bieg dziejéw wyrokami
Opatrznosci; wskazywat na nietrwato$¢ ziemskich poteg, ktdre nie respektuja Bozego

2 Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami §wiata nauki, kultury i sztuki
Europa musi odnalezé swg glebokg tozsamo$é, p. 8, 24.05.2002 r., Sofia, Bulgaria, DZ, XI, s. 903. Wy-
dawca Dziet zebranych korzysta z polskiej wersji ,LOsservatore Romano” i nie podaje nazwisk ttu-
maczy. Zacytowany tekst w jezyku bulgarskim znajduje w ostatnim zdaniu punktu siédmego, a nie
6smego. Zob. Jan Pawel II, Ai representanti del mondo della cultura, della scienza e dell*arte, nel
palazzo della cultura, p. 7, 24.05.2002, Sofia, Bulgaria, Insegnamenti di Giovanni Paulo II, XXV, 1,
2002, s. 878. Jest to zbidr oficjalnych wypowiedzi papieza wydawanych przez Libreria Editrice Vati-
cana w latach 1979-2005. W dalszej czgéci artykulu wydanie watykanskie oznaczam skrétem: IGPII,
cyfry rzymskie oznaczajg nr tomu, cyfry arabskie wskazuja na nr czesci.

* M. Walczak-Mikolajczykowa, Swigtos¢ wladzy podtug mnicha Paisija, ,,Poznanskie Studia Sla-
wistyczne” 2013, nr 5, s. 295-304.

4 T. Dabek-Wigrowa, Historia literatury bulgarskiej, Wroctaw 1980, s. 66.

* H.Cz. [Henryka Czajka], Paisij Chilendarski, [w:] Maly stownik pisarzy zachodniostowiariskich
i poludniowostowiatiskich, red. Jozef Magnuszewski, Warszawa 1973, s. 348.

¢ http://www.ramotowscy.pl/strona-S%C5%82owianobu%C5%82garska_historia.asp [dostep:
20.02.2017].
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prawa, a przedstawiajac Butgaréw tworzacych histori¢ narodu, dawal swym rodakom
budujace przyklady zycia przodkéw’.

Autor adresuje swoj tekst takze do mniej wyksztalconych czytelnikow, pisze wiec
jezykiem fatwiejszym do zrozumienia, gdyz zalezy mu na tym, aby jego przemyslenia
dotarly do jak najszerszego grona rodakdéw. Stara si¢ w ten sposob podnies¢ poziom
$wiadomosci narodowej Bulgaréw. Dokonuje tez przeciwstawienia Bulgaréw innym
narodom - zwlaszcza Grekom i Serbom, aby na tym tle podkresli¢ pozytywne cechy
rodakéow i podnies¢ ich poczucie godnosci narodowej®. Papieskie odwotanie do mysli
mnicha - patrioty jest wyrazem szacunku dla Bulgaréw troszczacych sie o poznanie
wlasnych korzeni.

Chorwacja

Papiez, przybywajac na ziemie chorwackie po zakonczeniu konfliktu zbrojnego na
Batkanach, cytuje podczas pozegnalnego spotkania w Zagrzebiu fragment poematu
Marka Marulicia (1450-1524). Ten renesansowy tworca (zmarl 6 lat przed narodze-
niem Jana Kochanowskiego) tak jak Jan z Czarnolasu nazwany zostat ,,ojcem literatury”
swego narodu. Jego dzieta cechowaly umitowanie ojczyzny i troska o jej pomyslnosé.
Z tego wzgledu utwory Marulicia szybko staly si¢ znane poza granicami rodzinnego
miasta, zdobyty uznanie szerokich kregdw czytelniczych i do dzis zajmujg wazne miej-
sce w literaturze chorwackiej’.

Stowa Marka Marulicia, ktdry zyt w czasach najazdow tureckich w XVI wieku, Jan
Pawel II kieruje do ludzi, ktérzy doswiadczyli koszmaru wojny na Batkananch pod
koniec XX wieku:

Wy réwniez, ofiary wojny — ranni, sieroty, wdowy, uchodzcy i wygnancy - badz-
cie wierni cierpigcemu Chrystusowi. Niespelna piec¢set lat temu Marko Maruli¢,
ojciec literatury chorwackiej, w sytuacji podobnej do dzisiejszej, wyrazil zgroze,
ale i wiare chrzescijan w obliczu doznanych cierpien: ,,Do Ciebie wotamy w pla-
czu niepocieszeni” — wzywal Boga, dodajac z chrzescijafiska nadzieja: ,,Jesli ze-

chcesz z nami pozosta¢, o Panie, zdota przezy¢ lud dzi$ gingcy”. Na moc ptynaca
z wiary, mozecie liczy¢ rowniez wy, Chorwaci, zyjacy w naszych czasach'®.

7 T. Dabek-Wigrowa, op. cit., s. 67.

8 http://www.ramotowscy.pl/strona-S%C5%82owianobu%C5%82garska_historia.asp [dostep:
12.05.2017].

® A. Barac, Literatura narodéw Jugostawii, Wroctaw 1969, s. 57.

1 Jan Pawel II, Przeméwienie pozegnalne na lotnisku Szukajcie swiatta i umocnienia w wierze,
p. 5-6, 11.09.1994 r., Zagrzeb, Chorwacja, DZ, XI, s. 957. W jezyku chorwackim cytowany fragment
utworu Marulica brzmi: ,Tebi vi¢emo tuzeéi u placu [...] Ako s nami stati bude$, Gospodine, hoce
se odarvati narod ki sad gine”. Zob. Jan Pawel II, Il discurso durante I*ilcontro conclusivo del peelle-
grinaggio apostolico a Zagarabia, p. 5, 11.09.1994 r., Zagrzeb, Chorwacja, IGPII, XVII, 2, s. 295.
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Apostrofy, ktérymi renesansowy tworca zwraca si¢ do Boga, pochodza z poematu pt.
Molitva suprotiva Turkom (Modlitwa przeciw Turkom)"'. Utwor ten, skladajacy sie ze
172 werséw, powstal w czasie zagrozenia ze strony Turkéw, miedzy rokiem 1493 a 1500
i ma wymowe polityczng. Jest pisany dwunastozgloskowcem o rymach parzystych.
Wspolczesny literaturoznawca i poeta Luko Paljetak odkryt, Ze w poemacie tym - pi-
sanym po chorwacku - jest zawarty akrostych mozliwy do odczytania w jezyku facin-
skim: Solus Deus potes nos liberare de tribulatione inimicorum Turcorum sua potentia
infinita'?. Zdanie to moze by¢ przettumaczone jako: ,ITylko nieskonczona moc Boga
moze wybawi¢ nas od niewoli naszego nieprzyjaciela Turka” Akrostych ten stano-
wi zarazem gltéwng ide¢ Modlitwy przeciw Turkom. Poemat ten zawiera realistyczny
i bardzo obrazowy opis cierpien chrzescijan uciskanych przez muzulmanéw. Ukazuje
Chorwatoéw jako nardd, ktory poza Bogiem nie ma zadnej ostoi. Budzi nadzieje roda-
kéw zmagajacych si¢ z jarzmem tureckim.

Marko Maruli¢ znany jest jako teolog i historyk; byl thumaczem i poetg dwujezycz-
nym - pisat po chorwacku i po tacinie'>. W swoich dzietach opieral sie¢ na dawnych
tradycjach: Biblii, pie$niach trubaduréw oraz na twérczosci Dantego. W jednym z li-
stow (19 lipca 1501 r.) wyznaje, Ze swoja role w literaturze chorwackiej postrzega ana-
logicznie do roli Dantego w literaturze wloskiej'.

Stowa renesansowego twdrcy, skierowane przez papieza do wspdlczesnych
Chorwatéw, wpisane zostaly w kontekst egzystencjalny: Jan Pawel II zaprasza tych,
ktoérzy doswiadczyli cierpien, jakie przyniosta wojna na Balkanach, aby dochowali
wiernoéci Chrystusowi, réwniez ciepigcemu. Aby - tak jak ich przodkowie - z zaufa-
niem zwracali si¢ do Boga, liczac na Jego milosierdzie.

Drugim chorwackim poeta cytowanym przez Ojca Swigtego byt Antun Mihanovi¢®,
tworca okresu romantyzmu. Przywolane w Zagrzebiu jego stowa ,,nasza pigkna ojczy-
zna’'® stanowig incipit hymnu narodowego Chorwacji. Zostal on napisany w czasie

' M. Jakobiec, Literatury narodow Jugostawii, [w:] Dzieje literatur europejskich, t. 3, red. W. Flo-
ryan, cz. 2, Warszawa 1991, s. 176.

12 http://kamenjar.com/molitva-suprotiva-turkom/ [dostep: 13.05.2017] oraz www.lektire.hr/
molitva-suprotiva-turkom-pjesma/ [dostep: 13.05.2017].

B Tlumaczyl Petrarke, Dantego, a takze pie$ni $w. Bernarda i §w. Bonawentury. Zob. J.R. [Joanna
Rapacka], Maruli¢ Marko, [w:] Maly stownik..., s. 292. Zob. tez A. Barac, op. cit., s. 55.

4. Rapacka, Fragmenty o Maruliciu, ,,Pamietnik Stowianski” 2001, t. L1, s. 29.

5 Antun Mihanovi¢ byl poeta, ktdry ze wzgledu na wptywy madziarskie zaangazowal si¢ w umoc-
nienie kraju pod wzgledem politycznym, spolecznym i kulturalnym. Jest autorem dzietka: Re¢ do-
movini o hasnovitosti pisanja vu domorodnom jeziku (Stowo do ojczyzny o potrzebie pisania jezykiem
rodzimym) wydanym w roku 1815. A. Barac, op. cit., s. 155.

16 Jan Pawet II, Przemoéwienie podczas spotkania z przedstawicielami $wiata kultury i nauki.
Dialog migdzy kultura, nauka i wiara, p. 5, 3.10.1998 r., Zagrzeb, Chorwacja, DZ, XI, s. 966. Tak
zostaly zapisane pierwsze stowa hymnu w polskim ttumaczeniu przemowienia papieza, natomiast
w tekscie chorwackim incipit brzmi: Lijepa nasa domovino — Pigkna nasza ojczyzna. Jest tu zacho-
wana forma wolacza. Zob. Jan Pawel II, Messaggio cosegnato agli esponenti della cultura e della
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ilirskiego odrodzenia narodowego w 1835 roku. Czlonkowie tego ruchu dazyli do
zjednoczenia wszystkich narodéw potudniowostowianskich (zwanych Ilirami), aby
przeciwstawic sie silnym wplywom wegierskim. Zamierzenie to chcieli zrealizowa¢
za pomocy literatury i postulowali przyjecie jednego jezyka literackiego przez wszyst-
kich Stowian potudniowych. Jezyk ten mialby sie opiera¢ na dialekcie sztokawskim.
Dialekt éw taczyt jezyki chorwacki i serbski; petnif funkcje jezyka literackiego w daw-
nej literaturze dubrownickie;j".

Utwor przywolany przez papieza zostal opublikowany w czasopismie ,,Danica ilir-
ska” (1835) i od razu stal si¢ tak znany, ze pojedyncze wersy byly zapisywane na réz-
nych przedmiotach kultury materialnej'®. Muzyke do tekstu skomponowat oficer Josip
Runjanin (1846). Od tego czasu wzrosta popularno$¢ piesni, ktéra w powszechnym
odczuciu odgrywata role hymnu narodowego. Ze wzgledu na powszechng znajomos¢
piesn ta zwyciezyta w ogloszonym konkursie na hymn chorwacki. Konkurs odbyt si¢
w 1891 roku podczas wystawy gospodarczej w Zagrzebiu'®. Obecnie oficjalny tekst
hymnu obejmuje tylko dwie pierwsze i dwie ostatnie strofy z czternastu strof Antuna
Mihanovica, ale w $wiadomosci zbiorowej Chorwatéw caly utwor zawsze pozostaje
jego stalym kontekstem®.

Chorwacka piesn nawigzuje do arkadyjskiej topiki. Autor ukazuje pigkno krajo-
brazu i trud pracy na roli. Zniwiarze znajduja jednak takze czas na wspdlng zabawe,
$piew, taniec. Taki obraz arkadii dopelniony jest przez zwrotki podejmujace topos
oracza — zolnierza. W calym utworze chorwackos¢ jest rozumiana jako idylliczos¢,
a wojna jest tylko chwilowym zaki6ceniem tadu®'. Wérdéd Chorwatow jest powszech-
ne przekonanie, iz krajobraz stanowi symbol ich narodowej historii i tozsamosci. Jak
przekonuje wspdlczesna badaczka, mysl ta pojawila si¢ juz w czasach renesansu wraz
z toposem locus amoenus, a z biegiem lat doszlo do uksztaltowania trwalego chor-
wackiego stereotypu kulturowego, ktéry oznaczal identyfikacje Chorwacji z krajobra-
zem i picknem pejzazu. Dlatego tez - jak podsumowuje swoja mysl Dubravka Orai¢
Toli¢ - ,,tytulowa syntagma hymnu Lijepa nasa jest dzisiaj metonimig Chorwacji ro-
zumianej jako ojczyzna i panstwo ?. Ta sama autorka, odwolujac sie do pism Antuna

scienza croati ricevuti nella sede della nunziatura apostolica, p. 5, 3.10.1998 r., Zagrzeb, Chorwacja,
IGPII, XXI, 2, s. 645.

7 A. Barag, op. cit., s. 156.

18 D. Orai¢ Toli¢, Stereotypy kulturowe i nowoczesny naréd, [w:] Widzie¢ Chorwacje. Panorama
literatury i kultury chorwackiej 1990-2005, red. K. Pieniazek-Markovi¢, G. Rem, B. Zielinski, Poznan
2005, s. 25.

¥ Doda¢ warto, ze w konkursie tym brana byla pod uwage inna patriotyczna i bardzo popular-
na piesn $piewana na melodie Mazurka Dgbrowskiego: Jos Hrvatska nije propala, dok mi Zivimo. Jej
autor Ljudevit Gaj (1809-1872) byt propagatorem odrodzenia ilirskiego.

2 ], Rapacka, Leksykon tradycji chorwackich, Warszawa 1997, s. 109.

2t Ibidem s. 108.

2 D. Orai¢-Toli¢, op. cit., s. 26.
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Gustava Matosa, nalezacego do najwazniejszych postaci kultury chorwackiej przeto-
mu XIX i XX wieku, pisze:

W dzienniku Iz Samobora patriotyzm jest identyfikowany z pejzazyzmem: ,,Dla-
czego chorwacki krajobraz, chorwacki pejzaz jest tak samo waznym elementem
tradycji jak chorwacki nardd i chorwacka przeszto$¢? Chorwacka okolica jest
najlepsza szkola patriotyzmu”. W podobny sposdb Matos interpretuje chorwacki
hymn. Réznice miedzy hymnem chorwackim i innymi hymnami narodowymi
widzi w tym, Ze tamte hymny sg ideologicznymi (stawia Boga lub czlowieka), pod-
czas gdy hymn chorwacki jest ,,ekologiczny” (wystawia przyrode i krajobraz)®.

Warto w tym konteks$cie zauwazy¢, ze papiez przywolal stowa tej piesni podczas spo-
tkania, ktore mialo miejsce znéw w Zagrzebiu, ale sto lat po ogloszeniu jej hymnem
Chorwagji. Jan Pawet II wyglosil wowczas przemoéwienie skierowane do przedstawi-
cieli §wiata kultury i nauki, podczas ktérego podjat temat dialogu miedzy kulturg, na-
uka i wiarg. Odnoszac sie zas do pierwszych stéw hymnu, wydobyt z nich nastepuja-
ce przestanie:

B6g wam dal wam na wlasnos$¢ wspanialy kraj, ktérego hymn narodowy roz-
poczyna sie od stéw ,,Nasza pigkna ojczyzna” trudno nie dostrzec, ze stowa te
wskazuja na obowiazek poszanowania przyrody, odpowiedzialnego korzystania
z tej zyciowej przestrzeni, ktéra Opatrznos$¢ data czlowiekowi. Swiat jest scena,
na ktorej kazdy ma odgrywac swoja role na chwale i czes¢ Boga Stworcy i Zba-
wiciela*.

Ojciec Swiety taczy wspomniane piekno przyrody z patriotycznym obowigzkiem roz-
waznego gospodarowania ojczystymi terenami. Dostrzega tez zwigzek miedzy troska
o ojczyzne i dbalo$cia o to, by Bogu oddawac nalezng chwate.

Czechostowacja

Podczas pierwszej pielgrzymki do Pragi Jan Pawel II, przemawiajac do mlodziezy,
przypomniat sfowa XX-wiecznego czeskiego poety, ktérego utwory sg wysoko cenio-
ne i w kraju i za granicg. Tworczo$¢ Vladimira Holana (1905-1980), bo o nim mowa,
wyrosta z awangardowego kierunku zwanego poetyzmem, ktérym literatura cze-
ska szczyci si¢ jako pradem wylacznie rodzimym. We wczesnych (przedwojennych)

2 Ibidem, s. 26. Autorka powoluje si¢ na: G. Matos, Sobrana djela, IV, Zagreb 1973, s. 99, 294-
295.

24 Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami $wiata kultury i nauki.
Dialog miedzy kultura, nauka i wiara, p. 5, 3.10.1998 r., Zagrzeb, Chorwacja, DZ, X1, s. 966. W je¢-
zyku chorwackim: Jan Pawel II, Messaggio consegnato agli esponenti della cultura e della scienza
croati ricevuti nella sede della nunziatura apostolica, p. 5, 3.10.1998 r., Zagrzeb, Chorwacja IGPII,
XXI, 2, 1998, s. 645.
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wierszach Holana widoczne sg zainteresowania tematyka filozoficzng i moralna; obec-
ny jest w nich ,dramatyzm rozdarcia miedzy dobrem i zlem, istnieniem a nicoscia,
uplywem czasu a wiecznoscig™®. Takze pdzniej, jako wierzacy chrzescijanin i katolik
reagowal na ci¢zkie do$§wiadczania wojenne i usitowat spojrze¢ na nie z perspektywy
ponadczasowe;j?.

Stowa Wladimira Holana, ktore przywotal papiez, sa ostatnimi czterema wersami
diugiego poetyckiego utworu Prvni testament datowanego na lata 1939-1940%, ktéry
ukazal si¢ w zbiorowym tomiku wydanym w 1946 roku Havranim brkem (Piérem kru-
ka). Autor podejmuje w nim problematyke filozoficzna i etyczna®.

Papiez, zwracajac si¢ do mtodych, wykorzystuje moc artystycznego stowa, aby
wzmocnic¢ ekspresywnos¢ swej wypowiedzi. Rozpoczyna sie ona od wyrazéw uznania
wobec czeskiej mlodziezy, ktéra nie poddata sie indoktrynacji ideologii komunistycz-
nej i przetamata lek wobec struktur totalitarnego systemu:

Wyscie ten lek przezwyciezyli. ZnaleZliscie nowa ufnosé, nowa odwage Zycia
w prawdzie, zycia, czerpiacego z wartoéci duchowych. Czeski poeta Vladimir
Holan napisal: ,,sama ziemia moéwi: bez czystej transcendencji nie stanie zad-
na budowla”. Bez perspektywy transcendentnej, bez zmystu przekraczania wi-

dzialnej rzeczywisto$ci kazda ludzka kultura pozostaje zatosnym fragmentem,
niczym wieza Babel®.

Piekno poetyckiego stowa lepiej oddaje oryginat czeski, w ktdrym wyraznie stychac ciag
tych samych i podobnych brzmien rymowych w ukladzie tautologicznym aaaa:

[Jenomze] sama zemé pravi:
Bez ryzi transcendentaly

Se zadna stavba nedostavi
Nikdy, ach nikgy nedostavi

Cytat znanego i cenionego poety, ktory stanowil autorytet dla stuchaczy, pelni funk-
cje alegacyjng i wzmacnia papieskie nauczanie o potrzebie otwarcia na perspektywe

»  Z. Tarajlo-Lipowska, Historia literatury czeskiej. Zarys, Wroctaw 2010, s. 288. Zob. caly
wiersz.

%6 J. Magnuszewski, Literatura czeska, [w:] Dzieje literatur europejskich, t. 3, cz. 1, red. W. Flory-
an, Warszawa 1989, s. 780.

27 https://staticl.squarespace.com/static/56d34923c6{c087c73ff3ab9/t/57b0ef65c534a5be-
€9¢31037/1471213421128/ The+First+Testament_V1ladim%C3%ADr+Holan.pdf [dostep: 13.03.2017];
zob. tez: www.zkola.cz/sofia/pedagogove/kabinetjaz/metodickematerialy/Documents/VladimirHo-
lan [dostep: 13.03.2017].

% E.M. [Edward Madany], Holan Vladimir, [w:] Maly stownik..., s. 149.

2 TJan Pawel II, Spotykamy si¢ dzi$ na ruinach wiezy Babel. Przemdwienie na Hradczanach, p.
9, 21.04.1990 r., Praga, Czechostowacja, [w:] DZ, XI, s. 784. Zob. w jezyku czeskim: Jan Pawel II, 11
discorso ai reprezentatni del mondo della cultura, della chiese non cattoliche e agli studenti dura-
te I'incontro nel castello di Praga, p. 9, 21.04.1990 r., Praga, Czechoslowacja, IGPII, XIII, 1, 1990,
s. 973.
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transcendencji. W uznaniu autorytetu Holana nie przeszkodzit Czechom fakt, ze przez
dwa lata (1945-1947) napisal kilka tekstéw ku czci ,,radzieckich wybawcéw™, gdyz
spoleczenstwo czeskie, ktdre cechowata sympatia do Rosjan, w zdecydowanej wiekszo-
$ci witalo Armie Czerwong jako ,wyzwolicielke”; straty terytorialne Czechoslowacji na
rzecz Zwiazku Radzieckiego nie byly ani wielkie, ani istotne z punktu widzenia trady-
¢ji i kultury; ponadto w Pradze rzadzit od 1946 roku przybyty z Anglii czeski polityk,
prezydent Edvard Benes, za$ narzucanie systemu komunistycznego nie zacz¢lo si¢ od
razu, prze$ladowania czlonkéw rodzimego ruchu oporu narastaty powoli*'. Gdy jednak
juz nasilily sie wptywy ZSRR na polityke Czechostowacji, Vladimir Holan zamknat sie
w swojej prywatnosci. Jego utwory nie mogly by¢ publikowane az przez 15 lat, do mo-
mentu ,,odwilzy”*2. W tym czasie zajal sie przektadami (m.in. J. Sfowackiego)®, a takze
ttumaczyl Rilkego, Baudelaire’a, Ronsarda®. Dopiero w latach 60. wydano wiele utwo-
réw Holana, widzac w nim najwybitniejszego zyjacego czeskiego poete. Jego poezja
staje sie blizsza prozie, rosnie jej ladunek emocjonalny, przybywa nawiazan biblijnych,
pojawiaja si¢ tez zagadnienia eschatologiczne®.

Jan Pawet II, nawigzujac do mysli poety, przypomina o prymacie ducha nad ma-
terig, a zarazem oddaje cze$¢ kulturze czeskiej, ktora wydata tak znakomitego twor-
ce. Przypomina, iz wyraz kultura pochodzi od stowa cultus — a wiec kult, szacunek.
Przestrzega, ze tam, gdzie brak poszanowania dla siebie i innych, Zycie zmienia si¢
w u-zycie, a czlowiek odarty z wymiaru duchowego traci poczucie sensu i nie potrafi
budowa¢ wspolnoty z innymi ludZzmi. Poréwnuje spofeczenstwa, ktére pomijaty aspekt
duchowy, do ruin wiezy Babel i ponownie, odwotujac sie - posrednio juz - do stow
Holana, stwierdza:

* W wywiadzie z roku 1963, opublikowanym dopiero po jego $mierci, poeta méwi: ,Wszystkie
trzy ksiazki [dotyczace Zwigzku Radzieckiego] pisalem z miloscig. Bylem wtedy peten entuzjazmu.
Potem jednak przyszedt proces radzieckiej poetki Anny Achmatowej, rozdarto mi to serce”. L. En-
gelking, Mury, http://www.tygodnik.com.pl/kontrapunkt/17-18/engel.html [dostep: 12.03.2017].

31 L. Engelking, Mury, http://www.tygodnik.com.pl/kontrapunkt/17-18/engel.html [dostep:
12.03.2017]. W wywiadzie z prof. Bartnickim o Edvardzie Bene$u czytamy: ,W 1946 roku, gdy ko-
munisci zdobyli ponad 40% gloséw, funkcje premiera powierzyl Klementowi Gottwaldowi. Naiwnie
wierzyl w mozliwo$¢ stworzenia demokratycznego panstwa i w niezalezne stosunki ze Zwigzkiem
Radzieckim. Szybko jednak zorientowal sie, ze ta gra, ktorg usitowat prowadzi¢, si¢ skonczyla. Za-
placit za to dwoma zawaltami serca. - Zrozumial, ze wtadza wymyka mu si¢ z rgk — powiedzial prof.
Bartnicki - 6 czerwca i podal si¢ do dymisji. Nie podpisal projektu nowej Konstytucji, w ktérym zapi-
sano, ze Czechostowacja jest krajem demokracji ludowej dazacym do socjalizmu [...]. Edvard Bene§
zmart 3 wrzeénia 1948 [po trzech miesigcach od dymisji — A.S.]”. http://www.polskieradio.pl/39/156/
Artykul/922980,Edvard-Bene%C5%A1-nie-mial-w-Polsce-najlepszej-prasy [dostep: 12.03.2017].

32 Z. Tarajto-Lipowska, op. cit., s. 330, 354.

¥ J. Magnuszewski, op. cit., s. 789.

3 E.M. [Edward Madany], Holan Viadimir, s. 149.

3 Z. Tarajlo-Lipowska, op. cit., s. 371.
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Budowa tego spoleczenstwa nie miala perspektywy transcendentnej, nie mia-
ta wiec glebi duchowej. Kazda proba zbudowania w ten sposdb spoteczenstwa
[...] owocuje, podobnie jak w Babilonie — podzialem ludzi i pomieszaniem je-
zykow?s.

Fragmenty Pierwszego testamentu czeskiego poety odczytane przez Jana Pawtla II
w biblijnym kontekscie pozwalajg wysnu¢ wniosek, Ze papiez, nie pomijajac warto-
$ci artystycznych i kulturowych, zwraca uwage na wymowe teologiczng cytowanych
Wersow.

Stowacja

Podczas pielgrzymek na Stowacje papiez nie cytuje zadnego stowackiego autora, lecz
podczas jednej homilii we wrzesniu 2003 roku przypomina dwa przystowia, ktore -
cho¢ znane z dwdch réznych tradycji starozytnych - sa dobrze zadomowione w kul-
turze stowackie;j.

Przemawiajac w Roznavie, nawigzuje do mysli Seneki Mlodszego zapisanej w Listach
Moralnych do Lucjusza, ktora powszechnie jest znana w $redniowiecznej wersji: verba
docent exempla trahunt”’. Z wypowiedzi papieza wynika, ze postrzega to przystowie
jako element dziedzictwa narodowego Stowakow, czgé¢ ich kultury literackiej, gdyz
moéwi: ,,Jedno stowackie przystowie méwi: »stowa pouczajg a przykltady pociagajg« ™.
Stowa te zapisane w jezyku stowackim brzmig: ,,»Jedno slovenské prislovie hovori: slo-
va poucuju, skutky prit*ahuja«”®. Jan Pawet IT odnosi znaczenie tego przystowia do
$wiadectwa zycia wiary, ktére moze i powinno prowadzi¢ do przemiany zycia spofe-
czenstw i narodéw. Wskazuje na to papieski komentarz: , Tak, drodzy bracia i siostry,
takze styl waszego zycia chrzescijaniskiego moze stanowi¢ wielki wktad w ewangeliza-
cje wspolczesnego $wiata oraz budowanie bardziej sprawiedliwego i braterskiego spo-
teczenstwa™. Przystowie to pelni funkcje ekspresywna, a zarazem ilustruje teze, iz od
stylu zycia chrze$cijan zalezy dzieto ewangelizacji $wiata.

3 Jan Pawel II, Spotykamy si¢ dzi$ na ruinach wiezy Babel. Przemdwienie na Hradczanach, Pra-
ga, 21.04.1990 r., DZ, X1, Krakéw 2007, s. 784.

37 Zob. https://gloria.tv/audio/Y97Vbuin7nC44XhAWCMJQGbqL [dostep: 15.03.2017].Verba
docent, exempla trahunt - stowa ucza, przyktady pociagaja (przystowie $redniowieczne; mysl Seneki
Epistulae morales ad Lucilium 6, 5).

*# Jan Pawel II, BadZcie dobra i urodzajng gleba. Homilia podczas Mszy $w. na podmiejskich
bloniach Podrakosz, p. 1, 13.09.2003 r., Roznava, Stowacja, DZ, XI, s. 846.

¥ Jan Pawel II, Roznava: Omelia durante la concelebrazione Eucaristica al campo di Podrékos,
p. 1, Roznava, Stowacja, 13.09.2003 r., IGPIIL, XXVT, 2, 2003, s. 246.

4 TJan Pawel II, BadzZcie dobrg i urodzajng glebg. Homilia podczas Mszy $§w. na podmiejskich
bloniach Podrakosz, p. 1, 13.09.2003 r., Roznava, Stowacja, DZ, XI, s. 846.
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Pod koniec tej samej homilii Ojciec Swiety przywotuje jeszcze jedno przystowie —
tym razem zaczerpniete z madroéci biblijnej:
»Prézne sa wysitki cztowieka, jezeli nie blogostawi im Bég”, méwi inne wasze ma-
dre przystowie [Bez ,,BoZieho pozehnania, marne nase namahania” — ako hovori

dal$e mudre prislovie - A.S.]. Dlatego prosze zarliwie Najwyzszego, aby zestat jak
najobfitsze blogostawienstwo na was, na wasz trud zycia po chrze$cijansku*!.

Takze to przystowie papiez traktuje jako wpisane w kulture stowacka, a zarazem wska-
zuje na warto$ci chrzescijanskie, ktore przez wieki byly obecne w zyciu Stowakdw. Site
ekspresji przystowia wzmaga jego struktura wersyfikacyjna: pisany jest jako o$mio-
zgloskowy dystych, w ktérym wystepuje rym zewnetrzy, doktadny, parkosytoniczny:
»pozehnania — namahania”

Podobna mysl, zachecajaca do wspdtpracy czlowieka z Bogiem w postuszenstwie
Jego zamystom, kilkakrotnie pojawia si¢ w tekstach biblijnych. Niekiedy ma forme
bardziej rozbudowang (zob. np. Pwt 8, 11-18 ; Mt 6, 25-34, Lk 22, 22-31), a niekiedy
krétsza:

»Blogostawienstwo Panskie wzbogaca, wlasny trud niczego tutaj nie doda” Prz
10, 22.

»Jezeli Pan domu nie zbuduje, na prézno si¢ trudza, ktérzy go wznoszg” Ps 127
[126], 1.

»Ja jestem krzewem winnym, wy — latoro$§lami. Kto trwa we Mnie, ten przynosi
owoc obfity, poniewaz beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie” J, 15, 5*%

W komentarzu biblijnym do Prz 10, 22 czytamy, Ze cztowiek nie odczuwa trudu pracy,
jezeli u podstaw jego dzialania znajduje sie Boze blogostawienstwo®. Benedykt XVI
w swoim komentarzu do stéw psalmu 127 wyjasnia, ze cztowiek bez Boga darem-
nie probuje wznie$¢ trwaly dom, bezpieczne miasto, zbiera¢ owoce wlasnego trudu.
Natomiast z Panem osiaga si¢ pomys$lnos¢, plodnosé, rodzing bogata w dzieci, miasto
szczg$liwe i zasobne. Autor biblijny podkresla prymat faski, gdyz ona nadaje ludzkiemu
dziataniu warto$¢*. Podobnie autorzy komentarza do Nowego Testamentu, odnoszac

4 Jan Pawel II, Badzcie dobra i urodzajng glebg. Homilia podczas Mszy $w. na podmiejskich
bloniach Podrakosz, p. 5, 13.09.2003 r., Roznava, Stowacja DZ, X1, s. 847. Tekst w jezyku stowac-
kim: Jan Pawel II, Roznava: Omelia durante la concelebrazione Eucaristica al campo di Podrakos,
p- 5, 13.09.2003 r., Roznava, Stowacja IGPII, XXVI, 2, 2003, s. 248. W wydaniu watykanskim braku-
je okreslenia ,wasze”, ktore zamiescil thumacz polskiego wydania z Krakowa. Jednakze okreslenie to
jest uzasadnione calym kontekstem wypowiedzi papieza.

2 Ponizsze cytaty czerpie z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow
oryginalnych, red. Augustyn Jankowski OSB, Poznan-Warszawa 1980 [Biblia Tysiaclecia, wyd. III].

4 Zob. komentarz w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw orygi-
nalnych ze wstepem i komentarzami, oprac. zesp6l pod red. ks. Michata Petera (Stary Testament) i ks.
Mariana Wolniewicza (Nowy Testament), t. II, Stary Testament, Poznan 2003, s. 331.

* Benedykt XVI, Daremny trud bez Boga, audiencja generalna 31 sierpnia 2005 r., http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_31082005.html [dostep: 20.03.2017].
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sie do cytowanego wersetu $w. Jana, piszg, iz poza Bogiem i bez Jego taski, dawane;j
w Chrystusie, zycie czlowieka pozostaje bezowocne, jak sucha galaz winnej latorosli,
ktorag ogrodnik odcina i przeznacza na spalenie®.

Jan Pawel II, przedstawiajac swoim stuchaczom madros¢ narodu przekazywana
w tych przyslowiach, przybliza posrednio antyczng i biblijna kulture literackg oraz
ukazuje naréd stowacki jako ten, ktory — na réwni z innymi narodami Europy - czer-
pie z tego wspdlnego dziedzictwa.

Stowenia

Podczas spotkania z przedstawicielami nauki i sztuki w Mariborze papiez wymienia —
w jednym zdaniu - czterech autoréw stowenskich:

Glebokie korzenie waszej kultury siegaja misyjnej dzialalno$ci mnichéw bene-
dyktynskich, ktérzy przybyli tu w VII w. z Salzburga i Akwilei [...]. Chrzesci-
janstwo jest ttem dla twdrczosci waszych poetéw i pisarzy. Od Preserena do Ba-
lantica, od Cankara do Pregeija, by wymieni¢ tylko niektoérych®.

Pierwszym z nich jest France Preseren (1800-1849), przedstawiciel doby romantyzmu.
Jego gtéwnym celem byto stworzenie dla o§wieconego mieszczanstwa stowenskiego lite-
ratury w rodzimym jezyku, tak aby literatura stowenska mogta si¢ réwnac sie z literatu-
rami innych narodéw Europy”’. Jego poezja wyraza starania rodzacej si¢ wowczas inte-
ligencji do budowania stowenskiej kultury w duchu europejskich tradycji humanistycz-
nych okresu romantyzmu. Preseren znal twérczo$¢ Adama Mickiewicza i w niektérych
jego utworach mozna dostrzec inspiracje jego dzielami*. Poezja PreSerena odznacza sie
doskonatoscig kunsztu stowa, dojrzaloscig w prezentacji zycia duchowego, problema-
tyki narodowej i humanistycznej*. Badacze literatury sa zgodni co do tego, ze w jego
utworach ,,po raz pierwszy w historii jezyk stowenski przemoéwit swym dzwigcznym,
pieknym glosem. Po raz pierwszy w historii poeta stowenski potrafit pokaza¢ w poezji
cierpienia swego ludu, jego uczuciowo$¢, a jednoczesnie wytrwato§¢™.

# K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Poznan-Krakdéw 1991, s. 540.

% Jan Pawel II, Przemoéwienie podczas spotkania z przedstawicielami nauki i sztuki. Dialog chrze-
$cijanstwa z kulturg, p. 2, 19.05.1996 r., Maribor, Stowenia DZ, XI, s. 1007-1008. Por. ,,Kr$¢ansko
obzorje je u ozjadu vasih pesnikov in pisateljev, od Preserna do Balanti¢a, od Cancarja do Preglja,
da imenujem samo nekatere”. Jan Pawet II, Al mondo della scienza e della cultura, p. 2, 19.05.1996 r.,
Maribor, Stowenia IGPII, IX, 1, 1996, s. 1279. Zapis dwoch ostatnich nazwisk w wydaniu watykan-
skim w jezyku stowenskim jest odmienny od zapisu w wydaniu polskim.

47 A. Barac, op. cit., s. 149.

% 1.W. [Jan Wierzbicki], Preseren France, [w:] Maly stownik..., s. 374-375.

4 Ibidem, s. 376.

0 A. Barac, op. cit., s. 151.
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Zdecydowanie mniej znanym slowenskim twdrca jest wspomniany przez papie-
za France Balanti¢ (1921-1943). Jego poetycki talent ujawnil si¢ po raz pierwszy juz
w roku szkolnym 1938-1939, gdy jako mtodzieniec opublikowat kilka piosenek w ka-
tolickim czasopi$mie , Mladika” pod pseudonimem France Zoranov. Owczesny mentor
mlodych pisarzy Leopold Stanek, zachecajac do dalszej tworczosci, zwrdcit uwage na
btedy poczatkujacego autora i udzielit kilku wskazéwek. W swych pdzniejszych utwo-
rach Balanti¢ podejmowat problematyke religijna i moralng, poszukiwal wewnetrznej
duchowej réwnowagi. Nie byly mu tez obce problemy spoleczne i tematyka wojenna.
Wiele jego utworéw oddaje nastroje spoteczne, odzwierciedla beznadziejng sytuacje
ubogich rodzin.

Balanti¢, jako student Wydziatu Slawistyki, dotaczyt podczas wojny do obroncéw
ojczyzny, ale jego gléwna ambicjg bylo poswiecenie sie tworczosci poetyckiej. W lu-
tym 1942 roku przygotowat wybdr wierszy oraz zbiory rekopismienne, wydajac tomik
poetycki Muzevna sem steblika. Podczas wojny tworzyl i przygotowywat do wydania
takze dalsze sonety. Poczatkowe wersy niektdrych: ,W modlitwie zrani¢ stowo”, ,,Lekki
bdl ja wygralem” odstaniajg kregi zainteresowan dwudziestoletniego autora. W jego
tworczosci znalazly si¢ tez trzy sonety, w ktérych przedstawil cierpienia wiezniéw obo-
zu koncentracyjnego, gdyz w czerwcu 1942 roku zostat wywieziony do jednego z nich
- w miejscowosci Gonars. Tam tez napisal wiele utworéw - piosenek i sonetow wyra-
zajacych milos¢ do Boga i ojczyzny, pragnienie wolnosci i sprzeciw wobec wszelkiej
niesprawiedliwo$ci $wiata. Nalezal do twdrcow ruchu oporu, ktérego ,liryczne za-
piski, od lat pieczolowicie gromadzone i opracowywane przez badaczy stowenskich,
stanowig wstrzasajacy dokument walki i martyrologii narodu™'. Mlody, utalentowa-
ny poeta wrocit z obozu i mimo zniszczonego zdrowia nadal angazowat sie¢ w walki
0 wolno$¢ swego narodu. Poniewaz przeciwstawial si¢ dzialaczom komunistycznym,
zginal na poczatku listopada 1943 roku - zostal spalony wraz z innymi partyzantami.
Natychmiast po jego $mierci srodowiska literackie przystapily do wydania poetyckiej
spuscizny Balanti¢a i w maju 1944 roku ukazal si¢ zbidr zawierajacy niemal wszystkie
jego utwory. Wzbudzily one zainteresowanie krytyki literackiej, a poeta patriota nagle
znalazl si¢ w centrum wydarzen literackich. Szczegélne znaczenie miata zorganizowa-
na w 1945 wieczornica, podczas ktorej piosenki Balantica byly interpretowane przez
najlepszych aktoréw dramatycznych.

Po II wojnie $wiatowej wraz z nastaniem w Stowenii rzadéw ulegltych wobec ZSRR,
France Balanti¢ zostal umieszczony na licie zakazanych autordéw, a jego dzieta zostaty
wykluczone z bibliotek publicznych. Jednak byly drukowane przez stowenskie $rodo-
wiska emigracyjne. Patrioci przebywajacy na emigracji przez wiele lat takze starali si¢

5t Z. Darasz, Problemy autoidentyfikacji kulturowej i narodowej w literaturze stowerskiej, Kato-
wice 1995, s. 123.
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o to, by poetycka spusécizna Balantica, tak wysoko oceniana pod wzgledem artystycz-
nym, mogla by¢ znana w ojczyznie. Niestety, najwyzsze kierownictwo partii komuni-
stycznej zdecydowalo o zniszczeniu wszystkich egzemplarzy jego utworéw. Ponadto
Stuzby Bezpieczenistwa kontrolowaly tych wszystkich, ktorzy zajmowali si¢ Balanti¢em,
blokujac ich prace.

Dopiero po uzyskaniu niepodlegtosci przez Stowenie w 1991 roku mozliwe stato si¢
wydanie jego utwordéw w kraju i odkrycie ich wartosci. Krytyka literacka — wolna juz od
ideologii komunistycznej — przyniosta nowe, interesujace interpretacje dziet Balantica.
Wkrotce zrealizowano dokumentalny film w rezyserii Jozefa Pogac¢nika — przedstawia-
jacy postac poety — i przygotowano projekt pomnika. W nastepnych latach powsta-
ta opera Poeta i Rebel (autor muzyKki i libretta Tomaz Svete, dyrektor Karpo Godina).
W ten sposob - poprzez kulture — France Balanti¢ wrdcit do swych rodakow®2.

Kolejnym autorem, o ktérym wspomnial Jan Pawet II, byt Ivan Cankar (1876-
1918), zaliczany obok Franca Preserna do najwigkszych stowenskich mistrzow stowa.
Debiutowal w roku 1892 - w latach gimnazjalnych - a pdzniej jako student zaangazo-
wal sie bardzo w zycie literackie. Badacze wyrdzniaja trzy fazy w rozwoju jego osobo-
wosci tworczej: dekadencka (do 1900 r.), okres szczegdlnie ostrej krytyki spotecznej
(do 1909 r.) i etap twdrczosci zblizonej do poetyki ekspresjonizmu i neoromantyzmu®*.
W calej swej tworczoséci zmierzat do jednego celu: aby literatura stowenska wyrazita
w sposéb pelny i swobodny dazenia cztowieka i narodu; aby byla wyraZznie stowenska
i stuzyta dobru swego narodu™.

Nalezal do inicjatoréw ruchu mtodych autoréw inspirowanych hastami dekadencji
i symbolizmu. Zaangazowanie grupy modernistycznej, ktéra negowata dotychczasowa
kulture mieszczanska, doprowadzito do zerwania z pisarzami starszego pokolenia®.

Cecha charakterystyczng modernistow stowenskich bylo nadanie szczegélnego
znaczenia problematyce spolecznej. Postawa artysty cygana, charakterystyczna dla
modernistow stowenskich, nie byta przybrang pozg, lecz wynikala z autentycznej bie-
dy - wielu artystéw nie mialo §rodkéw do zycia. Ich twérczos¢ byla wyrazng krytyka
niesprawiedliwosci spolecznej i obrong wyzyskiwanych. ,,Dziela jego to krzyk tesknoty
za sprawiedliwoscig, picknem, takg forma Zycia, w ktdrej nie bedzie ani uciskanych, ani

2 Dane o France Balanti¢u opracowano na podstawie Nowego sfoweriskiego leksykonu biogra-
ficznego opublikowanego na stronie: http://www.slovenska-biografija.si/oseba/sbi1016830/ [dostep:
27.03.2017]. Na temat zwiazku poezji z ruchem oporu zob. B. Paternau, Poezja sfowetiska, ,Poezja”
1975, nr 2, s. 89-90. Zob. tez literacki portret artysty w opracowaniu: . Pibernik, Temni zaliv Fran-
ceta Balnti¢a. Portretna Studia, Ljubljana 1989.

3 A. Barac, op. cit., s. 318.

% ].W. [Jan Wierzbicki], Cankar Ivan, [w:] Maly stownik..., s. 48.

> A. Barac, op. cit., s. 320.

5 J.W. [Jan Wierzbicki], Cankar Ivan, s. 47.
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zdeptanych, ani wyzyskiwanych”’. W utworach Cankara problem krzywdy spofecz-
nej przeplatat si¢ z watkami autobiograficznymi. Autor podejmuje problem ubdstwa,
ludzi uciskanych i ponizanych, nieszczesliwych?.

Wiele miejsca w swej epice po$wieca analizom psychologicznym bohateréw. W nie-
ktérych dramatach podejmuje takze watki legendarne — co wskazuje na nasilenie si¢
pierwiastkow neoromantycznych®. Cankar w ciggu 20 lat wydat 16 utworéw (nowele,
szkice, powiesci, dramaty) oraz wiele szkicow krytycznoliterackich i polemicznych®.
Byl zaangazowany w dzialalno$¢ polityczna — w 1913 roku mial najstynniejszy wyklad
w Lublanie pt. Sfowericy i Jugostowianie, w ktorym wezwal do zjednoczenia wszyst-
kich Stowian poludniowych i stworzenia wspdlnego panstwa. Jednak jego koncepcje
polityczne nie spotkaly sie ze zrozumieniem - zostat skazany na siedem dni wiezienia
pod zarzutem, Ze bronil Jugostowianskiej unii politycznej®'.

Ostatnim sposréd wymienionych przez papieza twércow literatury byl Ivan Pregelj
(1883-1960) zaliczany do znanych stowenskich prozaikéw®, lecz znany jest takze jako
poeta, gawedziarz, dramaturg i krytyk®. Debiutowat jako poeta (tomik Romantika -
1910), lecz bardziej znane s3 jego dzieta pisane proza. Przedstawia bogate portrety
psychologiczne bohateréw swych opowiadan i powiesci — czesto historycznych. Jest
autorem powiesci (auto)biograficzno-pokoleniowej*. Charakteryzuje go styl pefen eks-
presji, nawigzan do literatury antycznej i biblijnej. Twérca oddaje koloryt epoki i miej-
sca, wykorzystujac archaizmy i dialektyzmy, stosuje niezwykle barokowe zestawienia
przemawiajace do wyobrazni czytelnika. Pregelj jako dramaturg zaliczany jest do gru-
py autoréw, ktéra wybrata jednoaktéwke za swoja podstawowa forme wyrazu. Jest ona
uznawana za ,szczegOlnie przydatng do konstruowania alegoryczno-symbolicznych
paraboli o wzmozonej sile dramatycznych napiec¢ i srodkéw scenicznego wyrazu”®.

Autor ten tworzyt takze proze przedstawiajaca problematyke mu wspolczesna.
Nalezy do cenionych stowenskich pisarzy katolickich®. W jego utworach widoczne
s3 wplywy impresjonizmu, ale takze pojawiajg si¢ elementy klasycystyczne. Tworca

7 A. Barac, op. cit., s. 322.

5 J.W. [Jan Wierzbicki], Cankar Ivan, s. 47-48.

% Ibidem, s. 48.

€ A. Barac, op. cit., s.319.

' http://www.slovenska-biografija.si/oseba/sbi457498/ [dostep: 27.03.2017].

¢ A. Barac, op. cit., s. 325.

% http://www.slovenska-biografija.si/oseba/sbi457498/ [dostep: 27.03.2017].

¢ Z.Darasz, op. cit., s. 121.

%5 Ibidem, s. 118.

6 K.S.-B. [Katarzyna Salamun-Biedrzycka], Pregelj, [w:] Maly stownik..., s. 371. W niektérych
zrodlach spotykamy zapis: Pregelij.
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przedstawia problematyke etyczng, egzystencjalna. To, co pisze, jest przepojone gle-
bokim boélem codziennej egzystencji, walka o czystos¢ zycia. Nawigzuje do legend, po-
dan ludowych i dawnej historii. Podejmuje takze tematyke biblijng i hagiograficzna.
Pisal w przekonaniu, ze autor powinien faczy¢ zycie osobiste z patriotyzmem i znalez¢
nowe obrazy literackie. Dbal o zachowanie stowenskiej tozsamosci i jej oryginalnosci
kulturowej””. Gdy zakonczyt swa twérczoé¢ literacka, napisat podrecznik do teorii li-
teratury i zajal si¢ dydaktyka®.

Jan Pawel II, przywolujac te cztery postaci, sktada w ten sposéb jednoczesnie wy-
razy uznania wszystkim innym tworcom stowenskiej literatury.

Zakonczenie

Kilkakrotnie Jan Pawet IT przywolywal utwory literackie przedstawicieli narodéw sto-
wianskich, do ktérych pielgrzymowat. S3 wéréd nich zaréwno ci, ktorzy wiele wiekow
temu zostali wpisani juz w dzieje historii literatury, jak i ci, ktérzy w XX wieku trosz-
czyli sie o literacka kulture swoich narodow.

Wszystkie te nawigzania do dziedzictwa naroddéw, z ktoérymi si¢ papiez spotykat,
wskazujg na jego szacunek dla ich kultury literackiej. Papiez, powotujac si¢ na literatu-
re, zwrocit uwage na jej znaczenie dla zachowania tozsamosci narodowej. Przekonywat
W ten sposob, ze zwigzek wiary i kultury prowadzi do rozwoju nie tylko osoby ludzkiej
jako jednostki, lecz takze do rozwoju catych narodéw — one bowiem tworza swoiste
communio personarum. Odwolujac si¢ do autoréw i dziet poszczegolnych autordw sto-
wianskich, ma §wiadomos¢, ze przybliza je calemu $wiatu; wie, iz jego stowa beda na-
leze¢ do dziedzictwa chrzescijan zamieszkujacych wszystkie kontynenty. Inny aspekt
istotny dla papieza to teologiczna wartos¢ literatury - stuzy¢ moze bowiem przekazy-
waniu i umacnianiu wiary. Papiez, odwolujac si¢ do niektorych twdrcow, posrednio
wskazuje na wartos¢ tej literatury, ktora pomaga jej czytelnikom zblizy¢ si¢ do prawdy
o sobie, o $wiecie i 0 Bogu.

Papieskie odniesienia do dawnych i nowszych dziet zaczerpnietych z historii litera-
tury narodow stowianskich wskazuja, ze dla Jana Pawta IT wielka wartoscig byt dialog
z historia, ktora nie przestaje by¢ nauczycielka zycia.

7 http://www.slovenska-biografija.si/oseba/sbi457498/ [dostep: 27.03.2017].
¢ K.S.-B. [Katarzyna Salamun-Biedrzycka], Pregelj, s. 372.
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Ponizsze zestawienie wskazuje na autoréw, ktérych przywotywal papiez:

Miejsce,
data przywolania

Autor, wiek

Utwor

Sofia, Bulgaria
24 maja 2002

Paisjusz (Paisij), XVIII w.

Istorija stowianobylgarska (Sto-
wianobulgarska historia)

Zagrzeb, Chorwacja
11 wrze$nia 1994

Marko Maruli¢, XV/XVI w.

Molitva suprotiva Turkom (Modli-
twa przeciw Turkom)

Zagrzeb, Chorwacja
3 pazdziernika 1998

Antun Mihanovi¢, XVII/XIX w.

Lijepa nasa domovino
(Pigkna nasza ojczyzno)

Praga, Czechoslowacja
21 kwietnia 1990

Vladimir Holan, XX w.

Prvni testament
(Pierwszy testament)

Maribor, Stowenia
19 maja 1996

France PreSeren, XIX w.
France Balanti¢, XX w.

Ivac Cankar, XIX/XX w.
Ivan Pregelj, XIX/XX w.

Roznava, Stowacja
13 wrze$nia 2003

Nieznany

Przystowia
Slova poucuju, skutky prit*ahuju
(verba docent exempla trahunt)

Bez Bozieho pozehnania, marne
nas$e namahania
(Prézny trud bez Boga)

REFERENCES TO THE LITERARY CULTURE OF THE SLAVIC COUNTRIES
VISITED BY JOHN PAUL Il DURING HIS PILGRIMAGES
TO CENTRAL EUROPE (BULGARIA, CROATIA, CZECHOSLOVAKIA,

SLOVAKIA, SLOVENIA)

Summary

The article introduces authors and their works that the pope spoke about while visiting
countries of the former Eastern bloc. Those pilgrimages took place between 1990 and 2003,
which is right from the turn of 1989 till the end of the papal pontificate. Coming to the
Slavic countries mentioned, the Pope recalled eleven names of writers that lived and worked
in those countries from the 15th to the 20th century and quoted four of their works. John
Paul II recalled also two ancient proverbs that are rooted in the very centre of the Slavonic
culture. One derives from the Bible, the other one from Latin culture. In this way the pope
expressed his respect for the nations he visited pointing out the world of values that exists
in their respective literary cultures.
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Literackie drogi Jana Pawla II i ks. Janusza Stanistawa Pasierba sa podobne, jesli uzy-
jemy pojemnej kategorii ,,poezji kaptanskiej”. To ona pozwala powiedzie¢, ze rézne
tworczosci taczy szczegolna osoba autora — kaptana oraz zakres tematyczny utwordw:
w centrum projektu ,,teologii poetyckiej” stoi cztowiek poszukujacy mitosci, pojmo-
wanej jako droga do Boga?®. To poezja, ktdrej Zrédlem inspiracji jest Biblia®. Laczy te
tworczosci takze odautorskie i czytelnicze przekonanie, ze poezja moze mie¢ swoje
zastugi w dziele ewangelizacji. Wymienione podobienstwa majg charakter niezwykle
ogolny, dlatego warto przyjrzec sie im, obserwujac tylko jeden motyw: genesis — stwo-
rzenie $wiata, zdajac sobie jednoczes$nie sprawe, ze jest on niezwykle pojemny i bogaty
w tresci teologiczne, filozoficzne literackie i ikonograficzne.

Dla ks. Pasierba posta¢ Jana Pawta II byta wazna nie tylko ze wzgledu na Jego role
glowy kosciola. Poeta z Pelplina byt $wiadkiem pontyfikatu papieza Polaka, w swoim
dzienniku i esejach odnotowywat emocje, ktdre towarzyszyty wyborowi Karola Wojtyly

* Tekst powstat w ramach grantu ,,Obrazy Boga w literaturze polskiej XX/XXI wieku” - Naro-
dowy Program Rozwoju Humanistyki 2016-2019.

! Zob. B. Chrzastowska, ,Wierze wierszem”. O poezji kaplatiskiej, [w:] Religijne aspekty literatury
polskiej XX wieku, red. M. Jasinska-Wojtkowska, J. Swigch, Lublin 1997, s. 268-277.

% J. Sochon, Poeci czasu Soboru: Wojtyla, Twardowski, Pasierb, ,,Ethos: kwartalnik Instytutu Jana
Pawta II KUL” 2012, nr 4, s. 348.

* Ks. ].S. Pasierb - czytelnik i recenzent twérczosci Jana Pawla II w szkicu Poezja uniwersaliow
pisal: ,,[...] pomyslmy tylko o poetyckich ksiggach biblijnych: mdéwig one o sprawach wiecznych,
o cztowieku i Bogu, a przywolywanie $wiata widzialnego, stuzy temu celowi, ma za zadanie obja-
wiac Boga i czlowieka.

Majac mozno$¢ po raz pierwszy ogarnac¢ calos¢ dorobku literackiego, poetyckiego i dramaturgicz-
nego ksiedza Karola Wojtyly [...], nie mozna si¢ oprze¢ wrazeniu, Ze jest to poetyka co do metody
bardzo bliska Biblii, ze jest to tworczo$¢ nie tyle zwigzana z historia, co z warto$ciami wiecznymi; ze
jest to poezja uniwersaliow”. J.S. Pasierb, Poezja uniwersaliéw, [w:] Poezja Karola Wojtyly. Duchowe
spojrzenia, oprac. J. Sochon, Pelplin 2003, s. 17.
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na Stolice Piotrowa*. Zdawal tez relacje z pielgrzymek Jana Pawtla IT do Polski®. Ksiadz,
Pasierb byt takze czytelnikiem i recenzentem twérczosci Ojca Swietego — zwlaszcza
Jego tekstow dramatycznych i ich inscenizacji®. W 2014 roku ukazala si¢ ksigzka pt.
On przetart nam jasny szlak. Ksigdza Janusza Stanistawa Pasierba spotkania z Janem
Pawtem II, w ktorej zebrane zostaly rozproszone wypowiedzi i teksty ks. Pasierba na
temat jego osobistych, duchowych i literackich spotkan z Papiezem’.

Poetyckie obrazy stworzenia $wiata i cztowieka obecne s3 w tworczosci obu poetow.
Do biblijnego aktu kreacji najobszerniej nawiazuje Tryptyk rzymski Jana Pawta II, ktory
ukazal si¢ w 2003 roku, oraz cykl poetycki ks. Pasierba pt. Ksigga Rodzaju (I, 11, I1I), za-
mieszczony w tomie Whetrze dloni z 1988 roku. Trzyczegsciowy cykl datowany jest przez
poete na rok 1985. Geneza powstania obu utwordw jest inna. Tryptyk... ukazal si¢ po
wielu latach literackiej przerwy (w 1964 r. ukazal si¢ dramat Promieniowanie ojcostwa
Karola Wojtyty) i zostat sygnowany po raz pierwszy imieniem papieza Jana Pawta II.
Ksigga Rodzaju jest swoistym $ladem z podrdzy ks. Pasierba do Francji w 1985 roku,
$wiadczy o tym informacja o okolicznosciach powstania, zamieszczona przez tworce
po ostatnim utworze przywolanej serii. Ukazata si¢ ona w siddmym zbiorze poety.

Na poetycki cykl ks. Pasierba skladaja si¢ trzy liryki, liczace od 13 do 15 wersow.
Kazdy z nich nosi tytut Ksiega Rodzaju, w nawiasie dodano numeracje I-III. Cykl da-
towany jest na 7 lutego 1985 roku, dziennikowy dopisek poety precyzuje czas i miejsce
inspiracji: ,,Chartres, péZnym wieczorem’. Utwory Jana Pawla II i ks. Pasierba facza te
same Zrddla inspiracji: Biblia oraz sztuka. Sekwencyjnie rozwija si¢ w nich obraz Boga
Stworcy i cztowieka — dziela Jego rak. Pasierb we wszystkich swoich ,wierszach gene-
zyjskich” odwotuje si¢ do drugiego opisu stworzenia cztowieka®. W centrum tego cy-
klu poeta umiescil relacje Boga Ojca i Adama Syna. Natomiast Tryptyk... odwoluje si¢
do obu opisdw genesis, jego najwazniejszym zrodlem inspiracji biblijnej jest przemowa

4 Idem, Galgzie i liscie, Pelplin 1993, s. 279-281.

* Idem, Przedmowa, [w:] W pielgrzymce do ojczystej ziemi. Jan Pawet II w Polsce: 2 czerwca -
10 czerwcea 1979, red. Z. Modzelewski, J. Sadzik, D. Szumska, Paryz 1980, s. 8-9; idem, Skrzyzowanie
drdg, Pelplin 1994, s. 28-41.

¢ Ibidem, s. 12-15; idem, Przed filmem ,,Sklep jubilera”, ,,Akcent: Literatura i Sztuka. Kwartal-
nik” 1988, nr 4, s. 28-30; idem, Przestrzeni czlowieka, ,,Studia Theologica Varsoviensis. Pélrocznik”
1981, nr 1, s. 237-252.

7 Zob. On przetart nam jasny szlak. Ksiedza Janusza Stanistawa Pasierba spotkania z Janem
Pawlem II, red. M. Wilczek, M. Kreczmanski, Warszawa 2014.

8 Zob. M. Peron, Motywy genezyjskie i starotestamentalne, [w:] eadem, ,Plastyczna mapa swiata”.
Poezja ks. Janusza S. Pasierba wobec sztuk wizualnych, Lublin 2015, s. 147-168; eadem, Ulepiony z gliny.
Genesis w poezji ks. Janusza S. Pasierba, ,, ARTykuly. Magazyn studentéw historii sztuki KUL” 2009,
nr 3, s. 44-56, https://www.kul.pl/files/564/public/ ARTykuly/ ARTykuly003/ARTykuly_nr003_2009_
MP_s46.pdf [dostep: 29.05.2017]; M. Prussak, Swiat kultury w poezji Janusza Pasierba. Wokdt wier-
sza ,,genesis”, [w:] Janusz S. Pasierb - poeta, red. B. Kuczera-Chachulska, M. Lukaszuk, M. Prussak,
Warszawa 2003, s. 133-144.
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$w. Pawla na Areopagu, w ktdrej przypomniana zostala historia stworzenia czlowieka’.
Drugim Zrédfem inspiracji sg dla ks. Pasierba sredniowieczne rzezbiarskie sceny z pot-
nocnego portalu katedry w Chartres'. Jan Pawet II odwoluje si¢ do freskéw Michata
Aniota w Kaplicy Sykstynskiej''.

Tryptyk rzymski sklada sie z trzech powigzanych znaczeniowo czesci, liczacych
384 wersy, bez tytulow czesci i podtytutdw. Jest wiec blisko trzykrotnie dluzszy od po-
etyckiego cyklu Pasierba. Krzysztof Dybciak w rozwazaniach o formie literackiej tego
dzieta proponuje, by gatunkowo okresli¢ Tryptyk rzymski jako teologiczny poemat
medytacyjny'?. Cze$¢ pierwsza Strumiest ma charakter opisowo-dyskurysywny, prze-
wazajg obrazy konkretne, odnoszace si¢ do $wiata natury. Cze¢s¢ srodkowa Medytacje
nad ,Ksiegg Rodzaju” na progu Kaplicy Sykstyriskiej jest najdluzsza, przewazaja w niej
refleksje i wyznania, obrazy maja charakter symboliczny lub sg — jak pisze Dybciak -
interpretacja innych obrazéw i tekstow'®. Ze wzgledu na bogactwo i glebokos¢ mysli
teologicznej przypomina ona poemat filozoficzny, w ktérym obecne sg takze partie li-
rycznego wyznania. Trzecia cz¢$¢ zatytulowana Wzgdrze w krainie Moria jest wierszo-
wang opowiescig o przymierzu z Bogiem, jej kanwe stanowi historia Abrahama i Izaaka.

Ze wzgleddw nie tyle objetosciowych, ile po prostu poetyckiego zamiaru cykl
ks. Pasierba jest o wiele skromniejszy, jesli chodzi o zakres tematyczny. Koncentruje
sie wokot aktu stworzenia Adama i stanowi poetyckg wariacje na temat rzezbiarskich
scen umieszczonych w portalu pétnocnym katedry w Chartres. Wizualne sceny sg
zrodtem refleksji, ktora przeradza si¢ w pytania zadawane Bogu. W lirycznym cyklu
genezyjskim w centrum stoi pytanie skierowane do Boga Ojca: czy warto bylo stwa-
rza¢ cztowieka?

Stworzyciel z Wnetrza dioni ks. Pasierba to czuly, zatroskany Ojciec, powolujacy
czlowieka po to, by w danej mu wolnosci odda¢ go $wiatu. Rozstanie z cztowiekiem
jest dla Boga Zrédtem cierpienia. U poczatku swego powstania cztowiek jawi si¢ jako
dziecko, ktore traktuje si¢ z ostroznoscig i ,,matczyng” mitoscig). Obrazy bliskosci,
dotyku dloni, rzezbienia wziete sa z kompozycji rzezb w Chartres. Nalezy doda¢, ze
nawigzania te sg, inaczej niz w przypadku Tryptyku rzymskiego, ukryte. Jan Pawel II
przywoluje freski Michata Aniota juz w podtytule drugiej czgsci poematu i kilkukrotnie
w utworze. Natomiast obecno$¢ rzezbiarskich inspiracji w cyklu Pasierba jest utajona

9 Zob. M. Oldakowska-Kuflowa, Pismo Swi:;te w ., Tryptyku rzymskim”, [w:] eadem, Blask stowa.
Inspiracja biblijna w tworczosci literackiej Jana Pawta II, Kielce 2004, s. 56-94.

10 Zob. M. O’Rourke Boyle, Senses of touch: human dignity and deformity from Michelangelo to
Calvi, Leiden 1998.

't Zob. M.U. Mazurczak, Widzenie Maryi. Sgd Ostateczny Michata Aniota pod znakiem Jonasza,
(w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, red. A.M. Wierzbicki, Lublin 2003, s. 186-195.

12 K. Dybciak, ,,Tryptyk rzymski” — nowa forma literacka, [w:] Wokét , Tryptyku rzymskiego™..,
s. 160.

13 Ibidem, s. 158.
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pod warstwa wiernie opisanych obrazéw (wskazdwka jest dopisek pod cyklem, infor-
mujacy o miejscu powstania). Dla obu tworcéw nawigzania do sztuki wynikajg z ich
wrazliwosci na pigkno $wiata, jak i réznych rodzajow sztuk. Ksiadz Pasierb byt history-
kiem sztuki, zawodowo zajmowal sie zabytkami architektury, wielokrotnie przywoltywat
dzieta malarskie i rzezbiarskie w swojej tworczosci. Jan Pawel II w swoich homiliach
takze nawigzywal do dziet sztuki (istotne dla tych rozwazan jest zwlaszcza kazanie wy-
gloszone 8 kwietnia 1994 r. podczas Mszy Swietej odprawianej w Kaplicy Sykstyniskiej
z okazji odslonigcia odrestaurowanego fresku Michata Aniota Sgd Ostateczny™). List
do artystéw Jana Pawta II, réwniez Jego dramat Brat naszego Boga pokazuja wnikliwe
zrozumienie zycia czlowieka — artysty, tworcy. By¢ artysta — w rozumieniu Papieza —
to by¢ powotanym do uczestnictwa w stuzbie pigknu, ktore realizuje si¢ w dochodze-
niu do prawdy o $wiecie i sobie samym".

W wierszu Ksigga Rodzaju (I) ks. Pasierb odwolat sie do rzezbiarskiej sceny za-
tytulowanej Bég widzi Adama w swojej mysli. Na pierwszy plan wysuwa si¢ postac
Kreatora, za plecami ktérego sredniowieczny artysta umiescit pierwszego czlowieka.
Autor Kategorii przestrzeni (1978) splata rzezbiarskie wlasciwosci sceny (material: ka-
mien - jego nieruchomo$¢, zimno i twardos¢) i mysl teologiczna w poetycki traktat
o genesis. Ksigdz Pasierb pisze:

Bog jest w ciele
a czlowiek w kamieniu

Bog juz jest mitoscig
cztowiek mysla dopiero

jaki jest jeszcze dziecinny

nawet wlosy nie zdazyly mu urosna¢

w szerokiej twarzy szeroko otwarte oczy
juz wypatrujg zdobyczy

twardy jak kamien péjdzie w $wiat

az na dno

bez wzruszenia

cho¢ Bog przytula twarz do jego policzka
zapatrzony w przyszlo$¢ swojego stworzenia
pragnie je oswoic

zanim wypadnie mu z dloni

jak kamien

(Ksigga Rodzaju I)'¢

14 Zob. Jan Pawel II, Kaplica Sykstyriska mowi o wielkosci Boga, [w:] Wokét ,,Tryptyku rzym-
skiego™..., s. 258-263.

5 Zob. G. Glab, Pigkno, ktore zbawia. Jan Pawel IT do artystow, [w:] Karol Wojtyla - Jan Pawel II
artysta stowa, red. M. Otdakowska-Kuflowa, W. Kaczmarek, Lublin 2015, s. 185-214.

16 1.S. Pasierb, Ksiega Rodzaju (1), [w:] idem, Wnetrze dloni, L6dz 1988, s. 68.
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Gotycka rzezba pozwala poecie dostrzec jednocze$nie podobienistwo, ale i osobno$¢
Stworcey i Jego dziela. Szczegdlnie mocno wybrzmiewa w tym cyklu ukazanie réznicy
pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. W Tryptyku rzymskim pierwszy jawi sie jako ten,
ktory zostal uczyniony na obraz i podobienstwo Stwércy. W utworach pelplinskiego
poety podobienstwo to zostaje wyciszone na rzecz ukazania kontrastu, ks. Pasierb pi-
sze: ,Bog jest w ciele / a czlowiek w kamieniu” Bog to troskliwy Ojciec, dajacy siebie
$wiatu poprzez akt Wcielenia i w sakramencie Eucharystii. W artystycznym wizerunku
Boga widoczny jest nimb krzyzowy, ktéry nawiazuje do jednosci Boga Ojca i Chrystusa.
Czlowiek opisany jest poprzez wybrzmiewajacag w réznych odstonach metafore ka-
mienia — jest osobny, nieczuly, oddalajacy sie, nie nawigzuje kontaktu, poeta pisze, ze
»twardy jak kamien pojdzie w $wiat”. Pierwszy utwor Pasierbowego cyklu dopiero za-
powiada dzieje §wiata i upadku ludzi, ale takze ich odkupienia. Na razie sytuacja lirycz-
na unieruchamia ten czas, zatrzymuje — podobnie jak czyni dzielo sztuki. Ten liryczny
kadr pozwala przyjrze¢ si¢ figurze czulego i narazonego na cierpienie Ojca.

W Ksiedze Rodzaju (II) przywolane z niezwykla wierno$cig rzezbiarskie szczegoty
francuskiego portalu wpisane zostaly w sytuacje oczekiwania na to, co si¢ zdarzy po
przebudzeniu Adama. Cykl rozwija si¢ fabularnie: oto pierwszy czlowiek jest juz na
$wiecie, a Bog przewiduje dalsze losy swojego stworzenia. Ksiadz Pasierb pisze:

nagi dziecinny uspiony
kiedy podniesie glowe
kiedyz otworzy dlonie

jak delikatnie rzezbi¢ wlosy
by na kamieniu czaszki
zamieszkala czulos¢

jak mu otworzy¢ oczy
zeby sie nie przestraszyt
dotyku olbrzymich palcéw

krzyz jest wpisany w nimb Stworcy
wie za kogo bedzie umieral
schylajac ku ziemi gtowe

(Ksiega Rodzaju IT)"

Poetycka refleksja koncentruje sie wokot sensu powotania cztowieka wraz z jego sla-
bosciami i ulomnosciami. Sa one zrédlem cierpienia Boga. W drugim liryku pojawia
sie obraz Boga Odkupiciela (,,krzyz jest wpisany w nimb Stwoércy”). Poeta prezentuje
sens stworzenia czlowieka, ktdére wigze si¢ niepodzielnie ze zbawieniem, jako wypel-
nieniem zamystu Bozego odnosnie do creatio nova. W poetyckiej odstonie odkupienie

17 Ibidem, s. 69.
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jest szansa dla Boga na ponowne spotkanie z utraconym czlowiekiem. Cata scena roz-
grywa sie w symbolice prostych gestow — podnoszonej i sklonionej glowy. Drugi gest,
wykonywany przez Boga, ma niezwykle bogate znaczenie - oto z czuloscig pochylona
glowa czlowieka w momencie jego stworzenia zostanie skfoniona na krzyzu w momen-
cie odkupienia. Poeta w kilku wyciszonych wersach kresli niezwykle gleboki w tresci
teologiczne obraz poczatku i kresu ludzkosci.

Dopelnieniem tej mysli jest ostatni wiersz z tego cyklu: Ksiega Rodzaju (III). W po-
czatkowej czesci odnosi si¢ on ponownie do rzezby z Chartres, ukazujacej siedzacego
Boga. Spogladajac na Niego, bohater wiersza probuje odkry¢ mysli Stworcy. Wedtug
niego Kreator rozwaza, czy warto bylo za cene¢ odejscia stwarza¢ cztowieka. Ksigdz
Pasierb pisze:

usigséc¢ jak Bog
i zamysli¢ sie w kamieniu
z gorycza w potusmiechu

pytac po sto razy
czy warto

stwarza¢ kogo$ mlodszego
kimkolwiek by byt
Adamem

Izaakiem

Absalomem

gwiazdy i ciala
wysypuja sie z dfoni
same

biegng dalej

zdane na los ciemny

szkoda czy nie szkoda
(Ksigga Rodzaju III)*

W ostatnim wierszu z cyklu genezyjskiego poeta przywoluje trzy starotestalmentalne
imiona: Adama, Izaaka i Absaloma. Kazda z postaci uruchamia obraz ojcostwa na-
znaczonego cierpieniem: Adam staje si¢ niepostuszny Ojcu i opuszcza go, biorac na
siebie ciezar grzechu pierworodnego, Izaak staje si¢ przyczyng cierpienia Abrahama
wystawionego przez Jahwe na probe, Absalom buntuje sie przeciw swojemu ojcu
Dawidowi, a jego $mier¢ przysparza mu wielkiego bolu. Ksigdz Pasierb aktualizu-
je scene ze Starego Testamentu, pokazujac, ze kazdy z nas moze by¢ takim Adamem,
ktory zdany jest na ,,los ciemny”. Cykl Ksiega Rodzaju jest poetycka refleksja o milosci
i czutoéci Boga, ktory obdarzyt swoje stworzenie wolnoscia. Gest wypuszczenia z reki,

18 Ibidem, s. 70.
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odejscia, wypadniecia ,,jak kamien” jest nie tylko dramatem czlowieka, ale takze dra-
matem zatroskanego Boga.

Trzywierszowy cykl ks. Pasierba odwoluje si¢ do drugiego biblijnego opisu stwo-
rzenia czfowieka, w ktorym Bog jest Artysta Rzezbiarzem, lepigcym czlowieka z gliny.
Tryptyk rzymski jest pod wzgledem biblijnych odwotan niepomiernie bogatszy. Jan
Pawel IT w swojej medytacji siega do Ksiegi Rodzaju, pokazujac jej znaczenie w $wie-
tle wydarzen z Nowego Testamentu. Podobnie jak na freskach z Kaplicy Sykstynskiej,
tak i w Jego utworze motyw genesis stanowi element wiekszej cato$ci — ukazuje pelnie
czasu: od kreacji az do Apokalipsy.

Sceny Tryptyku... rozpiete sg pomiedzy poczatkiem i kresem, ktdre pojmowane sg
szeroko - nie tylko dotycza wydarzen z Ksiegi Rodzaju. Juz pierwsza czg$¢ papieskiego
poematu pt. Strumier odstania wielowymiarowos¢ utworu. Widzialne stworzenie (Swiat
przyrody, pejzaz gorski) moze by¢ rozumiane jako spetnienie zamystu Stworcy, ktory
objawia przez nie swoje ,,Przedwieczne Stowo”. Pewnym echem tak rozumianego pra-
poczatku jest wiersz ks. Pasierba Ksiega Rodzaju (I), w ktérym pojawia si¢ odwolanie
do czasu sprzed stworzenia Adama. Pierwszy cztowiek jest dopiero w zamysle Boga.
W poemacie Jana Pawla II ta kwestia teologiczna jest jeszcze bardziej rozbudowana.
Istotne s w niej wskazanie na problematyke obrazu i podobienstwa Boga i Jego dzie-
ta oraz préoba zrozumienia w perspektywie paruzji, $mierci i powotania do wiecznosci
cztowieka oraz ponawialnosci aktow stworzenia.

U poczatku rozwazan teologicznych stoja — jak doskonale opisuje prof. Mirostawa
Oldakowska-Kuflowa - stowa zaczerpniete nie tylko z Ksiegi Rodzaju, ale takze
z mowy $w. Pawla na Areopagu (Dz 17, 28). W swojej przemowie do Ateficzykow $w.
Pawel przedstawil $wiat jako dzieto Boga oraz pochodzenie ludzkos$ci od pierwsze-
go czlowieka stworzonego przez Boga i opowiedziat o czekajacym wszystkich Sadzie
Ostatecznym. Stowa $w. Pawla: ,W nim Zyjemy, poruszamy si¢ i jeste$Smy” - jak pisze
prof. Otdakowska-Kuflowa - znajduja si¢ w centrum Pawtowej katechezy oraz poetyc-
kiej refleksji zawartej w Tryptyku®.

Papieski poemat jest wielkim teologicznym dialogiem z Pismem Swietym oraz ze
sztukg. Caly namyst nad dziejami $wiata i cztowieka, jego poczatkiem i kresem, nad bi-
blijng genesis, zbudowany jest na osnowie z freskéw Buonarrotiego®. Nie chodzi o po-
etycka ekfraze renesansowego dzieta, czynnik estetyczny - jak pisze Ewa Szczesna -
schodzi na dalszy plan, sprowadza si¢ przede wszystkim do wyrazanego podziwu (zdu-

¥ Zob. M. Otdakowska-Kulflowa, op. cit., s. 64-66.

20 T. Boruta, Sens twérczosci artystycznej w kontekscie ,Medytacji nad Ksiggg Rodzaju” z ,, Tryp-
tyku rzymskiego” Jana Pawla II, ,Sacrum et Decorum. Materialy i studia z historii sztuki sakralne;j”
2009, nr 2, s. 39.
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mienie)®.W kontakcie ze sztuka uwaga Papieza skupiona jest na czlowieku, ktdry jest
powolany do odstaniania niewidzialnego poprzez tworzenie. Jego widzenie i czynie-
nie widzialnym nie sprowadza si¢ jedynie do przedstawienia malarskiego - pisze Ewa
Szczgsna®. W problemie tym zawiera si¢ pewna podwdjno$¢ - jest w nim idea ema-
nacji Boga w swoje stworzenia, ale takze idea emanacji osobowosci artysty w dzieto
sztuki.

Widzenie ma wymiar - jak pisze Tadeusz Boruta - aksjologiczny: ,,Bog widzial, ze
to, co stworzyl, byto dobre”. W Liscie do artystow Jan Pawet II do przywotanego wersu
z Ksiegi Rodzaju dodaje nastepujacy komentarz: ,W opisie stworzenia przedstawio-
nym w Ksiedze Rodzaju Bég zachwycil sie, kiedy zobaczyt swoje dzieto, poniewaz wi-
dzial, Ze jest ono no$nikiem dobra i pickna**”. W tym punkcie wyraznie rysuje si¢ roz-
nica pomiedzy aksjologiczng wymowa cyklu ks. Pasierba a Tryptykiem rzymskim Jana
Pawla II. W Pasierbowym obrazie stworzenia §wiata uwidacznia si¢ moment zawaha-
nia Boga, ktéry patrzac na swe dzielo i znajac jego przyszlos¢, moze mie¢ prawo do
watpliwosci: ,warto czy nie warto” bylo je powota¢. W wizji Papieza nie wida¢ waha-
nia Boga. Stworzenie cztowieka jest upragnione, stuszne, dobre. Sztuka w Tryptyku. ..
uwidacznia, to znaczy pokazuje, ze jestesmy stworzeni na obraz Boga. Wiersze Ksigga
Rodzaju I, II, I1] prawdg o podobienstwie i obrazie zastaniaja. Czlowiek w utworach ks.
Pasierba jest bytem osobnym i odrebnym — wypada z doni Ojca ,,jak kamier”. Nie na-
wigzuje tez z Nim kontaktu, dialogu, odchodzi sam w ,,]os ciemny”. Bog Stworzyciel to
Bog zatroskany, smutny i opuszczony. Wizja Papieza obrazuje natomiast silny zwigzek
pomiedzy Bogiem i Jego dzielem. Relacje te wypelnia nieustannie ludzkie zdumienie,
ale i zachwyt nad naturg, sztuka oraz obecnoscig drugiego czlowieka. W papieskim
utworze pojawia si¢ obraz stworzenia Ewy, czego nie ma w opisie Pasierba - jego czto-
wiek i Bog wydaja sie ,,dwiema samotno$ciami’”.

To, co taczy oba poetyckie ujecia stworzenia $wiata, to pojawiajace si¢ motywy
autobiograficzne. Ksiadz Pasierb datuje swoj wiersz, podajac nawet pore dnia. Jest to
czesty zabieg w jego tworczosci - liryczna sekwencja przeksztalca sie w swoista notat-
ke z podrdzy. Cykl jest zatem $§ladem wyprawy poety do Francji. Natomiast poemat
z 2003 roku - jak pisze Jozef E Fert — mimo ze ,tryptyk” otrzymal zawezajacy epitet
»rzymski’, ma bardzo wiele wspdlnego z Polska: od przypomnienia inskrypcji-apelu
na ,,.bramie wadowickiego gimnazjum”, az do glebinowej pamieci autora o wielu ojczy-

2 E. Szczesna, Namyst, zdziwienie, zapytywanie — o poetyce interpretacji na przyktadzie ,, Tryp-
tyku rzymskiego” Jana Pawta II, [w:] Karol Wojtyta - poeta, red. J. Glazewski, W. Sadowski, Warsza-
wa 2006, s. 58.

22 Ibidem, s. 57.

% TJan Pawel II, List do artystow, Czgstochowa 1999, s. 5.
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stych miejscach, z ktorych sie odeszto. Swoja wlasna biografi¢ i los przysztych poko-
len poeta ujmuje w perspektywie poczatku i kresu. Kolejne pokolenia - Adama, Izaaka,
Absaloma - beda swiadkami stwarzania, ale doswiadczg tez kresu.

Dzielgce pigtnascie lat potrojne teksty obu poetow taczy postawa dostrzegania w wi-
dzialnym $wiecie (natura, sztuka) $ladéw Niewidzialnego. Zmysty, zwlaszcza zmyst
wzroku, wspierajg wiedza biblijna oraz doswiadczenie osobiste. W Tryptyku rzymskim
dzieje ludzkosci rozpiete sg od Poczatku ku Kresowi, we Whetrzu dloni historia zawe-
za sie do relacji Bog — Adam, w ktorej genesis jest obrazem poczatku milosci i czulo-
$ci Boga do czlowieka. Milo$¢ ta, cho¢ zostaje zraniona przez odejscie cztowieka, nie
gasnie. Bog podaza na ziemie za odchodzacym czlowiekiem. W Tryptyku rzymskim
»ciemny los” zostal przezwyci¢zony przez zrozumienie doskonatego planu, jaki Stwdrca
ma dla swego dzieta. Zaklada on stalg obecno$¢ Boga, ktora przejawia sie w widzial-
nej postaci $wiata i na ktdérg czlowiek odpowiada w zdumieniu i zachwycie. Wyrazem
zachwytu jest z pewnoscia podjecie poetyckiej drogi przez obu poetéw.

CREATION OF THE WORLD IN THE POETRY OF JOHN PAUL Il
AND FR.JANUSZ S. PASIERB

Summary

The poetry of John Paul IT and fr. Janusz S. Pasierb refers to the biblical description of the
creation of the world. Inspiration is drawn from art as well as autobiographical facts from
the poets’ lives. John Paul II in the “Roman Triptych” describes the meeting of God and
man and recalls the frescoes by Michelangelo in the Sistine Chapel. Fr. Pasierb’s poetic cy-
cle “Genesis” describes medieval statues of Chartres cathedral. While Pasierb asks about
the meaningfulness of the creative act which is associated with the departure of man and
with God’s suffering, John Paul II expresses his admiration and amazement over the pow-
er of the Creator.

2 Zob. J.E. Fert, O Janie Pawle 1I jako artyscie stowa. Kilka zamysleti nad ,, Tryptykiem rzym-
skim”, [w:] Karol Wojtyla - Jan Pawel II artysta stowa, red. M. Otdakowska-Kuflowa, W. Kaczmarek,
Lublin 2015, s. 99-100.
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,MOW! JA KAZE.” SLOWO POETYCKIE
JAKO NARZEDZIE DIALOGU W CYKLU SONETY -
ZARYSY KAROLA WOJTYLY

Jak pisal Marek Skwarnicki we wstepie do zbioru twérczosci poetyckiej Karola Woijtyty,
jest ta twdrczos¢ ,,jak gdyby kluczem do zycia wewnetrznego Jana Pawta IT od czasow
mlodosci do dzisiaj. [...] Nie ma innych tekstow Karola Wojtyly, ktore by ukazywaty
nurt jego zycia wewnetrznego i wiele skrytych mysli i przezy¢ natury mistycznej, jak
tylko ta wlasnie poezja™'.

W niniejszym artykule omdéwione zostang Sonety - zarysy?, wchodzace w skltad
Renesansowego psatterza. Ksiggi stowianskiej (1939 r.). W wierszach tych ujawniajq si¢
obecny juz u bardzo mlodego poety imperatyw dialogu, otwarcie na otaczajaca rze-
czywisto$¢ (przy jednoczesnym zakorzenieniu w tradycji), intensywne pojmowanie
$wiata poprzez wiare, dazenie do Boga, ale tez do drugiego czlowieka. Cykl siedem-
nastu Sonetow to utwory mlodzienicze, wczesne, zarliwe, w ktorych piszacy wytycza
kierunki swojej drogi poetyckiej, odkrywa potezne narzedzie stowa, bada jego moc
sprawczg, wyznacza adresatow swojej wypowiedzi, samemu wstuchujac si¢ w obec-
ny w nim glos.

Kolejne efekty tych poszukiwan przesledzi¢ mozna w caloksztalcie tworczosci
Wojtyly, az po dzieta powstale u kresu drogi poetyckiej i duszpasterskiej, co dowodzi,
ze kierunki wytyczone w juweniliach autor uznatl za trafne i konsekwentnie w tych
kierunkach podazal. Wojtyta byl wszakze jednym z tych poetdw, ktorzy w wieku doj-
rzalym (zyciowo i poetycko) podjeli fortunng decyzj¢ o zachowaniu mlodzienczego
dorobku, co - jak zauwaza Marta Burghardt — $wiadczy o bliskiej wiezi emocjonalne;j

' M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan
Pawel II, Tryptyk rzymski, Krakéw 2007, s. 14.

2 W dalszej cze$ci pracy cykl poetycki okreélany bedzie skrétowo mianem Sonetdw. Cytaty z tych
wierszy oparte sa na wydaniu K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel I, Tryptyk rzymski.
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autora z tymi wierszami, a przede wszystkim, ze pomimo niedoskonatosci formalnych
autor uznat ich tres¢ za wcigz aktualng. Badaczka dostrzega na przyklad w Tryptyku
rzymskim tematyke obecng juz w pierwszym poemacie Mousike z 1938 roku (opisy
przyrody jako tlo dialogu z Bogiem)®. Kategorie dialogu i perswazji istnie¢ beda w dal-
szej tworczo$ci poetyckiej Wojtyty. Poemat Pies# o Bogu ukrytym z 1944 roku uznany
by¢ moze za wewnetrzny dialog z ,,Bogiem doswiadczanym w duszy”, cho¢ wplyw na
jego powstanie mialy juz doswiadczenia II wojny $wiatowej*. W dojrzatych poema-
tach Rozwazania o ojcostwie, Wedrowka do miejsc swietych, Wigilia Wielkanocna 1966,
Myslgc Ojczyzna, Rozwazanie o $Smierci bohater Wojtyly rozmawia, méwi, prowadzi
rozmowe-monolog czy tez dialog o narzuconej strukturze monologu®. W Tryptyku
rzymskim z 2003 roku Wojtyta miedzy innymi przezywa i wyraza wiare z udzialem
odbiorcy, dzieli si¢ wiarg z innymi®.

Poeta glodny wlasnie dialogu - tak okresli¢ mozna podmiot méwiacy Sonetéw.
Poeta, wyznaczajac kanaly tego dialogu, wystepuje w wielorakich rolach: przyjaciela,
piszacego list do drugiego przyjaciela; cztowieka zyjacego w $wiecie natury; Polaka,
Stowianina, Europejczyka, zakorzenionego zaréwno w swojej ziemi, jak i tradycji $rod-
ziemnomorskiej; cztowieka szukajacego zblizenia z Bogiem.

Dialogiczno$¢ jest kategoria dominujaca w Sonetach i determinujacg zaréwno
punkty widzenia podmiotu lirycznego, jak i stylistyke utworéw. Okresla tez sposob
pojmowania $wiata przez podmiot méwiacy, formy istnienia w $wiecie, zanurzenia
w rzeczywisto$¢ i sposob rozumienia rzeczywistosci, réwniez tej niewyrazalnej. Sonety
to rozmowy, pytania, wypowiedzi, w ktorych kazdorazowo perspektywa poetyckiego
dialogu wyznaczona jest przez konkretna, indywidualng apostrofe, w zadnym razie nie
ujmujacg uniwersalnosci poetyckiemu glosowi.

Apostrofa jest $rodkiem stylistycznym, ktory ze swojej natury otwiera podmiot
moéwiacy na zblizenie, kontakt, dotarcie do adresata, kreuje tez szanse dialogu, jesli
napotka rezonans. Z gr. apostrophé (odwolanie si¢) jest to

bezpoéredni, patetyczny zwrot do osoby, bdstwa, upersonifikowanej idei lub
przedmiotu, wystepujacy najczesciej w przemoéwieniu lub retorycznym i uro-
czystym utworze poetyckim (np. w odzie), a kreujacy w obrebie wypowiedzi

* M. Burghardt, Poezje mlodziericze Karola Wojtyly: analiza tekstologiczna, [w:] Karol Wojtyla -
poeta, red. . Glazewski, W. Sadowski, Warszawa 2006, s. 77-78.

* U. Kope¢, Jezykowy obraz Boga w poemacie ,,Piesti o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly, [w:] Ka-
rol Wojtyla - Jan Pawet II: Stowa prawdy i Zycia: szkice lingwistyczne, red. K. Ozo6g, B. Taras, Rze-
széw 2010, s. 166.

> W.P. Szymanski, Z mroku korzeni. O poezji Karola Wojtyly, Krakéw 2005, s. 57-58.

¢ . Pasterski, Poetyckie przestanie wiary -, Tryptyk rzymski” Jana Pawla II, [w:] ZnaleZ¢ zré-
dlo. Tworczo$¢ literacka Karola Wojtyly - Jana Pawta II, red. Z. Andres, ]. Pasterska, Rzeszow 2005,
s. 215.
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postac fikcyjnego adresata, zazwyczaj wyrazi$cie odmiennego od rzeczywistego
czytelnika czy stuchacza’.

Zwrot, przemowienie — a wigc komunikat ,,do”; bezposredni - a wigc mowiony wprost,
majgcy najwieksze szanse na dotarcie, zrozumienie. Siegajac po $rodek apostrofy, poeta
adresuje swoje wypowiedzi: do przyjaciela (Sonet I, Sonet II, Sonet 111, Sonet VII, Sonet
XIII, sonet XVII), do matki Ziemi (Sonet IV), do stonca (Sonet V), do Eliego (Sonet
V1), do stowianskiej/polskiej duszy (Sonet VIII, Sonet IX, Sonet X, Sonet XV), do prze-
chodnia, do duszy ,,z wolnosci wyrostej”, do Beatrycze (Sonet XI), do duszy ,.czaséw
idacych” (Sonet XII), do wiatru (Sonet XIII), do Chrystusa (Sonet XIV), do Krzyza
(Sonet XV), do nieokreslonego wprost podmiotu (Sonet XVI, ktéry jednak rozumiany
by¢ moze jako forma modlitwy). Wstep do Sonetéw napisany jest za$§ w formie listu
do przyjaciot, w ktérym autor przytacza glos ,jakiej§ mocy dusznej’, zwracajacej sie
do niego z rozkazem.

Jako ze narzedziem tych zblizen jest stowo, jezyk — to wlasnie funkcje i rola sto-
wa i jezyka wysuwaja si¢ na plan pierwszy w dalszej refleksji nad poetyckim wyrazem
mlodego Wojtyly.

Oczywistym i trafnym tropem okaze si¢ oczywiscie chrzescijaniski topos stowa w ak-
cie kreacji, siegajacy Ksiegi Rodzaju. Stowo pochodzi wéwczas od Boga stworcy. Napisze
Wojtyta w rapsodzie Stowo-Logos: ,Rzezbiarz Wszechmocny! Stfowa powstanie / naj-
przedziwniejsze w promieniach Mocy”. Stowo Ojca jest w poemacie: ukochaniem, cu-
dem najwyzszym wszechmocnych oczu, ciaggtym odpoznawaniem Siebie, Swiattem
Mitosci - zlotym przezroczem, Cialem (sie stalo), Ziszczeniem, ziemskim nasieniem
rajskich obietnic. Zwrdci¢ nalezy uwage na peryfraze ,Rzezbiarz Wszechmocny™,
a wiec Bog rzemieslnik, Bog kreator, Deus artifex: stanowi to nawigzanie do renesan-
sowych (Renesansowy jest przeciez psatterz) przedstawien tworcy swiata.

Bog jest tez sprawcy wszelkiej poezji; stowo poetyckie posrednio, sila rzeczy, po-
chodzi¢ musi od Boga. Magnificat - Hymn rozpocznie poeta od dystychu: ,,Uwielbiaj,
duszo moja, chwale Pana twego, Ojca wielkiej Poezji - tak bardzo dobrego”

Ta sila kreacyjna stowa obecna jest tez w Sonetach. Juz na wstepie poeta relacjonuje
glosy, stowa slyszane wewnatrz, owo: ,,Stan si¢!”. Nastepnie, podobnie jak w rapsodzie
Stowo-Logos, przywolana jest figura tworcy - rzezbiarza: ,,Stowa w gorejacej duszy; -
owo: jak si¢ rysuje ksztalt, jaki jest jego zaczatek, pierwszych rzezbiarskich ryséw dzie-
to” Stowo, zupetnie jak w Genesis, jest wiec zaczatkiem dzieta — konkretnego, nama-
calnego, posiadajgcego swoj ksztalt.

7 Stownik rodzajow i gatunkow literackich, red. G. Gazda, S. Tynecka-Makowska, Krakow
2006.
8 K. Wojtyla, Poezje, dramaty..., s. 55-63.
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Ale owo ,,Stan sie!” moze tez by¢ rozumiane jako wezwanie do podjecia przez ad-
resata (czyli poety) préby ukonstytuowania samego siebie. W Sonetach wszechobecna
apostrofa wynika niewatpliwie z potrzeby dialogu, ale tez zaistnienia ,,ja” lirycznego -
poprzez dialog wiasnie, poprzez zwrot ,,do”, poprzez istnienie ,wobec” czego$, kogos —
a nie w prézni. Zofia Zarebianka wskazuje na przyklad na ujecie tworczosci Wojtyly
w drodze opisu poprzez — przejeta z jego pism — kategorie promieniowania, odnoszaca
sie do sposobu obecnosci osoby wobec drugiego’. Zauwazy¢ da sig, ze w Sonetach pod-
miot liryczny okresla sie posrednio, przeglada si¢ niejako w otaczajacych go ludziach
(przyjaciele), bliskiej mu naturze (przyroda tatrzanska), tradycji i kulturze (motywy
stowianskie, ogolnoeuropejskie), historii (historia Polski, Krakowa). Koresponduje to
z wywodem Wiestawa Pawla Szymanskiego, ktory uwaza, ze gléwna kategoria poezji
Woijtyly jest opozycja ,,zewnatrz — wewnatrz”. Badacz ten cytuje nastepnie Michaita
Bachtina, formulujac teze, ze przytoczony fragment stanowi serce poezji autora Sonetow.
Oto wybrane zdania tego fragmentu: ,,Zlozony charakter dwustronnego aktu pozna-
nia-wnikania. Aktywnos$¢ poznajacego i aktywnos¢ odkrywanego (dialogowos¢)™
~Wzajemne oddzialywanie miedzy horyzontem poznajacego a horyzontem pozna-
wanego’ ,,J a istnieje tu dla innego i dzieki niemu”. ,Odzwierciedlenie si¢ w innym”*°.
Poeta w swoich Sonetach zwraca sie do poszczegolnych adresatow, nie przedstawiajac
zadnych bezposrednich odpowiedzi, jednak nie pozbawia to utworéw kategorii dia-
logicznosci. Przeciwnie, podmiot liryczny, kreujac sam siebie, przeglada si¢ w Innym.
Dalej W.P. Szymanski: ,Wojtyla szuka w swojej liryce samookreslenia. Szuka swojej
tozsamosci, aby, odnajdujac ja dla siebie, odnalez¢ jg tym samym dla innych™".

Swoisty akt kreacji opisany jest w Sonecie II, ktérego ostatnie cztery wersy brzmia
nastepujaco: ,— Na wieczor ten lipowy wspomnij, jak ja pomne, / wspomnij: biekitny
powiew przechadzal si¢ kruzgankiem - / Juz wtedy, ja juz wtedy ten takt stowom ku-
tem /-- Potem Afrodis z fal powstata —: ale to byto rankiem” Powstanie Afrodis z fal'? -
czyli stworzenie, pojawienie sie bogini na $wiecie, ktérego bezposrednio doswiadcza
poeta (skoro jest w stanie okresli¢ pore dnia), poprzedzone jest powiewem wieczorne-
go wiatru. Akt kreacji, czyli wylonienie si¢ Afrodis z fal, nastapil dopiero pdzniej, ran-
kiem. Przesuniecie czasowe oznacza, Ze sprawcg nie byl bezposrednio ,,powiew”, lecz
ze akt ten nastapil pdzniej, w sposdb nastepczy. W miedzyczasie za$ podmiot lirycz-
ny ,ten takt stowom kut”. Tak wiec wiatr musial mie¢ swoj udzial w akcie stworzenia,

9

Z. Zarebianka, Medytacja znaczen. O specyfice dykcji poetyckiej Karola Wojtyly, [w:] Karol
Wojtyta - poeta, s. 252-255.

10 W.P. Szymanski, s. 18-21.

1 Ibidem, s. 32.

2 W tym akcie J. Dabrowska dostrzega réwniez prawidlowos¢ wspomnianego wczesniej spoj-
rzenia mlodego Wojtyly na poete w kategoriach artysty rzezbiarza. J. Dgbrowska, Aluzje literackie
w poezji Karola Wojtyly na przykladzie ,,Renesansowego psatterza’, [w:] Karol Wojtyta - poeta, s. 167.
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ale tez poeta formowal wéwczas materie twdrcza: nastepujace pozniej stworzenie by-
toby zatem wynikiem pracy i wiatru, i poety. Jesli przyjac, ze 6w czesto wystepujacy
w Sonetach wiatr symbolizuje moc tworczg (ruah), to widag, jak rozszerza si¢ fancuch
przekazu, jak rozszerza si¢ grono ,,rozméwcow” — poeta staje si¢ bowiem posredni-
kiem, uzytkownikiem narzedzia i postanicem glosu, ktérym przemawia do niego Bog
(innym symptomem wtdrnosci gtosu poety jest fraza ze wstepu: ,,symbole mowi¢ za-
czely do duszy mlodej”). W rozmowe te wlaczony zostaje réwniez przyjaciel, podmiot
moéwiacy wspomina bowiem wieczor ,,ten” lipowy, a wiec jaki$ konkretny wieczor, ktd-
ry 6w przyjaciel pamieta. Ta osoba musiata by¢ zatem obecna przy autorze, gdy zawiat
wiatr; przyjaciel, drugi czlowiek wspdtuczestniczyt niejako w znamiennym momen-
cie przekazu. Poeta, rozwijajac swoje perspektywy dialogu, przyjmuje wiec postawe
inkluzywna, otwartg na udzial innych oséb, przedstawiajac si¢ przy tym jedynie jako
posrednik potezniejszego od niego glosu.

Kreacyjng moc stowa poeta nakieruje na otaczajacych go ludzi i $wiat, a ostatecz-
nie — Boga, by osiagajac zrozumienie nie tylko samego siebie, ale i tego (tych), do cze-
go (kogo) mowi, zblizy¢ sie do nich, zbudowac w jezyku ,,drogi wskro$ zatraty” (Sonet
IT). Budujac mosty w jezyku, Wojtyla uznaje jezyk za podstawowe narzedzie zblizenia
do $wiata, cztowieka i Boga.

Przywota¢ tu mozna - rozwinieta dtugo po powstaniu Psatterza — perspektywe her-
meneutyczna, ktdrej duchem przepojone sg Sonety. Pisze Hans-Georg Gadamer, idac
sladem Arystotelesa: tylko cztowiekowi dany zostat logos, rozumiany nie tylko jako
»rozum” i ,mysélenie’, ale tez jako ,,jezyk’, by mogt ujawniac innym, co jest korzystne,
a co szkodliwe, i przez to zarazem, co stuszne, a co niestuszne. Filozof wskazuje kon-
sekwencje z posiadania logosu: ,,cztowiek moze mysle¢ i moze moéwic. Moze mowic,
to znaczy moze mowigc ujawnic cos, czego nie ma w obecnej chwili - tak, ze réwniez
kto$ inny ma to przed oczyma’®. Stad wolanie: ,Stan sie!”, przyswiecajace Sonetom
jak mysl przewodnia; stad stowa w kontekscie rysunku, ksztaltu, rzezbiarskich rysow.

Tylko dzieki tej mozliwosci przekazu — stwierdza ponadto Gadamer - istnieje
w ogole miedzy ludzmi wspdlnota mysli, pewne wspdlne pojecia. Przede wszyst-
kim te, ktdére pozwalajg ludziom zy¢ razem bez mordu i zabojstw, dzigki ktérym
mozliwe jest Zycie spoleczne, Zycie unormowane politycznie, oparta na podziale
pracy wspolnota gospodarcza. Wszystko to zawiera si¢ w prostej formule: czlo-
wiek jest istotg zywa, ktéra mowi'“.

Tak wiec w poetyckiej przestrzeni Sonetéw, poprzez jezyk wlasnie i poprzez rozmowe,
Wojtyla postawit sobie zadanie budowania mostéw i formowania wspolnoty.

B H.G. Gadamer, Czlowiek i jezyk, [w:] Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, Warszawa 1979,
s. 47.
4 TIbidem, s. 47-48.
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Znamienne jest bowiem rozpoznanie, przedstawione w drugim liscie do przyja-
ciela (Sonet II):

A tu mosty, tu drogi, tu ciernie. Tak co dzien.
Ludzkos¢ spetanym skrzydlom wciaz tozy objaty.
Lecz oto jest poeta — piastowicz-kotodziej:

niech pobuduje mosty, drogi wskro$ zatraty.

Poeta - budowniczym mostéw, drég wskros zatraty. Konsekwentnie przedstawiany jako
rzemieslnik, stworca (czy raczej: wytworca) — tym razem drog porozumienia ludzkosci.
Nie tylko jednak o migdzyludzkie porozumienie tu chodzi: poeta pragnie przekazaé
swschody z6rz”, ,,chleb bialych blogostawienstw”, ,,blask, ktéry ksiezyc rozsnul w po-
piele’, ,tesknoty za Zlotym Wiekiem”. Wlaczenie drugiego cztowieka w ten poetycki
horyzont i wspolistnienie w uniwersum symbolicznym z naturg, tradycja, sacrum be-
dzie wymagalo rzemieslniczej pracy poety.

Poprzez dialog okazuje si¢ to mozliwe. Podmiot liryczny wzywa przyjaciela, by za-
dat pytanie o boles¢ ziemi: ,Zapytaj si¢ matki w odwieczerz [...] — a dowiesz si¢ od-
powiedzi: — ze wrosta nam w ciata i dusze / 1 bol jej z naszych jest bolow: w jedno sto-
piony kruszec” (Sonet III). Pole dialogu otwarte jest zreszta na nature juz na samym
poczatku cyklu: ,,Klaniaj si¢ debom, swierkom” - prosi przyjaciela poeta (Sonet I). By
przywota¢ jeszcze Sonet III: ,Jak dzieci¢ male si¢ wstuchaj, u zielonych kleczac mtak
/ w tabernaculum ziemi” - nawoluje poeta — ,Korzeniem sokow siegnij!”. W dialogu
z przyroda mozliwe jest wiec wnikniecie w §wiat, dotarcie do serca ziemi, mozliwa jest
mowa pomiedzy cztowiekiem i otaczajaca go rzeczywistoscia, jezeli schyli sie, wstu-
cha, poczuje ,,serce przy sercu’; mozliwe sa wiec takie kategorie, jak réwnos¢, jednosé,
zakorzenienie®. Uzupelnia ten obraz Sonet I'V: , Tesknotg sie zejdziem z ziemia — my,
z niej wyrosle topole”. Sonet IV $wiadczy ponadto o tym, ze przyroda moze tez staé
sie ttem ludzkiego zjednania. Ksiezyc o$wietlajacy konary, pnie, ,mroczne marzenie”
splatanych gatezi tworza razem ,,tum’, w ktérym zejda si¢ ,,mnichy”

Obrazem analogicznym w stosunku do budowania mostéw wskros zatraty, a wiec —
pokonywania przeszkdd, sa rozwierane wrota i §ciany z Sonetu VI. Utwor ten to eksta-
tyczne (wersy catych pierwszej i ostatniej strofy, a zatem polowa sonetu, zfozone sa wy-
tacznie z eksklamacji) wolanie o muzyke, brzmienie: ,, Hymnem uderz mnie w serce!”.
Wyzwolenie ze $cian, przez rozwarte wrota, mozliwe jest w muzyce: ,,I jestem w czto-
wieczenstwa psalmicznym Miserere: / wotam [...] melodig”. Droga do istoty czlowie-
czenstwa staja sie wiec dzwiek, $piew, stowo zywe, roznoszace sie gtosno i melodyjnie.
Jesli na drodze do takiego wyzwolenia przyja¢ prymat mowy melicznej, brzmigcej,

15 Kategorie zakorzenienia i symbolike drzewa omawia szerzej W.P. Szymanski, op. cit., s. 64-
67,73,77.
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styszalnej, to taka mowa mozliwa jest w biezacym dialogu, ujetym na dodatek w for-
me artystyczna rytmicznych, rymowanych Sonetow.

W tym melodyjnym stowie nie ga$nie nadzieja pojednania, bedacego przedmiotem
tesknot. Stowo ,,tesknota’, ,,teskni¢” pada w Sonetach czesto (Sonety: IT, IV, V, VI, VII,
VIII, IX, XII, XIV, XVI), tworzac nastrdj utraty, braku, rozdzielenia, ale tez nadziei na
odzyskanie straconej jednosci. Tesknoty sg wszakze ,,droga zblizania’, ,,dusz zjedno-
czeniem w oczekiwane dzielo’, stad podmiot liryczny nie ustaje w wierze w ,,ziszcze-
nie zespolonej woli” (Sonet VII). Zadanie to jest konieczne w $wiecie zastanym przez
autora Sonetow, gdzie obecne sg: ciernie i zatrata (Sonet II); bol matki Ziemi (Sonet I11,
IV); ciemno$¢ (Sonet VI); Zto (Sonet VII); wieczyste nieukojenia (Sonet VIII); dnie ka-
torg (Sonet X); glosy obledne w dole, wtéry Babelu, ciemn manowcza (Sonet XIII); bol
$wiata, nieszcze$cia, bieda, nedza (Sonet XIV); pragnienie (Sonet XV); mroczne drogi
rozwalin, potmrok, bdl cztowieka (Sonet XVI); zniszczenie, ruiny (XVII). Jest to wiec
$wiat ludzkiego cierpienia, mroku i chaosu. Motyw Babelu przywodzi najistotniejszy
z perspektywy koniecznego dialogu aspekt chaosu w jezyku, atrofii porozumienia mie-
dzyludzkiego w $wiecie po I wojnie, w przeddzien II wojny $wiatowej. Ten kontekst i to
przeczucie przywodza na my$l poemat Thomasa Stearnsa Eliota, powstaty 17 lat przed
Sonetami. Jak stwierdza Jean Ward, powolujac si¢ na Michaela Edwardsa, do napisania
Ziemi jatowej doprowadzito Eliota chrzescijanskie przeczucie, ktore ujawnialo upadek
jezyka. Mowa poematu jest mowa wiezy Babel: pomieszang, wypaczona, pelna skico-
nych ze sobg cytatow. Pogodzenie nastepuje w pozniejszych Czterech kwartetach'. I tak
jak Eliot w opublikowanym w 1943 roku dziele szuka pewnego porzadku, tak Wojtyta
w roku 1939 odbudowuje porzadek w §wiecie Babelu, mroku i zatraty, budujac mosty
porozumienia, przeciwstawiajac si¢ chaosowi. I — podobnie jak Eliot - Wojtyla siega
w swoim przedsiewzieciu po potezne spoiwo, jakim jest tradycja.

Istotnym ogniwem w tym wieloglosowym pojednaniu jest bowiem odwotanie do
przeszlosci, a $cisle: rodowdd stowianski, w ktorym zakorzeniony jest autor, i bliska
mu historia Polski. Juz w Sonecie I, zwracajac si¢ do przyjaciela, podmiot liryczny prosi
o przekazanie wyrazow pozdrowienia ,,sobdtkom” i ,,§wigtkom starego Wowra’, utoz-
samiajagcym stowianska tradycje. Motywy stowianskie przewijac¢ sie beda przez caly
cykl, oprécz sobotki i $wigtek starego Wowra (por. tez Sonety VII, IX, XII, XIII, XIV,
XV, XVI), poprzez: Stowianek biato$¢ (Sonet VII), dusz stowianskich gontyne, Stowian
z debowych, drzewnych zadum, stowianski Sakrament, stowianska piesn Mitosci
(Sonet VIII), stowianska dusze (Sonety VIII, IX, X), stowianski lud (Sonet X), stowian-
ski znicz (Sonet XI), wieczory i noce kupalne (Sonet XII), wieczdr stowianski (Sonet
XVII). Perspektywa historyczna istnieje zas w nastepujacych okresleniach: Ztoty Wiek,

16 J. Ward, George Herbert a wiek XX, ,,Pamietnik Literacki” 2007, XCVIII, z. 2, s. 118-119,
121.
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piastowicz-koltodziej (Sonet II), serce Piasta (Sonet V), piastow go$cinnych i lechéw
(Sonet VIII), wawelska gontyna, Wawel, renesans Zygmuntow (Sonety X, XI, XIV), po-
sagi lechickich wladykow (Sonet XIT), Mariacka swigtnica (Sonet XIV). W Sonetach V
i VI odwotal si¢ autor do poloneza. Obecne sg ponadto odniesienia do kultury nie tyl-
ko polskiej, ale i $rédziemnomorskiej (Sonety XI, XVII czy wspomniana juz Afrodis).

Wojtyta siega wiec najpierw po perspektywe mu bliska, lokalna, swojska, w ktorej
osadzona jest jego tozsamos¢ — dialog jako bezposredni kontakt zaczyna si¢ bowiem
z tym, co najblizsze. Sg w tych historycznych motywach obecne: otwartos¢ (,,[szero-
ki jak] serce Piasta, gdy chate otwieral”, Sonet V); goscinno$¢ (,,piastéw goscinnych
i lechow”, Sonet VIII); pokonanie przeszkdd (,,oto siegasz prawicg, pochodnig zbroj-
na reka / w wierzeje kute — gontyny rozewrze¢ podwoje’, Sonet VIII); zgoda i pojed-
nanie (,,I zgoda jest dziwna tej duszy stowianskiej i Wawelu, jak jednych ragk melodia,
jak symfoniczny prelud”, Sonet X). Wawel i ,,Mariacka $§wiatnica” to symbole drogiego
Wojtyle Krakowa. W tym kontekscie istotne jest to, co zauwaza Agata Przybylska - ze
jezyk z jednej strony stuzy cztowiekowi do komunikowania swojego wnetrza, z drugiej
za$ funkcjonuje na plaszczyznie ponadindywidualnej, umozliwia obserwacje¢ ewolu-
cji, jaka dokonuje sie¢ w zbiorowosci na przestrzeni wiekéw. Rekonstrukcje wyrazéw
»pomagaja w odtworzeniu historycznej prawdy i ulatwiaja wspolczesnym zrozumie-
nie narodowej tozsamosci”".

Caly krajobraz Sonetow: krakowski, gorski, stowianski, polski, europejski — histo-
ryczny i kulturowy, oraz oczywiscie biblijny, to po pierwsze, wyraz chrystocentryzmu
autora, a po drugie, jego przywigzania do folkloru géralskiego. Elementy stowianskie
i rodowdd piastowski ojczyzny Wojtyly wpisane zostajg w plan Bozy, a tozsamos¢ kul-
turowa poety zostaje wlaczona w perspektywe historyczng, biblijng itd."® Mozna wiec
widzie¢ w mlodzienczych utworach Wojtyly wlaczenie historii i tradycji lokalnej w szer-
szy kontekst kulturowy i w dziejowy prowidencjalizm. Mozna tez widzie¢ tu poszerze-
nie wymiaru dialogu, jaki prowadzi podmiot liryczny z tradycja polskiej i europejskiej
kultury, budujac stowem mosty taczace go z glosami przeszlosci. Motywy stowianskie,
historyczne, polskie - to wszakze jedynie przystanek, oto si¢ bowiem w Sonecie XI
rozwiera perspektywa szerokiego dziedzictwa kulturowego Europy: ,,Z Wawelu po
Akropole! Jednoscig duchy bratam” Na konicu tego Sonetu ,,odwieczna” — co wskazuje
na ciaglo$¢ tak naprawde jednej wielkiej tradycji — Beatrycze, wezwana przez podmiot
zbiorowy, powstaje nowym wcieleniem i o$wietla droge ku Mitosci.

7 A. Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i dramatéw” Karola
Wojtyty, Krakéw 2002, s. 269.

'8 Szerzej o stowianskim kontekécie Sonetéw: R. Dulian, ,,Jam Dawid, pasterz, Piastowy syn’:
o tworczosci Karola Wojtyly — papieza Jana Pawla II, ,Fides. Biuletyn Bibliotek Ko$cielnych” 2014,
nr 1 (38),s. 133-134.
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W tym kontekscie podkresli¢ mozna, ze narzedziem dialogu staje si¢ tez cechuja-
ca caly Renesansowy psatterz intertekstualnos$¢. Za pomoca tego narzedzia poeta sie-
gnaé moze po glos innego poety, tak jak to dzieje si¢ na poczatku Sonetéw: sobotka ma
korzenie stowianskie, jednak w duchu renesansowym przywoluje Pies# swigtojariskg
o0 Sobétce Kochanowskiego. Skojarzenia siegajg poganskiego zwyczaju nocy kupalnych.
Lacznikiem pomiedzy poganska tradycja a jej chrzescijanskim odpowiednikiem jest
kult milosci do ludzi i do Boga®.

Sam zreszta dobdr formy wyrazu wskazuje na glebokie zakorzenienie cyklu w tra-
dycji siegajacej XII lub XIII wieku. Przy tym Wojtyta odbiega w pewnym stopniu od
tradycyjnego ujecia sonetu. W definicjach sonetu czesto podkresla si¢ jego zorganizo-
wanie tre§ciowe, rozwdj linii tematycznej od uje¢ narracyjnych lub opisowych w stro-
fach 4-wersowych do bezposrednio lirycznych lub refleksyjno-filozoficznych w tréj-
wierszach, podczas gdy drugi trojwiersz przynosi¢ ma kulminacje przebiegu znacze-
niowego poprzez uogodlniajace sformutowanie nadrzednego sensu utworu®. Uznaje
sie, Ze gatunek ten wymaga zdyscyplinowania, selekcji stéw, narzuca ograniczenie po-
jemnosci znaczeniowej tekstu?'. Jakkolwiek konstrukeja logiczna Sonetéw jest konse-
kwentna (mamy tu czgsto do czynienia z sonetem szekspirowskim z wyraznie zaryso-
wang puentg w finalnym dystychu), Wojtyla otwiera t¢ forme na swobodng stylistyke,
w miejsce rygoréw formalnych wprowadzajac dialogiczno$¢, bezposredniosé, rozluz-
nienie frazy, osobisty i przyjacielski ton. Forma zaczerpnieta z tradycji staje sie wiec
narzedziem w dialogu z terazniejszo$cig, most postawiony jest pomiedzy kontekstem
i indywidualnym przezyciem.

Jak ponadto zauwaza Marek Biernacki - stosujac forme sonetu, Wojtyta wpisuje
sie w okreslong konwencje poetycka, mowiac o mitosci ujmowanej w kontekstach re-
ligijnych i metafizycznych. Nawigzanie do starotestamentowej Piesni nad Pie$niami
to znak, Ze tematyka mitosna wzniesie sie ponad wymiar erotyczny. Dystych wiencza-
cy Sonet XI zawiera w sobie, oprocz apostrofy do Beatrycze, aspekt stowianski, a cel
to droga ku Milo$ci. Wojtyta pragnie wpisa¢ tradycje piastowska, stowianska i ludowa
w nurt tradycji judeochrzescijanskiej*.

I wreszcie — w calej tej poetyckiej rozmowie z czlowiekiem - przy jego udziale, oraz
z natura i tradycja, glos poety dotrze¢ pragnie do Boga: Sonet XIV zawiera apostrofe do
Jezusa Chrystusa, Sonet XV — do Krzyza, Sonet XVI jest formg modlitwy. Uwage zwraca
w tym kontekscie kolejnos¢ adresatéw podmiotu méwiacego. Wielorakie i wazne teksty
poetyckie Wojtyly pelne sg bezposrednich zwrotéw do Boga lub na Bogu koncentruja

9 J. Dabrowska, op. cit., s. 165-166.

2 Stownik terminow literackich, red. J. Stawinski, wyd. 3, Wroctaw 1998, s. 517-518.

v Stownik rodzajow i gatunkow literackich, s. 715-716.

M. Biernacki, Stowiariska Piestt Mitosci - o funkcji poety i poezji w ,,Sonetach-Zarysach” Karo-
la Wojtyty, [w:] Karol Wojtyla - poeta, s. 172-173.
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swoja uwage. W tworczosci niepoetyckiej na przyktad Rekolekcje w Watykanie z 1976
roku - a wiec dzielo dojrzate, ktore Kazimierz Ozog uznaje za swojego rodzaju sume
teologiczng i spoteczng Wojtyly — rozpoczynaja si¢ odwotaniem do Ksiegi Madrosci:
Oby mi Bog dat stowo odpowiednie do mysli**. Dopiero nastepnie Wojtyla zwraca si¢
do stuchaczy, w tym papieza Pawla VI. Zwrot do Boga ma wiec charakter pierwotny
i nadrzedny w stosunku do dalszej wypowiedzi, kierowanej do bezposrednich, obec-
nych przed Wojtyla adresatow, a jest tak z dwoch powoddéw. Po pierwsze, ta swo-
ista inwokacja poprzedzi¢ musi dalsza wypowiedz, by wplyna¢ na nia od samego
poczatku, po drugie, warunkuje jej tres¢ i forme, nadajac jej odpowiednia jakos¢*.

Inaczej przedstawia sie apostrofa inicjujaca cykl Sonetéw. Wprawdzie asumptem
do napisania cyklu byt glos wewnetrzny, to jednak samo dzieto rozpoczyna sie - i kon-
czy - zwrotem do przyjaciela. Bog w wyrazny, uswiadomiony przez podmiot lirycz-
ny sposob (jesli nie liczy¢ wszechobecnosci Boga w otaczajacym podmiot liryczny
$wiecie, np. poprzez wiatr, modlitwe, krzyze itp.) pojawia si¢ dopiero w Sonecie VII
(»O Zmartwychwstania Chryste!”). Do Chrystusa (cho¢ nie zostal wymieniony z imie-
nia) kierowana jest natomiast dopiero apostrofa Sonetu XIV. Poeta zdazyl juz do tego
momentu wielokrotnie zwrdci¢ si¢ ,,do przyjaciela”. Ma to z pewno$cia zwigzek z tym,
ze —jak juz wyzej wspomniano — podmiot liryczny rozpoczyna dialog od swojego naj-
blizszego rozmdwcy, a ponadto miody autor poszukuje dopiero swojej drogi do Boga
i nie wybiera dla swoich utworéw formy tak wyraznie modlitewnej, jak to ma miejsce
w przypadku pdzniejszych dziel. Jednakze taka kolejnos¢ adresatéw obrazuje przede
wszystkim strukture Sonetéw i prowadzonego w nich dialogu, w ktorej wyraza si¢ cha-
rakter warstwowy cyklu.

Sonety opisuja bowiem pokonywanie przez podmiot liryczny kolejnych warstw rze-
czywisto$ci, wdzieranie si¢ gtosu w coraz glebsze przestrzenie i coraz szersze rozwie-
ranie perspektywy dialogu. Punktem wyjscia jest rozmowa z bliskim - przyjacielem,
$wiadomos¢ stowianskiego rodowodu posrod rodzimego, swojskiego krajobrazu; sg tu:
przyjaciel, sobétki, deby, $wierki, Madochora, sosny, pigkno gorskiej przyrody (Sonet
I). W Sonecie II pojawiajg sie dopiero tesknoty za Zlotym Wiekiem, most Dazen zaczy-
na by¢ wznoszony; pojawia si¢ — jedynie — wspomnienie aktu kreacji Afrodis podczas
ksiezycowego wieczoru. Uzycie wielkiej litery w stowie ,,Dazenia” sygnalizuje transcen-
dencje, wyjscie ponad doczesnos¢, ktore nastapi pozniej (watek ten rozwiniety zostanie

% Stanowiac notabene kolejny przykiad dialogu z tradycja, tym razem z Norwidem - K. Ozdg,
Karola Wojtyly ,Znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ bedg. Rekolekcje w Watykanie” z roku 1976. Ksztalt
jezykowy i horyzont aksjologiczny (wybrane zagadnienia), [w:] Karol Wojtyla - Jan Pawet II: Stowa
prawdy i Zycia: szkice lingwistyczne, s. 120.

2 Bog ma tez pierwszg pozycje, zaraz przed cztowiekiem, w hierarchii aksjologicznej Rekolekcji,
a waznym aspektem dziela jest analiza relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem. Ibidem, s. 125-126.
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w Sonecie VII: ;wierze w ziszczenie zespolonej woli: w idacy przelom”)*. Perspektywa
Sonetu III skoncentrowana jest wcigz na tym, co bliskie — pojawia sie obraz wstuchania
w ziemie, widzimy przed sobg cztowieka pochylonego nad glebg, serce przy sercu, po-
dobnie jak w Sonecie IV, zawierajacym opis natury, wciaz jeszcze ciemnej i mrocznej.
Z tej perspektywy podmiot liryczny spoglada¢ jednak zaczyna dalej — na widnokregi,
nad granice bfekitu, by w Sonecie V ujrze¢ wschodzace storice. Pojawiaja sie dzwigki,
muzyka, poczyna si¢ mysl, ,,powies¢ o duszy idacej”. Muzyka rozbrzmiewa glosniej
w Sonecie VI, nastepuje wyzwolenie, wiosna (,w §wigtyniach wiosennych wyzwolin”),
budzi si¢ glos i pojawia sie wyrazne przelamanie ciemnosci: ,,O splyn anielskg jasnia
nad przepastne topiele! / Czasom przybliz Twa mito§¢! Niechaj ciemno$¢ roztracal”
Jeste$my juz daleko od sentymentalnej tesknoty za gérska naturg, od cichej rozmowy
z przyjacielem — podmiot liryczny stal sie w petni $wiadom swojej misji przelamania
mroku. W Sonecie VII podmiot méwigcy ponownie zwraca si¢ do przyjaciela, rela-
cjonujgc mu niejako etap swojej drogi, ttumaczac, dlaczego Sonety zaczely si¢ wspo-
mnieniem o sobotkach. Podmiot ten porusza si¢ wiec dalej, opowiada o poczatkach
Sonetéw jak o poczatkach drogi. Wznidst si¢ juz bowiem na wspomnianej w Sonecie IT
budowli (,mlodzieniczy most Dazen”) na poziom obcowania z dusza, do ktdrej zwraca
sie w Sonetach VIII, IX i X. Dusza — sfowianska — zwigzana jest z historia, zatem row-
niez w tej perspektywie podmiot liryczny przekracza kolejng granice: ,,Z Wawelu po
Akropole! Jednoscia duchy bratam” (Sonet XI). W kolejnych Sonetach coraz wyrazniej
zarysowuje sie sfera sacrum: sa Chrystusowe $ciezki, dusza czaséw idacych o ewan-
gelicznej jasni (Sonet XII), splywa Ptak Gotebicy (Sonet XIII), nastepuje apostrofa do
Chrystusa (Sonet XIV) i Krzyza (Sonet XV), jest wreszcie Sonet XVI, ktérego wersy
sktadajg si¢ na synteze przebytych horyzontéw: na drodze Pigkna zespalaja sie kolejno
obrazy i motywy blyskawic prometeanskich, ognia sobdtczanego, laski Mojzesza, wido-
ku Tatr, tesknot ludzko$ci. Klamra zamyka cykl Sonet XVII, adresowany do przyjaciol.
W kolejnych Sonetach, nie tylko w Sonecie XVI, zachowane sg przy tym pierwiastki
odkryte poprzednio - na przyklad otwierajgc si¢ na kulture europejska, podmiot li-
ryczny wciaz zachowuje w dziele elementy stowianskie (Sonet XI); dotykajac sfery sa-
crum, wcigz ma w pamieci widok Tatr (Sonet XV1); zwrot do przyjaciela powraca nawet
po zwrocie do Chrystusa itp. Rozszerzanie perspektywy odbywa sie koncentrycznie,
a wszyscy uczestnicy rozmowy wlaczani sg w jedno wielkie koto, by mozliwe stalo si¢
pelne pojednanie, zachowana zostata jednos¢ (,,jednoscia duchy bratam”).

% M. Biernacki, op. cit., s. 173. )

¢ Obraz ten nieuchronnie nasuwa skojarzenia z opisem zawartym w Odnalezieniu z cyklu Swiat.
Poema naiwne Czeslawa Milosza; podobny jest tez watek przywracania utraconego porzadku w obu
cyklach, napisanych w jedynie czteroletnim odstepie czasowym.
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Jesli uznaé trafnos¢ tezy, ze kazdy tekst Wojtyly stuzy poznaniu (cisle, jest jeden
podmiot poznania — B6g)* i odnies¢ to stwierdzenie do Sonetéw, nalezy zauwazy¢, ze
narzedziem tego poznania bedzie wlasnie dialog. Rozmowa zatem stuzy osiagnieciu
wiedzy (z pewnoscig nie tylko o Bogu), poznaniu tajemnicy. Podmiot liryczny Sonetéw
pragnie wnikna¢ w siebie, w §wiat, w Boga, rozpocza¢ interakcje przy pomocy stowa,
by ten podmiot, $wiat, B6g powstaly w stowie i ukonstytuowaly sie wraz z ostatnim
wersem kazdego wiersza. Nastgpnie rozpoczyna si¢ kolejny wiersz — kolejny dialog i ko-
lejna préba. Cale Sonety ,,odgrywaja” si¢ w przestrzeni dialogu. Stad mnogos$¢ okreslen
zwiazanych z dialogiem, zwracaniem si¢ do kogo$ z wypowiedzig oraz zjednaczaniem
sie z adresatami. Stuzg temu (pomijajac wszechobecne apostrofy) przede wszystkim
$rodki stylistyczne i okre$lenia zwiazane z wyrazaniem sie, dzwigkiem i budowaniem
poczucia wspdlnoty.

Juz we wstepie autor relacjonuje, jak ,,mowic¢” zaczety do niego symbole, ,,moc dusz-
na’, aniol (,,aniot rzekt mi”). ,Mow! Ja kaze” — styszy rozkaz, by postusznie stwierdzi¢:
»1 mowilem”. Podmiot liryczny staje si¢ nie tylko mowigcym, ale i styszacym takze
w Sonetach VII, XII, XIII. Bywa, ze znajdujemy si¢ w sytuacji bezpo$redniej rozmowy,
na przyklad w Sonecie I (,,fadnie dzi§ u Was, w gérach!”), Sonecie VII (,,Patrz: ogien...”)
czy Sonecie XIII (,Czy styszysz?”). Ani razu nie pojawiaja si¢ w Sonetach czasownik
»pisa¢” ani rzeczownik ,,pismo”. Nie o zastygla forme pisemnej wiadomosci tu bowiem
chodzi, ale o zywe stowo, bezposéredni kontakt z tym, czego podmiot liryczny dotyka
za posrednictwem mowy.

Nie bez znaczenia sg wigc liczne zawarte w Sonetach pytania, typowe dla rozmowy;,
na przykltad w Sonecie III podmiot liryczny poleca pyta¢ dzieci i matki o pochodzenie
cierpienia. Pytania te nie bedg nadaremne: ,,dowiesz sie¢ odpowiedzi”.

Szeroko wyznaczajac krag adresatow, podmiot liryczny juz na wstepie korzysta
z zabiegu personifikacji, ozywiajac nature, zwyczaje stowianskie, przekazujac im swoje
pozdrowienia (Sonet I; potem spersonifikuje dusze, storice, krzyz itp.).

Po stronie méwigcego natomiast mamy do czynienia z podmiotem lirycznym
otwartym, zadnym porozumienia, glodnym kontaktu. Méwiacy w Sonecie II dzieli si¢
doswiadczeniami i tesknotami, a wiec sobg samym, swoim wnetrzem, otwiera sig, bu-
duje mosty do drugiego. Nieraz wystepuje podmiot lub adresat zbiorowy, na przyktad
gdy w Sonecie IV mowa o zejsciu si¢ w tumie lasu czy w Sonecie XVIII (,,0 Przyjaciele”).

Zarysowuje sie obecna w tych utworach atmosfera goscinnosci, wiazana wprost
z motywami dziedzictwa narodowego (Sonet V: ,,szerokiej jak serce Piasta, gdy chate
otwieral”; Sonet VIII: ,piastdw goscinnych”), podobnie jak atmosfera zgody (Sonet X:
»zgoda [...] duszy stowianskiej i Wawelu”). Dusza czaséw idacych zostaje zaproszona

¥ M. Spolnik, Przestrzen serca, mysli, stowa. Kilka uwag o poetyce tekstow Karola Wojtyly, [w:]
Znalez¢ zrodlo. Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly — Jana Pawta II, Rzeszow 2005, s. 83.
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w wielki zbor dusz tesknigcych (Sonet XII). Pojawia sie obraz rozpalanego dla wedrow-
cow ognia (Sonet XIII). Krzyz z Sonetu XV ,rozchyla ramiona”

Motyw otwierania drzwi z Sonetu V wraca w Sonecie VI: ,,oto mi wrota rozwarli’,
a jednocze$nie rozwieranie $cian zwigzane jest z ekspresja gtosu: ,wolam, $ciany roz-
wieram”. Glos zatem, stowo krzyczane, staje sie droga do wyzwolenia. W Sonecie IX
podmiot liryczny kieruje wotanie do duszy stowianskiej.

Istotne jest tez obrazowanie zwigzane z wmieszaniem si¢ w strumien. Moze to by¢
strumien dzwiekéw: ,wmieszam sie w polonez” (Sonet V), ,melodie w jedno zlejcie”
(Sonet VII). W Sonecie III metaforyka zwigzana jest z ziemig (bole ziemi i czlowieka
,w jedno stopiony kruszec”). W Sonecie VII podmiot liryczny wierzy w ,,ziszczenie ze-
spolonej woli”, a wiec polaczenie si¢ w jedna calos¢. Wszystko to jest wyrazem tesknot,
ktore sg ,,dusz zjednoczeniem’, i celu, jaki stawia sobie podmiot liryczny: ,jednoscia
duchy bratam” (Sonet XI). Tesknoty i modlitwa pojawiajg sie zresztg w kontekscie ca-
tej ludzkosci (Sonety XIV, XVI).

Wszystko spaja nadzieja na zbratanie si¢ w Stowie, rozjasnienie mrokéw nieporo-
zumienia — Babelu (Sonety XIIT, XIV, XV).

Ten ruch, to pokonywanie kolejnych warstw, otwieranie kolejnych drzwi i posze-
rzanie horyzontu sg znamienne dla poezji Wojtyty. Jak stwierdza W.P. Szymanski:

rzeczywisto$¢ poezji Karola Wojtyly nie jest. Ona staje sie [...]. Rzeczywisto$¢
poezji Wojtyly jest rzeczywistoscia dziejaca si¢ [...]. Nie idziemy obok jej $wiata.
Jeste$my w procesie poznawania go. Jeste§my innymi, dla ktorych ten $wiat, na
naszych oczach, w naszej obecnosci, wypelnia si¢ i rozwija.

Doda¢ warto za A. Przybylska, ze u Wojtyly czlowiek wystepuje jako cato$¢ dynamicz-
na, uprawniona do ekspresji wlasnego ,,ja’*. Stad tez w tylu kluczowych momentach
Sonetéw podmiot liryczny - na co pozwala sytuacja dialogowa - ksztaltuje swoja toz-
samos¢ na biezaco, na biezaco opisuje $wiat wokot niego, zwraca sie do adresatow tu
iteraz. ,Oto jest poeta” — ktory pojawia si¢ w Sonecie II i co do ktdrego natychmiast po-
jawia si¢ zamyst: ,,niech pobuduje mosty”. Podmiot liryczny na naszych oczach ,wzno-
si¢ poczyna mlodzienczy most Dazen?, nastepuje przemiana, ktorej jestesmy swiadkami
i ktorej kolejne poziomy przesledzimy w kazdym z nastepnych utworéw cyklu. Sam
poeta tez nieustannie, wcigz od nowa, wciaz glebiej — niczym w hermeneutycznym cy-
klu poznania - odkrywa kolejne warstwy prawdy (,,Najwigksza Prawde ludzka odkry-
wam w tobie co dnia..”, Sonet X) poprzez wstuchiwanie si¢ - miedzy innymi — w mo-
dlitwy. Najwazniejszy za$ proces, ktory sledzimy, obcujac z Sonetami, opisuje poeta
wyrazeniem: ,,Jednoscig duchy bratam” - proces niezakonczony jeszcze, gdy podmiot

2 W.P. Szymanski, op. cit., s. 63.
#  A. Przybylska, op. cit., s. 154.
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liryczny wypowiada te stowa w Sonecie XI. Takiemu obrazowaniu $wiata sprzyjaja tez
wspomniane juz okreslenia wskazujgce na bezposrednie postrzeganie rozgrywajacej
sie sytuacji i zwigzany z tym wszechobecny czas terazniejszy. Nawet zas, gdy kontekst
rozszerza si¢ na wazne wydarzenie z przeszlosci - ,,Ku tym sercom zbratanym w Stowie
/ rozchyliles — o Krzyzu - ramiona” (Sonet XV) - zdarzenie to promieniowa¢ moze
w czasie i kierowac spojrzenie tego, ktory do Krzyza mowi obecnie, ku przysztosci
(rozchylenie dotyczy tez ,,duszy czaséw idacych”). Tak w dialogu z Krzyzem podmiot
liryczny buduje most pomiedzy tym, co byto, co trwa i co bedzie.

Dla zobrazowania ruchu podmiotu lirycznego wskaza¢ mozna figure kamienia
rzuconego w wode; podmiot zagtebia si¢ coraz dalej w rzeczywistos¢ (spada coraz gle-
biej w wode), jednocze$nie rozszerzajac horyzont dialogu (rozpuszczajac coraz szerzej
koncentryczne fale w materii wody). W poziomie horyzontalnym poszerza sie zatem
krag podmiotow — adresatow wypowiedzi (od czlowieka przez nature, historie, trady-
cje lokalng, kontynentalng az do Boga), podczas gdy w poziomie wertykalnym moéwia-
cy wnika w rzeczywisto$¢, od nowa jag poznaje i rozumie, przybierajac coraz to nowe,
szersze role (przyjaciela, Stowianina, Polaka, Europejczyka, pasterza ludzkosci, zwraca-
jacego si¢ w jej imieniu do Boga). Nieprzypadkowo wskazana zostata figura kamienia
zanurzajacego si¢ w wode, motyw schodzenia do glebi jest bowiem charakterystyczny
dla sztuki Wojtyly*’; w Sonetach zastosowany zostal w kontekscie istnienia jezykowe;j
ekspresji wlasnego ,,ja” i jezykowego istnienia wobec innych.

Doskonalym uzupelnieniem odczytania Sonetow w tym aspekcie jest pochylenie si¢
nad motywem strumienia wody w duzo p6zniejszym cyklu Myslgc Ojczyzna... Jak za-
uwaza A. Przybylska, Wojtyla za pomocg metafory wody oddaje tajemnice fenomenu
jezyka. Woda wystepuje w kontekscie porozumienia pokolen, zfobi w ludzkiej swia-
domosci, podobnie jak jezyk ojczysty — podstawowy $rodek komunikacji. W Myslgc
Ojczyzna... sa rwace w dol rzeki i jezyk jako ponadindywidualna baza, jest wznosze-
nie si¢ strumienia mowy i sublimacja znaczen w miare rozwoju $wiata wewnetrznego;
poruszana jest relacja wzajemna pomiedzy zakorzenieniem i ekspresja®'. W tej swo-
istej wierszowanej medytacji z 1974 roku roztacza poeta nastepujace wizje: ,wciaz na
nowo oplywal ziemie strumien mowy wzbierajacy historig”; ,wody rzek zbiegaly ku
dolowi, strumien mowy dazyl w strone szczytu”; ,,szczytem byt kazdy czlowiek wy-
rastajacy z tej ziemi i kazdy nim jest”; ,,poza mowa otwiera si¢ przepas¢”. To wszystko
obrazy majace swdj zaczatek w Sonetach. Mowa oplywa ziemig, wzbierajac historig —
jak w Sonetach, w ktérych mowa jednoczy ludzkos¢, a jeden z aspektéw wprowadza-
nych w rozmowe to symbole historyczne. Strumien mowy dazacy w strone szczytu

3 A. Przybylska zwraca uwage na obraz zstgpowania do glebi lub zatapiania jako literacki ekwi-
walent mistycznego zjednoczenia we wczesnej poezji Wojtyly, op. cit., s. 104.
3U Ibidem, s. 270-271.
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przywodzi na mysl ,,mlodzieniczy most Dazen: budowle kaskadami upietrzona w gore”
z Sonetu II. Cztowiek wyrastajacy z tej ziemi to cztowiek zakorzeniony, jak cztowiek
z Sonetow, a perspektywa szczytu wskazuje istnienie pomostu pomiedzy dotem i gora.
Poza mowaq jest przepas¢ — wtdry Babelu, chaos, wérod ktérego podmiot liryczny bu-
duje zbratanie. Ponownie przy tym wida¢, jak oméwione wyzej watki twdrczosci mio-
dego Wojtyly pozostaly zywe rowniez w dojrzalej tworczosci papieza poety. Poezja ta
nigdy bowiem nie jest pozbawiona nadziei, ze dialog nie jest daremny, nawet jezeli -
jak pisal poeta w Myl jest przestrzenig dziwng — ,w ciaggu rozmowy stajemy w obliczu
prawd / dla ktorych brakuje nam stow”

"SPEAK! | ORDER YOU.” POETICWORD AS THE INSTRUMENT
OF DIALOGUE IN THE CYCLE "SONETY - ZARYSY” BY KAROL WOJTYLA

Summary

In the cycle of Sonnets, included in the Renaissance Psalter, the function of the poetic word
as the basis of multi-dimensional dialogue is markedly dominant. In this article, the au-
thor attempts to trace the dimensions of this dialogue. Talk, question, comment - usually
particular, individual, specific, but still maintaining its universal character - is an essence
of these poems, each of which contains at least one apostrophe, determining the perspec-
tive of communication. Dialogical approach shapes this poetry, seeking direct contact with
man, friends, nature, Christian and cultural tradition, God, as well as — the poet with him-
self. Analyzing this issue, the author of the article describes the means of the poet building
“bridges, roads over the perdition” (Sonnet II); how the speaker fraternises in the Word
and “brightens the sinister darkness” of the insane voices of Babel (Sonnet XIII); how he
speaks to the addressees of the poetical message, transgresses the barrier of Inexpressible,
brightens the gloom of communication.
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JAN PAWEL Il A FENOMEN OBJAWIEN MARYJNYCH
KROLOWEJ POKOJU Z MEDZIUGORJA

1. Fenomen objawien z Medziugorja
oraz cel niniejszej pracy

Medziugorje to niewielka miejscowos¢ zlokalizowana na Balkanach, w potudniowo-
zachodniej czgsci Bosni i Hercegowiny. Region ten ze wzgledu na znaczne zréznicowa-
nie narodowo$ciowo-religijne oraz burzliwg historie byl na przestrzeni wiekow miej-
scem licznych konfliktéw. Ostatni z nich to wojna na Batkanach w latach 1991-1995".
Miejscowos¢ Medziugorje zastyneta w §wiecie z powodu majacych tam miejsce we-
dlug zeznan $wiadkow objawien maryjnych. Fenomen tych wydarzenia rozpoczat sie
24 czerwca 1981 roku i trwa az do dzi$. Spotkan z Matka Bozg, ktéra przyjela w tym
miejscu tytut Krélowej Pokoju, doswiadcza szostka tzw. widzacych?. Osoby te przekazu-
ja stowa Matki Bozej - tzw. oredzia, czyli kilkuzdaniowe przestania, ktére maja zacheci¢
ludzi miedzy innymi do nawrdcenia, pokuty, przebaczenia, modlitwy, spowiedzi $wigtej,
postu czy czytania Pisma Swietego. Wydarzenia majace miejsce w Medziugorju, w tym
liczne nawrdcenia, uzdrowienia oraz wyjatkowa atmosfera modlitewna tego miejsca,
przyciagaja miliony pielgrzymodw z calego swiata®. Jak dotad Kosciél nie wypowiedziat
sie ostatecznie co do prawdziwosci objawien, cho¢ na przestrzeni ostatnich 36 lat po-
dejmowat proby oceny tych zjawisk. Nadal aktualne jest stanowisko wyrazone przez
komisje¢ (powolana przez Konferencje Episkopatu Jugostawii) w deklaracji z Zadaru
z 10 kwietnia 1991 roku, w ktérym nie potwierdzono ani nie zanegowano prawdziwosci
wydarzen z Bo$ni i Hercegowiny*. W niniejszej pracy, uzywajac okreslen typu ,,Matka

! Zob. A. Grzesiak-Kozina, B. Kozina, Miejsca §wi;te. Medziugorje, Warszawa 2011, s. 92.
2 Zob. D. Manetti, Woké? Medjugorie. Fakty i kontrowersje, Warszawa 2012, s. 42-46.

* Zob. M. Baron, Wokdt tajemnicy Medziugorja, Prudnik 2014, s. 75.

* Zob. Deklaracja z Zadaru, [w:] D. Manetti, op. cit., s. 119-120.
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Boza z Medziugorja” czy ,objawienia Krélowej Pokoju”, nie mam zamiaru wyprzedza¢
oceny Kosciota co do prawdziwosci majacych tam miejsce wydarzen. Opinia pojawi
sie zapewne po zakonczeniu objawien i przetnie wszelkie spekulacje.

Celem niniejszej pracy jest zbadanie powigzan papieza Jana Pawta II z fenome-
nem medziugorskich objawien. Nalezy zwrocic¢ uwage, ze wydarzenia te rozpoczety sie
w czasie pontyfikatu papieza Polaka i objely jego 24 lata. Majac na uwadze fakt znacz-
nego oddzwicku i wpltywu wydarzen z Medziugorja na caty Koéciot, pragne zbada¢, czy
Jan Pawel II wiedziat o tym fenomenie i interesowal sie nim, jaki byt jego stosunek do
tych objawien, jak je ocenial, jakie mial powigzania z Medziugorjem. Aby udzieli¢ od-
powiedzi na wyzej postawione pytania, siegnatem do prywatnej korespondencji Jana
Pawla II prowadzonej z rodzing Skwarnickich, wypowiedzi papieza Polaka, literatury
pos$wieconej wydarzeniom z Medziugorja i osobom w nich uczestniczacych oraz do
samej tresci objawien Krdlowej Pokoju.

2. Listy Jana Pawta Il do rodziny Skwarnickich

Marek Skwarnicki (zm. 2013 r.) byt poeta, publicystg, prozaikiem oraz ttumaczem.
Ukonczy! filologie polska i bibliotekoznawstwo na Uniwersytecie Warszawskim. Do
jego spuscizny nalezy miedzy innymi kilkadziesiat ksigzek prozatorskich i poetyckich.
Przez wiele lat pracowat dla ,,Tygodnika Powszechnego” oraz miesi¢cznika ,,Znak™.
Poczawszy od 1973 roku, az do 2005 roku korespondowatl [wraz z Zong - M.B.]
z Karolem Wojtyla. Szczegdlnie waznym tematem listow byla poezja, ktora stanowita
jedna z pasji papieza Polaka. Wspomniana korespondencja, a takze liczne spotkania
sprawily, ze pomiedzy rodzing Skwarnickich a Janem Pawltem II zrodzita sie przyja-
cielska relacja. Po $mierci polskiego nastepcy $w. Piotra w 2005 roku Marek i Zofia
Skwarniccy uznali za zasadne opublikowa¢ prywatne listy Jana Pawta II do swojej ro-
dziny. Sposrod 140 do wydania wybrano 110 listow. Opatrzone s3 one licznymi ko-
mentarzami Marka Skwarnickiego. Jak wyzej wspomniatem, czesto pojawial sie w nich
watek poetycki. Mozna znalez¢ tam rowniez tematyke poswigcong miedzy innymi prze-
mianom ideowym ,,Tygodnika Powszechnego’, 6wczesnym wydarzeniom w Polsce i za
granicy, a takze objawieniom Krélowej Pokoju w Medziugorju®. W niniejszym punk-
cie chciatlbym podja¢ analize opublikowanych listow pod katem informacji odno$nie
do tego ostatniego zagadnienia tematycznego.

Informacje na temat Medziugorja mozna odnalez¢ w 9 listach Jana Pawta II.
Podejmuje ten watek szczegélnie przez wzglad na Zofie Skwarnicka, ktéra czesto

* Zob. Jan Pawet II, M. Skwarnicki, Jan Pawel II. Pozdrawiam i blogostawie. Listy prywatne pa-
pieza, Warszawa 2005, informacje umieszczone na trzeciej stronie okladki.
¢ Por. ibidem, s. 11-13.
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poruszala zagadnienie objawien Krélowej Pokoju w listach kierowanych wraz z me-
zem do papieza’. Po raz pierwszy temat ten pojawia si¢ w korespondencji z 15 kwiet-
nia 1986 r. Jan Pawet IT wspomniat w niej o otrzymanej od Zofii Skwarnickiej ksigzce
poswieconej objawieniom Krolowej Pokoju. Odnoszac si¢ do objawien, okazat swoje
zadowolenie z pozytywnej reakcji wielu ludzi na wydarzenia z Medziugorja. Ciekawa
jest interpretacja Jana Pawla I odnosnie do przyjecia tresci objawien przez wielu czton-
kéw Kosciota. Nalezy tutaj nadmieni¢, ze w tamtym okresie gtosno byto o wewnatrz-
ko$cielnych kontrowersjach odnosnie do tych wydarzen. Biskup miejsca byt im prze-
ciwny, natomiast franciszkanie bedacy opiekunami parafii Medziugorje oraz powazani
teolodzy wtoscy i francuscy widzieli w tych wydarzeniach dzialanie Boze. Poza tym
sprawa objawien byla niewygodna dla komunistycznego ustroju panujgcemu w bylej
Jugostawii. Reasumujac, w analizowanym liscie Jan Pawet II nie wyrazit swojej bezpo-
$redniej opinii, ale zauwazalna jest jego sympatia odnosnie do tresci objawien?®.

W liscie z 30 marca 1991 roku papiez umiescit nastepujace zdanie: ,,I niech wszystko
dobrze si¢ uktada na szlaku Medziugorje-Rzym™. Na pierwszy rzut oka mozna uznac,
ze Jan Pawel IT mial na mysli jaka$ pielgrzymke. Marek Skwarnicki w komentarzu do
tych stéw dementuje taka interpretacje. Twierdzi, ze stowa te dotycza relacji pomie-
dzy parafia Medziugorje a Watykanem. Spor pomiedzy biskupem miejsca a francisz-
kanam i trwal. Sprawa zbadania objawien zostala natomiast przekazana episkopatowi
Jugostawii®.

W liscie z 15 wrze$nia 1991 roku papiez pisze: ,Ogromnie potrzeba jej [modlitwy -
M.B.] na obecnym etapie $wiata, a zwlaszcza Europy, aby moglo zwyciezy¢ Serce Matki.
Nie tylko w Rosji, ale i na Batkanach™'.

Zgodnie z interpretacjg Marka Skwarnickiego, piszac o zwyciestwie Serca Maryi,
papiez nawigzywal do objawien fatimskich. Objawienia w Portugalii dotyczyly na-
wrocenia ludzkosci, a w przypadku braku odpowiedzi na to wolanie zapowiadaly czas
konfliktéw na $wiecie i przesladowanie Ko$ciota. Podobng analogie mozna odnies¢ do
objawien z Medziugorja. Matka Boza wzywa tam do pojednania i pokoju miedzy sobg
oraz z Bogiem. Powtérnie ludzie nie odpowiadajg w pelni na to wezwanie i w czerw-
cu 1991 roku rozpoczyna si¢ wojna na Potwyspie Batkanskim. W zwigzku z tym pa-
piez uwazal Medziugorje za swego rodzaju kontynuacje tresci objawien fatimskich.
Modlitwa zdaniem papieza jest kluczem do zwyciestwa Serca Maryi nie tylko w Rosji,
ale takze na Batkanach'.

7 Por. ibidem, s. 42, 106, 115, 118, 124, 146.
8 Por. ibidem, s. 42-43.

° Ibidem, s. 94.

10 Por. ibidem, s. 94-95.

1 Ibidem, s. 98.

12 Por. ibidem, s. 98-99.
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W korespondencji z 28 maja 1992 roku oraz 8 grudnia 1992 roku papiez wspomi-
na o duchowym towarzyszeniu ludziom zwigzanym z Medziugorjem". W liscie gru-
dniowym mozna ponadto odnalez¢ takie stowa: ,,Pani Zofii dzigkuje za wszystko, co
taczy si¢ z Medziugorjem. Ja tez codziennie pielgrzymuje tam w modlitwie i tacze sig
w modlitwie z Wszystkimi, ktérzy tam si¢ modlg — albo stamtad czerpia wezwanie do
modlitwy. Dzi$ to wezwanie zrozumieli§my lepiej. Ciesze si¢, Ze naszym czasom nie
brakuje ludzi modlitwy i apostotow™*.

Analizujac dwa wyzej wspomniane listy, widzimy wiare papieza w $§wieto$¢ me-
dziugorskiego sanktuarium oraz wielka troske w sercu zwigzang z konfliktem zbroj-
nym w tym regionie. W ostatnim przywotanym wyzej lidcie papiez wyraza radosc, ze
wielu ludzi podjeto w zwiazku z tymi objawieniami wezwanie do modlitwy. Wskazuje
na fakt, Ze panujaca na tamtym terenie wojna jeszcze dobitniej podkresla wage we-
zwan Krolowej Pokoju'®.

W liscie z 6 grudnia 1993 roku papiez podejmuje jeszcze bardziej jednoznacznie
zwigzek tresci objawien i wojny batkanskiej, piszac nastepujace stowa: ,,Patrze w tam-
ta strong i zdaje mi sie, ze nie mozna zrozumie¢ dzisiejszych strasznych wypadkéw na
Balkanach bez Medziugorja”'*. W podobnym tonie Jan Pawet II wypowiada sie w ko-
respondencji z 25 lutego 1994 roku. Wyraza tez nadziej¢ na pokéj w zwiazku z tym, ze
tak liczni ludzie odpowiadaja na wezwanie Krélowej Pokoju do modlitwy"’.

Reasumujac niniejszy punkt, mozna stwierdzi¢, ze papiez doskonale wiedziat o wy-
darzeniach w Medziugorju. Byt systematycznie informowany w tej tematyce przez
wielu ludzi, miedzy innymi przez Zofi¢ Skwarnicka. Znana byla mu takze zasadnicza
tre$¢ objawien. Z analizy tekstu korespondencji mozemy wyczytaé, ze Jan Pawet IT miat
przychylny stosunek do medziugorskiego sanktuarium, dostrzegal i pozytywnie oce-
nial owoce objawien Krélowej Pokoju. Widzial w tych wydarzeniach znak dziatania
Bozej opatrznosci szczegdlnie promieniujacy w okresie wojny na Batkanach. Nalezy
przy tym wszystkim podkresli¢ wielka wartos¢ naukowa wyzej analizowanych listow,
gdyz wyszly one bezpo$rednio spod pidra papieza. Trudno zatem podwazy¢ tresci
w nich zawarte.

13 Por. ibidem, s. 102, 106.
14 Ibidem, s. 106.

15 Por. ibidem, s. 102, 106.
16 Ibidem, s. 115-116.

7 Por. ibidem, s. 118.
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3. Spotkania Jana Pawta Il z osobami
bezposrednio zwigzanymi z objawieniami

Niewiele wiadomo na temat spotkan Ojca Swietego z osobami bezposrednio zwigza-
nymi z wydarzeniami z Medziugorja. W polskiej literaturze poswieconej objawieniom
Krélowej Pokoju mozna znalez¢ jedynie informacje o dwdch tego typu sytuacjach.
Przez stowo ,,spotkanie” rozumiem nie przypadkowe uscisniecie reki papiezowi pod-
czas audiencji generalnej, ale celowe spotkanie, podczas ktérego mozna wymieni¢ ze
soba pare osobistych zdan.

Pierwsze tego typu wydarzenie dotyczy Mirjany Dragicevi¢. W czerwcu 1987 roku
wspomniana widzaca udata si¢ wraz z 900 mlodymi ludZmi oraz arcybiskupem Splitu
do papieza. Spotkanie odbylo si¢ w Castel Gandolfo. Ojciec Swiety za posrednictwem
kardynata z Zairu zaprosit Mirjane na spotkanie'®. W czasie krotkiej rozmowy Jan Pawet
IT pytat o Matke Boza, o jej mitos¢, piekno. Poprosil, aby Mirjana przekazala jego zy-
czenie pielgrzymom w Medziugorju, by modlili si¢ w jego intencjach. Powiedzial tak-
ze miedzy innymi: ,,Strzezcie Medziugorja, chroncie je, Medziugorje jest nadzieja dla
calego $wiata” oraz ,,Gdybym nie byl papiezem, juz bylbym w Medziugorju™".

W opisie wyzej przedstawionego spotkania zadziwia fakt, iz Medziugorje w oczach
Jana Pawta II ma tak istotne znaczenie dla swiata. Papiez przyznaje réwniez, ze chcial-
by odwiedzi¢ miejsce objawien, lecz funkcja, jakg pelni w tym momencie, nie pozwala
mu spelni¢ tego pragnienia®.

Drugie tego typu wydarzenie to spotkanie z ojcem Jozo Zovko. Wspomniany tutaj
franciszkanin byl proboszczem w parafii Medziugorje, w momencie kiedy rozpoczely si¢
tam objawienia. Poczatkowo byl do nich sceptycznie nastawiony, lecz wkrétce przekonat
sie o ich prawdziwosci. W zwiazku z objawieniami do$wiadczyl wielu cierpien i trud-
nosci, nie wylaczajac kary wiezienia. Ojciec Jozo miat okazje spotkac si¢ i rozmawiaé
z Janem Pawlem II 20 lipca 1992 roku. Podczas tego wydarzenia papiez wypowiedzial
znamienne stowa: , Troszczcie si¢ o0 Medziugorje, pilnujcie Medziugorja, wytrwajcie,
nie poddajcie sie. Odwagi, jestem z wami. Broncie, idZcie $ladem Medziugorja™.

Podejmujgc si¢ proby analizy wyzej zacytowanych stow, mozna stwierdzi¢, iz papiez
z jednej strony zdawal sobie sprawe z wagi objawien Krolowej Pokoju, z drugiej za$ wi-
dziat w tych wydarzeniach zadanie i wielkg odpowiedzialno$¢ osob z nimi zwigzanych.

8 Zob. P. Zorza, Drogie dzieci, dzigkuje wam, ze odpowiedzieliscie na moje wezwanie, Krakow
2006, s. 64.

1 K. Sego, Rozmowy z widzgcymi, Medziugorje 2013, s. 31, 46.

2 Podrdz papieza do miejsca objawien trwajacych, kiedy maja miejce spory zwolennikéw i prze-
ciwnikéw tych wydarzen, nie byla wskazana ze wzgledéw pastoralnych.

2 M. Arkuszynski, Wzor zycia chrzescijariskiego w objawieniach z Medziugorja (1981-2008),
Warszawa 2009, s. 54.
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Wypowiadajac niniejsze stowa, Jan Pawet IT pragnal zapewne doda¢ otuchy tym, ktorzy
dajg $wiadectwo o objawieniach i z zaangazowaniem zyjg ich trescia, gdyz wiedzial, iz
kazde Boze dzielo wymaga ofiary i wyrzeczenia.

Spotkania Jana Pawta IT z osobami zwigzanymi bezposrednio z objawieniami ude-
rzaja wielka otwartoscia i bezposrednio$cia papieza. Widoczne sg rowniez jego silny
emocjonalny zwigzek z Medziugorjem oraz wielka troska o przysztos¢ wydarzen ma-
jacych tam miejsce.

4, Prywatne wypowiedzi Jana Pawta Il
odnosnie do Medziugorja

W zwigzku ze sporg liczbg prywatnych wypowiedzi Jana Pawta II na temat objawien
medziugorskich wybralem jedynie te, ktore wniosa nowe mysli do niniejszej pracy.
Podczas omoéwienia poszczegolnych fragmentdéw zachowam ich chronologie.

Oto pochodzaca z 1989 roku wypowiedz arcybiskupa Patricka Floresa z San Antonio
w Teksasie (USA):

Bylem z wizytg u Ojca Swietego w styczniu. Powiedzialem mu: ,Wasza Swigto-
bliwos¢, wielu ludzi z mojej archidiecezji udaje sie do Medziugorja, a ja ani nie
zezwolilem ani nie zabronilem, co mam robi¢?”. Papiez mi odpowiedziat: ,,Pozwol
ludziom, aby tam jechali. Tam si¢ modlg!”. Nabratem odwagi dzieki tej odpowie-
dzi i powiedziatem papiezowi: ,,Ale rdwniez i mnie zapraszaja, zebym pojechat
z nimi w sierpniu”. Papiez mi odpowiedziat: ,,Jedz i mddl sie za mnie [...]"*

Wokot sprawy Medziugorja panowalo wiele kontrowersji. Jak wyzej wspomniatem,
biskup miejsca byl przeciwny objawieniom. Natomiast franciszkanie — opiekunowie
parafii, oraz wielu teologéw uwazato objawienia za prawdziwe. Z przytoczonego frag-
mentu wynika, Ze papiez przychylnie patrzy na pielgrzymbki udajace sie do Medziugorja,
wrecz zacheca do pobytu i modlitwy w tym miejscu.

1 sierpnia 1989 roku papiez podczas spotkania z wloskimi lekarzami skiero-
wal do nich nastepujace stowa: ,Tak, dzisiaj §wiat utracil sens tego, co nadprzyro-
dzone. W Medziugorju wiele oséb poszukiwalo i znalazto sens w modlitwie, poscie
i spowiedzi”®.

Po raz kolejny papiez prezentuje dobra znajomo$¢ tresci objawien. Zwraca tak-
ze uwage na fakt, ze wydarzenia w Bo$ni i Hercegowinie pozwalajg wielu ludziom na
nowo odkry¢ zywa wiare, czego wyrazem jest powrdt do praktyki modlitwy, postu
i spowiedzi swietej.

2 M. Dugandzi¢, Medziugorje w Kosciele, Krakéw 2003, s. 19.
% Ibidem,s. 18.
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Znamienne jest $wiadectwo wypowiedziane w 1990 roku przez biskupa Kriegera
na famach ,,National Catholic Register”: ,,Rozmawiatem z Ojcem Swietym 24 lutego
1990 r. [...] Powiedzialem mu, ze bytem w Medziugorju juz trzykrotnie i ponownie
jade tam w przyszlym tygodniu. Papiez po prostu powiedzial: »Medziugorje jest wiel-
kim centrum duchowym!«”*.

Z wyzej przytoczonego zdania Jana Pawta II mozna odczyta¢, jak bardzo zdawat on
sobie sprawe z wplywu duchowego sanktuarium medziugorskiego. Uznaje to miejsce
za bardzo wazny o$rodek zywej, praktykowanej duchowosci chrzescijanskiej; cenny
dla catego Kosciota powszechnego.

Koreanski tygodnik katolicki ,,Gazeta Katolicka” opublikowal 11 listopada 1990
roku artykut napisany przez Przewodniczacego Episkopatu Korei Potudniowej bisku-
pa J.E. Angelo Kima. Oto fragment tego artykutu:

Pod koniec ostatniego synodu w Rzymie, biskupi koreanscy zostali zaproszeni
na obiad u papieza. J.E. Kim korzystajac z okazji zwrocil si¢ do papieza stowami:
»Dzieki Waszej Swigtobliwosci Polska zostata wyzwolona z komunizmu”, Papiez
na to odpowiedzial: ,,Nie ja to uczynitem. To jest dzieto Matki Bozej, tak jak Ona
zapowiedziala to w Fatimie i w Medziugorju”. Arcybiskup Kwangyju Victorinus
Youn Kong-hi powiedzial pdzniej: ,W Korei, w mie$cie Nadju jest (figurka) Ma-
ryja, ktora placze”. Na to papiez odpart: [...] ,,Sg biskupi tak jak w Jugostawii, kto-
rzy s przeciwko [...]. Trzeba patrze¢ réwniez na thumy ludzi, ktérzy tu przyby-

waja i na liczne nawrécenia [...]. Wszystko to jest zgodne z duchem Ewangelii,

wszystkie te fakty trzeba powaznie przeanalizowac™.

Jan Pawel II stwierdza w tym fragmencie, ze Medziugorje jest powiazane tresciowo
z Fatimg 1 wydarzenia majace tam miejsce mialy zwigzek z obaleniem komunizmu.
Odnosi sie rowniez do krytycznej postawy niektorych biskupdéw wobec objawien
Krolowej Pokoju. Papiez z jednej strony widzi ich sprzeciw, a z drugiej dostrzega owoce
i przekaz wydarzen z Medziugorja, ktdry jak sam stwierdza, jest zgodny z Ewangelia.
Uwaza, ze wszystkie te fakty nalezy bra¢ pod uwage. Pozwoli to na rzeczowg analize
i ocene medziugorskich objawien.

W listopadzie 1994 roku paragwajski arcybiskup Felipe Santiago Benitez zapytal
Ojca Swietego, czy nalezy pozwala, by ludzie gromadzili sie w medziugorskim duchu,
zwlaszcza z ojcami z Medziugorja. Papiez mu odpowiedzial: ,,Pozwalaj na wszystko,
co wigze sie z Medziugorjem™. Analizujac te wypowiedz, chcialbym zwrdci¢ uwage
na fakt wielkiego kredytu zaufania Jana Pawla II wzgledem objawien, ich treéci oraz
ojcow franciszkanow z Medziugorja. Bez wewnetrznej pewnosci swojego stanowiska
taka postawa papieza nie bylaby mozliwa.

2 Ibidem,s. 17.
% Ibidem, s. 19-20.
% M. Arkuszynski, op. cit., s. 55.
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Jan Pawet II jasno wyrazil takze swoja che¢ przyjazdu do Medziugorja. Chorwacki
prezydent dr Franjo Tudman, odwiedzajac 15 marca 1997 roku sanktuarium
w Medziugorju, wypowiedzial migdzy innymi takie stowa: ,,[...] podczas mojej ostat-
niej rozmowy z papiezem Janem Pawtem II Ojciec Swiety powiedzial mi, ze przy okazji
wizyty w Bo$ni i Hercegowinie chcialby odwiedzi¢ réwniez Medziugorje™.

Niestety do takiej wizyty nie doszto. Mimo to samo pragnienie papieza okazato si¢
wazne i znamienne. Wedlug niektdrych interpretacji tego faktu Jan Pawet II zrezygno-
wal z mozliwo$ci odwiedzenia sanktuarium w Medziugorju, gdyz nie chcial stwarzaé
krepujacej sytuacji biskupowi miejsca, ktory byt przeciwny objawieniom.

Na koniec niniejszego punktu chcialbym przytoczy¢ fragment §wiadectwa z 9 paz-
dziernika 1997 roku ztozonego przez Marcello Pierucciego z Bolonii, ktory goscit ar-
cybiskupa Maria Rizziego w czasie Kongresu Eucharystycznego. Oto cytat z wypowie-
dzi arcybiskupa:

Znajdowalem sie w prywatnej kaplicy Ojca Swietego na porannej Mszy éw. Po za-
koniczeniu Mszy $w. Ojciec Swiety zblizyl sie do nas i osobiscie pozdrowil wszyst-
kich obecnych. Obok mnie stal biskup Roberto Cavallero z sanktuarium Matki
Bozej z Orto w Chiavari. Kiedy papiez zblizyt sie do nas, aby nas pozdrowi¢, bi-
skup Cavallero powiedzial: ,,Ojcze Swiety, wlasnie przyjechatem z Medziugorja”
Woéweczas papiez zapytal go: ,,Czy Wasza Eminencja wierzy?” Biskup odpowie-
dziat: , Tak, Ojcze Swiety”. Z kolei biskup Cavallero zapytal papieza: ,,A czy Ty,

Ojcze Swiety, wierzysz?”. Po tym pytaniu papiez zastanowit sie na chwile trwajac

w milczeniu i z przerwami odpowiedzial: ,\Wierze..., wierze..., wierze™*.

Wyzej przytoczone $wiadectwo pochodzi z 1997 roku. Objawienia w Medziugorju
trwaja juz 16 lat. Papiez w tym czasie zapewne poznal juz argumenty za objawienia-
mi i przeciw nim, zwolennikéw i przeciwnikéw objawien. Znat réwniez §wiadectwa
0sob odwiedzajacych to miejsce, na przyklad wspomnianego wyzej biskupa Cavallero.
Mozna przypuszczaé, ze zapoznal si¢ z o§wiadczeniem wydanym w 1991 roku przez
komisje powotang przez Episkopat Jugostawii, ktore nie potwierdzalo ani nie negowa-
Yo prawdziwosci objawien Krolowej Pokoju, pozostawiajac cala sprawe otwartg. Papiez
W swojej wyzej zacytowanej wypowiedzi jednoznacznie przyznaje si¢ do wiary w praw-
dziwo$¢ objawien. Nalezy jednak pamietad, ze jest to jego prywatna opinia, ktéra nie
stanowi oficjalnego stanowiska Kosciota w tej kwestii.

Przytoczone w niniejszym punkcie wypowiedzi papieza odno$nie do medziugor-
skich wydarzen bez zadnych watpliwoséci potwierdzaja pozytywne zdanie, a wrecz wia-
re Ojca Swigtego w prawdziwos¢ objawien. Cho¢ wypowiedzi Jana Pawta 1T w wiek-
szosci nie pochodzg z ,,pierwszej reki’, nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze posiadajg one

¥ M. Dugandzi¢, op. cit., s. 21.
2 Ibidem, s. 24-25.



Jan Pawet Il a fenomen objawier maryjnych... -® 167

konkretne umiejscowienie czasowe oraz przekazane zostaly przez konkretne, wiary-
godne osoby.

5. Jan Pawet Il a spotkania widzacych
z Medziugorja z Krélowa Pokoju

Ponizej przedstawiam wybrane tre$ci medziugorskich objawien dotyczace Jana Pawta II.
Uszeregowalem je chronologicznie i opatrzylem wlasciwymi komentarzami.

Wedtug widzacych dnia 8 listopada 1981 roku Matka Boza podczas objawienia po-
deszta do wizerunku Jana Pawla II, ktéry akurat znajdowat sie w pokoju, i ucalowata
go. Wypowiedziata wtedy nastepujace stowa: ,, To wasz ojciec, ojciec duchowy wszyst-
kich™®. Mysle, ze wszystkie osoby, ktore mniej lub bardziej wezytywaly sie w Zycie pa-
pieza, dostrzegaly jego wielka mito$¢ do Matki Jezusa, ktorg sam obral za swoja Matke.
Wyzej zaprezentowane objawienie ukazuje odwzajemniong mito$¢ Maryi i jej wielki
szacunek wzgledem Jana Pawta II. W swych stowach Krélowa Pokoju zacheca nas do
przyjecia papieza jako naszego duchowego ojca, przewodnika, za ktérym idac, bedzie-
my na wlasciwej drodze do Boga.

Podczas objawienia z 13 maja 1982 roku Krélowa Pokoju wypowiedziata nastepuja-
ce stowa: ,,Jego wrogowie chcieli go zabi¢, ale ja go uchronitam. Jest ojcem wszystkich
ludzi”*. Niniejsza wypowiedz mozna zinterpretowal na rézne sposoby. Jan Pawel II byt
w tamtym czasie w Fatimie na pielgrzymce. Dzigkowal Matce Bozej za uratowanie zy-
cia po zamachu na placu $w. Piotra w Rzymie. Zatem niniejsze stowa mozna rozumie¢
jako potwierdzenie przez Krélowa Pokoju jej cudownej interwencji podczas zamachu.
Jest jednak takze druga interpretacja. Otdz malo znany jest fakt, Ze 12 maja 1982 roku
w Fatimie mial miejsce kolejny zamach na zycie Ojca Swigtego. Oto pewien cztowiek
probowat tego dnia ugodzi¢ go nozem. Udalo sie go jednak obezwtadni¢. Papiez po
opatrzeniu lekkiej rany mdgl kontynuowac swoja pielgrzymke. By¢ moze Matka Boza
w swych stowach odniosta si¢ do nieudanego zamachu z Fatimy*'. Jest jeszcze trzecia
interpretacja. Krélowa Pokoju mogta mie¢ na mysli oba wydarzenia zagrazajace Zyciu
Jana Pawla II. W analizowanym oredziu pojawia si¢ po raz kolejny wzmianka o oj-
costwie papieza. Mozna odczyta¢ to w szerszy sposob. Krolowa Pokoju przez stowo
»wszystkich” miata zapewne na mysli ojcostwo duchowe papieza wzgledem kazdego
czlowieka bez wzgledu na narodowos¢, wyznanie czy religie.

® Oredzie z 08.11.1981 1., [w:] Stowa z nieba. Wszystkie oredzia z Medjugoria, red. D. Szczerba,
Warszawa 1999, s. 76.

® Oredzie z 13.05.1982 r., [w:] Oredzia Matki Bozej z Medziugorja, red. ]. Gwiazda, Warszawa
2014, s. 82.

3t Por. Oredzia Matki Bozej z Medziugorja.
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W oredziu z 25 sierpnia 1994 roku Krolowa Pokoju wypowiedziata nastepujace sto-
wa: ,,Dzi$ tacze sie z wami w sposdb szczegdlny proszac o dar obecnosci mojego umi-
fowanego syna w waszej ojczyznie. Modlcie si¢, kochane dzieci, o zdrowie dla mojego
najdrozszego syna, ktdry cierpi, a ktorego wybratam na te czasy [...]”*

Matka Boza nawigzuje w tym oredziu do wizyty Ojca Swietego w Zagrzebiu®.
Okresla go mianem ,,swojego umitowanego syna”. Zacheca do modlitwy w intencji
jego zdrowia. Oznajmia fakt, ze to ona go wybrala i wyprosila u Boga, aby to wiasnie
Jan Pawel II pelnit funkcje przewodnika Ko$ciola przez tak trudne i niebezpieczne
koleje 6wczesnego $wiata.

Na koniec chciatbym przytoczy¢ okolicznosci i tres¢ objawienia z 2 kwietnia
2005 roku. Widzacy Ivan Dragicevi¢ przebywal wtedy w Stanach Zjednoczonych.
Doswiadczyl objawienia przed 19.00 lokalnego czasu. W zwiazku z tym, Ze miedzy
Europg a USA jest 6 godzin rdznicy, w Europie bylo juz przed 01.00 z datg 3 kwiet-
nia. Tak wiec objawienie Ivana mialo miejsce kilka godzin po $mierci Jana Pawta II.
Widzacy przekazal, Ze podczas spotkania z Matka Boza zobaczyl po jej lewej stronie
postaé papieza. Byt mlody, usmiechniety, bardzo szczgéliwy. Ubrany byt na biato. Miat
na sobie dtugi, ztoty plaszcz. Krélowa Pokoju usmiechata sie¢ i patrzyla na niego, po-
dobnie i on. Maryja wypowiedziata wtedy nastepujace stowa: ,;To jest mdj drogi syn.
Jest ze mng”*,

W momencie gdy Polska, Europa i caly $wiat byly pograzone w zalobie, zadumie
i modlitwie po $mierci Jana Pawta II, on wedlug swiadectwa Ivana Dragicevicia byt
szcze$liwy w niebie. Objawienie to przypomina nam, ze $mier¢ nie jest koicem zycia,
ale przejsciem do zycia wiecznego; zycia w pelni.

Reasumujac, odniesienia do postaci Jana Pawta II pojawiajg si¢ takze w tresci ob-
jawien Krolowej Pokoju. We wszystkich z nich wyrdzniajg sie wielka mitos¢ Maryi do
»swojego umilowanego syna” oraz jej wielki szacunek do jego osoby.

Podsumowanie

Odpowiadajac na pytania postawione we wprowadzeniu, mozna jednoznacznie stwier-
dzi¢, ze Jan Pawel II byt dobrze poinformowany o objawieniach w Medziugorju i sam
wykazywal zainteresowanie tym tematem. Poza tym widzial w nich ogromne znacze-
nie dla przyszlosci §wiata. Mial do nich pozytywny stosunek. Swoim zachowaniem

32 Oredzie z 25.08.1994 r. [w:] Oredzia Matki Bozej z Medziugorja Krélowej Pokoju, przel.
Z. Oczkowska, M. Jurasz, Krakéw 2011, s. 123.

3 Por. Oredzia Matki Bozej z Medziugorja Krélowej Pokoju.

3 Zob. Oredzia Matki Bozej z Medziugorja, s. 397; Oredzie z 02.04.2005 r., [w:] Oredzia Matki
Bozej z Medziugorja.
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i sfowami ukazywal takze wiare w prawdziwos¢ tych wydarzen. W niniejszej pracy
ukazatem jedynie wybrane zwigzki papieza z objawieniami Krolowej Pokoju. Zdaje
sobie sprawe, ze nie wyczerpalem w pelni tego obszernego zagadnienia. Uwazam jed-
nak, ze zaprezentowane w tym opracowaniu wypowiedzi papieza Polaka oddaja to, co
najwazniejsze, jesli chodzi o jego stosunek do objawien Krélowej Pokoju. W tym mo-
mencie [lipiec 2017] objawienia z Medziugorja trwajg, nie zostaly one jak dotad ani
zanegowane, ani ostatecznie potwierdzone. Ukazana postawa Jana Pawta IT wobec tych
wydarzen moze przyczynic sie do ewentualnego przyjecia objawien przez Koscidt i staé
sie kolejnym $wiadectwem niezwyklego zmystu wiary papieza Polaka.

JOHN PAUL Il AND THE PHENOMENON OF THE MARIAN APPARITIONS
OF THE QUEEN OF PEACE OF MEDJUGORIJE

Summary

This study will show the connections between John Paul II and the phenomenon of the ap-
paritions of Our Lady of Medjugorje. The research is based on the analysis of private corre-
spondence of John Paul II with the Skwarnicki family, statements made by the Polish Pope,
literature devoted to the events of Medjugorje and their participants as well as the content of
the prophecy delivered by the Queen of Peace. On the basis of the aforementioned sources
an evaluation of the level of John Paul II's knowledge, his attitude and private opinions re-
garding the events taking place in Medjugorje will be carried out.
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~MOW, NIEZAPOMNIANY HIOBIE!”
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Kto dawne szczescie mi wroci,

czas, kiedy Bog mnie ostanial,

gdy swiecit mi lampg nad glowg?

Z Jego swiattem kroczytem w ciemnosci
(Hi 29, 2-3)

Zestawienie debiutanckiego dramatu Karola Wojtyly Hiob, napisanego w Wielkim
Poscie 1940 roku w Krakowie, oraz Powtdrzenia, wydanego wraz z Bojazniq i drze-
niem w roku 1843, jako swoiste epitafium nieszczesliwej milosci Serena Kierkegaarda
do Reginy Olsen, wydaje si¢ niezbyt szczesliwe. Z jednej strony bowiem ,,przypowies¢
o Hiobie™, ,tragedyja o cierpieniu™, $wiadectwo zamilowania papieza do literatury
i teatru weze$niejszego niz powolanie kaptanskie?, z drugiej za$ ,,proba psychologii eks-
perymentalnej™, opublikowana przez dunskiego filozofa pod fikcyjnym nazwiskiem
Constantina Constantinusa. U Wojtyly ,drama ze Starego Testamentu’, zas w sto lat
wczesniejszym Powtorzeniu historia nieszczesliwej mitosci, ktéra bynajmniej nie po-
daza w strone romansu.

A jednak dziela te taczy bohater Ksiggi Hioba - ten, ktory wszystko utracil, by po-
nownie wszystko odzyska¢. Dla Wojtyly cierpienia Hioba powtarzaja Polska i $wiat pod-
czas wojennego kataklizmu, za$ dla bohatera Kierkegaarda Hiob staje si¢ przewodni-

' K. Wojtyta, Hiob, Wroctaw 2003, s. 95.

2 Ibidem, s. 97.

* Zob.]. Bolewski, Promieniowanie z glebi. Stowo doswiadczenia Karola Wojtyly, [w:] idem, Sztu-
ka u Boga, Warszawa 1998, s. 175.

4 S. Kierkegaard, Powtdrzenie, Warszawa 1992. Podtytut dzieta Kierkegaarda brzmi Préba psy-
chologii eksperymentalnej przez Constantina Constantinusa.
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kiem w cierpieniu serca: ,,Cho¢ czytam ksiege kolejny raz — i raz jeszcze — kazde stowo
jest nowe, rodzi sie od poczatku, lub od nowa powstaje w mej duszy™.

To on stanowi wspolny punkt poszukiwania sensu cierpienia, najwiekszy autorytet
w tej materii. Trafnie ujmuje to autor Powtdrzenia:

MJj przyjaciel nie szukal na szczgécie objasnien u filozofow $wiatowej stawy, ani
u profesoréw zwyczajnych, gdyz mial zaufanie do niepraktykujacego mysliciela,
ktory posiadal kiedy$ wszelkie wspaniato$ci $wiata, lecz wycofat sie z zycia. In-
nymi stowy: chlopiec biegnie do Hioba, tego, ktéry nie stoi na katedrze i uspa-
kajajacymi gestami podpiera prawde swych stow, lecz ktdry siedzi przy ognisku
i czochra si¢ skorupami rozbitego garnka, i ktéry nie przerywajac tej czynnosci,
rzuca tylko ulotne stowa i uwagi®.

Skoro cierpienie pozostaje pytaniem bez odpowiedzi, warto zobaczy¢, jak lektura Ksiggi
Hioba naznaczyla dwa dziela, ktore réznig osobowos¢ autora, rodzaj literacki, czas,
okolicznosci i cel powstania. Cho¢ w jednym zapewne autorzy byliby zgodni: zamiast
wstepu nalezy zaprzyjazni¢ si¢ z Ksiegg Hioba, bowiem to Hiob jest najlepszym prze-
wodnikiem po tajemnicach ludzkiej egzystencji.

1.

Biblijny Hiob jest cztowiekiem prawym, ktdrego niespodziewanie dotykaja cierpienia.
W dramacie mtodego Wojtyly Prologos zwraca si¢ do widzow (i czytelnikow):

Stuchajcie przypowiesci o Hiobie sprawiedliwym,
ktéren byt w ziemi Hus

prosty przed Bogiem i ludZmi. —

Stuchajcie przypowiesci o Hijobie?,

za$ $piew Choreutow staje sie btaganiem o oczyszczenie Hioba:

Jahwe —

Odpusé¢ mu winy - wielkie winy odpusé —
Niegodzien jest, niegodzien jest, niegodzien —
Wystuchaj, Panie, naszych stuchaj modiow,

Choc¢ grzeszny byt, cho¢ maly byt, cho¢ zbrodzien®.

Sam jednak Hiob nie zgadza sie z zarzutami swoich antagonistow: ,Latwo wam orzec,
tatwo skarci¢,/ nietatwo cierpie¢ upodlenie™; do swoich przyjaciol, z ktorych kazdy

5 Ibidem, s. 116.

¢ Ibidem, s. 100.

7 K. Wojtyla, op. cit., s. 12.
8 Ibidem, s. 65-66.

% Ibidem, s. 58.
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powtarza mu jednakowg nauke - ,,Bacz, by$ nie zabyl Milosierdzia” - méwi z wyrzu-
tem: ,Ot6Z jest madros¢ wasza — gtupi./ Jam jest nieszczg$ciem od was medrszy”™°.

Podobnie u Kierkegaarda:

Przyjaciele nieustannie zadreczaja Hioba [...] Dla nich wszystko jest jasne:
Hiob musi utraci¢ rozsadek, utona¢ w nedzy i cierpieniu, i zda¢ si¢ na ich taske
i niefaske. Elifaz, Bildad, Sofar, a nade wszystko Elihu, ktory jest niezmozony,
gdy inni s3 zmeczeni, wszyscy oni omawiajg ten sam temat: nieszczescie Hio-
ba jako kare''.

Dlatego Hiob pozostaje sam na sam ze swoja wiarg — jego jedynym prawdziwym przy-
jacielem staje sie cierpienie'.

Podobnie jak biblijny, Hiob Wojtyly musi znosi¢ uraganie swej zony — Niewiasta
Hiobowa dofacza sie do pouczajacych cierpigcego meza: ,wida¢ — Pan wzgardzit two-
im domem,/ ze jako 16dke go obala”"’. Najbardziej lakoniczna jest wypowiedz Elihu,
dla ktorego Hiob to ,,ino mato$¢, ino nedza™. Hiob milczy, zas$ jego ,,milczenie po-
woli przeksztalca sie¢ w stowo Boga, konczy si¢ gadanina zawodowych pocieszyciel,
réznych przyjaciot Hioba, wreszcie ukazuje sie oblicze Boga, prawdziwy cel, do ktore-
go Hiob pragnat dotrze¢™".

U Kierkegaarda Hiob jest najwigkszym autorytetem: ,W Starym Testamencie nie ma
nikogo, do kogo czlowiek moze uciec si¢ z wigkszym zaufaniem, szczeroscig i wiarg, niz
do Hioba. Wszystko w nim jest tak ludzkie, a on sam zmierza ku poezji’'¢. Dlatego do
niego przychodzi mlodzieniec, ktérym catkowicie zawladnely ,,mroczne namigtnosci
[...] W niepohamowanych stowach przeklinat zycie, mitos¢ i ukochang dziewczyng™".
Jak stwierdza autor-narrator: ,,chlopiec biegnie do Hioba [...] ktéry siedzi przy ognisku
i czochra si¢ skorupami rozbitego garnka™®. To on jest znawca ludzkiej natury, tego
teatru zycia, w ktdrym ,,nigdy nie mozesz by¢ pewien [...] czy $miale$ sie i ptakates
w odpowiednich chwilach’”. To on stawia sprawy ludzkie na ostrzu noza, nie leka sie
ostatecznych pytan i dramatycznych odpowiedzi. Na jego wzdr zakochany mlodzieniec

»kazdego dnia stawial wszystko na szale, bo kazdy dzien byt ostatni™.

10 Ibidem, s. 63.

" S. Kierkegaard, op. cit., s. 119.
12 Zob. ibidem, s. 119-120.

B3 K. Wojtyta, op. cit., s. 68.

4 Ibidem, s. 80.

5 G. Ravasi, Jak dtugo, Panie?, Kielce 2004, s. 38.
16 S. Kierkegaard, op. cit., s. 116.
17 Ibidem, s. 57.

18 Ibidem, s. 100.

¥ Ibidem, s. 76.

20 Ibidem, s. 59.
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Hiob - bohater Powtérzenia — twierdzi, ze jest ,niewinny oraz czysty w glebi swego
serca. Bog to widzi, cho¢ caly $wiat zaprzecza temu. Oto wielko$¢ Hioba: jego pragnie-
nie wolno$ci nie gas$nie ani nie wiotczeje w falszywych stowach™'. Mlodzieniec, kto-
ry utracil swoja milos¢ (czyli wszystko co mial, caly swoj $wiat), probuje nasladowac
Hioba. Dlaczego? Poniewaz Hiob w ostateczno$ci odnosi zwycigstwo — burza przemi-
ja, a sam Hiob zostaje w dwojnasob wynagrodzony za swoje trudy:

Ile dobrego czyni burza! Jakie to szczeécie by¢ skarconym przez Boga! Zazwy-
czaj skarcony czlowiek staje si¢ jeszcze bardziej hardy, lecz gdzie Bog sadzi, tam
czlowiek traci si¢. Zapomina o bolu dzigki mitosci Wychowawcy?.

2.

W przedstawionych dzietach Hiob spelnia jednak odmienne funkcje. W dramacie
Wojtyly jest figura cierpienia uniwersalnego, ktdre dotyka narodu i $wiata. Okrucienstwo
wojny, ,wspodlczesnie przezywana katastrofa byta prawdopodobnie tak dotkliwa, iz za-
istniala konieczno$¢ odsunigcia jej w gtab czasu™. Los Hioba jest nieustannie powta-
rzany przez ludzkos¢, cierpiaca i oczekujaca na wyzwolenie z cierpienia. Obrazem
ludzkosci stesknionej wybawienia ze swoich niedoli jest sadzawka Betesda (por. J 5,
1-18), przy ktoérej chorzy licza na cud uzdrowienia:

Oto zarzewiem plong lica,

oto zarzewie pali cialo,

oto zebracze rzucg loza,

a osypani tradem bialo -

- — Widze ich.

- Byle predzej tkna¢ fali przyptywu -
- a nazwanie sadzawki Betesda -

a wolaja ich usta: ,,O nie gub”

- Hijoby - Hijoby*

Hiob odarty jest ze swojej ludzkiej godnos$ci, w nieszcze$ciu jak zwierze ranne
zawodzi:

Dzisiaj skowycze we mnie dusza,
tak tedy ustyszycie skowyt,

co ze dna podnidst sie i szarpie — -
O ty, przeklety dniu, przeklety -
kiedy mnie macierz w fono wzieta -

2L Ibidem, s. 118.

2 Ibidem,s. 122.

% K. Dybciak, Karol Wojtyta jako dramaturg, [w:] Inspiracje religijne w literaturze, red. A. Mer-
das, Warszawa 1983, s. 56.

2 K. Wojtyla, op. cit., s. 8-9.
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Przeklete stonice dnia onego.
Bodajby byt 6w dzien nie wschodzil*.

Cale jednak cierpienie Hioba przedstawia K. Wojtyta ,,ku pokrzepieniu serc”. Jego
wierno$¢ zwycieza wszelkie nieszczescia, za$§ Bég wynagradza dni, w ktérych zaznat
ciemnosci. Zwycigstwo Hioba powinno stac si¢ Zrédlem nadziei dla wszystkich udre-
czonych, dobrg nowing dla tych, ktérzy zrozpaczeni nie chca juz dalej zy¢. To do nich
skierowane sg ostatnie wezwania dramatu:

Pie$n na usta wezcie -

Odejdzcie stad -

Pomnijcie.

- — A ktoérychkolwiek napotkacie
w tamaniu rak,

W rOzZpaczy serc,

w strudzeniu lic -

Powiedzcie -

- —jako:

- — oto przywrdcil Pan Hiobowi powodzenie
i przyczynit mu waszego dobra,
ktérekolwiek mial, we dwdjnasob?.

Uniwersalistyczny i eschatologiczny (cierpigcy Hiob zapowiada Mesjasza) wymiar bi-
blijnej ksiegi nie zostal podjety przez Kierkegaarda. Jego Powtérzenie jest analizg indy-
widualistyczna i psychologiczna. ,,Zasadnicza teza brzmi tak: wszystko ma swoj czas™.
A zatem - zdaje si¢ poucza¢ filozof - ,Wytrzymaj szalenstwo, a zwycigzysz . Nie jest
to jednak rodzaj filozoficznej konstatacji, ktéra rodzi si¢ w bezpiecznym i spokojnym
gabinecie naukowca. Wprost przeciwnie — bohater Kierkegaarda zyje Zyciem Hioba,
odtwarza z wielka pasja jego los:

Gdybym nie mial Hioba! Nie potrafie opisa¢, jak wiele znaczy on dla mnie. Nie
przebiegam jego historii jak nieuwazny czytelnik, ale ktade ksiege na sercu i czy-
tam okiem duszy [...] Noca biore Ksigge Hioba do tdzka, jak dziecko, ktore odra-
bia lekcje wktadajac podrecznik pod poduszke, by wszystko umie¢, gdy obudzi sie
rano. Kazde stowo jest pokarmem, okryciem i lekiem dla umeczonej duszy®.

Ten zwigzek mozna dostrzec chociazby w tym, iz Ksigga Hioba cytowana jest az sie-
dem razy w jednym krdtkim liScie mtodziefica do autora-narratora Constantina
Constantinusa®.

% Ibidem, s. 44.

%6 Ibidem, s. 97.

#S. Kierkegaard, op. cit., s. 71.
2 Ibidem, s. 62.

2 Ibidem, s. 115.

30 Zob. ibidem, s. 109-111.



176 @ ks. Stefan Radziszewski

Jednak wyznania mlodego kochanka réwniez majg ambicje uniwersalistyczne.
Powszechny - chociaz trudny do okreslenia - jest strach wobec $wiata, Zycia, ludzi,
jaki dtawi dusze mlodzienca, wobec ktorego istnieje pomocne lekarstwo:

Wtedy budze si¢ i znowu zaczynam czytac na glos, z cala moca i z calego serca.
Raptem milkne, nic nie widze, niczego nie dostrzegam, poza odlegtym ksztat-
tem, w ktorym rozpoznaje Hioba siedzacego przy ognisku ze swymi przyjaciot-
mi. Nikt nie méwi ani stowa. Cisza kryje w sobie cierpienie jak tajemnice, ktorej
nikt nie §mie wyjawic.

Wtem pryska cisza i cierpigca dusza Hioba wybucha ogromnym krzykiem. Ro-
zumiem go i biore jego stowa za swoje’.

Mlodzieniec moglby powtdrzy¢ stowa Lwa Szestowa: ,,Nie mozna by¢ spokojnym, nie
mozna spaé. Nie wszyscy nie moga, lecz tylko niektdrzy, nieliczni »wybrancy« albo
»meczennicy«” . Lektura cierpien Hioba prowadzi mtodzienca do powtorzenia jego
losu - zwycigstwa nad ztem, ktére dotyka kazdego cztowieka. Hiob staje si¢ przewod-
nikiem w starej jak $wiat (i czlowiek) rozmowie ze Stworca.

3.

Historyczny Hiob, Hiob czaséw wojny, jest czlowiekiem, ktdremu pozoga wojenna za-
brata wszystko. W dramacie Wojtyly wydaje sie, iz Hiob wszystko juz przegral; pozostat
sam ze swoim bdlem, jedynym jego zyskiem jest ,,braterstwo” z popiotem:

Palisz mi dwoje moich rak,
dwie rak wypracowanych.
Com upracowal, to$ mi wzigl -
ty — ogniu spopielaly.

Ale$ juz ugast, ales$ zgast -
mocarzu - ino$ popiot -

tedy pobracim si¢ my wraz,
osuje skron hizopem -

(imie w garscie popiotu)

Tedy pobracim sie my dwa -
ja nedzarz - i ty popiot.

Niech w popidt idzie moja tza -
- popiolem leb trza skropic¢*.

Czlowiek, ,wziety z prochu ziemi”, na nowo zaprzyjaznia si¢ z prochem, popiotem,
ktory jako jedyny poswiadcza minione szczeécie. Ten czlowiek (Hiob) to caly narod:
»Stuchaj - narodzie moj [...]/ Stuchaj - narodzie cny./ Aniol ma czarny ptaszcz./ - To

31 Ibidem, s. 117.
32 1. Szestow, Na szalach Hioba, Warszawa 2003, s. 371.
3 K. Wojtyla, op. cit., s. 41.
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czarne idg dni. - Oto do$wiadcza Pan™*. Wszyscy jesteSmy Hiobami, do ktorych

Epilogos wota:

— — Stuchajcie Stowa Panskiego -
Stuchajcie w duszy swojej [...]
Wy, ktérzyscie w doswiadczeniu,
Wy, ktdrzyscie w pognebieniu [...]
- Baczcie - czasu doswiadczenia
- Baczcie - czasu hiobowego -
wy, coscie stopa deptani,

w katordze coscie - wy -

Hijoby - Hijoby?.

Mozna nazwa¢ Hioba Wojtyly cztowiekiem ksiggi, bowiem powtarza on wszyst-

kie elementy loséw biblijnego meza (w przeciwienstwie do Powtdrzenia, w ktorym

Kierkegaard tak naprawde zainteresowany jest tylko ,,gestem” Hioba, jego ponownym

szczesciem, przywrdceniem mitoéci). Wiele zreszta w dramacie Wojtyly sladéw biblij-

nych, aluzji do Starego i Nowego Testamentu® - jak chociazby psalm o domu, ktory
mozna nazwa¢ lamentacjg Hioba:

Oto sie¢ dom mdj na mnie zwalit,
dom Hiobowy, sprawiedliwy —

Przed domem moim w prochu siade,
ize$ mie z prochu, iz z popiotu

zlepil na pastwe, na ofiare,

na popielacy zar zywiolow,

ize$ mie z prochu, z prochu zlepit -
Przed domem sigde ku dziwowi,
Jakos prawego Ty oslepit -

Przed siade, dziwowisko,

i niech Cig¢ gltos moj blogostawi -

i niech Cig oni blogostawig -
Popiotu garscie na skron — Przyschna®.

W odmienny sposéb Hioba postrzega mtodzieniec z Powtérzenia. ,W milosci chtopca

zyla idea”®®. Filozofia miloéci Kierkegaarda jest tu do§¢ prosta: milos¢, ktdra za nami,

jest tylko wspomnieniem; mifos¢, ktéra przed nami, to tylko marzenie. W jaki sposob

odnalez¢ mito$¢, ktdra trwa i jest prawdziwa? Trzeba jg odrzuci¢ - jak Hiob wszystko

(cala milo$¢) utracié, aby ponownie i na zawsze odzyska¢! Nalezy ponowi¢ nieszczgsli-

34
35
36
37
38

Ibidem, s. 12.

Ibidem, s. 95.

Zob. K. Dybciak, op. cit., s. 55.
K. Wojtyla, op. cit., s. 42.

S. Kierkegaard, op. cit., s. 128.
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wa milos¢, aby w powtérzeniu odzyskac ja jako szczgéliwa. Dlatego miody kochanek,
zamiast by¢ smetnym rycerzem, pragnie terminowac w szkole Hioba:

Hiobie, o Hiobie! Czys rzeczywiscie nie rzekf nic wiecej nad te wspaniale stowa:
Pan dal, Pan wzial, niech bedzie imi¢ Panskie blogostawione?! Nie powiedziates
nic wigcej? Tylko to powtarzate$ w chwili swego upadku? Czemu milczales przez
siedem dni i nocy? Co dzialo si¢ wowczas w twojej duszy?*

Powtorzenie gestu Hioba, lamentu i skargi, buntu, ktéry jest jednoczes$nie wiernoscia,
upadku, ktory staje sie zwyciestwem, stanowi prawdziwy cel filozofii mitosci w dzie-
le Kierkegaarda:

Ciebie pragne; mezczyzny, ktdry skarzy sie tak gtosno, ze skarga dosiega nie-

bios, gdzie Bog kuma sie z Szatanem przeciw czlowiekowi. Skarz si¢, Pan sie nie

zleknie; on umie si¢ broni¢! Lecz jak ma si¢ broni¢, gdy nikt nie §mie wybuch-

nac¢ skargg tak, jak cztowiekowi przystoi? Méw, podnies gtos, krzycz! Bog po-

trafi glodniej, jest przeciez grzmotem, ktory takze jest odpowiedzia: solidnym,

wiernym i uczciwym wyjasnieniem*.

Hiob nie jest tu zwyklym buntownikiem lub kontestatorem, cho¢ przeciez , krzyczy,
protestuje, prowokuje Boga, aby odpowiedzial, rozpacza i zywi nadziej¢”*'. I w ostatecz-
nosci zwycieza: ,marzenie-wyzwanie Hioba na koniec si¢ spetni. Bog zgodzi sie zlozy¢
zeznania w procesie, jaki wytoczyl Mu czlowiek [...] Hiob dociera do Boga, ktéry Mu
odpowiada. Jego trudne poszukiwanie osiagneto swoj cel™.

Mozna by nawet zaryzykowac teze, ze Hiob Wojtyly zamienia poezje w zycie, zas
bohater Kierkegaarda przemienia Zycie w poezje. Dobrze to stycha¢ w zarliwym wy-
znaniu czytelnika $wietej ksiegi:

Nocami kaze pali¢ $wiatto w pokojach, o$wietlam caly dom. Wstaje, czytam na
glos, prawie krzycze urywki z Ksiggi Hioba. Lub otwieram okna i podaje §wia-
tu jego stowa. Nawet jezeli Hiob byt poetycka imaginacja, nawet jezeli nikt nie
mowil w ten sposdb, nawet wowczas jego stowa pozostang moimi: chee za nie
odpowiada¢. Inaczej nie potrafie®.

4,

Hiob Wojtyly i Hiob Kierkegaarda to dwie rézne postaci. U Wojtyly Hiob staje si¢
prorokiem. On, ktéry zyl w bojazni Bozej, wzor prawosci i dobroci: ,,Nieszczesliwych

¥ Ibidem, s. 109.

4 Ibidem, s. 110.

4 G. Ravasi, op. cit., s. 117.

2 Ibidem, s. 137-138.

#S. Kierkegaard, op. cit., s. 116.
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w nieszczes$ciu przygarnie,/ fzy obetrze i w nedzy pocieszy”™* - zostaje zmiazdzony
cierpieniem. W didaskaliach zostaje przywotany obraz jego przemiany: ,,chociaz miat
w sercu szat,/ chociaz miat w oczach szat,/ chociaz byt bluznié chcial/ - méwit, a glos
mu drzat’®. Jak w Trenach Kochanowskiego ojciec biada nad upadkiem rodzinnego
szczescia:

Tutaj biegali synaczkowie,

tu sie czeladzi snuto mrowie —

0, burze w ciebie pra -

- domu m¢j - domu sprawiedliwy

wicher sie w ciebie wpart straszliwy
i burze w ciebie ogien niosa*.

Ten ponizony, udreczony mezczyzna musi jeszcze prowadzi¢ dyskusje ze swoimi na-
tarczywymi przyjaciélmi. Ale wlasnie w tym sporze ujawnia si¢ nowy Hiob, Hiob
prorok. Odpowiadajac Elifazowi z Temanu, ktéry napomina: ,Widzimy, ze zanadto
patrzysz,/ baczymy, ze zanadto widzisz”*’, Hiob konstatuje: ,Prawde trza ujrze¢ oko
w oko./ Ja widze, czego nie widzicie,/ ja widz¢ w moim ponizeniu™® i dodaje - w in-
nym miejscu - ,,Ja sercem widze — widze bolem™. Natomiast w obliczu napomnien
choreutow: ,,Szalone stowa zwart i miota”, Hiob krzyczy do Stwércy: ,,Chce, bys mi
dusze ma rozja$nit™".

Ten udreczony prorok potrafi powtdrzy¢ — wraz z Elihu, ktéry ma w dramacie
Wojtyly dar prorokowania - ,Wiem, kto On bedzie — wiem: Syn Bozy [...] w koronie
z cierni™'. Jego nowe szczescie nie polega jedynie na odzyskaniu majatku i rodzin-
nego spokoju, ale jest rado$cia z odzyskanego zbawienia: Hiob widzi nadchodzacego
Mesjasza.

Inaczej u Kierkegaarda: jego Hiob to Hiob poeta. Poeta, ktory cierpi, przemienia
sie w Hioba. Stad nie dziwig sentencje, ktorych autorem nie jest bynajmniej filozof,
ale zakochany mlodzieniec: ,, Tylko ten, kto prawdziwie kocha, naprawde jest cztowie-
kiem. Tylko ten jest prawdziwym twércg, kto potrafi da¢ wyraz swej milosci™. Wiecej,
Hiob ,,staje si¢ glosem kazdego czlowieka niewinnie cierpigcego™, staje si¢ prawdzi-

K. Wojtyta, op. cit., s. 13.
45 Ibidem, s. 40.

4 Ibidem, s. 42.

47 Ibidem, s. 57.

8 Ibidem, s. 59.

¥ Ibidem, s. 67.

50 Ibidem, s. 74.

5t Ibidem, s. 87-88.

2 §. Kierkegaard, op. cit., s. 62.
3 G. Ravasi, op. cit., s. 39.
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wym protagonista w walce o prawdziwe szczg$cie, w walce z niedolg cierpienia, ktorej
podlegaja wszyscy ludzie:

Dzisiaj sadzi sie, ze poeci najlepiej znaja prawdziwy wyraz cierpienia i zrozpa-
czony jezyk namietnosci, zatem oni, jak prokuratorzy sadu okregowego powinni
podnies¢ sprawe cierpienia przed sadem wspoétczujacej ludzkosci. Nikt nie ma
odwagi pojs¢ dalej. Dlatego moéw, niezapomniany Hiobie! Powtarzaj wszystko,
co powiedziate$, wspanialy rzeczniku, ktory z krzykiem Iwa stajesz przed Sagdem
Najwyzszego! W Twoich stowach jest powaga, w Twym sercu boza bojazn, nawet
wtedy, gdy skarzysz sie i bronisz swej rozpaczy przeciw przyjaciotom. Oni po-
wstaja jak ztoczyncy, by zarzuci¢ Ciebie przemowami, a Ty, rozdrazniony, ¢wiar-
tujesz ich madros¢ i wysmiewasz ich obrone Boga, jakby chodzilo o nedzny zart
starego dworaka lub sytego wiedza ministra™.

Hiob prorok i Hiob poeta nie pozostajg oczywiscie w stanie wojny. U Wojtyly spotyka-
my poetyckie okreslenie Boga: ,,Bacze i widz¢: — On jest Prawda/ Bacze i widze: — On
jest Pigkno™*, natomiast w Powtdrzeniu Bég — podobnie jak prorocy glosili pedagogie
Stworcy - jest po prostu Wychowawcg™®.

5.

Oczekiwanie Hioba na Bozg sprawiedliwos$¢ wyrazaja w dramacie Wojtyly modlitew-
ne wotania do Boga Sedziego:

Kogdz mam wolaé? Kto ukaze [...]
Mecze sie my$la, mecze mekag —
niech zejdzie wposrdd nas i sadzi -
niechaj anielskie tragby dzwigkna,
niechaj ma dusza juz nie btadzi.
Jam sprawiedliwy - Jahwe. Uczyn,
o co Cie btagam, uzycz jasni

dla obolatej w mece dusz. -

Ja nie pozadam z Tobg wasni -

ino litosci, litowania...”

Hiob blaga o jasnos¢, o $wiatto, ktdre pozwoli odnalez¢ sprawiedliwos¢ i lito$é.
Pojawiajg si¢ atrybuty sadu — paruzji: anioly sadu, czerwien zachodzaca, znak krzy-
za. Hiob wzywa aniotdéw sadu: ,,O przyjdz i okaz sad, i rozsadz./ Jam jest niewinny —
jam nie w grzechu,/ za$ okaz Sprawiedliwo$¢ Boska/ na ponizonym - na czlowieku™®.

**S. Kierkegaard, op. cit., s. 110.
K. Wojtyla, op. cit., s. 56.

¢ Zob. S. Kierkegaard, op. cit., s. 122.
7 K. Wojtyla, op. cit., s. 62.

8 Ibidem, s. 65.

@
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Proroctwo o przyj$ciu Mesjasza rozpisane zostaje na gltosy. W tym dialogu Elihu i Hiob
juz widza Chrystusa w ogrodzie oliwnym, stysza Jego stowa o Kielichu Boleéci i po-
wtarzajg ten cichy a bolesny Glos™:

Elihu: ,,On jest nazwany Syn Cztowieczy -
On urodzony jest z Niewiasty —

On niesie w sobie Zakon Stowa -

- Baranek idzie z niebnych pastwisk”;

Hiob: ,,On idzie - wiem - ja wiem, Ze Zyje.
Zyje On - Jasny, co rozjasni,

co mi z mych pet uwolni szyje,

co wskrzesi mie po mojej kazni”®.

Cierpienie staje si¢ droga Mesjasza, ktory przychodzi, aby sadzi¢ ziemie - final drama-
tu ukazuje Krzyz jako znak zwyciestwa, ktéry jasnieje nad ziemia:

To¢ jest ten Sedzia, co rozsadzi,

to¢ jest com wotal, ktory idzie. —

Coz jest cierpienie me — o Panie -

oto moj zywie Odkupiciel -

otom niegodzien - Ty$ objawit —

Ty$ Swiety, Mocny, Krélu zwyciestw

(A spoza zastony jasnie¢ poczyna swit)®'.

Podobnie optymistycznie konczy si¢ Powtérzenie: ,Pan Bog i Hiob zrozumieli si¢ i po-
godzili, i jak za dawnych lat ostania Bog Hiobowy namiot [...] Hiob zostal poblogosta-
wiony i wszystko otrzymal podwdjnie: to si¢ nazywa powtérzenie”. Kierkegaard po-
mys$lnie rozwigzal postawiony problem -, Gdy nadzieja jest kuszagcym owocem, ktory
nie syci, gdy wspomnienie to gars¢ pordzewialych monet, nic teraz nie wartych, po-
wtdrzenie jest chlebem codziennym, ktoéry syci i niesie blogostawienstwo®. Ale praw-
dziwa trudno$¢ dopiero sie zaczyna. Filozof stwierdza przekornie:

Tak wyglada powtorzenie. Kiedy przychodzi? Hm, by¢ moze nie nalezy o tym

mowi¢ w zadnym ludzkim jezyku. Kiedy powtdrzenie spotkato Hioba? Wtedy,

gdy zaistniata najwigksza, dajaca sie¢ pomysle¢ pewnos¢ i prawdopodobienstwo

zajscia tego, co niemozliwe®.

Jednak i dla niego ostatnie stowo nalezy do nadziei. Prawdziwy Hiob nie jest czlo-
wiekiem rozpaczy (,utracil to, co kochal”), ale czlowiekiem nadziei (,,kocha to, co

5 Ibidem, s. 89.

%0 Ibidem, s. 86-87.

SU Jbidem, s. 91.

¢ §. Kierkegaard, op. cit., s. 122.
% Ibidem, s. 51.

8 Ibidem,s. 122.
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utracit..”) i oczekiwania (,,aby na nowo wszystko odzyskac”). Niezapomniane stowa
Ksiegi (Hi 19, 23-27) powracajg u Kierkegaarda: ,,Gdy zfoza mnie do trumny, w ci-
szy przytule oczekiwanie do siebie. Nigdy sie o tym nie dowiedzg, w przeciwnym ra-
zie beda si¢ mie¢ na bacznosci, by nie pochowa¢ zywcem czlowieka, w ktoérym weciaz
mieszka zycie™®.

6.

Jarostaw Fedoryszyn, ktorego inscenizacja Hioba Karola Wojtyly w lwowskim teatrze
~Woskresinnia” stanowi zamkniecie niniejszego opracowania, pojawia sie jako koda -
réwniez dlatego, ze rozméwcow biblijnego Hioba bylo trzech (Elifaz, Bildad i Sofar).
A zatem do dziel Kierkegaarda i Wojtyly dodajmy jeszcze tworce, ktdry nie jest wybit-
nym znawca filozofii i teologii. A jednak... to wtasnie Fedoryszyn najwigcej ,,robi” dla
sprawy Hioba we wspotczesnym swiecie.

Premiera Hioba Fedoryszyna odbyla sie 3 listopada 2002 roku®, czyli rok po piel-
grzymce Jana Pawla II na Ukraine. Wlasnie we Lwowie papiez spotkal sie z mlodzie-
23 — 1 wowczas zrodzit si¢ pomyst wystawienia sztuki polskiego papieza na Iwowskiej
scenie. Hiob dla mlodych? Czemu nie! Wér6d widzéw premierowego Hioba przewa-
zali wlasnie mlodzi mieszkancy Ukrainy, ktdrzy rok wczesniej w deszczu stuchali Jana
Pawta II $piewajacego Nie lyj dyscu, nie lyj, bo cie tutaj nie trza i méwiacego o tym, iz
z niewoli komunizmu tatwo popas¢ w niewole konsumpcjonizmu.

W inscenizacji J. Fedoryszyna Hiob Wojtyly staje si¢ uniwersalnym czlowiekiem
cierpienia, ktory - zwlaszcza w czasie wojny - stawia ludzkosci pytanie o wiernos¢
i o rodzine. Spektakl to kronika ludzkiego losu, w ktorej podano w watpliwos¢ wia-
re i wiernosc, sens zycia i szczeécie rodzinne. Lwowski Hiob to Hiob ,,ulicznik”, Hiob
wychodzacy na ulice, poniewaz wlasnie w konwencji teatru ulicznego biblijny bohater
spotyka ludzi, ktérzy zanurzeni w rzece konsumpcji i komercji zapomnieli o wartosci
prawdy, dobra i cierpienia. Dla Fedoryszyna Hiob to kaptan (w tej roli Piotr Mikitiuk),
ktory sktada w ofierze swoje zycie, uczestniczac w odwiecznej wojnie dobra i zfa®.

%5 Ibidem, s. 124.

% Lwowski Teatr Eksperymentalny, Hiob (na podstawie dramatu Karola Wojtyly), scen. i rez.
J. Fedoryszyn, muz. M. Dacki, scenografia i kostiumy A. Fedoryszyna, wyst. P. Mikitiuk, A. Fedo-
ryszyna, T. Tkaczenko, M. Dacko, N. Marczak, spektakl wystawiony ponad 400 razy w wielu krajach
(Ukraina, Polska, Czechy, Holandia, Niemcy, Egipt, Turcja, Rosja).

¢ Interesujaca jest roznica pomigdzy tekstem Wojtyly a interpretacja lwowskiego teatru ,Wo-
skresinnia”: w dramacie Wojtyly mocno akcentowana jest romantyczna wiara w sens narodowego
cierpienia, w odrodzenie i zmartwychwstanie Polski (Hiob jako Chrystus), czego brakuje w lwow-
skiej inscenizacji, skoncentrowanej jedynie na uniwersalnej wizji dramatu Hioba.
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W Iwowskim przedstawieniu Hiob opowiada wspotczesnym widzom histori¢ mi-
tosci i wiary, lojalnosci, uczciwosci i samotnosci®®. Hiob wytrzymat wszystkie proby,
ktérym zostat poddany, chociaz jego glos zmieniat si¢ chwilami w krzyk buntownika
i w peten rozpaczy skowyt opuszczonego. Umieszczony pomiedzy ziemia a niebem
(dostownie, bowiem spektakl grany jest na drabinach) bohater staje sie¢ podobny do
psalmisty, wolajacego: Boze méj, Boze, czemus mnie opuscit (Ps 22, 2). Poruszajacemu
misterium cierpienia Hioba towarzyszy chéralna muzyka starocerkiewna w jezyku
ukrainskim. Obok muzyki niezwykle istotne w lwowskim spektaklu jest §wiatto. Hiob
wedlug Fedoryszyna to Hiob kosmiczny, a jego psychomachia jest modelem odwiecz-
nej walki dobra ze zlem, $wiatto$ci z ciemnoscig. Pisany w czasie IT wojny $wiatowej
tekst Wojtyly okazuje si¢ niezwykle Zywotny na dotknietej wojng Ukrainie i w innych
miejscach $wiata, wszedzie tam, gdzie Zyja i cierpig ludzie. Hiobowe cierpienie, jego
historia opowiadana nocg, stanowi uniwersalne przestanie dla czlowieka, ktory nie-
ustannie poszukuje drogi do szcze$cia, ktory pragnie odnalezé §wiatlo nadziei. Co cie-
kawe, pomimo konwencji performance’u (uzycie elementow sztuki cyrkowej i kabare-
tu) artystom z lwowskiego teatru udaje sie stworzy¢ wielki moralitet, katharsis i madry
spektakl z przestaniem. Swoiste rekolekcje teatralne. Hiob wspoélczesny uwodzi nie
tylko forma, ale zaprasza w zaczarowany swiat, w ktérym cierpienie jest prawdziwym
cierpieniem i dlatego - Zycie jest prawdziwym zyciem, a czlowiek jest prawdziwym
czlowiekiem. Okazuje sig, Ze fascynacja biblijnym bohaterem, réwniez w XXI wieku,
potrafi by¢ jak najbardziej atrakcyjna.

* K

Hiob pielgrzymuje przez wieki. Nieustannie rozpala serca ludzi. Powstaja kolejne
wersje poematu o cierpieniu. Bez wczesniejszych umoéw tworcy probuja przeniknagé
tajemnice. A Hiob...? Hiob prorok, Hiob poeta — pozwala im dotkng¢ prawdy, ktéra
jasnieje poza zastona: ,Badz pochwalony - Boze - Jahwe,/ ze$ mi to zjawil - pochwa-
lony”; bowiem ,,gdzie Bog sadzi, tam czlowiek traci si¢. Zapomina o bolu dzieki mi-
tosci Wychowawcy™.

Portret Hioba proroka (Wojtyta), Hioba poety (Kierkegaard) i Hioba kaptana
(Fedoryszyn) jednakowo rozwigzuje dramat cierpienia. Autorzy opowiadaja si¢ za
zwyciestwem nadziei (Hiob ,,kocha to, co utracit”) przeciwko rozpaczy (Hiob ,,utracit
to, co kochal”). Z oddali towarzysza im nie$miertelne stowa Hioba, niezapomnianego
Hioba - proroka i poety: ,,ja wiem: Wybawca moj Zyje, na ziemi wystgpi jako ostatni”
(Hi 19, 25). Hiob zwycigzca nie pozwala, aby nadzieja umarta.

8 Zob. Hiob wedlug Wojtyly, http://www.voskresinnia.eu/752.html [dostep: 20.06.2017].
K. Wojtyla, op. cit., s. 92.
7 S. Kierkegaard, op. cit., s. 122.
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“SPEAK, UNFORGETTABLE JOB!". PORTRAIT OF SUFFERING JOB
(KIERKEGAARD - WOJTYLA - FEDORYSZYN)

Summary

Job is the title character of the drama by K. Wojtyla and a character of the Repetition by
S. Kierkegaard. Wojtyla presents a parable about the suffering that affects the individual,
but also the whole nation and the world. Job’s longing to save the past happiness brings
the final picture of the coming of the Messiah who is the only one to satisfy Job’s hunger
for happiness. In the drama the elements of the biblical story are essentially repeated, but
Wojtyla shows Job the as a prophet who, in dialogue with the young Elihu, is able to rec-
ognize the Messiah. Together they hear the “silent and painful Voice” and repeat the words
that Christ speaks in Garden of Olives.

What is important for Kierkegaard is the gesture of Job only, but the repetition is not
a trivial event: the philosopher is interested in the repetition of Job who returns to hap-
piness from the greatest darkness. The autobiographical narrative (Kierkegaard’s love for
Regina Olsen) was interwoven into the poetry: a loving young man has to give up love to
show fidelity to the poetry or to abandon the poetic path to family happiness. Kierkegaard
creates a new Job who, in fact, is a poet.

In the staging by P. Fedoroszyn, Wojtyla’s Job becomes a universal man of suffering
who, especially during the war, asks mankind a question about fidelity and family. It is Job
who goes out into the streets because in the street theatre convention the biblical hero en-
counters people who are immersed in the river of consumption and commerce. They have
forgotten about the values of truth, good and suffering. For Fedoryszyn Job is a priest who
sacrifices his life to participate in the eternal war of good and evil.

The portraits of Job the Prophet (Wojtyla), Job the Poet (Kierkegaard) and Job the
priest (Fedoryszyn) solve the drama of suffering equally. The authors advocate the victory
of hope (Job loves what he lost) against despair (Job lost what he loved). In the distance,
they are accompanied by the immortal words of Job, the unforgettable Job - the prophet
and the poet: “I know: my Savior lives, he shall appear on the earth last” (“I know that my
redeemer lives, and that in the end he will stand on the earth”) (Job 19:25). Triumphant
Job does not allow hope to die.
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DYNASTIA JAGIELLONOW W NAUCZANIU
JANA PAWLA 11 (CZ. 1: U POCZATKOW DYNASTII -
JADWIGA | JAGIELLO)

Zakorzeniony w Ojczyznie

Jan Pawet IT - wielki papiez Polak, patriota, ktory gleboko ukochat Ojczyzne, w swoich
homiliach, listach, pismach wielokro¢ moéwit o historii, przywotywal polskie dzieje -
wazne wydarzenia, ktére tworzyly warstwe dziejotworcza narodu i wielkie postacie,
ktore staly sie symbolami narodowej dumy. Historia byta dla niego uniwersum, nie-
ustannie Iaczacym przeszto$¢ z terazniejszodcig'. W ciggu swego pontyfikatu, mimo
oddalenia geograficznego, nigdy nie zapominat o Polsce. Osobiscie, juz po wyborze na
Stolice Piotrows, odwiedzit Polske osiem razy, lecz w sercu nosit ja nieustannie. I ni-
gdy nie przebrzmiaty jego poetyckie, poruszajace stowa:

Ojczyzna - kiedy my$le - wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam,

mowi mi o tym serce, jakby ukryta granica, ktdéra ze mnie przebiega ku innym,

aby wszystkich ogarnia¢ w przeszto$¢ dawniejsza niz kazdy z nas:

z niej sie wylaniam... gdy mysle Ojczyzna — by zamkna¢ ja w sobie jak skarb.

Pytam wciaz, jak go pomnozy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen, ktorag wypelnia®.

! ,Historia utrwala duchowg tre$¢ zycia narodu poprzez te wydarzenia i procesy, ktore w niej

zachodzg” (I. Dec). Jan Pawel IT nazywat Ojczyzne matka. W czasie drugiej pielgrzymki do Ojczyzny,
po ucalowaniu ojczystej ziemi, wypowiedzial znamienne stowa, iz jest to ,,jakby pocatunek ztozony
na rekach matki” (16 VI 1983 r.). Zas 3 VI 1991 roku w Kielcach méwil: ,To jest moja matka, ta zie-
mia!”. I. Dec, Ojczyzna w zyciu i nauczaniu Jana Pawla II (homilia mszalna), [w:] ,,Ojczyzna - kiedy
myslg”. Polskos¢ jako ojczyzna duszy Karola Wojtyly, red. T. Chlipata, J. Michalewski, Swidnica 2012
(Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu, Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Swidnickiej,
Konferencje i Sesje Naukowe, t. 9), s. 59, 61.

2 Karol Wojtyta, Myslgc Ojczyzna (Krakow, 1974 r.), [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan
Pawel II, Tryptyk rzymski, wstep M. Skwarnicki, Krakow 2004, s. 155.
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Jan Pawet IT ,,po $mierci Prymasa Tysiaclecia w maju 1981 roku, przejal jego misje pro-
wadzenia Narodu, cho¢ petnil jg z oddali, z Rzymu™.

Jadwiga - ,Andegawenka z Piastowskiej genealogii”
u progu dynastii jagiellonskiej

W swym nauczaniu Niestrudzony Pielgrzym wielokro¢ przywolywal dynasti¢ jagiel-
lonska, kiedy to potezne panstwo polsko-litewskie jasniato na mapie Europy*. Okreslat
nowy dom panujacy jako ,,stawny rod Jagiellonéw™, ,nowa wielka dynasti¢™. Wszystkie
odniesienia w pismach i przemdwieniach papieza do poteznego rodu majg zawsze war-
tosciowanie pozytywne. O Jagiellonach i ich dziejowym znaczeniu dla historii Europy
Srodkowo-Wschodniej papiez méwit i pisat zaréwno do Polakéw, Litwinéw, jak i do
Wegréw, lecz przypomnienia pojawialy sie rowniez w trakcie innych pielgrzymek, np.
do Republiki Federalnej Niemiec.

Najjasniejsza gwiazdg nowej dynastii, ktéra zajmuje najwigcej miejsca w naucza-
niu Jana Pawla II, byla Jadwiga Andegawenska, w ktérej ptyneta takze krew Piastow,
po babce Elzbiecie Lokietkéwnie, siostrze Kazimierza Wielkiego. Ojciec Swiety, moz-
na powiedzie¢: nauczyciel historii, niejednokrotnie w swoich homiliach wyktadat
i wyjasnial rodowdd i pochodzenie Jadwigi. Ze znawstwem tlumaczyt podczas Mszy
Swietej w sierpniu 1991 roku na krakowskim rynku, ze ,,dziedzictwo andegaweriskie
wywodzi sie z Francji’, a jego rodowe rozgalezienia trafity z jednej strony do Kroélestwa
Neapolu w potudniowej Italii, a z drugiej na Wegry’. To wlasnie tam, nad Dunajem,
w Budzie, przyszla na $wiat pozniejsza wladczyni wielkiego krolestwa, corka Elzbiety
Bosniaczki i Ludwika Wegierskiego®. Papiez wspominal o babce Jadwigi — Elzbiecie

* T. Chlipatla, J. Michalewski, Wprowadzenie, [w:] ,,Ojczyzna - kiedy myslg”...,s. 7.

* K. Baczkowski, Dzieje Polski péznosredniowiecznej (1370-1506), Krakow 1999 (Wielka Histo-
ria Polski, t. 3), s. 55, 101.

* Jan Pawel II, list apostolski Sescentesima anniversaria z okazji 600-lecia chrztu Litwy, Watykan,
5.06.1987 r., [w:] idem, Dziela zebrane, t. 3: Listy, red. P. Ptasznik i in., Krakow 2007, s. 132.

¢ Jan Pawet II, Ai connazionali polacchi, pozdrowienie pielgrzyméw w jezyku polskim po so-
botniej audiencji generalnej, 21.07.1990 r., [w:] Giovanni Paolo II, Insegnamenti di Giovanni Paolo
I, t. 13, cz. 2: 1990 (luglio - dicembre), Citta del Vaticano 1992, s. 120.

7 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej Anieli Salawy, odprawionej na Rynku
Gléwnym, Krakéw, 13.08.1991 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995,
1997, 1999. Przemdwienia, homilie, Krakow 1999, s. 782. Por. O. Halecki, Jadwiga of Anjou and the
rise of East Central Europe, ed. with a forew. by T.V. Gromada, Boulder 1991, s. 19-76; S.A. Sroka, An-
degawenowie wegierscy, [w:] Swigta Jadwiga krélowa. Abysmy byli godni tego dziedzictwa, red. H. Byr-
ska, A. Bednarz, Krakow 2006, s. 13-28.

8 W. Kluz, Jadwiga krélowa Polski, Warszawa 1987, s. 11. Jan Pawel II wiele razy wspominat
(i dzigkowal) podczas przeméwien i w listach do Wegréw postaé krélowej Jadwigi, ktora ,,byla wspa-
nialym darem, jaki wasz nar6d w czternastym wieku przekazal mojej ojczyznie”. Jan Pawel II, Prze-
mowienie do biskupdw, kaptanéw i wiernych z Wegier Odwaga i jednos¢ w pracy apostolskiej, Wa-
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Lokietkdwnie, oraz o jej ojcu, Ludwiku Wegierskim, ktory ,,byt krélem Wegier i Polski™,
a po nim ,,jak wiadomo - tron polski w Krakowie odziedziczyla jego cérka, krélowa
Jadwiga”'’. Jadwiga Andegawenska, cho¢ nie byta Jagiellonka z krwi, to, wedle stéw Jana
Pawla II, stala na progu, u poczatkéw jagielloniskiej dynastii: ,,Na przetomie czaséw —
Andegawenka, z Piastowskiej jeszcze genealogii, a rOwnocze$nie — otwierajaca po wy-
gasnieciu Piastow nowa wielkg dynasti¢™". To Jadwidze papiez przypisywal najwicksze
znaczenie dziejowe, zgodnie zresztg z zapatrywaniami historykéw na ten temat. Jeszcze
jako kardynat Karol Wojtyla wypowiedzial jakze znamienne stowa: ,,Jadwiga jest w sercu
Polski. A Polska na kazdym etapie swoich dziejow musi stwierdza¢, ze byla i jest sobg
w znacznej mierze przez Jadwige™2 Ilez mocy ma w sobie to zdanie, ilez tresci zawiera
papiez w kilku wyrazach, ktére naukowcy ttumacza na wielu stronach.

O pietnie, jakie mlodziutka wladczyni odcisneta na dziejach tej cz¢sci Europy, Karol
Wojtyla pisat takze we wstepie do biografii Jadwigi piora Jadwigi Stabinskiej. Wowczas
kardynat krakowski podkreslal ogromna role krolowej na trzech plaszczyznach: nada-
ta ona ,,nowy wymiar dziejom naszego narodu i panstwa’, ,nowy wymiar dziejom
Kosciola i chrzedcijanstwa [...] w Polsce, na Litwie i na Rusi’, ,,nowy wymiar dziejom
kultury chrzescijanskiej i polskiej™. Te trzy watki bedzie potem, juz jako papiez Jan
Pawel I, rozwija¢, wyjasniac i unaocznia¢ w swoim nauczaniu.

Juz same okreslenia, jakich Ojciec Swiety uzywa, gdy przywotuje postaé Jadwigi,
sg znaczace i wiele méwiace. Zwykle przy jej imieniu pojawia si¢ miano ,krolowa’,
najczesciej tez ,,Pani Wawelska’, czy tez ,umilowana Pani Wawelska’, ,,blogostawiona
Pani Wawelska”. Papiez nazywa réwniez Andegawenke ,wielka Panig’, ,,$wieta Panig’,

tykan, 6.04.1979 r., [w:] idem, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1: 1979 (styczei-czerwiec), przygot. do
druku E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1990, s. 343-344.

® Jan Pawel II, Pierwsza pielgrzymka na Wegry: 16-20.08.1991 r., Homilia podczas Mszy $w.
na placu przed katedra Jednos¢ musi trwac i umacniac sig przy wspotudziale wszystkich, Ostrzyhom,
16.08.1991 r., [w:] idem, Dziela zebrane, t. 9: Homilie i przemdwienia z pielgrzymek — Europa, cz. 3:
Niemcy, Austria, Szwajcaria, Lichtenstein, Wlochy, Irlandia, Wielka Brytania, kraje skandynawskie,
nadbaltyckie, wschodnioeuropejskie, batkariskie, Grecja, Malta, red. P. Ptasznik i in., Krakéw 2008,
s. 691 [stowa, ktére papiez wypowiedzial przed koficowym blogostawieristwem].

10 Jan Pawel II, Homilia w czasie nieszporéw maryjnych, Gora Swigtej Anny, 21.06.1983 r., [w:]
idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 330. Por. tez stowa papieza z poczatku pontyfikatu w Liscie do
biskupow wegierskich, w ktérym wspomina o ,,cérce Wegier, krolowej Jadwidze’, ktérej ,,szczatki do-
znajg poboznej czci” w katedrze krakowskiej (Jan Pawet II, List do biskupéw wegierskich, Watykan,
2.12.1978 1., [w:] idem, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, s. 29).

' Jan Pawel II, Ai connazionali polacchi, pozdrowienie pielgrzyméw w jezyku polskim po so-
botniej audiencji generalnej, 21.07.1990 r., s. 120. Jadwige czesto w historiografii okrela si¢ mia-
nem tej, ktéra znalazla sie na przecieciu czaséw, pomiedzy Piastami a Jagiellonami - por. np. J. Wy-
rozumski, Krélowa Jadwiga. Miedzy epokg piastowskq i jagielloriskg, Krakow 1997 (wyd. 2 z 2006).

12 Karol Wojtyta, 11.05.1974 r., [w:] Blogostawiona Jadwiga krélowa w rysunkach Ryszarda Na-
tusiewicza, Wroclaw 1997, k. 14v.

13 Karol Wojtyta, Wstep, [w:] J. Stabinska, Krélowa Jadwiga, wyd. 3, Krakoéw 1997 (z okazji ka-
nonizacji Jadwigi, wyd. 1 ukazalo sie w 1969), s. 5.
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podkredla jej znaczenie historyczne tytulujac ja ,,opatrznosciowa Krolowa naszych

»14 »15

dziejow™, ,umitowang przez nardd caly”', ,naszg wielkg krélowa™s, a takze ,,mat-

kg narodéw” i ,,matkg ludéw”. Nadaje jej miano tej, ktdra ,,stala sie [...] poczatkiem

okresu, ktory w dziejach zastuzyl sobie na nazwe wieku zlotego™’.

»~Zatozyciele dynastii jagiellonskiej”: Jadwiga i Jagietto.
»~Rzeczypospolita trzech narodow”

Niespelna 11-letnia Jadwiga jesienig 1384 roku przybyta do Krakowa, gdzie w wawel-
skiej katedrze zostata koronowana na krola Polski przez arcybiskupa gnieznienskiego
Bodzante w dniu $w. Jadwigi Slaskiej, 16 pazdziernika. Ten dzien i te dwie $wiete ko-
biety beda szczegdlnie wazne w zyciu Jana Pawla II, ktdry zostat wybrany na Stolice
Piotrowa rowniez 16 pazdziernika. Jadwiga stala sie ,pania naturalng” Krolestwa
Polskiego, spadkobierczynia dziedzictwa Piastow'®.

Piekna Andegawenka zostata w dziecinstwie przyrzeczona Wilhelmowi Habsburgowi
(sponsalia de futuro), jednak panowie krakowscy podjeli wiekopomna decyzj¢, ma-
jaca zwigzaé Polske z Litwa. Na meza Jadwigi wybrano Jogaile — wielkiego ksiecia li-
tewskiego. Miedzy romantyczne legendy nalezy wlozy¢ opowiadania Jana Diugosza
o siekierach i Jadwidze przy bramie, chcacej uciec z ukochanym Wilhelmem na Slask®.
Nie mozna tez dowierza¢ historiom Dlugosza o przestrachu mlodziutkiej krélowej na
wies¢ o malzenstwie i wysytaniu postéw do tazni, by sprawdzi¢, czy narzeczony z da-
lekich kniei to nie przypadkiem niedzwiedz jaki®. Zreszta wiadomo, ze wielki dziejo-
pis Jagietly nie lubil. Nawet wiek Giedyminowego wnuka byt wpierw (tym razem juz
przez historykéw) powiekszany o 10 lat, a potem odmtadzano syna Olgierda®'. Co tak

" Jan Pawel II, Apel Jasnogodrski, Czestochowa, 4.06.1979 1., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczy-
zny... s. 68.

!5 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bt. krélowej Jadwigi, Kra-
kéw, 8.06.1997 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 968.

' Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 441.

7 Jan Pawel II, Ai connazionali polacchi, pozdrowienie pielgrzymoéw w jezyku polskim po so-
botniej audiencji generalnej, 21.07.1990 r., s. 120.

¥ J. Nikodem, Jadwiga - krél Polski, Wroctaw 2009, s. 120.

¥ Motyw ten postuzyl Julianowi Ursynowi Niemcewiczowi do napisania opery pt. Jadwiga krélo-
wa Polski. Muzyke do libretta Niemcewicza skomponowat Karol Kurpinski. Premiera Jadwigi odbyla
sie 23.12.1814 r. w Warszawie (J.U. Niemcewicz, Jadwiga, krélowa polska, drama muzyczna we trzech
aktach, [w:] idem, Dziela, t. 3, wyd. K. Bartoszewicz, Krakow 1884, s. 173-218; M. Chachaj, ,,Jadwiga,
krélowa polska” Juliana Ursyna Niemcewicza w ocenie warszawskiej publicznosci teatralnej, ,,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sklodowska”, sectio FE, 20/21 (2002/2003), s. 1-15).

20 J. Dlugosz, Roczniki, czyli kroniki stawnego Krolestwa Polskiego, ks. 10: 1370-1405, wyd. 2,
Warszawa 2009, s. 199-200.

2 'W dawniejszej historiografii utrzymywal si¢ poglad, iz Jagielto byt starszy od Jadwigi o 20 lat
(mial si¢ urodzi¢ okoto 1351 r.). W 1991 r. Tadeusz Wasilewski zakwestionowal ten poglad, poda-
jac rozne argumenty historyczne na dowod pdzniejszej o 10 lat daty narodzin Jagielty. Ostatnio jed-
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naprawde my$lata Jadwiga o aranzowanym, politycznym malzenstwie, wiedzial z catg
pewnoscig jedynie czarny krucyfiks wawelski, przed ktérym spedzata dtugie godziny
modlitwy i o ktérym przyjdzie jeszcze wiele powiedzie¢ w kontekscie stow papieskich.
Wedle pigknej legendy Chrystus z lipowego krzyza miat do niej powiedzie¢: ,,Fac quod
vides” (,Czyn to, co widzisz”)*.

Jan Pawel II z glebi serca i z glebi dziejow zwracat sie do Jadwigi w katedrze wawel-
skiej: ,,Bog ci¢ postawil w posrodku ludéw i narodéw. Powolat cie, aby$ ogarneta swym
sercem ich losy, ich dazenia, ich zmagania. Aby$ odgadta Boze zamiary w stosunku do
Polski, do Litwy, do ziem ruskich™.

Z przekazéw wiemy, ze Jadwiga byla nad wiek dojrzata, powazna, roztropna, in-
teligentna, madra. Poprzez rozlegte humanistyczne wyksztalcenie zdobyte na bu-
dzinskim dworze zostala przygotowana do pelnienia roli kroéla. Znata jezyki obce,
uwielbiala czyta¢, interesowata si¢ muzyka, sztuka i nauka, co uwidoczni si¢ w czasie
jej krétkiego zycia®, a jej cnoty czesto w swoim nauczaniu przywolywaé bedzie Jan
Pawel II. Wielko$¢ Jadwigi w sferze politycznej i moralnej ujawnita si¢ wtedy, gdy zdo-
byta zdolnos¢ samodzielnego dzialania, co nastgpito pod koniec 1385 lub na poczatku
1386 roku. W tamtych czasach za granice dorostosci uznawano wiek 12 lat*. Wtasne
cechy charakteru, wychowanie, ale i sytuacja sprawily, ze mlodziutka Andegawenka
musiala szybko dorasta¢, rozumie¢ wiele spraw i angazowac sie w nie. Dzigki jej zgo-
dzie na malzenstwo, jej zmystowi politycznemu na arene dziejéw Polski, na tron
Rzeczypospolitej wszed! rod Jagiellonow. Wnuczka Elzbiety Lokietkéwny ,otwarla
nasze dzieje na Wschod™*. Jadwiga poprzez malzenstwo z Jagielfa stala sie sprawczy-
nig zjednoczenia Polski z Litwa i Rusia - ,,Rzeczypospolitej trzech narodow”, czego
znaczenie wielokro¢ podkreslal Ojciec Swiety. Zmienit sie tym samym uklad sit poli-
tycznych w Europie Srodkowo-Wschodniej, a pafistwu krzyzackiemu zostata odebra-
na racja istnienia nad Baltykiem.

nak Jarostaw Nikodem znowu powraca do przyjmowanego dawniej roku urodzin wielkiego ksiecia
(T. Wasilewski, Daty urodzin Jagielly i Witolda. Przyczynek do genealogii Giedyminowiczow, ,,Prze-
glad Wschodni” 1991, t. 1, z. 1, 5. 15-34; J. Nikodem, Objecie wladzy na Litwie przez Jagiette w 1377 .,
»Przeglad Historyczny” 2001, nr 92, s. 452; J. Nikodem, op. cit., s. 358).

2] Stabinska, Legendy o krélowej Jadwidze, Krakéw 2000, s. 7-27.

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy §w. odprawionej w katedrze wawelskiej, Krakow,
10.06.1987 ., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 441.

2 7. Stabinska, Krolowa Jadwiga, s. 22-24.

% 1. Wyrozumski, Krélowa Jadwiga..., s. 101.

%6 Jan Pawet IT, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej Anieli Salawy, odprawionej na Rynku
Gléwnym, Krakow, 13.08.1991 ., s. 782.

#  Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakow, 8.06.1997 r., s. 968.
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W sierpniu 1385 roku Jagielto wystawit w Krewie akt unii personalnej miedzy
Korong a Litwa®. ,,0d tej chwili - jak pisal papiez — przez cztery kolejne wieki dzieje
Litwy zostaja polaczone szczegolng wspdlnota losu — zaréwno w dziedzinie politycz-
nej, jak religijnej — z Polskg™. Unia okazala si¢ jednym z najtrwalszych politycznych
dziet Europy, przetrwala az do czaséw rozbioréw*’. W lutym 1386 roku wielki ksigze
zostal uroczyscie ochrzczony i ,,przyjat imie Wiadystaw”, potem ,,otrzymat korone pol-
ska i reke krolowej Jadwigi, wspanialej chrzescijanki’, jak pisat papiez w liscie z okazji
600-lecia chrztu Litwy*'. W swoim nauczaniu Jan Pawet II nazywal Jagielle ,mezem
prostym i szlachetnego serca’, ktory ,wiédt zycie wypelnione chrzescijaiiskimi cnotami,
dzietami pobozno$ci i milosierdzia oraz gorliwie troszczyl si¢ o los Kosciota. Korzystat
z madrych rad, by zapewni¢ swobodne szerzenie si¢ i umacnianie wiary katolickiej na
calym terytorium Wielkiego Ksiestwa”*.

Chrzest Jagielty - wiaczenie Litwy do
»wielkiej rodziny narodow chrzescijanskiej Europy”

To wiasnie zgode wielkiego ksiecia Jagielly na przyjecie chrztu w wierze katolickiej
wraz ze swymi poddanymi okreslal papiez jako ,,dzielo i zastuge [tego] znakomitego
syna Litwy”*. Nastepca Piotrowy niejednokrotnie podkreslat znaczenie chrztu Litwy
przede wszystkim w wymiarze religijnym, ale takze historycznym, politycznym. Jan
Pawel IT nie mogl osobiscie przyby¢ na Litwe w 600-lecie chrztu, nad czym ubolewat,
z powodu zamknietych granic, gdy komunistyczna Litwa nalezala do republik radziec-
kich*. Swoja duchowa facznos¢ z narodem litewskim papiez podkreslat w listach, ho-
miliach i przeméwieniach w trakcie audiencji generalnych. Podczas pielgrzymki do

2 Szerzej na temat genezy unii polsko-litewskiej por. O. Halecki, Dzieje unii jagiellotiskiej, t. 1:
W wiekach srednich, Krakéw 1919, s. 83-125.

»  TJan Pawel II, list apostolski Sescentesima anniversaria z okazji 600-lecia chrztu Litwy, Waty-
kan, 5.06.1987 r., s. 130.

30 M. Jagosz, Swigta Jadwiga krélowa patronkg Europy, [w:] Europejskie znaczenie Swigtej Jadwi-
gi Krélowej. Dokumentacja w zbiorach polskich i wloskich, red. M. Kocdjowa, Krakow 2000, s. 27-28.

3 Jan Pawel I1, list apostolski Sescentesima anniversaria z okazji 600-lecia chrztu Litwy, Watykan,
5.06.1987 r., s. 130. Jagielto trzy dni po swoim chrzcie poslubit Jadwige (18.02.1386 r.), a na poczat-
ku marca zostal koronowany na kréla. Por. J. Krzyzaniakowa, J. Ochmanski, Wiadystaw II Jagietto,
wyd. 2 uzup., Wroctaw 2006, s. 96-98.

32 Jan Pawel 11, list apostolski Sescentesima anniversaria z okazji 600-lecia chrztu Litwy, Waty-
kan, 5.06.1987 r. s. 130.

3 Ibidem.

3 Podczas pielgrzymki na Litwe Jan Pawet IT méwit w Wilnie: ,W 1987 r. bardzo pragnatem od-
wiedzi¢ Litwe. Mijato bowiem 600 lat od chrztu waszych przodkéw. Bardzo pragneli tych odwiedzin
wasi biskupi oraz caly Koéciél na Litwie. Poniewaz wéwczas bylo to niemozliwe — sami wiecie z jakich
powoddéw - dziekuje Bogu za to, ze moge dzi$ by¢ z wami tym miescie, waszej stolicy”. Jan Pawel I1,
Pielgrzymka na Litwe: 4-8.09.1993 r., Homilia podczas Mszy $§w. w parku na Zakrecie BgdZcie wierni
tasce chrztu $w., Wilno, 5.09.1993 r., [w:] idem, Dzieta zebrane, t. 9, cz. 3, s. 624.
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Republiki Federalnej Niemiec, odbytej w rocznice chrztu Litwy, Pielgrzym Pokoju,
zapewniajac o glebokiej duchowej jednosci z chrzescijanami litewskimi, przypomi-
nal, ze ,,tymczasowym zakonczeniem chrystianizacji Europy byl [...] chrzest Jagielty,
wielkiego ksiecia Litwy w Europie pdtnocno-wschodniej oraz jego unia z éwczesnym
panstwem polskim”*.

W czerwcu 1987 roku papiez wystosowatl list apostolski z okazji 600-lecia chrztu
Litwy, w ktorym wskazywal na dziejowe i opatrznos$ciowe dziatanie Jagietty i wiacze-
nie Litwy poprzez chrzest do

wielkiej rodziny narodéw chrzescijanskiej Europy, do owej christianitas, ktéra wy-
cisnela gleboki slad na losach kontynentu i stanowi jego najcenniejsze, wspdlne
dziedzictwo oraz podstawe budowania przyszlego pokoju, prawdziwego poste-
pu i prawdziwej wolnosci. W ten sposob Litwa uczestniczyta rowniez w wielkiej
przemianie kulturowej, ktéra w XV wieku rozpoczela sie¢ w Europie, przemianie
przeniknietej zasadami chrzescijanskimi i otwartej na wymogi nowego huma-
nizmu, odnajdujacego w wierze najwyzsze motywy i pobudki do kultywowania
tych wielkich wartosci, ktore przynosza chwale dziejom Europy i dzigki ktérym
jej obecno$¢ na innych kontynentach okazala sie dobrodziejstwem™.

Podczas $rodowej audiencji generalnej w lipcu 1990 roku Jan Pawel II, kierujac stowo
do pielgrzymow polskich, przypominat chrzest Litwy:

Obchodzilismy jego szes¢setlecie w roku 1986. Obchodzilismy w Bazylice $w.

Piotra i obchodzono na Litwie. Nie bylo wéwczas dane Nastepcy $w. Piotra by¢

razem z Litwa w dniu, ktory rownoczes$nie przypominat wiez zadzierzgnieta
w roku 1386. Wiez z Koéciotem rzymskim. Wiez z tacinska tradycja i kultura®.

Wiadystaw Jagietto po przyjeciu chrztu udal sie z wyprawg misyjng do Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, ktdra trwata od jesieni 1386 roku az do czerwca nastepnego
roku’®. Papiez wskazywal, ze Jagielto ,wrocit do Wilna [...] i dal poczatek nawraca-
niu ludu, ktory zwlaszcza dzigki osobistej gorliwosci krola, masowo przystepowat do

* Jan Pawet II, Druga pielgrzymka do Republiki Federalnej Niemiec: 30.04-4.05.1987 r., Homi-
lia podczas Mszy $w. Jedyna droga ku zjednoczonej duchowo Europie, Spira, 4.05.1987 r., [w:] idem,
Dziela zebrane, t. 9, cz. 3, s. 140.

% Jan Pawel II, list apostolski Sescentesima anniversaria z okazji 600-lecia chrztu Litwy, Waty-
kan, 5.06.1987 1., s. 130. Takze w czerwcu 1987 r., po powrocie z pielgrzymki do Polski, Jan Pawet II
przypominal na placu §w. Piotra: ,,Szereg bylo w ciagu tej pielgrzymki momentéw doniostych, ktore
nalezy tu wymienié: w zwigzku z sze$¢setleciem chrztu Litwy. Msza $wigta w katedrze na Wawelu,
przy relikwiach blogostawionej krélowej Jadwigi oraz przy grobie jej matzonka Wtadystawa Jagiel-
ty”. Jan Pawel I1, Udienza generale, mercoledi, 17.06.1987 r., [w:] Giovanni Paolo I, Insegnamenti di
Giovanni Paolo 11, t. 10, cz. 2: 1987 (maggio - giugno), Citta del Vaticano 1988, s. 2259.

¥ TJan Pawel II, Udienza generale, po rozwazaniach pozdrowienia papieza w réznych jezykach
do pielgrzymow, Ai fedeli di espressione polacca, mercoledsi, 4 luglio 1990, [w:] Giovanni Paolo II, In-
segnamenti di Giovanni Paolo II, t. 13, cz. 2: 1990 (luglio - dicembre), s. 48.

3 1. Ochmanski, Historia Litwy, wyd. 2 popr. i uzup., Wroctaw 1982, s. 76-78.
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chrztu™. W roku 1387 zostala utworzona diecezja wilenska, a jej pierwszym bisku-
pem zostal misjonarz franciszkanski Andrzej herbu Jastrzebiec. Wtadca ufundowat
kosciot katedralny w Wilnie, a takze inne koscioly litewskie®. Czy Jadwiga towarzy-
szyla mu osobiécie podczas misji chrystianizacyjnej? Jedli tak, to zapewne krétko, bo
w tym czasie byta w Polsce i odbyla tez wyprawe ruska*!. Jednak sprawa przyjmowa-
nia wiary przez lud litewski byta dla niej jednym z wazniejszych zadan. Wszak mysl
o chrystianizacji musiala stanowi¢ jeden z powoddw zawarcia przez nig malzenstwa.
Jak podaje Diugosz, hojnie obdarowata katedre i koscioly na Litwie kielichami, ksie-
gami, monstrancjami, krzyzami, obrazami i innymi ozdobami*. Razem z Jagietta
w 1390 roku, pragnac przygotowaé duchownych dla ziem litewsko-ruskich, ufundo-
wala na Kleparzu pod Krakowem klasztor benedyktyndéw postugujacych sie w liturgii
jezykiem stowianskim®.

Jadwiga wraz ze swoim mezem, Jagietla, stanela tez u poczatkdw chrzescijanstwa
Litwy, ktore ,,przez wieki zapuscilo [...] silne korzenie, wnikneto w dusze narodu, sta-
jac sie natchnieniem dla obyczajow, duchowosci, kultury i cywilizacji tego nadbattyc-
kiego bastionu Kosciota™.

Niezwykle trafnie role, a wlasciwie postannictwo Jadwigi podsumowat Jan Pawel II
w trakcie Mszy $w. kanonizacyjnej w 1997 roku, uznajac zaliczenie w poczet $§wietych
krélowej za dopelnienie milenium chrztu Polski, gdyz

przez dzielo krélowej Jadwigi ochrzczeni w X wieku Polacy po czterech wiekach
podjeli misje apostolska i przyczynili sie do ewangelizacji i chrztu swoich sasia-
dow. Jadwiga miala swiadomo$¢ tego, ze jej postannictwem jest zanie$¢ Ewan-
gelie braciom Litwinom. I dokonata tego wraz ze swoim matzonkiem, krélem
Wiadystawem Jagielta. Nad Baltykiem powstat nowy kraj chrzescijanski, odro-
dzony w wodzie chrztu $wietego, tak jak w X wieku ta woda odrodzita synéw
i corki polskiego narodu®.

W tejze samej homilii papiez wotal:

¥ Jan Pawel II, list apostolski Sescentesima anniversaria z okazji 600-lecia chrztu Litwy, Waty-
kan, 5.06.1987 1., s. 130.

4 Congregatio de Causis Sanctorum, Cracovien. Canonizationis Beatae Hedvigis Reginae Polo-
niae (1374-1399). Positio super virtutibus, Roma 1995, s. CXV.

1 G. Blaszczyk, Dzieje stosunkéw polsko-litewskich, t. 2: Od Krewa do Lublina, cz. 1, Poznan
2007, s. 243-247.

4 Jan Dlugosz, op. cit., s. 214; L. Korczak, Chrystianizowanie Litwy za panowania Wiadystawa
Jagietly, [w:] Sw. Jadwiga krélowa a chrystianizacja Litwy, red. H. Byrska, J. Dziasek, Krakow 2010,
S. 46-54.

], Wyrozumski, Benedyktyni stowiatiscy w Olesnicy i Krakowie, ,,Zeszyty Naukowe Wydzialu
Humanistycznego Uniwersytetu Gdanskiego. Slawistyka” 1982, nr 3, s. 113-124.

“ Jan Pawet II, Przemdwienie do pielgrzymow litewskich, Lomza, 5.06.1991 r., [w]: idem, Piel-
grzymki do Ojczyzny..., s. 637.

% Jan Pawet II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krélowej Jadwigi,
Krakdw, 8.06.1997 r., s. 969.
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Dzigkujemy wiec Bogu Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu za twoja madro$é,
Jadwigo; za to, ze$ rozeznala zamyst Bozy nie tylko w stosunku do swego wla-
snego powolania, ale takze w stosunku do powotania narodéw: naszego dziejo-
wego powolania i do powotania Europy, ktdra za twoja sprawa dopelnita obrazu
ewangelizacji na wlasnym kontynencie, zeby potem méc podja¢ ewangelizacje
innych krajow i kontynentéw na catym $wiecie®.

Z tego wzgledu Papiez pielgrzym czestokro¢ nazywal Jadwige ,,matka w wierze” dla
narodow®.

»Przed czarnym krucyfiksem Jadwigi”

Jej wiara poglebiala si¢ i rozwijata w nierozerwalnej wiezi duchowej z Chrystusem
Ukrzyzowanym, przed ktérego wizerunkiem nazywanym czarnym krucyfiksem w ka-
tedrze wawelskiej tylekro¢ modlila sie, zawierzata losy swoje i kraju, rozwazata stowa
Jezusa i wlasne powotanie®®. Temu krucyfiksowi papiez — wielki teolog i mistrz sfowa,
poswiecil homilie podczas Mszy Swietej odprawionej 10 czerwca 1987 roku w katedrze
na Wawelu wsrod milczacego zastuchania krélewskich grobow. Jan Pawet II zwraca si¢
bezposrednio do Jadwigi, ktéra wlasnie ,,tu, na tym miejscu, [...] poznala, jaka wladze
ma Ukrzyzowany ,,na niebie i na ziemi”. Poznala wiarg. Poznala sercem. Objawila si¢
jej tutaj Mito$¢, ktora jest wieksza niz jakakolwiek ludzka mito$¢. Na krzyzu Chrystus
»oddal za nas zycie swoje” (1] 3, 16)”%. Osig kompozycyjna papieskiej homilii sg sto-

wa Ave Crux, ,Badz pozdrowiony krzyzu wawelski, krzyzu Jadwigi!”. Homilia ta, jak
trafnie podsumowata Ewa Miodonska-Brookes, nosi ,,silne znamiona tekstu osobiste-

go i tekstu poetyckiego’, jest ,medytacja i modlitwg zarazem™.

% Ibidem.

47 Por. Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 441, 782, 970.

4 Jadwiga wyznawala, ze spedzala przed wizerunkiem Ukrzyzowanego wiele godzin, a nawet
»bardzo wiele bezsennych nocy”. Przywilej fundacyjny kolegium krélowej Jadwigi przy Uniwersytecie
Karola w Pradze dla Litwinéw studiujgcych teologie w uniwersytecie praskim, ttum. B. Chmielowska,
[w:] Dzieto Jadwigi i Jagietly. W szesCsetlecie chrztu Litwy i jej zwigzkow z Polskg, wyb. i oprac. W.
Bilinski, Warszawa 1989, s. 277. Duchowos¢ Jadwigi byla chrystocentryczna. Jednoczesnie czarny
krucyfiks kojarzy si¢ nieodparcie z Czarng Madonng. Wedle jednej z hipotez Jadwiga przywiozla ze
soba do Polski w darze wizerunek Bogarodzicy (z liliami andegawenskimi na plaszczu) i przekazala
go na Jasng Gore. W. Swierzawski, Stuzy¢ Chrystusowi Obecnemu w Liturgii — duchowos¢ sw. Jadwigi
krélowej, [w:] Obecnos¢ Chrystusa w centrum zZycia chrzescijariskiego, czyli ewangeliczny model Marii
i Marty w duchowosci $w. Jadwigi krélowej. Materialy z sympozjum z okazji 600-lecia jej Smierci, Kra-
kéw, 15-16 pazdziernika 1999 roku, red. A. Sielepin, Krakéw 2001, s. 45-46; S. Bak, Swigte wladczynie
Kinga i Jadwiga w kaznodziejstwie polskim, Krakéw 2003, s. 109-124.

# Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w katedrze wawelskiej, Krakow,
10.06.1987 r., s. 440-441.

50 E. Miodoniska-Brookes, Rozmawiajgc z Krzyzem, [w:] Sw. Jadwiga krélowa. Fides et ratio. Wia-
ra i rozum, red. H. Byrska, J. Dziasek, Krakow 2008, s. 13, 16. Kazimierz Panu$ podkre$lat niezwykly
kunszt, a zarazem donioslg tre§¢ homilii. K. Panus, ,Diugo czekatas Jadwigo!” Swigta Pani Wawel-
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Kazde zdanie, kazde stowo, kazda mys$l tego rozwazania poruszaja najglebsze po-
ktady duszy, rozpalajg wiare, tracajg struny polskosci. Papiez méwil wtedy do wiernych
i moéwi do nas dzisiaj w ponadczasowym trwaniu przestania milosci Krzyza, w poczu-
ciu historycznej nierozerwalnosci:

Jestesmy zlaczeni z ta nasza wielka monarchinig wlasnie przez ten wawelski
krzyz, pod ktorym obecnie zostaly ztozone relikwie Blogostawionej. Maja one
tutaj sprawowac jakby ciagla, milczacg liturgie podniesienia krzyza. Podniesie-
nie relikwii krélowej Jadwigi — podniesienie przez krzyz’'.

Dalej Wielki Swiadek Wiary pyta retorycznie i przejmujaco: ,Co ci méwi ten Chrystus
z wysokosci swojego wawelskiego krzyza? Przedziwna jest Jego »wladza« nad sercem
czlowieka™. Papiez wskazuje w kolejnych wersach, ze odpowiedz Jadwigi na te mi-
tos¢ zrealizowata sie w misji chrystianizacyjnej, misji faczacej narody. Przypomina, ze
w tym czasie ,,nasi bracia Litwini, wspottworcy swoich i naszych dziejéow” obchodza
»sze$ésetng rocznice chrztu swego narodu”. Jan Pawel II wyrazit wdzieczno$¢ Bozej
Opatrznosci, ze cho¢ nie mégt w roku jubileuszowym by¢ w Wilnie, to dane mu byto
»stanac przy krzyzu wawelskim i zatrzymac sie przy sercu naszej krolowej, bt. Jadwigi’,
w miejscu szczegolnym, ktdre ,,przemawiato do catych pokolen” i w ktérym ,,zakleta
[...] jest najglebsza i najrdzenniejsza tres¢ Ewangelii, wpisana w dzieje naszej Ojczyzny
przed sze$ciuset laty”*.

Zwracajac si¢ do krakowian, do biskupa krakowskiego i tamtejszej kapituly, Ojciec
Swiety prosil, by strzegli, na wzér minionych pokolen, skarbu, jakim jest czarny kru-
cyfiks®. Wsrdd wielu skarbow, ktdre kryje w sobie katedra wawelska, ,,krzyz krolo-

ska w kazaniach kard. Karola Wojtyly i Jana Pawta II, [w:] Nie w blasku kamieni, ale w pokorze i ta-
godnosci... Wokét duchowosci $w. Jadwigi Krolowej. Materialy z sesji naukowej zorganizowanej przez
Papieskg Akademig Teologiczng w Krakowie z okazji dziesigciolecia kanonizacji $w. Jadwigi krélowej
i 750-lecia lokacji miasta Krakowa (6 VI 2007), red. K. Panus, Krakow 2007, s. 71-81 (wbrew suge-
stii tytutu artykulu autor omawia tylko dwie homilie papieskie o Jadwidze: z 1987 r. oraz z 1997 r.,
za$ o pozostalych przywotaniach postaci krélowej przez kardynata, a potem papieza Jana Pawta II
jedynie wzmiankuje).

! Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w katedrze wawelskiej, Krakow,
10.06.1987 r., op. cit., s. 440.

52 Ibidem, s. 441.

3 Ibidem, s. 442.

> Ibidem.

> Rzezba Chrystusa z wawelskiego krzyza powstata ok. 1380 r., by¢ moze w Czechach, badz na
Wegrzech, co jest bardziej prawdopodobne (cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze sprowadzono do Kra-
kowa wegierskiego lub czeskiego artyste i zlecono mu wykonanie rzezby). Figura Zbawiciela i by¢
moze krzyz (obecny pochodzi z czaséw pdzniejszych) zostaly wykonane w drzewie lipowym. Ar-
tysta ukazal Jezusa juz umarlego, z duzym znawstwem anatomii, oddajac jednoczesnie ogrom cier-
pienia. Pociagta twarz Chrystusa z otwartymi ustami piekna, odzwierciedlajaca nadludzki wysitek
i zasmucenie. Z mistrzostwem rzezbiarz przedstawit tez perizonium (E. Sniezynska-Stolot, Krucy-
fiks krolowej Jadwigi w katedrze na Wawelu, ,Biuletyn Historii Sztuki”, 28 (1966), nr 2, s. 251-254;
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wej Jadwigi pozostaje miejscem szczegolnego $wiadectwa™®. I na koniec odwolanie
do polskiego krajobrazu z przydroznymi krzyzami i pozdrowienie krzyza na kazdym
miejscu i ,w kazdym ludzkim sercu, tak jak w sercu Jadwigi, Pani Wawelskiej. Badz
pozdrowiony Krzyzu Chrystusa. Ave Crux!””’.

Papiez w trakcie swoich homilii i rozwazan powtarzal, ze ,, Jadwiga prowadzi nas pod
krzyz wawelski, gdzie czuwa réwniez Bolejagca Matka Chrystusa™®. Czesto zachecat, by
kleka¢ i modli¢ si¢ ,,przed czarnym Krzyzem Jadwigi”>. Zaswiadczal jako dawny me-
tropolita krakowski, ze ,na Wawelu, u stép Czarnego Krucyfiksu, czczona [jest] przez
pokolenia blogostawiona Jadwiga”®. W czerwcu 1997 roku wolat zarliwie:

Swieta nasza krélowo, Jadwigo, ucz nas dzisiaj - na progu trzeciego tysiacle-
cia — tej madrosci i tej mitosci, ktéra uczynitas droga swojej $wietosci. Zapro-
wadz nas, Jadwigo, przed wawelski krucyfiks, abysmy jak ty poznali, co znaczy
milowaé czynem i prawda, i co znaczy by¢ prawdziwie wolnym. Wez w opie-
ke swdj nardd i Kosciol, ktéry mu stuzy, i wstawiaj sie za nami u Boga, aby nie
ustala w nas radosc¢®".

Tajemnica krzyza Chrystusowego, w ktdry z wierng mitoscig wpatrywata sie Jadwiga,
zndéw wybrzmiala z calg mocg podczas homilii kanonizacyjnej w 1997 roku. Tym ra-
zem stowom towarzyszyla ,,prastara polska piesn” Crux fidelis z XVI wieku: ,,Krzyzu
$wiety nade wszystko, Drzewo przenajszlachetniejsze”®. Papiez mowil wowczas:

My dzisiaj, wstuchujac si¢ w stowa apostotéw, pragniemy ci powiedzie¢ - tobie,

nasza $wieta krolowo - Zze pojetas jak mato kto te Chrystusows i apostolska na-
uke. Nieraz klekata$ u stop wawelskiego krucyfiksu, azeby uczy¢ si¢ takiej ofiar-

A. Sachetnik, Ottarz z krucyfiksem krélowej Jadwigi w katedrze wawelskiej, ,,Analecta Cracoviensia’,
20 (1988), 5. 333-334).

¢ Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy §w. odprawionej w katedrze wawelskiej, Krakow,
10.06.1987 r., s. 442.

7 Ibidem, s. 443.

% Jan Pawet IT, Rozwazanie przed modlitwg Aniot Panski, Krakéw, 8.06.1997 r., [w:] idem, Dzie-
ta zebrane, t. 16: Modlitwy i rozwazania, cz. 2: Niedzielna modlitwa maryjna 1993-2005 - rozwazanie,
modlitwy, red. P. Ptasznik i in., Krakow 2009, s. 281.

* Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach (z powodu choroby Jan
Pawel II nie uczestniczyt w tej Mszy $w. W jego zastepstwie homilie odczytal kard. Franciszek Ma-
charski), Krakow, 15.06.1999 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 1156; por. takze: Homilia
wygloszona w czasie Mszy sw. kanonizacyjnej bl. krélowej Jadwigi, Krakow, 8.06.1997 ., s. 971: ,,Dzi$
chcemy razem z toba, Jadwigo, uklekna¢ u stop wawelskiego krzyza, aby ustysze¢ echo tej lekcji mi-
tosdci, ktorej ty stuchatas. Od ciebie chcemy si¢ uczy¢, jak ja wypelnia¢ w naszych czasach”

€ Jan Pawel II, Ai connazionali polacchi, pozdrowienie pielgrzyméw w jezyku polskim po so-
botniej audiencji generalnej, 21.07.1990 r., s. 120.

¢ Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakéw, 8.06.1997 r., 5. 974.

82 Ibidem, s. 970.
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nej mitoéci od Chrystusa samego. I nauczyla$ sie jej. Potrafitas swoim zyciem
dowies¢, ze mito$c jest najwieksza®.

Dzieta mitosierdzia Jadwigi -
»hiesienie pomocy potrzebujacym”

Poprzez swoje zycie, cho¢ kroétkie, swoja postawe i wiare Jadwiga zastuzyla na mia-
no patronki Polski. Potrafita rownowazy¢ contemplatio et vita activa - z jednej strony
modlila sie przed wawelskim czarnym krucyfiksem (nazwanym wszak potem na jej
cze$¢ ,krucyfiksem krdolowej Jadwigi”), a z drugiej czynila dzieta mitosierdzia. Tego
»dawania zycia za braci’, jak podkreslal papiez, Pani Wawelska nauczyla si¢ wlasnie od
Chrystusa wawelskiego, jej ,gleboka madroé¢ i szeroka aktywno$¢ ptynely z kontem-
placji — z osobistej wiezi z Ukrzyzowanym”®. Potrafila zachowac¢ ,,stuszng réwnowa-
g¢” pomiedzy postawg biblijnych sidstr Marii i Marty. Model takiego polaczenia poja-
wil sie w mysli teologéw tamtej doby, ktérzy kierujac si¢ ku devotio moderna, sktaniali
sie jednoczesnie ku praktycyzmowi, co oznaczalo dziatalnos¢ w swiecie w polaczeniu
z kontemplacja. Kontemplacja rozumiang w tym kierunku duchowosci jako medyta-
cje osobista, wewnetrzne przezycie doskonalej milosci Boga®.

Jadwiga realizowata w swoim Zyciu przykazanie mitosci blizniego, odpowiedziata
na wezwanie Zbawiciela, by mitowa¢ czynem i prawdg. Wspierata biednych, fundo-
wala szpitale (domy dla ubogich) ,w Bieczu, w Sandomierzu, Saczu, na Stradomiu”
w Krakowie®. Nawet na positki monarsze zapraszala ubogich, ktérzy jadali przy osob-
nym stole®. Stawata w obronie pokrzywdzonych wiesniakow®. Zawsze byla wrazliwa
na los chorych, opuszczonych, zrozpaczonych. Nie przechodzita obojetnie obok ludz-
kiej krzywdy. Potomni zachowali wiele §wiadectw, ale i opowiesci o ogromnej dobroci
jej serca, zeby tylko wspomnie¢ stynng stopke mtodziutkiej krolowej, ktdra odcisne-
ta si¢ w kamieniu, gdy ta odpinatla zlotg klamre od trzewika, by wesprze¢ potrzebuja-
cego (murarza pracujacego przy budowie kosciota ojcéw karmelitow na Piasku), czy

& Ibidem.

¢ Ibidem.

¢ B. Przybyszewski, Model ewangelicznej Marii i Marty w zyciu krélowej Jadwigi, [w:] Obecnos¢
Chrystusa..., s. 80-90. Por.: E. Sniezynska-Stolot, Nurt ,,devotio moderna” na dworze Jadwigi i Jagiel-
1y, [w:] Nie w blasku kamieni..., s. 39-52. Sama Jadwiga nakazala wymalowa¢ na $cianie komnaty
wawelskiej splot liter ,M” i ,,M”, ktéry byl widomym znakiem jej zZycia duchowego wedle wzoréw
dwdch biblijnych siostr Lazarza.

¢ TJan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakoéw, 8.06.1997 r., 5. 972.

7 H. Kret, Zycie codziennie Jadwigi i Jagietly, Krakéw 2005, s. 127.

% K. 0z6g, Jadwiga a spoleczeristwo polskie u schytku XIV wieku. Kontakty krélowej z poddany-
mi, [w:] Sladami swigtej krélowej Jadwigi i jej epoki, red. T. Graff, Krakéw 2013, s. 48-49.
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ofiarowanie plaszcza®. Papiez w czerwcu 1999 roku w Elku, omawiajac jedno z o$miu
blogostawienstw (,,Btogostawieni ubodzy w duchu”), méwit: ,,Znana jest hojnos¢ tej
$wietej §wiadczona ubogim. Chociaz byta bogata, nie zapomniata o biednych. Jest dla
nas wzorem i przykladem, jak trzeba zy¢ i realizowa¢ Chrystusowa nauke o milosci
i milosierdziu™.

Dawny pasterz diecezji krakowskiej wskazywal podczas swojej ostatniej pielgrzymki
do Polski w 2002 roku, gdy tyle méwit o Bozym mitosierdziu odzwierciedlajacym si¢
w milosierdziu ludzkim, iz postawa Jadwigi dajacej wlasnie §wiadectwo mitosierdzia
wpisuje si¢ w wielowiekowg tradycje Krakowa, ktérego ,,szczegdlnym znamieniem byta
zawsze gotowos$¢ do niesienia pomocy potrzebujacym”™. Z tej tradycji oprocz Pani
Wawelskiej wyrosto wielu swietych i blogostawionych: biskup Stanistaw, Jan Kanty,
Piotr Skarga az do Brata Alberta, Anieli Salawy i kardynala Adama Stefana Sapiehy”>.

Jan Pawel IT podkreglal, ze ,,mloda wladczyni z rodu Andegawenéw” mocno wzie-
ta sobie do serca polecenie Jezusa: ,Lecz kto by chcial miedzy wami staé si¢ wielkim,
niech bedzie waszym stuga” (Mt 20, 25-26). Te stowa gleboko wniknely w jej swiado-
mos$¢ i przerodzily si¢ w czyn. Papiez podsumowal jej zycie stwierdzeniem, iz

najglebszym rysem jej krotkiego zycia, a zarazem miarg jej wielkosci jest duch
stuzby. Swoja pozycje spoleczng, swoje talenty, cale swoje Zycie prywatne catko-

wicie oddata na stuzbe Chrystusa, a gdy przypadlo jej w udziale zadanie krélo-
wania, oddata swe zycie rowniez na stuzbe powierzonego jej ludu™.

Jej charyzmat zamykal sie w konstatacji: ,,krélowac to stuzy¢”.

Obronczyni polskiej racji stanu

Duch stuzby na niwie spolecznej przejawial si¢ réwniez, o czym nie zapominal papiez,
w zaangazowaniu w zycie polityczne epoki, w ktore Jadwiga zagtebiala sie z rozmachem
i znawstwem. Jan Pawel II mowit o jej bieglosci w kunszcie dyplomatycznym, ktéra

 J. Stabinska, Legendy o krolowej Jadwidze, s. 69-94.

7 TJan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w., Elk, 8 VI 1999 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczy-
zny..., s. 1062.

7t Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej abpa Zygmunta Szczesnego Felin-
skiego, o. Jana Beyzyma, Jana Balickiego i s. Sancji Janiny Szymkowiak, odprawionej na Bloniach,
Krakoéw, 18 VIII 2002 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny...,s. 1212.

72 Jan Pawel II, Przemdwienie powitalne na lotnisku w Balicach, Krakéw, 16.08.2002 r., [w:]
idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 1200.

73 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakéw, 8.06.1997 r., 5. 971.

" Ibidem.

75 W. Swierzawski, Stuzy¢ Chrystusowi Obecnemu w Liturgii — duchowos¢ sw. Jadwigi krélowej,
s.53.
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»potozyla podwaliny pod wielko§¢ XV-wiecznej Polski. Ozywiala religijng i kulturalng
wspolprace miedzy narodami, a jej wrazliwo$¢ na krzywdy spoleczne wielekro¢ byta
stawiona przez poddanych”’.
Papiez wskazywal, ze wladczyni Rzeczypospolitej,
corka krola Wegier, potrafita laczy¢ wierno$¢ chrzeécijanskim zasadom z kon-
sekwencja w obronie polskiej racji stanu. Podejmujac wielkie dzieta na forum

panstwowym i miedzynarodowym, niczego nie pragneta dla siebie. Wszelkim
materialnym i duchowym dobrem hojnie ubogacata swa drugg ojczyzne”.

Z dziatan Jadwigi na niwie dyplomatycznej papiez mial zapewne na mysli jej zabie-
gi o pokdj miedzy panstwem polsko-litewskim a zakonem krzyzackim, ktéry mimo
chrztu Litwy nie zaprzestal wypraw wojennych na tamte tereny i jatrzyl wsrod ksiagzat
litewskich. Mlodziutka, lecz madra krolowa zajeta tez na powrét dla Korony Krélestwa
Polskiego Rus$ halicko-wlodzimierska w trakcie wyprawy pod koniec zimy 1387 roku
(luty-marzec)”. Pozostawala tacznikiem miedzy Rzeczgpospolita a Wegrami, zwlasz-
cza po $mierci siostry Marii, zony Zygmunta Luksemburczyka.

Jadwiga, co uwypuklal Jan Pawet IT w homiliach, spetniata w swoim Zyciu zadania,
ktore stawia Opatrzno$é: ,mitowac i stuzy¢. Mitowaé czynem i prawdg’, ktore doko-
nuja sie w przestrzeni wolnosci’. Pani Wawelska

wiedziala, ze spelnieniem wolno$ci jest mito$¢, dzieki ktorej cztowiek gotow jest
zawierzy¢ siebie Bogu i braciom, do nich przynaleze¢. Zawierzyta wigc Chry-
stusowi i narodom, ktére pragneta do Niego przyprowadzié, swoje zycie i swo-
je krolowanie. Catemu narodowi data przyklad mitowania Chrystusa i cztowie-

ka - czlowieka spragnionego zaréwno wiary, jak i nauki, jak tez codziennego
chleba i odzienia®.

Matka Urszula Ledochowska nazwata Jadwige ,ofiarg calopalng na oftarzu mitosci
Ojczyzny”™®.

76 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krélowej Jadwigi,
Krakéw, 8.06.1997 r., 5. 971.

77 Ibidem.

78 Rewindykacji Rusi halicko-wlodzimierskiej mogta dokonac tylko Jadwiga jako Andegawenka.
Nie mogl tego czynic ani Jagielto, ani panowie koronni. Ludwik Wegierski bezprawnie podporzadko-
wal tereny Rusi Wegrom. Zgodnie z uktadem zawartym z Kazimierzem Wielkim Rus miala przypas¢
Wegrom za 100 000 florenéw tylko w przypadku, gdyby ostatni Piast doczekal si¢ innego sukcesora,
ktory objalby po nim tron polski. J. Nikodem, Jadwiga - krdl Polski, s. 240-247.

7 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakow, 8.06.1997 r., 5. 973.

80 Ibidem, s. 973-974.

81 U. Led6chowska, O kanonizacje krolowej Jadwigi. Odczyt matki Urszuli Ledéchowskiej wygto-
szony w Rzymie dn. 9 grudnia 1937 roku, Rzym 1938, s. 3.
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Jadwiga i Jagielto - ,refundatorzy Uczelni Jagiellonskiej”

Niwa naukowa byta kolejnym polem dziatalnosci Jadwigi Andegawenskiej*, obszarem,
ktory bardzo czesto przypominat Jan Pawel II, niegdy$ student krakowskiej wszechnicy,
ktorg nazywal ,,moja Alma Mater”®. Papiez, sam bedac czlowiekiem nauki, przez lata
wykladowcg etyki na KUL, zawsze z wielkim szacunkiem wyrazal si¢ o najstarszej pol-
skiej uczelni. Akcentowal jej znaczenie w dziejach panstwa i narodu jako ,,matki szkot
polskich” (wedle stéw Jana III Sobieskiego), z ktérg zwigzana byta genealogia wielkich
nauczycieli i genealogia wielkich uczniéw, zapisanych trwale na kartach historii, na-
uki i kultury*’. Studiowato tam wielu $wietych i blogostawionych, ozywiajgc ,,miasto
uniwersyteckie tchnieniem swej mtodosci i swojej $wieto$ci”®. Duchowy nauczyciel
Polakéw — papiez Polak, przypomnial, ze wiek XV byl w historii Krakowa wiekiem
$wietych, ,i to §wietych zwigzanych $cisle z uniwersytetem’, ,,ktérzy na drodze szuka-
nia prawdy doszli zarazem do szczytéw $wietosci i tworza duchowe piekno naszego

8 Dwor krolowej Jadwigi gromadzit wielu intelektualistow, zaréwno polskich, jak i zagranicz-
nych. Byt waznym oérodkiem kulturotwérczym. Krélowa inicjowata rézne przedsigwzigcia kulturalne,
kreowala intelektualng atmosfere, fundowata dzieta sztuki, majace charakter religijny. Z jej mecena-
tem wobec jezyka polskiego zwigzane jest powstanie tzw. Psafterza floriariskiego (w jezyku tacinskim,
polskim i niemieckim). Miala tez swo6j wklad w kulture muzyczng — w sierpniu 1393 r. ufundowa-
ta kolegium psalterzystéw przy katedrze wawelskiej. Wspieranie szkolnictwa stanowilo stalg troske
wladczyni. Utrzymywata wielu utalentowanych mtodziencéw, ktérzy uczyli sie w szkolach $rednich.
Ufundowata bursg litewska przy uniwersytecie w Pradze. K. Hartleb, Dla pomnozenia chwaly Bozej.
Jagiettowe i Jadwigi fundacje i darowizny na rzecz Kosciola w Koronie i na Litwie, ,Nasza Przeszlos¢”
1946, nr 1, 5. 5-42; M. Gebarowicz, Psatterz floriatiski i jego geneza, Wroctaw 1965; K. Oz6g, Duchow-
ni i uczeni w otoczeniu $w. Jadwigi, [w:] Swigta Jadwiga krélowa. Dziedzictwo i zadania na III tysigcle-
cie, red. H. Kowalska, H. Byrska, A. Bednarz, Krakow 2002, s. 165-178; K. Oz6g, Uczeni w monarchii
Jadwigi Andegaweriskiej i Wiadystawa Jagietly (1384-1434), Krakéw 2004 (,,Rozprawy Wydzialu Hi-
storyczno-Filozoficznego PAU t. 105), s. 19-336; K. Oz6g, Kultura umystowa dworu Jadwigi Andega-
wetiskiej i Wiadystawa Jagietly u schytku XIV wieku, [w:] Nie w blasku kamieni..., s. 15-31; K. Oz6g,
U Zrédet wiedzy. Studenci z Litwy w Uniwersytecie Krakowskim w XV i na poczgtku XVI wieku, [w:]
Sw. Jadwiga krélowa a chrystianizacja Litwy, s. 57-77; K. Stopka, Jadwiga a kultura polska pod koniec
XIV wieku, [w:] Sladami swigtej krélowej Jadwigi..., s. 55-66.

8 ,Po zakonczeniu studiéw i doktoracie na Wydziale Teologii pozostawalem w dalszym ciagu
w kontakcie z uczelnig. W listopadzie 1953 roku dane mi byto jeszcze habilitowac sie w zakresie teo-
logii moralnej. Byta to ostatnia habilitacja na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego
przed wylaczeniem tegoz Wydzialu — po blisko sze$ciu wiekach - z organizmu Uniwersytetu”. Jan
Pawel IT, Przemdwienie w czasie uroczystosci nadania doktoratu honoris causa Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, Krakow, 22.06.1983 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 338.

8¢ Z wielkich nazwisk zwigzanych z krakowska wszechnica w jej pierwszym okresie istnienia,
a zarazem czasem najwiekszej $wietnosci, papiez wspomnial Wojciecha z Brudzewa, Mikolaja Ko-
pernika, Macieja Miechowite, Stanistawa ze Skalbmierza, Pawta Wiodkowica, Jakuba z Paradyza, $w.
Jana z Ket, Zbigniewa Olesnickiego, Stanistawa Hozjusza, Mikolaja Reja, Jana Kochanowskiego, An-
drzeja Frycza Modrzewskiego, Marcina Kromera (Jan Pawet II, Przemoéwienie w czasie uroczystosci
nadania doktoratu honoris causa Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow, 22.06.1983 r., s. 339).

8 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy §w. kanonizacyjnej bt. Jana z Dukli, Krosno, 10.06.1997 r.,
[w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 1000.
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uniwersytetu”®. To wlasnie uniwersytet krakowski tworzyl jedyna w Polsce atmosfere,
emanowal madroscig i kulturg®.
Tak mowit Jan Pawel II podczas uroczystosci nadania doktoratu honoris causa
Uniwersytetu Jagiellonskiego:
Kiedy dzi$ [...] wracam w [te] progi, czuj¢ — tak jak zawsze czutem przedtem —
te historyczna wielkos¢ Uniwersytetu Jagiellonskiego, z ktérym Opatrznosé
pozwolita mi zwigza¢, cho¢ w sposob do$¢ fragmentaryczny, mlode lata moje-
go zycia. Przez pryzmat tego niezapomnianego i niczym nie zastagpionego do-

$wiadczenia ogarniam z gora sze$¢ wiekow trwania Uniwersytetu w posrodku
dziejow mojej Ojczyzny®.

Papiez, przywolujac $redniowieczne poczatki, wspominat o utworzeniu w 1364 roku
krakowskiego studium generale przez Kazimierza Wielkiego. Niestety po $mierci
ostatniego Piasta na polskim tronie uczelnia zaniechala dziatalnosci. Dopiero geniusz
jagiellonski przywrocil ja do istnienia®. Drugi poczatek krakowskiej wszechnicy, jak
wielokro¢ podkreslal Jan Pawel II, zwigzany byt z ,imionami zatozycieli dynastii ja-
gielloniskiej, ktérzy byli réwnoczesnie refundatorami Uczelni Jagiellonskiej”, ktora od
nich wzieta swoja nowa nazwe®. W liScie motu proprio Beata Hedvigis z 1981 roku
ustanawiajacym Papieskg Akademie Teologiczna w Krakowie tak pisat Ojciec Swiety
o jej korzeniach:

Blogostawiona Jadwiga i jej maz Wtadystaw Jagielto — oprocz wielorakich dziet,

ktérymi przyczynili si¢ do wzrostu i rozwoju Polski i Litwy - zalozyli nowy przy-

bytek nauki, celem wlaczenia go do Uniwersytetu Jagiellonskiego. [...] Krolowa

Jadwiga, dazac usilnie do odnowienia i wszechstronnego dopelnienia tego dzieta,

8 Papiez wskazal na sylwetki $w. Jana z Ket, bl. Stanistawa Kazimierczyka, Szymona z Lipnicy,
Wiladystawa z Gielniowa, cieszacego si¢ opinia $wietoéci Michala Giedroycia, Izaaka Bonera, Michata
z Krakowa czy tez Mateusza z Krakowa. Jan Pawet II, Przemdwienie wygloszone z okazji szeséset-
lecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow, 8.06.1997 r., [w:] idem, Piel-
grzymki do Ojczyzny..., s. 985.

87 Jan Pawel II, Przeméwienie wygtoszone z okazji ceremonii poswigcenia budynku Semina-
rium Duchownego diecezji czestochowskiej, Czestochowa, 15.08.1991 r., [w:] idem, Pielgrzymki do
Ojczyzny..., s. 827.

8 Jan Pawet II, Przemdwienie w czasie uroczystosci nadania doktoratu honoris causa Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, Krakow, 22.06.1983 r., s. 338-339.

8 M. Markowski, Poczgtki Wydziatu Teologii w Krakowie w kontekscie uniwersytetow europejskich,
[w:] Jubileusz szes¢setlecia Wydzialu Teologicznego w Krakowie, 20 X 1996-20 X 1997, red. J. Morawa,
S. Postawa, Krakéw 1998 (Studia do Dziejow Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego,
t. 10), s. 221-245; M. Kwasnicka, Jadwiga, Warszawa 2015, s. 112-116.

% Jan Pawet II, Przemdwienie w czasie uroczystosci nadania doktoratu honoris causa Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, Krakow, 22.06.1983 r., s. 339. Wiadystaw Jagietto tak pisal do papieza Marci-
na V (1418): ,Uniwersytet kocham niczym cérke moja i otaczam go tkliwa miloscig oraz darze jakby
matke oddana wiernoscia, z jego bélami wspolczuje i wraz z nim cierpie, a zmartwienia jego odczu-
wam wiecej anizeli wlasne”. Cyt za: F. Ziejka, Urok dawnych dokumentow, [w:] Uniwersytet Jagielloriski
w dokumentach XIV-XX w. Katalog wystawy, red. i kurator wystawy J. Michalewicz, Krakow 2000, s. 8.
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majacego wielkie znaczenie dla kultury narodu polskiego - nie tylko wyposazyta
je wraz z me¢zem swoim wlasnym majgtkiem, lecz réwniez — co najwazniejsze —
prosila papieza Bonifacego IX o ustanowienie w tym Krakowskim Studium Ge-
nerale Wydziatu Teologicznego. Stolica Apostolska uskutecznita to bulla wydana
w dniu 1 stycznia 1397 roku®.

Byl to pierwszy na ziemiach polskich naukowy i dydaktyczny osrodek mysli teolo-
gicznej”.

Jan Pawet II czesto nazywal Jadwige ,,fundatorkg Uniwersytetu Jagiellonskiego
w prastarym Krakowie’, ,,fundatorka Wydziatu Teologicznego w Krakowie”. Pisat i mé-
wil, ze uniwersytet krakowski jest ,,szczegolnym dziedzictwem krolowej Jadwigi”*.
»Swieta fundatorka uniwersytetu - Jadwiga, w madrosci wtasciwej $wietym, wiedziata,
iz jako wspdlnota ludzi poszukujacych prawdy, jest niezbedny dla zycia narodu i dla
Ko$ciota™*. W stowach papieza wybrzmiewa gleboka, wielowiekowa madros¢, szanu-
jaca tradycje i dorobek minionych pokolen, na ktérych budowaé trzeba przysztos¢.

Pani Wawelska nie szczedzila swego majatku i klejnotéw dla uczelni, ,nawet swoje
krolewskie berto oddata uniwersytetowi, sama za$ postugiwata sie poztacanym bertem
drewnianym”®. Ten stynny gest, utrwalony na obrazach i na kartach, mial nie tylko re-
alne znaczenie, ale takze stal sie symbolem. Trafnie podsumowat to Jan Pawel II: ,,Za
zycia nie krolewskie insygnia, ale sita ducha, glebia umystu, wrazliwo$¢ serca dawaty
jej autorytet i postuch. Po $mierci jej ofiara zaowocowala bogactwem madroéci i roz-
kwitem kultury zakorzenionej w Ewangelii**. Dopiero dzigki jagielloniskiej fundacji

uniwersytet krakowski w pelni zaistnial na mapie uniwersytetéw europejskich,
a panstwo jagiellonskie znalazlo si¢ na poziomie analogicznym do krajow za-
chodnich. Uniwersytet krakowski rozwijal sie bardzo szybko. W ciagu wieku
XV osiggnat poziom najwiekszych i najznakomitszych uniwersytetéw owcze-
snej Europy”.

1 Jan Pawel IL, list motu proprio Beata Hedvigis ustanawiajacy Papieska Akademie Teologiczna
w Krakowie, Rzym, 8.12.1981 r., [w:] idem, Dziela zebrane, t. 4: Konstytucje apostolskie, listy motu
proprio i bulle, oredzia na Swiatowe Dni, red. P. Ptasznik i in., Krakéw 2007, s. 163.

°2 Jan Pawel II, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, Krakow, 8.06.1997 ., [w:] idem, Piel-
grzymki do Ojczyzny..., s. 981.

% Jan Pawel II, List Bogu skfadam w ofierze t¢ umitowang ziemig do archidiecezji krakowskiej po
wyborze na Stolice Piotrowa, Watykan, 24.10.1978 1., [w:] idem, Dziela zebrane, t. 3, s. 838.

% Jan Pawel II, Przemowienie wygloszone z okazji sze$¢setlecia Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakow, 8.06.1997 r., s. 984.

% Jan Pawel IT, Homilia wygloszona w czasie Mszy $§w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi, Kra-
kow, 8.06.1997 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 971.

% Ibidem.

7 Jan Pawel II, Przemowienie wygloszone z okazji sze$¢setlecia Wydzialu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakow, 8.06.1997 r., s. 984.
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Potem przez wieki ,,stawa tej Wszechnicy w calej Europie [...] byla powodem chluby
krakowskiego Ko$ciota™®. Jak udobitnial w swoich poruszajacych przeméwieniach Jan
Pawet II, to dzigki glebi umystu i serca Jadwigi krolewska stolica stala sie ,,znaczacym
w Europie o$rodkiem mysli, kolebka kultury polskiej i pomostem pomiedzy chrzesci-
janskim Zachodem i Wschodem, wnoszac niebywaty wklad w ksztalt europejskiego
ducha™”. Papiez pytat retorycznie: ,,Czym bylby Krakéw bez tego owocu wiary i madro-
$ci $wietej Jadwigi?”'®. Papiez Polak czgstokro¢ przywolywal postacé krolowej Jadwigi
w kontekscie jej opatrznosciowej roli jako nowej fundatorki uniwersytetu w Krakowie
w listach do krakowskiego Wydzialu Teologicznego, potem do Papieskiej Akademii
Teologicznej z okazji roznych rocznic, w telegramach i listach na inauguracje roku aka-
demickiego, wlistach i przemoéwieniach do biskupéw metropolii krakowskiej, w trakcie
audiencji w Watykanie dla delegacji z krakowskiego srodowiska naukowego.

W oredziu skierowanym do Konferencji Episkopatu Polski w czerwcu 1997 roku
papiez moéwil o geniuszu, gtebokiej madrosci i wierze krolowej Jadwigi, ktora dziedzic-
two wiary chrzescijanskiej zasiane przez $w. Wojciecha jego meczenska $miercia ,,po-
stanowila poszerzy¢ i uczyni¢ wlasnoscia wielu pokolen przez otwarcie Polsce szero-
kiego dostepu do skarbca wiedzy i nauki chrzescijanskiej Europy. Po sze$ciuset latach
wiemy, Ze byt to krok opatrznosciowy”'"". Papiez dostrzegal w pragnieniu Jadwigi, by
utworzy¢ Wydzial Teologiczny i podnies¢ Akademie Krakowska do rangi uniwersyte-
tu, pelng milosci i postuszenstwa odpowiedz na Chrystusowe wezwanie do gloszenia
Ewangelii wszystkim narodom'®. ,,Jej model faczenia nauki i teologii w stuzbie wiary
[...] jest wcigz i coraz bardziej aktualny™®.

W nauczaniu wielkiego teologa naszych czaséw, Karola Wojtyly, wyraznie wi-
da¢ zréwnowazenie, wspolne polaczenie nauki i wiary, co wyrazil chyba najtrafniej

% Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach (z powodu choroby Jan
Pawel II nie uczestniczyt w tej Mszy $w. W jego zastepstwie homilie odczytal kard. Franciszek Ma-
charski), Krakow, 15.06.1999 r., s. 1156.

% TJan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. krolowej Jadwigi,
Krakow, 8.06.1997 r., 5. 972.

100 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach (z powodu choroby Jan
Pawel II nie uczestniczyl w tej Mszy §w. W jego zastepstwie homilie odczytal kard. Franciszek Ma-
charski), Krakéw, 15.06.1999 r.,, s. 1157.

19 Tan Pawel II, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, Krakéw, 8.06.1997 1., s. 981-982. Pa-
piez takze w innych miejscach podkreslat ,,opatrznosciowa dziatalno$¢ krolowej Jadwigi”. Jan Pawet
11, do pielgrzyméw polskich Ku czci patrona Polski katolickiej, Rzym, 16.05.1979 r., [w:] idem, Na-
uczanie papieskie, t. 2, cz. 1, s. 497.

192 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach (z powodu choroby Jan
Pawet II nie uczestniczyl w tej Mszy §w. W jego zastepstwie homili¢ odczytal kard. Franciszek Ma-
charski), Krakéw, 15.06.1999 r., s. 1156.

193 W, Swierzawski, Swigta Jadwiga Krélowa - nauczycielka wiary swiatlej i wychowawczyni Na-
rodu. List Biskupa Sandomierskiego w roku jubileuszowym 600-lecia smierci Swigtej Jadwigi Krélowej,
Sandomierz 1999, s. 21.
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w encyklice Fides et ratio w stowach, ze ,wiara i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy” . Te dwa skrzydta dziatan realizowata
w swoim zyciu Pani Wawelska.

Podczas rozwazan przed modlitwg Aniol Panski w czerwcu 1997 roku w Krakowie
Jan Pawet IT, zwracajac si¢ do mlodziezy, nazwal mloda krélowa ,waszg szczegolng pa-
tronkg”. Przywolat starg tradycje, zgodnie z ktorg do grobu Jadwigi przychodzity kolej-
ne pokolenia zakéw, studentdw, gimnazjalistow, uczniéw. ,,Stalo sie zwyczajem, ze przy
jej sarkofagu na Wawelu sktadali swoje szkolne tarcze i inne emblematy. Jakby chcieli
wyrazié, ze pragng utrzymac gleboka wiez pomiedzy jej madroscia i §wigto$cig a swo-
imi pragnieniami i swoja przysztoscig. Mlodych pociagga madro$¢. Mtodych zachwyca
glebia ducha. Od czasu fundacji uniwersytetu w Krakowie mtodziez nalezy nieroztacz-
nie do obrazu tego miasta. Mozna powiedzie¢, ze madrej decyzji $w. Jadwigi Krakow

zawdziecza to, iz pozostaje wcigz miastem miodosci™®.

Przedwczesna smierc i droga na oltarze

Tylko mtodo$¢ przyszto Jadwidze przezy¢, a wlasciwie jej zakosztowac. ,,Przedwczesna
$mier¢”'% zabrala ja w wieku zaledwie 25 lat. Mlodziutka wladczyni 22 czerwca
1399 roku urodzita cérke Elzbiete Bonifacje, ktora zmarta 13 lipca. Wkroétce po niej
(4 dni poézniej) odeszta Jadwiga. Paradoks: ta, ktora stala si¢ matka ludow, zostata tak
»bolesnie doswiadczona w swym macierzynstwie”'?’. Jeszcze jako metropolita krakow-
ski Karol Wojtyta moéwit, ze cho¢ ,,Bog nie udzielil jej rado$ci osobistego macierzyn-
stwa’, to ,pozostawita [...] wspaniale $wiadectwo macierzynstwa w stosunku do ludzi
i ludow’, jej macierzynstwo ,,rodzito si¢ w glebiach jej zywej wiary i mitosci do Boga’,
za$ uksztaltowalo, gdy z wiarg i zaufaniem patrzyta na wawelski krucyfiks'®.

Smier¢ Jadwigi okryta zatoba Rzeczpospolita. Bardzo szybko do jej grobu w kate-
drze wawelskiej zaczeli przybywac poddani, by odda¢ jej hotd, prosi¢ o taski wstawien-
nictwa. Zaczely sie cuda, ktérych spisywanie nadzorowal Stanistaw ze Skarbimierza.
Juz w 1426 roku arcybiskup gnieznienski Wojciech Jastrzgbiec powolal pierwsza ko-
misje do zbierania materialéw potrzebnych do kanonizacji. Ponownie do tej sprawy

1% Jan Pawel I1, Fides et ratio. Encyklika do biskupéw Kosciola katolickiego o relacjach miedzy
wiarg a rozumem, (w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakéw 2009, s. 1081.

195 TJan Pawel II, Rozwazanie przed modlitwg Aniol Panski, Krakéw, 8.06.1997 1., 5. 975-976. Por.
J. Stabinska, Krélowa Jadwiga, s. 171.

1% Jan Pawel II, Przemowienie wygtoszone z okazji poswigcenia nowej siedziby Papieskiej Aka-
demii Teologicznej, Krakéw, 13.08.1991 r., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 778.

107 Jan Pawet I, Ai connazionali polacchi, pozdrowienie pielgrzymoéw w jezyku polskim po so-
botniej audiencji generalnej, 21.07.1990 r., s. 120.

108 Karol kardynal Wojtyta, Metropolita Krakowski, o krélowej Jadwidze, fragmenty z listu pa-
sterskiego z 11.01.1974 r. z okazji 600 rocznicy urodzin krélowej Jadwigi, [w]: W. Kluz, Jadwiga kré-
lowa Polski, Warszawa 1987, s. 7-8.
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powrdcono w XIX wieku, gdy otwarto grob mlodzienczej krélowej, znajdujac drew-
niane insygnia krolewskie (Jan Matejko sporzadzil rysunki). Na poczatku XX wieku
Antoni Madeyski zaprojektowat i wykonal sarkofag Jadwigi'®. Juz w Polsce niepod-
leglej intensywne starania o kanonizacje¢ prowadzit arcybiskup Adam Stefan Sapieha
(1867-1951)''°. Zaangazowani byli tez: prymas kardynal Edmund Dalbor oraz biskup
wilenski Jerzy Matulewicz. Druga wojna $wiatowa na chwile przyhamowata dalsze po-
stepowanie. Latem 1949 roku odbyly si¢ ekshumacja, rekognicja i translacja relikwii
krolowej do sarkofagu z karraryjskiego marmuru wykonanego przez Madeyskiego.
W 1949 roku w zwigzku z 550-leciem $mierci krélowej Prymas Tysigclecia kardynat
Stefan Wyszynski wydal odezwe dotyczaca publicznych modtéw w intencji jej beaty-
fikacji'''. Proces beatyfikacyjny na szczeblu diecezjalnym zakonczyl sie w 1950 roku,
akta przekazano do Kongregacji Obrzedéw, jednak zebrany material okazat sie nie-
wystarczajacy, by udowodni¢ na jego podstawie heroiczno$¢ cnét Jadwigi na drodze
zwyczajnej, czyli per viam virtutum®'.

Gdy w 1958 roku biskupem pomocniczym archidiecezji krakowskiej zostat Karol
Wojtyla, zaangazowal si¢ w ponowne przeprowadzenie procesu, tym razem na dro-
dze ciagloéci kultu — per viam cultus. W 1964 roku Wojtyla otrzymat sakre arcybi-
skupiag w Krakowie. Przy kazdej okazji wspominal krélowsq i jej ogromny wkiad w hi-
storie Rzeczypospolitej i Kosciota (to temat na osobny artykut)!*. Drugi proces be-
atyfikacyjny rozpoczal sie¢ w 1972 roku. Przeprowadzone zostaly badania ankietowe
w parafiach archidiecezji krakowskiej, ktére potwierdzily istnienie kultu publicznego
i ko$cielnego krélowej. Zas historycy i specjalisci od prawa koscielnego potwierdzi-
li na podstawie zrodet, ze Jadwiga doznawata kultu publicznego i koscielnego przed
1534 rokiem i kult istnial nadal po roku 1634. Zeznawali tez swiadkowie zwyczajni
i z urzedu, ktérzy jednoznacznie stwierdzili, ze Andegawenka byta i jest czczona pu-
blicznie'*. W 1979 roku Kongregacja ds. Sakrament6w i Kultu Bozego w porozumieniu

1991 Urban, Gréb - relikwiarz Swigtej Krélowej Jadwigi, Krakéw 1999, s. 28-29; W. Batus, Nagro-
bek krélowej Jadwigi w katedrze na Wawelu, [w:] Sw. Jadwiga krélowa. Abysmy byli godni...,s. 103-127.

1% Congregatio de Causis Sanctorum, Cracovien. Canonizationis Beatae Hedvigis Reginae Polo-
niae (1374-1399). quitio super virtutibus, Roma 1995, s. XIV-XV.

" A. Sielepin, Swieta krélowa Jadwiga patronkq jednoczqcej sie Europy w wypowiedziach Pryma-
sa Tysigclecia. Wyktad inauguracyjny wygloszony podczas inauguracji roku akademickiego 2001/2002
w Roku Kardynata Stefana Wyszynskiego, Tczew—Pelplin 2001, s. 17. )

112 M. Latata, Kult krélowej Jadwigi w archidiecezji krakowskiej w latach 1925-1974, [w:] Swieta
Jadwiga krélowa. Abysmy byli godni..., s. 85-90.

'3 Por. szereg wypowiedzi Karola Wojtyly na temat krolowej Jadwigi (jako pasterz Kosciota
krakowskiego wzmiankowat o Jadwidze blisko 50 razy podczas réznych nabozenstw i uroczystosci):
O swigtej Jadwidze Krélowej Polski méwig..., wyb. i oprac. M. Jagosz, Krakéw 1997, s. 193-287.

14 R.M. Zawadzki, Poczgtki kultu krélowej Jadwigi, [w:] Jubileusz szes¢setlecia Wydziatu Teolo-
gicznego, s. 283-298; T. Graft, Czy istnial kult $w. Jadwigi krdlowej na Litwie w dobie nowozytnej?, [w:]
Sw. Jadwiga krélowa a chrystianizacja Litwy, s. 78-103.
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z Kongregacja ds. Kanonizacji zatwierdzita liturgiczne wspomnienie o blogostawione;j
krolowej Jadwidze w dniu jej $mierci, czyli 17 lipca, zatwierdzila tez teksty brewiarza
i formularz Mszy $w. o krélowe;j'">. Byl to dar, ktory papiez Jan Pawet I, syn polskiej
ziemi, przywiozl podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny (wraz z darem,
ktérym byla decyzja Stolicy Apostolskiej umieszczenia wspomnienia $w. Stanistawa
w kalendarzu liturgicznym Kosciota powszechnego)''s. Dnia 8 czerwca tegoz roku
w Krakowie Ojciec Swiety po raz pierwszy sprawowat liturgie Mszy $w. ku czci btogo-

stawionej Jadwigi krélowej'"”

. Papiez Polak, bedac nawet poza granicami ojczyzny, pa-
mietal 17 lipca o krolowej Jadwidze i zawsze byl sercem przy jej grobie wraz z ,,calym
narodem polskim, oraz z synami i cérkami tych wielu narodéw Europy, przede wszyst-
kim $rodkowo-wschodniej, potudniowej, dla ktorych krolowa Jadwiga byla szczegél-
nym znakiem Bozej Opatrznosci, szczegélnym natchnieniem, dla ktérych pozostaje
takze Zrédlem ewangelicznej prawdy” 8.

Kilkanascie lat pdzniej, w trakcie szostej pielgrzymki do Polski, Jan Pawel II 8 czerw-
ca 1997 roku, blisko 600 lat po $mierci krélowej, kanonizowal Jadwige w ,,prastarym
Krakowie™'". Byla to pierwsza w dziejach kanonizacja na ziemi polskiej, a zarazem ka-
nonizacja pierwszego polskiego wladcy wyniesionego do chwaly ottarzy'*. W dlugiej,
picknej i wzruszajacej homilii kanonizacyjnej, ,,0 kunsztownej formie i wielkim bogac-

twie tre§ci”?!

, pokazal zycie i dzieto Jadwigi w perspektywie historii i wiary. Podkreslit
zastugi Jadwigi na plaszczyznie panstwowej, spotecznej i edukacyjnej. Wiele z przy-

taczanych cytatéw pochodzilo z homilii kanonizacyjnej. Papiez nazwal Jadwige jedna

15 Blogostawiona Jadwiga krolowa. Historia jej kultu, beatyfikacja, formularze liturgiczne, Rzym
1981, s. 7, 10-59.

116 Jan Pawet IT mowit w katedrze wawelskiej, Ze nie wypada ,,przybywac [...] ze stolicy $w. Pio-
tra z préznymi rekami”. Jan Pawel II, Stowo do ksi¢zy i wiernych archidiecezji krakowskiej zgroma-
dzonych w katedrze, Krakéw, 6.06.1979 ., [w:] idem, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 145.

"7 Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 165.

18 Jan Pawet I1, Sercem jestem przy grobie Krélowej Jadwigi — przemdwienie po Mszy $w. w uro-
czystos¢ bl. Jadwigi krolowej, Castel Gandolfo, 17.07.1986 r., [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie,
t.9, cz. 2: 1986 (lipiec-grudziet), przygot. do druku E. Weron, A. Jaroch, Poznan 2007, s. 144. Por. po-
dobne np.: Jan Pawel I, Castel Gandolfo, 17.07.1987 r., Dzigkujemy Bogu za owoc jej postugiwania —
w uroczystosé bl. Jadwigi krélowej, [w:] O Swigtej Jadwidze Krélowej Polski méwig..., s. 69.

19 Por. Congregatio de Causis Sanctorum, Cracovien. Canonizationis Beatae Hedvigis Reginae
Poloniae (1374-1399). Positio super miraculo, Roma 1997, passim; Congregatio de Causis Sanctorum,
Cracovien. Canonizationis Beatae Hedvigis Reginae Poloniae (1374-1399). Relatio et vota Congressus
Peculiaris die 7 februarii an. 1997 habiti, Roma 1997, passim; M. Jagosz, Beatyfikacja i kanonizacja
Swigtej Jadwigi krélowej, Krakéw 2003 (Studia do Dziejéow Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Jagiellonskiego, t. 15), s. 213-263.

120 Por. M. Jagosz, W oczekiwaniu pierwszej kanonizacji na polskiej ziemi, [w:] Blogostawiona
Jadwiga krélowa - w oczekiwaniu na kanonizacje. Katalog wystawy, Muzeum Archidiecezjalne w Kra-
kowie, red. J.A. Nowobilski, Krakow 1997, s. 41-47.

121 K. Oz6g, Blogostawiony owoc jej krolewskiego postugiwania. Homilia kanonizacyjna Jana Pawla
II'w dniu 8 czerwca 1997 roku, [w:] Sw. krélowa Jadwiga. Fides et ratio. Wiara i rozum, s. 53.



206 <@ Ewelina Lilia Polariska

z tych $wietych, ktorzy wprowadza Koéciot w tertio millenio adveniente. U progu no-
wego tysigclecia, w czasie wizyty na ojczystej ziemi, w 1999 roku papiez wskazywat
w Starym Saczu podczas Mszy $w. kanonizacyjnej Kingi, ze ,,$wieci nie przemijaja.
Swieci zyja $wietymi i pragna $wietosci”. Przypomnial, ze dwa lata wczeéniej z Bozej
Opatrznosci oglosit Jadwige swieta. Zaréwno Jadwiga, jak i Kinga przybyly z Wegier,
sweszly w nasze dzieje i pozostaly w pamieci narodu”, oparty si¢ przemijaniu, rozpa-
lajac $wieto$cig kolejne pokolenia'#.

THE JAGIELLONIAN DYNASTY IN THE TEACHING
OF JOHN PAUL Il (PART 1: AT THE BEGINNING OF THE DYNASTY -
JADWIGA AND JAGIELLO)

Summary

John Paul II - the Great Polish Pope and patriot invoked the Jagiellonian dynasty in his
homilies, letters, and writings numerous times. The most important figure of this new
lineage, which also occupied the highest place in the Pope’s teaching, was Jadwiga — the
“Angevine of the Piast dynasty” — a ruler who was able to combine contemplative life (long
prayers before the black Wawel crucifix) with charitable activity, defending Polish raison
détre and supporting science and culture. Thanks to her marriage with Wladystaw Jagietto,
Poland was united with Lithuania and Ruthenia - the rise of the “Commonwealth of Three
Nations” The adoption of baptism by Jagietto and his subjects ushered Lithuania “into the
great family of the Christian nations of Europe” The Pope calls Jadwiga and Jagielto “re-
storers” of the University of Cracow.

22 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. Kingi (w obecnoéci Jana Pawla
IT homili¢ odczytat kardynal Franciszek Macharski), Stary Sacz, 16.06.1999 r., [w:] idem, Pielgrzym-
ki do Ojczyzny..., s. 1169. Por. S. Bak, Podobietistwa i réznice migdzy sw. Kingg ksiezng a Sw. Jadwigg
krélowg, Krakow 2011, passim.
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TEATR W FILMIE. DRAMAT BRAT NASZEGO BOGA
KAROLA WOJTYLY W INTERPRETACJI
KRZYSZTOFA ZANUSSIEGO

Celem niniejszej pracy jest omoéwienie filmowego spojrzenia Krzysztofa Zanussiego na
dramat Wojtyly Brat naszego Boga. Cel ten realizowany bedzie miedzy innymi dzigki
studium obrazéw filmowych, zaproponowanych przez rezysera jako jego autorska wizja
utworu literackiego, oraz stalemu poréwnywaniu obu dziet kultury. Przeprowadzona
zostanie analiza gléwnego problemu ukazanego w filmie, poruszajacego nie tylko Karola
Wojtyte u poczatku drogi kaptanskiej, ale rowniez tworce kina starajacego sie zglebi¢
misterium zrodzenia i dojrzewania w czlowieku powotania do stanu duchownego.

I. Dramat Brat naszego Boga Karola Wojtyly
widziany jako dobro kultury

Film Brat naszego Boga Krzysztofa Zanussiego jest wierng adaptacja sztuki Karola
Wojtyly, opublikowanej po raz pierwszy w 1979 roku'. Ukazat sie w 1997 roku jako
produkcja polsko-wlosko-niemiecka®.

! Waszystkie zebrane wiadomosci z zakresu publikacji dramatu Brat naszego Boga Karola Wojtylty
mozna odnalez¢ m.in. w artykule: E. Bednarczyk-Stefaniak, Dwie wersje dramatu , Brat naszego Boga”
Karola Wojtyly - dwa sposoby prezentacji przezyé wewnetrznych gléwnego bohatera. ,Scripta Humana”
2017, t. 8, cz. 1: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly - Jana Pawta II, s. 99-102.

2 Film w rezyserii Krzysztofa Zanussiego, scenariusz autorstwa Maria Di Nardo i Krzysztofa
Zanussiego, zdjecia wykonane przez Ryszarda Lenczewskiego, muzyka skomponowana przez Wojcie-
cha Kilara. Obsada: Scott Wilson (Adam Chmielowski), Christoph Walz (Maks Gierymski), Wojciech
Pszoniak (Nieznajomy), Grazyna Szapotowska (Helena Modrzejewska), Maciej Orlo$ (Jerzy) oraz
Jerry Flynn (Lucjan), Andrei Roudenski (Stanistaw Witkiewicz), Jerzy Nowak (Antoni), Piotr Adam-
czyk (Karol Hubert Rostworowski), Krzysztof Kumor (wuj Jézef), Tadeusz Bradecki (Teolog), Ric-
cardo Cucciolla (kameduta), Andrzej Deskur (Adam Chmielowski w mlodo$ci). M. Lis, Krzysztof
Zanussi. Przewodnik teologiczny, Opole 2015, s. 80.
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Mariola Marczak, filmoznawca specjalizujacy sie w tworczo$ci wymienionego re-
zysera, dokladnie opisala jego dzielo, eksponujac znaczenie encykliki Jana Pawta II
Dives in misericordia dla wymowy filmu®. Badaczka wykazata w swojej pracy, iz kwe-
stia Bozego milosierdzia wybrzmiala w materiale filmowym nie tylko w zwiagzku z za-
mystem tworczym Karola Wojtyly, zrealizowanym w dramacie?, ale réwniez dzigki
osobistemu przezyciu tresci encykliki przez Krzysztofa Zanussiego®. Ksigdz Marek
Lis, teolog i filmoznawca, podkreslil kluczowe znaczenie tejze kwestii dla zrozumie-
nia sztuki Wojtyly i filmu Zanussiego. Zaproponowatl jednakze, by rozpatrywaé oba
dzieta nie tylko w kontekscie wspomnianego dokumentu Ko$ciota, ale calego naucza-
nia papieskiego®.

Rezyser — uwazny na nauczanie Jana Pawla II - byl réwniez §wiadkiem beatyfikacji
(1983 r.) i kanonizacji (1989 r.) brata Alberta. Do faktéw tych nawigzal wprost w za-
koniczeniu filmu Brat naszego Boga.

Dzielo Zanussiego ma kompozycje ramowg, zatem zaréwno w prologu, jak i w epilo-
gu zawarte zostaly najwazniejsze dla odbioru i interpretacji filmu tresci. Tworca kina po-
stuzyt si¢ we wstepnej czesci Brata naszego Boga wypowiedzia Jana Pawta IT, pochodzaca
z jego autobiograficznego utworu Dar i Tajemnica, w ktorej zaznaczyt, iz jako mtody

* Mariola Marczak, ktdra przygotowata studium poswigcone filmowi Zanussiego pt. Brat nasze-
g0 Boga, uznala, iz tematem dziela jest przemiana gléwnego bohatera niczym romantycznego prota-
gonisty znanego z Dziadéw Mickiewicza. Podkreslita, iz punktem wyjécia wewnetrznego konfliktu
gléwnej postaci byto uéwiadomienie sobie przez nig, iz nie jest w stanie pogodzi¢ w sobie zycia dla
sztuki ze stuzba Bogu. Piszac o przemianie Adama w $wietego brata Alberta, siegnela po List Swietego
Pawtla do Efezjan (Ef 4, 20-24). Zwrdcila uwage na proces przemiany uwarunkowany zmiang mysle-
nia dokonujaca si¢ pod wplywem stopniowo odslaniajacej si¢ prawdy o koniecznoéci do§wiadczenia
Bozego milosierdzia w odzyskiwaniu ludzkiej godnosci. Wykazala, iz jednostronna dobroczynnosc,
plynaca nawet z najszczerszych intencji, dla odbiorcy - ofiary nieludzkich uktadéw spolecznych - jest
upokarzajaca. Pomoc przyjmowana jest od kogo$, kto dobrowolnie dzieli los, solidaryzuje si¢ z ob-
darowywanym az do utozsamienia z nim. Te interpretacje filmowej narracji badaczka wyprowadzita
z papieskiego dokumentu - co wyzej zostalo wspomniane — Dives in misericordia. M. Marczak, Na-
uczanie Jana Pawla II w filmowej tworczosci Krzysztofa Zanussiego. Referat zostal wygloszony pod-
czas II Interdyscyplinarnej Konferencji Naukowej Cztowiek w obliczu wielkich pytai. Kino Krzysztofa
Zanussiego, ktora odbyla sie 8 marca 2017 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym Franciszkanow
Prowingji $w. Jadwigi we Wroctawiu.

* Dramat Brat naszego Boga zostal opublikowany niedlugo po wyborze Karola Wojtyly na pa-
pieza. Poniewaz pojawienie si¢ drugiej encykliki Jana Pawla II Dives in misericordia z 1980 r. zbiegto
sie w czasie i tematycznie z trescig tego dziela literackiego, stala sie ona dla jego badaczy najblizszym
kontekstem interpretacyjnym. Na blisko§¢ znaczeniowa encykliki zwracali uwage m.in. Krzysz-
tof Dybciak, podczas omawiania wypowiedzi krytyka Stanistawa Edwarda Burego, oraz Jan Okon.
K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Tarnéw 1991, s. 109. J. Okon, Nad brulionem ,,Brata Alberta”,
[w:] Servo veritatis II, red. A. Pelczar, W. Strozewski, Krakow 1996, s. 223. Autorka niniejszej publi-
kacji wykazala obecnos¢ mysli o Bozym milosierdziu w formie przedstawionej w dokumencie pa-
pieskim w obu wersjach Brata naszego Boga. E. Bednarczyk-Stefaniak, Dwie wersje dramatu ,,Brat
naszego Boga” Karola Wojtyly...

®* M. Marczak, Nauczanie Jana Pawta II...

¢ M. Lis, op. cit., s. 80-84.
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kaptan napisat dramat na cze$¢ Swietego Alberta. Splacit w ten sposob dtug wdziecz-
nosci za to, iz ,,Znalaztem w nim duchowa podpore i przykiad na to, jak zostawi¢ za

sobg $wiat sztuki, literatury i teatru, znajdujac w sobie powotanie do stanu duchowne-
))7

g0
Zanussiego, staly si¢ czym$ w rodzaju pomystu na opowiedzenie o tworczosci literac-

. Stowa powyzsze, pochodzace z ksigzki wydanej zaledwie rok przed premiera filmu

kiej ojca $wietego, ktory na kartach dramatu, na przykladzie Adama Chmielowskiego,
zmierzyl si¢ z problemem przezwyci¢zenia w sobie przywigzania do umitowanej sztu-
ki, nastawionej na katartyczno-profetyczne oddziatywanie®. Zaparcie si¢ siebie jawi si¢
jako warunek podjecia rozeznanego powotania do stanu duchownego.

Ostatnia scena Brata naszego Boga - wyodrebniony przez rezysera epilog — poswig-
cona prezentacji stow Jana Pawta II, ktére padly podczas kanonizacji brata Alberta’,
jednoznacznie sugeruje zwiazek tresci filmu z wybrzmiewajacymi w papieskiej wypo-
wiedzi postulatami encykliki Dives in misericordia. Zanussi, zapoznawszy si¢ z wymo-
wa obu tekstow papieza, dramatem i encyklika, napisat: ,,Zestawienie porzadku spra-
wiedliwosci z porzadkiem milosierdzia przenosi problem nedzy z obszaru polityki
w obszar mistyki: ubostwo z wlasnego wyboru jest wyzwoleniem, ubostwo narzucone
staje si¢ upodleniem™.

Rezyser filmu Z dalekiego kraju pozostal wierny przyjetej w tym dziele zasadzie eks-
ponowania roli duchowosci, religijnoéci, kultury, srodowiska oraz konkretnych ludzi
w zyciu i tworczosci Wojtyly'. Z tego powodu zdecydowat si¢ zachowa¢ znamionuja-

7 Cytat za $ciezka dzwigkowa filmu (0:04:11-21) www.youtube.com/watch?v=Tf-OGYtaTUE
[dostep: 9.03.2017]. Cala wypowiedz aktora, dotyczaca zwigzku Wojtyly z Chmielowskim, mimo
pewnych réznic, pokrywa sie z tekstem literackim utworu autobiograficznego, wspomnieniowego Jana
Pawta II Dar i Tajemnica. Idem, Dar i Tajemnica. W pigédziesigtq rocznice moich swigcei kaplariskich,
Krakow 1996, s. 33-34.

8 Idee teatru Osterwy i Kotlarczyka opisane zostaly przeze mnie m.in. w publikacji: E. Bednar-
czyk-Stefaniak, Teatr chrzescijariskiego sumienia. Propozycje artystow widzgcych potrzebe wychowa-
nia ludzi teatru do stuchania stowa warunkujgcego dialog ukierunkowany na odkrywanie i wyraza-
nie prawdy, [w:] Wychowanie do dialogu. W poszukiwaniu modeli budowania relacji miedzyludzkich,
red. K. Jaworska, K. Wawrzynéw, G. Sokolowski, Wroctaw 2015, s. 326-334. Zob. réwniez: S. Dzie-
dzic, Karol Wojtyla - w kregu osterwiariskiej i rapsodycznej koncepcji teatru stowa, [w:] Servo verita-
tis I1, . 225-255.

% Zgodnie ze $ciezka dzwiekowa filmu (1:54:09-1:59:02).

10 K. Zanussi, Pora umieraé. Wspomnienia, refleksje, anegdoty, Warszawa 1999, s. 181. Por. M. Lis,
op. cit., s. 85.

’ " Sposdéb prezentacji papieza w filmie Zanussiego Z dalekiego kraju byt scisle zwigzany z pierw-
sza wypowiedzig Jana Pawla II, w ktdrej odniost si¢ do wezwania go przez kardynaléw na biskupa
Rzymu z dalekiego kraju, ,dalekiego, ale przeciez bliskiego za sprawa jednosci w wierze i tradycji
chrzescijaniskiej” (Jan Pawet II, 16.10.1978). A zatem pierwsza wypowiedZ publiczna Ojca Swigtego
wplyneta na koncepcje filmu o Janie Pawle I, w ktérym akcent zostat potozony na kraj jego pochodze-
nia, na sytuacje politycznag, kulturows, religijna, spoteczna, na miejsca, wydarzenia i ludzi majacych
wplyw na sposéb dojrzewania w nim czlowieczenstwa i powolania, wreszcie na polskos¢ zwigzana
z dziedzictwem chrze$cijanskim, tacznos¢ trwajacag pomimo rzadéw komunistycznych. Zanussi po-
wiedzial podczas jednego z wywiadéw: ,,Ten film bardziej méwi o Polsce, o kraju papieza niz o nim
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cy dramat Brat naszego Boga klimat ,,teatru wnetrza” i pewne podobienstwo do stylu
Teatru Rapsodycznego Mieczystawa Kotlarczyka. W jednym z wywiadéw powiedziat:
,»Sifg rzeczy to nie byt teatr nowoczesny juz w latach, kiedy krecitem film, ale poniewaz
atrakeja tego filmu miato by¢ pisarstwo osoby znanej, publicznej, wiec powiedzialem so-
bie, Ze ten film powinien by¢ wlasnie taki maksymalnie uwidaczniajacy sztuke. Mogltem
przeciez nakreci¢ film o $w. Albercie — zupelnie inny scenariusz bym napisal”2.

Charakterystyczne dla teatru stowa byto zalozenie, iz praelementem teatru nie jest
gra aktora ani akcja, tylko stowo poetyckie bedace no$nikiem idei, probleméw, prawd.
Realizacja tego zalozenia przelozyla si¢ u Zanussiego na prezentacje statycznego ob-
razu filmowego, w ktérym dominuje dyskurs nad zywa akcja — zreszta zgodnie z kon-
cepcja dramatu Wojtyly'.

Teatr wnetrza omoéwiony zostal przez Bolestawa Taborskiego:

Swiat wydarzen zewnetrznych zostaje nie tyle wyobrazony przez dramaturga
wprost, co wchlaniany jest przez owa »przestrzen wewnetrzna, psychiczna prze-
strzen protagonisty, i rozgrywa sie w niej niejako poza czasem, w projekcjach
w przeszlos¢ i przyszlos¢ (zatem w pamieci i proroctwach bohatera) wspartych
wiedzg historyczng, a nawet teologiczna, autora'.

Do mysli Taborskiego nawigzuja sfowa Stanistawa Dziedzica:

samym. Taki byl zamiar podstawowy, zeby przede wszystkim przyblizy¢ kraj, z ktorego on wyrasta,
ktory go wydat, bo on sam juz wtedy prezentowat si¢ publicznie i nie bylo potrzeby ttumaczenia, co
to za czlowiek. Bardziej bylo potrzebne tlumaczenie, skad on przyszedl” Dwa cytaty zaczerpnigte
zostaly z ksigzki ksiedza Marka Lisa. Idem, op. cit., s. 45, 47. Zob. K. Zanussi, Sylwetka artysty. Z [...]
rozmawia Iga Czarnawska, Warszawa 2008, s. 201. Na temat dylematoéw zwigzanych ze sposobem
opowiedzenia zachodniemu widzowi o Zyjacym papiezu i jego kraju rezyser wypowiedzial sie obszer-
nie w utworze o charakterze autobiograficznym. K. Zanussi, Pora umieraé. Wspomnienia, refleksje,
anegdoty, Warszawa 1997, s. 137-140, 143-144, 152. Nieco inne spojrzenie na koncepcje filmu Z da-
lekiego kraju przedstawila Mariola Marczak. Eadem, Religijne poszukiwania Krzysztofa Zanussiego,
[w:] Ukryta religijnos¢ kina, red. M. Lis, Opole 2002, s. 60-61.

12 K. Zanussi, Sylwetka artysty..., s. 251. Tym samym cytatem postuzyl si¢ ks. Marek Lis. Idem,
op. cit., s. 81.

O zdominowaniu akgji przez dyskurs w utworze Wojtyly pisalam przede wszystkim w od-
niesieniu do pierwszej wersji dramatu Brat naszego Boga. E. Bednarczyk-Stefaniak, Dwie wersje
dramatu ,,Brat naszego Boga” Karola Wojtyly... O zwigzku formuly rapsodycznej ze sztuka Wojtyly
pisat S. Dziedzic: ,,Napisane w okresie powojennym dramaty, m.in.: Brat naszego Boga, a zwlaszcza
Przed sklepem Jubilera (nastgpne utwory réwniez) cechuje wieloptaszczyznowos¢ konstrukeji czaso-
wej, niklos¢ akeji, czesto wyraznie stylizowany jezyk — w wielu partiach dyskursywny. Te dramaty,
podobnie jak inne utwory poetyckie, maja wyraznie rapsodyczng poetyke, ich podstawowym two-
rzywem jest zywe stowo, za$ o$rodkiem konfliktu dramatycznego $cieranie si¢ idei”. Idem, op. cit.,
s. 250. Nieuwzglednienie, podczas omawiania filmu Zanussiego, wplywow tejze poetyki na ksztalt
jezykowy dramatu prowadzi do formutowania do$¢ krytycznych ocen pod adresem warsztatu filmo-
wego i wartosci artystycznej dzieta, do zarzucania rezyserowi ,,przegadania” problemu nurtujacego
gltéwnego bohatera. Przykladem moze by¢ krytyczna uwaga M. Marczak. Eadem, Religijne poszuki-
wania Krzysztofa Zanussiego, s. 60.

14 B. Taborski, Karola Wojtyly dramaturgia wnetrza, Lublin 1989, s. 9.



Teatr w filmie. Dramat Brat naszego Boga Karola Wojtyly... - 211

Wprawdzie poczatkowe partie sprawiaja wrazenie tekstu scenicznego, prze-
znaczonego dla »normalnego teatru, ale nastepne uwidaczniajg coraz glebsze
wnikanie do teatru wnetrza, teatru o akeji pozornej, ktora w istocie toczy sie
we wnetrzu jazni cztowieka, w sposob szczegélny szukajacego Boga — w nedza-
rzach. Wyraznie rapsodyczny rodow6d misteryjnego teatru wnetrza zaznaczy
sie w dramatach pozniejszych [...]".

W kontekscie obu wypowiedzi badaczy ujawnia sie zaréwno podobienistwo, jak i rdzni-
ca w budowie $wiata przedstawionego w filmie i dramacie Brat naszego Boga. W dzie-
le filmowym przeplatajg si¢ ze sobg realne zdarzenia, w ktorych bierze udzial glowny
bohater, z jego wyobrazeniami i wspomnieniami, tworzac jednolity materiat dla re-
fleksji nad sensem przezywanego przez niego stanu, nad powolaniem. Krétko rzecz
ujmujac, w filmie §wiat realny istnieje na rowni ze $wiatem wewnetrznym protagonisty.
Zestawienie obu dziel pozwala nazywa¢ film Zanussiego nie tylko hagiograficznym,
ale réwniez konfesyjnym, zawierajacym misterium wiary.

Il. Konstrukcja filmu a dramat Brat naszego Boga

Dzielo filmowe Brat naszego Boga ma podwojnego autora. Jego konstrukcja nawigzuje
do znanej z literatury koncepcji ,teatru w teatrze”. Widz ma zatem do czynienia z ,,te-
atrem w filmie”. W pierwszej kolejnosci na planszy tytulowej filmu pojawia si¢ wobec
niego tytul w jezyku angielskim Our God’s Brother. Nastepnie z perspektywy bohatera
$wiata przedstawionego w dziele odbiorca dostrzega teatralny afisz z napisem Brat na-
szego Boga, w polskiej wersji jezykowej, z zaznaczonym na nim imieniem i nazwiskiem
autora sztuki, na ktdrej spektakl wybieraja sie postacie z konca XX wieku'®. Rozwigzanie
przyjete przez Zanussiego oznacza, iz jego film ma traktowac o sztuce Karola Woijtyly,
ukazujgcej dramat powotania Adama Chmielowskiego, odstaniajacej posrednio kuli-
sy jego wlasnego kaptanstwa, a w efekcie pontyfikatu. Jest czym$ w rodzaju klucza do
zrozumienia duchowoéci i nauki Jana Pawta II.

Karol Wojtyta umiescil we Wstepie utworu Brat naszego Boga swoj komentarz pet-
nigcy funkcje glosu autora — narratora kierujgcego uwage odbiorcy na problem istotny
dla dramatu, ktéry domaga si¢ zrozumienia i rozstrzygniecia'. W filmie Zanussiego
tenze komentarz odautorski zastgpiony zostal w prologu wieloglosem aktorow, kto-
rzy polaczyli w trakcie prezentacji $wiata przezy¢ wewnetrznych gtéwnego bohatera

5 S. Dziedzic, op. cit., s. 250-251.

16 Zob. réwniez: M. Lis, op. cit., s. 81.

7 W artykule z 1952 r. Karol Wojtyta napisat o istotnym wyznaczniku teatru stowa, w ktérym
»Problem gra, on zaciekawia, on niepokoi, wywoluje wspdt — odczucie, domaga si¢ zrozumienia
irozstrzygniecia’ K. Wojtyta, O teatrze stowa, [w:] idem, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel II, Tryp-
tyk rzymski, Krakow 2004, s. 485. Por. E. Bednarczyk-Stefaniak, Dwie wersje dramatu ,, Brat naszego
Boga” Karola Wojtyly...
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oraz jego przyjaciol, Maksa i Pani Heleny, role aktora i narratora. Ich zadaniem, przed
wejéciem w role, bylo przywolanie ogélnie dostepnej wiedzy na temat pierwowzoréw
bohateréw sztuki oraz odczytanie wspomnien autentycznych postaci historycznych,
zawartych w ich pamietnikach i listach, tekstach autobiograficznych.

Podsumowujac, zachowana zostala analogia miedzy czotdéwka filmu, ujawniajaca
podwdjnego autora, a wprowadzeniem aktorow zakladajacym dwa podmioty wypowie-
dzi. W prologu zabraklo odniesienia do gtéwnej intencji Karola Wojtyly, by przyjrze¢
sie pociagajacej go mistycznej wizji protagonisty'®, ukazanej w jego dramacie, motywu-
jacej gtéwnego bohatera do radykalnej przemiany sposobu bycia. Ten temat wyraznie
wyeksponowany i zrealizowany bedzie dopiero w gléwnej czesci filmu.

Réznice miedzy fabulg dzieta literackiego i filmowego dotycza kilku scen. W dra-
macie Wojtyly Adam dowiaduje si¢ z listu naczelnika opieki o odmowie zwigkszenia
srodkéw na rzecz pomocy mieszkancom ogrzewalni. W filmie, ze wzgledu na potrzebe
pewnej dynamiki statycznego obrazu, wprowadzony zostat epizod ukazujacy rozmowe
gltéwnego bohatera z burmistrzem, ktory - jako przedstawiciel wtadz — nie angazuje si¢
dostatecznie w szeroko pojeta prace u podstaw. Tematem rozmowy sg kwestie poruszo-
ne w dramacie przez Adama i Maksa, a dotyczace niesprawiedliwego uktadu spotecz-
nego. W utworze literackim nie ma wzmianki o zaltamaniu nerwowym protagonisty
zakonczonym interwencjg lekarzy psychiatréw i pobytem w Kudryncach u wujostwa.
Nie ma réwniez epilogu zawierajacego formalne i znaczeniowe zakonczenie sztuki.
Wystepuje on wylacznie w filmie. Akcja w gtéwnej czesci dzieta Zanussiego toczy sig
we wnetrzach i na ulicach dziewietnastowiecznego Krakowa.

lll. Sposdb zrealizowania idei dramatu
Brat naszego Boga Karola Wojtyly

»Bedzie to proba przenikniecia czltowieka™?. Tak brzmi pierwsze zdanie narracyjnego
komentarza autora Brata naszego Boga do przygotowanego przez niego studium po-
$wigconego osobie Adama Chmielowskiego. W dalszej czesci wypowiedzi zapowie-
dzial, Ze bedzie to przede wszystkim literacka proba siegniecia

do konkretnych zasobdw jego czlowieczenstwa [Adama Chmielowskiego — E.B-
-S.], aby odnalez¢ w nich ten szczegdlny blysk na ciemnym tle tej rzeczywistosci,
przez ktora faczy sie on z nami. O ile zdolamy odsloni¢ ten btysk, utrwalajac go
réwnoczesnie w dostepnych surowcach wyrazu? - Sadze, ze o tyle, o ile umiemy

18 J. Machniak, Swigty brat Albert Chmielowski w mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II, Krakéw
2013, s. 193. Zapis ortograficzny wszystkich cytatéw jest zgodny z oryginalem.
¥ Ibidem,s. 193.
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uczestniczy¢ w tej samej wielorakiej rzeczywistosci, w ktorej on uczestniczyl -
i w sposob do niego zblizony®.

W $wietle tego szczegdlnego blysku czy tez przebtysku miala ujawni¢ si¢ mistyczna
wizja odpowiadajaca prawdzie wewnetrznej pierwowzoru protagonisty Brata nasze-
g0 Boga, okreSlajaca jego cztowieczenstwo tak bliskie autorowi. Warunkiem sine qua
non obcowania z nig, a nastepnie umiejetnosci wyrazenia jej za pomoca artystycznych
srodkéw wyrazu jest — zauwazyt podmiot wypowiedzi — uwrazliwienie na rzeczywi-
sto$¢, ktora absorbowata historyczng postacé?.

W didaskaliach poprzedzajacych drugg odstone dramatu autor podkreslit, iz stop-
niowe przeobrazanie si¢ Adama pod wpltywem owej wizji, dokonujgca si¢ w nim prze-
miana ewangelicznego starego czlowieka w nowego®, stanowi zywg tkanke dramatu
tego bohatera i ,,gléwna cieciwe napiecia dramatycznego™ w utworze.

Z kolei komentarz narracyjny, wprowadzajacy odbiorce w trzecia czes¢ sztuki
Wojtyly, oraz krotki ustep, poprzedzajacy ostatnig scene dramatu, odstaniaja podo-
bienstwo sytuacji egzystencjalnej Brata Starszego do dramatu Chrystusa przedstawio-
nego przez artyste na obrazie Ecce Homo™.

W prologu filmu hagiograficznego czy tez konfesyjnego, opartego na utworze
literackim Brat naszego Boga, znajduje si¢ scena ilustrujaca wspomnienia Adama
Chmielowskiego z okresu powstania styczniowego. Wspomnienia przywolane zostaty
przez aktora, ktory wcieli sie w dalszej czesci fabuly filmowej w postaé ich wlascicie-
la. Pojawiajace si¢ obrazy filmowe ukazuja okoliczno$ci, w ktorych autor wspomnien
stracil noge, stajac sie bezpowrotnie kaleka. Widz ma okazje zapoznac si¢ ze sposobem
przezywania i interpretacji ukazanej sytuacji przez historyczng postac za posrednic-
twem odczytanego przez aktora fragmentu wypowiedzi artysty malarza:

Jak dtugo Boska cierpliwosé¢ bedzie znosi¢ ludzka glupote. Otartem sie o $mier¢,
ale widzialem tylko pigkne obrazy. Nie mys$latem o wiecznosci ani o duszy, a tyl-
ko o poetyckim i bohaterskim aspekcie tego zdarzenia®.

Tylko pewna kobieta potrafita oceni¢ sytuacje i pomy$lata o zbawieniu mej du-
szy. Z rado$cia przyjatem propozycje wezwania ksiedza. Wyobrazilem sobie, ja-
kie to bedzie pigkne. Umierajacy powstaniec i stary kapucyn z dtuga brodg. Tak
picknie sobie to obmyslitem. Przybyt nieprzyzwoicie otyty mezczyzna. Nie do-

20 Tbidem, s. 193-194.

' Por. E. Bednarczyk-Stefaniak, Dwie wersje dramatu ,,Brat naszego Boga” Karola Wojtyly...

22 J. Machniak, op. cit., s. 221.

» Ibidem.

2 Ibidem, s. 262, 263, 275.

»  Cytat za $ciezka dzwiekowa filmu (0:6:22-0:6:45). Wypowiedz postaci pokrywa sie w wigkszosci
z tekstem umieszczonym w ksigzce autorstwa Alicji Okoniskiej cytujacej wspomnienia C. Bzowskiej.
A. Okonska, Adam Chmielowski — Brat Albert, Warszawa 1967, s. 32.
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strzegalem $ladu uczucia w jego poteznej postaci. Nie chcialem si¢ spowiadac
ani nawet z nim rozmawiac¢®.

W swietle powyzszej wypowiedzi Adam Chmielowski jawi sie jako osoba egzystujaca
na powierzchni zycia duchowego w sferze wyobrazen na swoj temat i na ptaszczyznie
artystycznej kreacji zdarzen. Mlodzienczy sposob percepcji i przezywania istotnych
spraw skrytykowany zostal przez dojrzatego juz artyste dokonujacego czego$ w rodza-
ju rozrachunku z wlasng przesztoscia.

W gléwnej czeéci filmu postaé¢ Adama z prologu przezywa czas walki wewnetrznej
z zakorzenionym w jej psychice mechanizmem odrealniania zdarzen, polegajacym na
wydobywaniu z nich jedynie interesujacych ja aspektow, na przyktad poetycko-boha-
terskiego. Jedno wydarzenie, przynoszace niespodziewanie dar widzenia rzeczywistosci
wczesniej przed nig zakrytej, spowodowalo glebokie cierpienie podszyte lekiem przed
koniecznoscig zaparcia sie siebie, by urzeczywistni¢ zastoniety wcigz jeszcze przed nig
sens mistycznego doswiadczenia.

O stanie wewnetrznym Adama informuje zdezorientowanych przyjaciét malarza,
zebranych w jego pracowni, Lucjan. Przywoluje wspomnienia dotyczace wydarzen
sprzed roku, z przedwio$nia, gdy obaj weszli w mrok miejskiej ogrzewalni. Filmowe
obrazy, ilustrujace tok opowiadania bohatera i komentowane réwnoczesnie przez nie-
go, ukazuja pierwsze zetkniecie pdzniejszego Brata Starszego z sytuacja egzystencjal-
na mieszkanicow tego miejsca. Swiadek wydarzenia zinterpretowal wstrzas przyjaciela,
widoczny w jego postawie i milczeniu, jako uswiadomienie sobie przepasci spolecznej
dzielacej go od wynurzajacych sie z ciemnosci, jakby z dna otchtani, ludzi. W silnym
przezyciu Adama upatrywal rowniez przebudzenie pragnienia ukrytego ,ja” artysty,
uzdolnionego nagle do styszenia Glosu rozbrzmiewajacego w jego wnetrzu, w tzw.
dnie duszy?, ktdrego zrozumienie stato si¢ dla niego wazniejsze od zaangazowania
w wyrazanie swoich wyobrazen o $wiecie, o rdznych zjawiskach spolecznych za po-
mocg farb i ptétna.

Dos$wiadczenie mistyczne uczynit gléwny bohater tematem swojej rozmowy z bur-
mistrzem, odslaniajac przed nim dramat mieszkancoéw ogrzewalni i proszac dla nich
nie tylko o wsparcie materialne, ale takze o wspdtczucie, przejecie ich losem, krzywda,
ktora — bez zados¢uczynienia — predzej lub poZniej znajdzie upust w niekontrolowa-
nym wybuchu frustracji i gniewu. Szczegolnie wymownie brzmig jego stowa:

Kazdy z nas idzie swojg droga, buduje wlasne gniazdo. Tymczasem dla wielu
ludzi drogi te staja sie nie do przebycia. Nie majg skrawka ziemi, ktéry mogliby

% Cytat za $ciezkg dzwigkowa filmu (0:7:47-0:8:23). A. Okonska, op. cit., s. 32-33.

¥ ,Na poziomie »dna« duszy dokonuje sie [...] poznanie wlasciwej natury swego »ja« (misty-
czne samo-poznanie)”. A. Przybylska, Samotnos¢ obecna w czlowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i dra-
matow” Karola Wojtyly, Krakow 2002, s. 146.
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nazwa¢ wlasnym. Nie ma chleba, na ktéry mogliby zapracowac. Kazde zrodzone
z nich dziecko bedzie komus zawalidrogg. A my w srodku tego.... lepo wierzymy
w sile jakiegos powszechnego uktadu, karzacego nam ignorowa¢ ich krzyki. ..
i ttumi¢ usprawiedliwiony wybuch. Co$ jest z nami nie w porzadku®.

Zatem przemilczane przed Lucjanem przez artyste widzenie duchowe, tak rézne od
pracy wyobrazni, a zarazem od racjonalnego spojrzenia na $wiat, wyczerpujacego si¢
w analizie i interpretacji zaobserwowanych zjawisk, bylo - jak wida¢ z powyzszego -
naglym bezposrednim dostepem do $wiata wrazliwosci, wiecej, Swiata wewnetrznego
ludzi wykluczonych ze spoleczenstwa. Bohater uswiadomil sobie w calej pelni roz-
paczliwe pragnienia, marzenia i bol, wymieszany z gniewem, wypelniajace wnetrza
ludzi najubozszych, pozbawionych nie tylko godnosci dzieci Bozych, ale nawet god-
nosci ludzkiej.

Scena z filmu Zanussiego, zawierajgca problem poruszenia losem opuchlakéw, od-
powiada jednej z odston pierwszego aktu dramatu Wojtyty zatytulowanego Pracownia
przeznaczen, ukazujacego rozmowe gléwnego bohatera z Jerzym i Maksem™.

Wazne z punktu widzenia realizacji tematu sztuki Brat naszego Boga jest ujecie fil-
mowe, w ktérym ukazana zostata konfrontacja Adama, zmagajacego sie od miesigcy
w samotno$ci z mistyczng wizja, z nierozumiejacymi jego stanu przyjacioimi i skupio-
nym na forsowaniu idei rewolucji Nieznajomym. Podczas wymiany zdan z Maksem -
tre$cia nawigzujacej do dramatu - gléwny bohater wyznaje wprost, iz swoj stan od-
biera jako ucieczke przed kims, kto ujawnit sie w jego wnetrzu, kto przemawia do nie-
go rdwniez z wnetrza nedzarzy. Wyznaje swoja bezradnos¢ wobec tego, co przezywa.
Oponuje, gdy rozmoéwca stwierdza, iz ucieka przed narzucong sobie bezsensownie od-
powiedzialnoscig za los ludzi, ktérym nic nie jest dluzny, nie jest bowiem winny tego,
ze kto§ zmarnowal swoje zycie. Zwierza sig, ze nie zniesie dluzej oporu, ktéry stawia
pragnieniu czegos, czego jeszcze nie rozumie. Potrafi jednak zidentyfikowa¢ powod
tego oporu. Na pytanie Teologa: ,,Czego pan broni?”** - Adam odpowiada:

Czego? Prawa do wlasnego widzenia $wiata. [...] Za pare groszy prawa do ciche-
go zamykania w sobie wszystkich napie¢. Do oddzielenia si¢ od nich. Do spokoj-

2 Cytat zgodny ze $ciezka dZzwiekowa filmu (0:21:31-0:22:05). Filmowa wypowiedz rozni sie
nieznacznie od tresci tekstu literackiego. ,Kazdy z nas idzie swojg droga. Kazdy lepi swoje gniazdko.
Tymczasem dla tylu ludzi drogi staly si¢ za ciasne. Nie ma gdzie postawi¢ stopy. Nie ma skrawka zie-
mi, ktéry by mozna nazwa¢ swoim. Nie ma kromki chleba, na ktéra by mogli zapracowa¢. Nie ma
dziecka, ktore by mogli wyda¢ na $wiat z tym prze§wiadczeniem, ze nie bedzie zawalidroga. A my
w tym wszystkim poruszamy sie, zadufani w site jakiego$ powszechnego uktadu, ktory kaze przemil-
czaé rzeczy krzyczace i thumié usprawiedliwiony wybuch. Nie, nie. W nas wszystkich czegos brak’.
J. Machniak, op. cit., s. 208-209.

»  Ibidem.

3 Cytat zgodny ze $ciezka dzwigkowa filmu (0:34:26). Odpowiednik w tekécie literackim: ibi-
dem,s. 213.
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nego stania przy sztalugach. Do zamykania w swym oku §wiatowych przewro-
tow w artystycznej wizji. Ale to wszystko na nic. Bo znéw pojawi si¢ $wiatto...
I trzeba bedzie uciekaé’'.

Z kolei na pytanie Maksa: ,,Moze myslisz, ze si¢ uwolnisz od pasji malowania?”** i na
stwierdzenie Pani Heleny: ,,Przekona sie pan, jak owocna byla panska udreka. [...]
Doswiadczenie ujawni si¢ w dziele””- odpowiada enigmatycznie: ,Ma pani racje,
Heleno. Czasem wystarczy jedno widzenie™*.

Dostepu do widzenia gtéwnego bohatera, otrzymanego jakby w blysku bez uzycia
wyobrazni, nie ma rowniez Nieznajomy. Mylnie interpretuje je jako wczucie w to, co
nurtuje masy, czyli w stuszny gniew. Kusi Adama stowami:

W masach kipi bezbrzezny gniew. Stuszny gniew. Wybuch tego gniewu to wizja
o wiele wspanialsza niz jakiekolwiek widzenie malarskie. Trzeba przyspieszy¢
ten akt zbiorowej $wiadomosci. Dostrzega pan tego wage? Widzi pan, jakie kry-
ja sie za nim mozliwosci twércze? Do tego potrzebny jest gniew. A pan go ma.
Ma go pan dzieki intuicji, talentowi i geniuszowi. [...] Ale pan jeszcze w pelni
nie poznal swojego gniewu. Chce uformowaé w panu ten wspanialy surowiec.
To moj obowiazek. Logiczna konsekwencja moich planéw. [...] Ucieka pan...
od swojego gniewu®.

Nieznajomy przypisuje sobie role formotworczg w zyciu malarza artysty i w zyciu spo-
tecznym. Chce za jego posrednictwem urzeczywistni¢ swoja wizje tozsama z ideg re-
wolucji. Gléwny bohater podsumowuje spotkanie z nim stowami zaczerpnietymi z ob-
razu ewangelicznego, w ktorym Jezus skrytykowat Judasza za matoduszno$¢ i krétko-
wzroczno$é: ,Ubogich zawsze mie¢ bedziecie, lecz mnie nie zawsze macie”. Dociera
do niego bowiem wdwczas, iz jego widzenie domaga si¢ od niego czego$ wiecej niz
podsycania gniewu i czego$ wigcej niz uprawiania dobroczynnosci niewspdtmiernej
do sytuacji ludzi zyjacych w upodleniu.

Wydarzenia, rozgrywajace sie — zgodnie z zamyslem tworczym Wojtyly — w psychi-
ce gléwnego bohatera, w filmie Brat naszego Boga Krzysztofa Zanussiego uporzadko-
wane zostaly przez rezysera chronologicznie w logiczny ciag przyczynowo-skutkowy

3 Cytat zgodny ze $ciezkq dzwiekows filmu (0:34:32-0:35:11). Odpowiednik w tekscie literac-
kim: ibidem.

32 Cytat zgodny ze $ciezka dzwigkowa filmu (0:35:54). Odpowiednik w tekscie literackim: ibi-
dem.

3 Cytat zgodny ze $ciezka dzwigkowa filmu (0:36:07 i 0:36:24). Odpowiednik w tekscie literac-
kim: ibidem, s. 214.

3 Cytat zgodny ze Sciezka dzwigkowa filmu (0:38:07). Odpowiednik w tekscie literackim: ibi-
dem, s. 215.

¥ Cytat zgodny ze $ciezkg dZzwigkowsg filmu (0:40:55-0:43:16). Odpowiednik w tekscie literac-
kim: ibidem, s. 218-219.

% Cytat zgodny ze $ciezka dZzwiekowsg filmu (0:44:26). Odpowiednik w tekscie literackim: ibi-
dem, s. 220.
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rozwijajacy sie w realistycznej przestrzeni. Obrazy filmowe - nastepujace kolejno po
sobie, ukazujace drugg wizyte w ogrzewalni, walke z pokusa odstgpienia od angazo-
wania si¢ w sprawy nedzarzy, rozmowe z zZebrakiem i spowiednikiem, dwie rozmowy
z Chrystusem z obrazu Ecce Homo, powrdt do noclegowni i zalamanie nerwowe prze-
zwyciezone podjeciem decyzji o zamieszkaniu z ubogimi, ugruntowanej podczas po-
bytu w Kudryncach - odpowiadajg trescia, z dwoma wyjatkami, drugiemu aktowi dra-
matu zatytulowanemu W podziemiach gniewu. W tekscie Wojtyly znajduje si¢ jedynie
krotka wzmianka o zaproszeniu Adama do domu wujostwa*, nie ma natomiast sladu
po wydarzeniu sugerujgcym zamkniecie gtéwnego bohatera w zakladzie dla nerwowo
chorych po napadzie szalonego smiechu.

W wymienionych scenach filmu Zanussi zawart explicite swoje widzenie i rozu-
mienie dramatu przezywanego przez gtéwnego bohatera sztuki Brat naszego Boga.
Dos$wiadczenie mistyczne filmowej postaci Adama Chmielowskiego potraktowat
jako prywatne objawienie zakorzenione w prawdzie obiektywnej, objawionej w Biblii,
zwlaszcza w dwdch obrazach ewangelicznych: w przypowiesci o bogaczu i ubogim
Lazarzu (Lk 16, 19-21) oraz w perykopie przedstawiajacej Chrystusa odrzuconego
przez swoj nardd, oczekujacego na wyrok $mierci (Lk 23, 13-25).

Warto blizej przyjrzec sie scenom z filmu Brat naszego Boga zawierajacym proces
uswiadomienia sobie przez Adama prawdy o przebywaniu Jezusa we wnetrzu nedza-
rzy oraz proces jego otwierania sie na powotanie do bycia ,,obrazem i podobienstwem”
Chrystusa - de facto Jego wcieleniem — wéréd wyrzutkéw spotecznych. Dwutorowy
proces uruchomiony zostal w gtéwnym bohaterze podczas jego rozméw ze spotkany-
mi osobami: z Zebrakiem i spowiednikiem.

Rozmowa twarza w twarz z bezdomnym, w ktorym przyszly brat Albert rozpoznat
syna Bozego, tuz po przykrym nieporozumieniu w ogrzewalni, wywotala w nim la-
wine wspomnien i skojarzen mocno osadzonych w mistycznej wizji. Przesuwajacy sie
w przestrzeni psychiki artysty obraz — ukazany na ekranie - ludzi $piagcych na zimnie,
ktorych ciala obwachiwal pies, sugestywnie nawigzuje do stow Lukaszowej Ewangelii:
»U bramy jego patacu lezal zebrak okryty wrzodami, imieniem Lazarz. Pragnat on na-
syci¢ sie odpadkami ze stotu bogacza; nadto i psy przychodzily i lizaly jego wrzody”
(Lk 16, 20-21). Podczas wewnetrznej projekcji Adam otrzymal nowe swiatto w sprawie
wewnetrznego $wiata ludzi egzystujacych w mroku miejsca, z ktorego zostal wyrzuco-
ny. W $wietle wizji gléwnego bohatera — zgodnie z autorskim pomystem Zanussiego —
bezimienny bezdomny, ktdrego twarz widnieje na pierwszym planie obrazu filmowego,
staje sie uosobieniem ewangelicznego Lazarza z przypowiesci, ktérego nedze, odpo-
wiadajacg ranom i wrzodom, i pragnienia, zwigzane z glodem autentycznej mitoéci,

37 Ibidem, s. 246-247.
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poznat doglebnie w sobie, az do utozsamienia si¢ z samym cierpiacym, Chrystus. On,
przemawiajacy wsrdd zebrakow, wsrod swoich, przynoszacy im dar synostwa Bozego,
jawi si¢ jednak paradoksalnie jako oskarzany i odrzucany przez nich, niepotrzebny, bo
niepoznany, obcy i daleki, a przeciez tak bliski i kochajacy.

Intymna rozmowa protagonisty z Jezusem, wpleciona w widzenie nedzarzy, su-
geruje, ze nosi on w sobie nie tylko przezycia ubogich, ale rowniez bolesny dramat
Chrystusa, dotyka w sobie traumy odrzucenia przez tych, ktérych bdl gleboko go po-
ruszyl. Z tego wlasnie powodu - cho¢ jest gotowy odpowiedzie¢ na dar kontemplatyw-
nego widzenia wyrzeczeniem sig siebie — prosi o odebranie mu zdolnos$ci widzenia tego,
co bolesnie go rani. Chce przyja¢ dobrowolnie sytuacje wydziedziczenia ze wszystkich
doébr otrzymanych od Boga, by otworzy¢ si¢ na nowe dary na innym polu dziatalno$ci,
lecz przyttacza go pewnos¢, iz ludzie, ku ktérym pociaga go Jezus, wzbudzajac w nim
milos$¢, nie potrzebujg go. Wezesniej czy pozniej wzgardza nim, a on pozostanie z po-
czuciem bezsensownego dobrowolnego wyniszczenia si¢ dla nich.

Rozmowa ze spowiednikiem, ktéremu gtéwny bohater wyznaje swoj lek przed mi-
toscig intelektualng, zdroworozsagdkowsy, okreslong granicami, dalekg od autentyczne-
go egzystencjalnego zaangazowania az po zaparcie si¢ siebie, konczy sie stowami, wy-
powiedzianymi przez kamedute w bramie na tle scenerii przypominajacej tto obrazu
Ecce Homo: ,,Daj si¢ ksztattowaé milosci. [Adam] Jak? [Ojciec] Nie wiem. Twoja mito$§¢
nalezy do ciebie. Mito$¢ faczy nas z Nim... bardziej niz wszystko. Bo w niej wszystko
sie odmienia. Daj si¢ ksztaltowaé milosci™®.

Obraz filmowy, eksponujacy na pierwszym planie posta¢ Adama Chmielowskiego,
wyraza jednoznaczng tre$¢. Bohater ten ma pozwoli¢ uksztaltowa¢ si¢ na obraz i po-
dobienstwo Chrystusa, ktérego mito$¢ zaprowadzita miedzy ludzi chromych, pelnych
bélu i gniewu, zrozpaczonych, przeklinajacych swoj los.

Pelng $wiadomo$¢ sensu otwarcia na dar milosci zyskat gtéwny bohater w trak-
cie kolejnej wizyty u opuchlakéw. Dotarfa do niego wreszcie prawda o jego zwigzku
z pragnieniem ukrytego ja: ma pomdc nedzarzom wydoby¢ sie z grzezawiska, z bagna,
w ktoérym zyja, czynigc z nich wspélnote braci wzajemnie okazujacych sobie mito§é
Chrystusows, braterska. By tego dokonac¢, bedzie musiat zniszczy¢ swoje obrazy, za-
przeczy¢ swojemu prawu do stania przy sztalugach, do samorealizacji i przezwyciezy¢
w sobie lek przed odrzuceniem propozycji zycia, ktdéra przyniesie ubogim, a tym sa-
mym siebie. Decyzja, ktorg podejmie, bedzie oznaczata dobrowolny wybor ubdstwa,
czyli krzyza, z nadzieja ujawnienia jego taski przywracania do nowego zycia.

Pokonanie pokusy ucieczki przed rozeznanym powolaniem sygnalizuje w filmie sza-
leficzy $miech protagonisty. Wyzwolony z tyranii inteligencji, poddany formotworczej

3 Cytat zgodny ze $ciezkg dzwigkowsa filmu (0:59:22-0:59:49). Odpowiednik w tekscie literac-
kim: ibidem, s. 235-236.
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roli mitoéci, stanie si¢ w konsekwencji narzedziem w reku Boga. Bedzie niezbednym
ogniwem fgczacym nieswiadomych swej godnosci zebrakdw z Jezusem, ktory wszedt
w ich cierpienie. Takg interpretacj¢ omawianej sceny z filmu narzuca formalna kon-
strukcja: na pierwszym planie wyeksponowana zostala twarz ngdzarza, przygarnietego
przez Adama, w tle pozostal obraz Ecce Homo, a §miech artysty, rozlegajacy sie w po-
mieszczeniu, zapowiada zgode na stanie sie szalenicem Boga, nierozumianym i ponizo-
nym w swej godnosci. Bedzie on juz wkrotce urzeczywistnia¢ prawde, iz Chrystus, jako
pierwszy, dobrowolnie upodobnil si¢ do nedzarzy, stat si¢ jedno z kazdym cztowiekiem
przezywajacym dramat Lazarza, by przywroci¢ wyrzutkom spotecznym godnos$¢ synow
Bozych. Bedzie jak On nieustannie atakowany za wymog zapierania si¢ siebie dla mito-
$ci braterskiej nawet przez tych, ktorzy zgodzili si¢ pozostaé we wspolnocie braci. Bedzie
oskarzany o wybor ubdstwa, ktdre traktuje z mitoscig jako najskuteczniejszg pomoc
w otwieraniu nedzarzy na zbawcza obecno$¢ i dziatanie Chrystusa. W dziataniu tym
odkryje milosierdzie Boze, najpelniej swiadczace, ze Chrystus, odrzucany i niekocha-
ny, jest zmartwychwstaniem i zyciem, ktore udziela si¢ obficie i nieustannie kazdemu,
niezaleznie od dyspozycyjnosci adresatéw. Mozna Go oskarzy¢, mozna wzgardzic Jego
osoba i sfowem, ale nie mozna odmieni¢ Jego sposobu istnienia jako Boga — Czlowieka
solidaryzujacego si¢ z nedzarzami w ich ucisku i nedzy moralnej, by wzbudza¢ w nich
pragnienie i obdarza¢ autentyczna miltoécig i wolnoscia synéw Bozych.
Podsumowujac rozwazania poswiecone sposobowi zrealizowania idei dramatu
Brat naszego Boga przez Krzysztofa Zanussiego, warto zauwazy¢, iz postuzyl sie on
$wiadomym podziatem obrazu filmowego na pierwszy i drugi plan. Rezyser w trzech
scenach filmowych umiescit na pierwszym planie twarz n¢dzarza, natomiast w glebi
obrazu, na drugim planie, ukazal artyste zmagajacego si¢ ze sobg i podczas kuszenia,
i podczas proby wyrazenia na plétnie tresci mistycznej wizji. W trzeciej scenie pozo-
stawil w tle jedynie ukonczony obraz Ecce Homo, a obecnos¢ tworcy miata wyrazi¢
sie przez jego szalenczy $smiech. Twarz cierpigcego cztowieka, wyeksponowana przez
tworce kina na ekranie, wskazuje na jego skrajne wyczerpanie fizyczne spowodowa-
ne nedzg znoszong w osamotnieniu. Adam, wykreowany we wspomnianych trzech
ujeciach filmowych na posta¢ drugoplanowa, dzigki darowi mistycznej kontemplacji,
kosztem ogromnego cierpienia, odkrywa i wydobywa z osoby nedzarza niewidoczne
dla wzroku obserwatora — widza rysy ewangelicznych postaci, cho¢ réznych to w we-
wnetrznej wizji nakladajacych si¢ na siebie, zjednoczonych®. Efekt widzenia utrwala

¥ W Swiatowej encyklopedii filmu religijnego znajduje sie krotka wzmianka na ten temat: ,,Utalen-
towany malarz, Adam Chmielowski, w wyniku spotkania z zebrakami w przytutku doznaje wstrzasu,
bedacego poczatkiem jego duchowej przemiany. Stopniowo w spotkanych nedzarzach zaczyna do-
strzegad twarz Jezusa umeczonego, a na obrazie Ecce Homo Chrystus otrzymuje rysy jednego z nich”
Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, red. M. Lis, A. Garbicz, Krakéw 2007, s. 62.
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na plétnie. Gdy dzielo wydaje si¢ ukonczone, artysta odkrywa, ze to dopiero poczatek
pracy artystycznej: to on, jego zycie ma przybraé ksztalt arcydzieta — na wzér gotowe-
go obrazu. Osobliwie rozumiana praca artystyczna wiaze si¢ z wymogiem zaparcia si¢
siebie — swojej aktywnosci stricte plastycznej — warunkujacym ewangeliczng przemiang
starego Adama w nowego, zakonczong przybraniem natury Chrystusa. W rezultacie
dzieki jego osobie — wyrazajacej zjednoczenie z Chrystusem — inny Artysta, przy jego
czynnym udziale, pelnym zaangazowaniu, bedzie wydobywat swoja obecnos¢ z dusz

nedzarzy i ksztaltowal ich na swéj ,,obraz i podobienstwo™.

Zakonczenie

Whikliwa analiza i interpretacja filmu Brat naszego Boga pokazuje pewne roznice
w konstrukeji dzieta Zanussiego i dramatu Wojtyly o tym samym tytule.

Sposob zrealizowania idei utworu dramatycznego Brat naszego Boga wskazuje, iz
Krzysztof Zanussi, zgodnie z zamyslem autorskim Karola Wojtyly, uwypuklit w narracji
filmowej znaczenie $wiadomego i dobrowolnego zaparcia sie siebie i przyjecia krzyza,
by urzeczywistnia¢ w $wiecie ide¢ mitosierdzia. Milosierdzie przedstawit tworca kina
w duchu encykliki Jana Pawla II Dives in misericordia jako przyjecie z wiarg prawdy,
»Ze W §wiecie jest obecna milo$¢ i ze ta milo$¢ jest potezniejsza od zta jakiegokolwiek,
w ktére uwiklany jest cztowiek, ludzkos¢, swiat™!. Przemiana gléwnego bohatera réw-
niez ukazana zostata zgodnie z ,cieciwg napiecia dramatycznego” utworu Wojtyty.
Polega na powolnym, systematycznym, cho¢ burzliwym, przejsciu od starego do nowe-
go stworzenia majacego nature Chrystusa. Zanussi, w $lad za dramaturgiem, pokazat,
iz protagonista, pozwalajac ksztaltowac si¢ milosci, uczynit swoje zycie arcydzietem,
uczynil je pigknym, pelnym milosci. Urzeczywistnit w sobie mistyczng wizje, obejmo-
wang niegdy$ dusza i wyrazong na ptétnie. Twdrca kina polozyt zatem w swym dziele
nacisk na problem/misterium otrzymania daru widzenia rzeczywistosci duchowej, do
ktorego trzeba si¢ ustosunkowad, tzn. zrozumiec jego sens i podja¢ wynikajace z niego
zadanie - osobiste powolanie.

40

M. Oldakowska-Kuflowa, podczas studium dramatu Karola Wojtyly Brat naszego Boga,
zwrdcila uwage na zamyst autora, by widzie¢ w gléwnym bohaterze tworzywo do pracy artystycznej
Boga — Artysty. M. Oldakowska-Kuflowa, O rewolucji, poezji i zyciowych decyzjach Karola Wojtyly,
»Scripta Humana” 2017, t. 8, cz. 1, s. 78. Z kolei Zanussi, podczas wykladu wygloszonego w ramach
konferencji naukowej, poswigconej jego filmom, powolat si¢ na stowa Jana Pawla II: ,Starajcie si¢
uczyni¢ swoje zycie arcydzielem. Starajcie sie zy¢ pieknie”. Wypowiedz papieska uznat za swoje credo
zyciowe. Wybrzmiewa w nim obecno$¢ idei stawania si¢ imago Dei, zawartej w tekscie Brata naszego
Boga. 11 Interdyscyplinarna Konferencja Naukowa Czlowiek w obliczu wielkich pyta. Kino Krzysz-
tofa Zanussiego, Wroctaw 8 marca 2017 r.
41 Jan Pawet I1, Dives in misericordia, Wroctaw 1996, r. 7, s. 41.
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Rezyser, w odrdznieniu od twércy dramatu, powigzal moment pokonania pokusy
odstepstwa od drogi powotania z wyborem Bozego szalenstwa, ktdre przypisane zo-
stato réwniez Swietemu Franciszkowi. Sugestywnie wyrazony w sztuce op6r rozumu
wobec przyjecia daru widzenia ukrytej prawdy o cztowieku i Chrystusie, a nastepnie
zwycieski okrzyk: ,Wyzwolilem sie z tyranii inteligencji’, wedlug Zanussiego pomagaja
lepiej zrozumie¢ tre$¢ encykliki Fides et ratio** opublikowanej krétko po premierze fil-
mu. Tresci te pozwalajg rowniez na badania po$wigcone problemowi wspotbrzmienia
obu tekstow kultury, dramatu Brat naszego Boga i dokumentu Kosciofa.

THEATRE IN CELLULOID. KRZYSZTOF ZANUSSI'S INTERPRETATION OF KAROL
WOJTYLA’'S OUR GOD’S BROTHER

Summary

At the beginning of the article Karol Wojtyla’s drama Our God’s Brother is shown as a cul-
tural good that inspired another artist to speak through it about the problem of being
born and growing up as a man with religious vocation. The main purpose of the paper is
to present Krzysztof Zanussi’s view on the literary attempt to express the inner truth of
Adam Chmielowski (Saint Brother Albert) by young Karol Wojtyla, experiencing his own
problem related to the mystery of his calling to the priesthood. The director did not cre-
ate a film strictly about the Elder Brother, as he himself stated in one of the interviews, as
then he would have written another scenario completely independent of the vision of the
later pope. The movie Our God’s Brother, according to the intention of the author, was to
expose the assumptions of the Rhapsody Theatre or, more precisely, Karol Wojtyla’s “in-
ner drama’, and the cathartic and prophetic-kerygmatic functions of the work of art enti-
tled Ecce Homo.

2 M. Lis, op. cit., s. 85.
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1.

W roku 1949 spotkali sie ks. dr Karol Wojtyla — po $§wiezo odbytych studiach teolo-
gicznych w Rzymie, od marca tegoz roku wikariusz i duszpasterz akademicki w ko-
$ciele $w. Floriana w Krakowie, i Andrzej Kijowski — od roku 1948 student polonisty-
ki na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego, naonczas czfonek ko-
munistycznego Zwiazku Mtodziezy Polskiej, uzdolniony mlody cztowiek, o ambicjach
wejscia do literatury. Rodzina Kijowskich mieszkata wowczas w poblizu tego kosciota,
w kamienicy przy ul. Warszawskiej 1, do ktdrej przylegata wikaridwka z mieszkaniem
Wojtyty. Mtody wikary byt tym, kim mtody Kijowski chcial by¢, ale pomimo niewiel-
kiej réznicy wieku (8 lat) nalezeli do réznych pokolen. Kijowski milczaco wszedt w role
ucznia wybitnego mistrza i ta relacja: mistrz — uczen, o nieréwnowaznym (jednak)
ukladzie rdl, odcisneta mocny $lad na catosci biografii tworczej Kijowskiego. Mimo
rozejscia sie ich zyciowych drég pisarstwo autora Miniatur krytycznych niezmiennie
dokumentuje t¢ postac jako jednoznacznie i nieodmiennie pozytywna, bezwarunko-
wo akceptowana, co wiecej: wybitng juz od momentu poznania, nigdy nieobojetna, bo
odbierang przez pryzmat rodzinnych wydarzen, przy zaznaczaniu rozmaitych punk-
tow widzenia w konkretnych tekstach.

I jest to jedyny taki przypadek w tej twdrczosci, jeden z wyraznie zaznaczajacych
sie w niej tematow, bedacy zapisem do$wiadczenia osoby pod kazdym wzgledem nie-
zwyklej, bo taki obraz Jana Pawta II wylania sie z pism Kijowskiego.
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2.

Zakres tekstow tematycznie powigzanych z osobg ks. Karola Wojtyly - Jana Pawta II
jest obfity, o cesze wielogatunkowosci. Sg to bowiem zaréwno niepublikowane doku-
menty rodzinne, osobiste, gesto porozrzucane tu i 6wdzie pojedyncze rekopismien-
ne uwagi, rozproszone zapiski diarystyczne, jak i rzeczy bodaj najbardziej popularne,
klasyczne dzi$ eseje ,,papieskie” Kijowskiego, czyli Polak gtowg Kosciota Powszechnego
i Papiez i lud, teksty o wyborze kard. Wojtyly na papieza i o pierwszej pielgrzymce pa-
pieskiej do Polski w roku 1979, opublikowane w tomie Tropy (1986). W wyselekcjono-
wanej grupie tekstow sg tez dokumenty tak osobliwe, jak odreczne notatki Kijowskiego
z pazdziernika 1980 roku, gdy jako dyrektor krakowskiego Teatru im. Stowackiego
dazyl do wystawienia dramatu Wojtyty Brat naszego Boga, a takze ostry w tonie list
Krystyny Skuszanki, w ktérym wyrzuca ona nowemu dyrektorowi odsuniecie jej od
realizacji tego spektaklu i radykalng zmiane proponowanej przez rezyserke wizji te-
atralnej dramatu'. W Archiwum Andrzeja Kijowskiego zdeponowano tez materiaty do
scenariusza filmu Z dalekiego kraju (1981)%. Scenariusz ten, o pierwotnym pisarskim
tytule Powolanie. Opowies¢ filmowa o polskim papiezu, to jedyna proba epopeicznego
zsyntetyzowania postaci Jana Pawta, a nadto, co charakterystyczne, jedyna zrealizo-
wana przez Kijowskiego biografia jednostki wybitnej.

Sumarycznie grupe tekstow ,,papieskich’, stanowiacych w tej tworczosci spoistg serie
tematyczna, okreslam jako Kijowskiego — pisarza ,,biblioteke autobiografii duchowej™?,
jako proze niefikcjonalng, proze osobistych wspomnien, jako literature $wiadectwa i wy-
znania, gatunkowo podporzadkowang autobiografii duchowej*, ktéra mozna przypisaé
réwniez modelowi wspolczesnego dyskursu autobiograficznego®. Jest to proza paktu au-
tobiograficznego (w rozumieniu Philippe’a Lejeunea®), ktdra, co wazne, w znaczacej cze-
$ci powstala po 16 pazdziernika 1978 roku, czyli po wyborze kard. Wojtyly na papieza.
Tak jakby ten dzien i przezycia z nim zwigzane maksymalnie uaktywnily pamie¢ pisarza;

! Zob. Archiwum Andrzeja Kijowskiego, Czytelnia Rekopisow w Zaktadzie Narodowym im.
Ossolinskich we Wroclawiu (dalej jako: ArchAK), sygn. 18028/11, s. 99-106.

2 Zob. http://www.filmweb.pl/film/Z+dalekiego+kraju-1981 [dostep: 7.02.2008].

* Zob. M. Czerminska, Nawigzania miedzytekstowe w autobiografii duchowej, [w:] eadem, Au-
tobiograficzny tréjkqt. Swiadectwo, wyznanie i wyzwanie, Krakow 2000, s. 99.

* Ibidem, passim.

* Por. R. Nycz, Literatura nowoczesna: cztery dyskursy (tezy), ,Teksty Drugie” 2002, nr 4, s. 40,
42.

¢ Zgodnie z propozycja tego autora definicja autobiografii brzmi nastepujaco: ,,| ... ] retrospektyw-
na opowie$¢ proza, gdzie rzeczywista osoba przedstawia swoje zycie, akcentujac swoje jednostkowe
losy, zwlaszcza dzieje swej osobowosci”; komentujac definicje, Lejeune akcentuje rowniez (kluczowa
w ,,papieskich” tekstach Kijowskiego) zasade podwojnej tozsamosci tekstu autobiograficznego, tzn.
»autora (ktorego nazwisko odsyla do rzeczywistej osoby) z narratorem’, a takze ,,tozsamos¢ narra-
tora z gtéwnym bohaterem” (idem, Pakt autobiograficzny, thum. A. Labuda, [w:] idem, Wariacje na
temat pewnego paktu. O autobiografii, Krakow 2001, s. 22).
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jakby pekly jakie$ blokujace bariery, umozliwiajace przerwanie milczenia. A poniewaz
Kijowski postuzyt si¢ introspektywnym (i retrospektywnym) zapisem do$wiadczen z od-
leglej przesztosci, figura poznawcza jego ,,papieskiej” prozy jest puer-senex, czy w biblio-
grafii pisarza raczej odwrotnie, czyli mlodzieniec, ktory dopiero z perspektywy wieku
dojrzalego pojal sens spotkania, a jego mlodzieficze krakowskie wspomnienia sg formg
ponownego przezywania wydarzen, ktore rozegraly sie ,tam i niegdys”. Niegdysiejszy
mtodzieniec dopiero ,tu i teraz” zaczyna pojmowac ich sens, ich nieprzypadkowy, ra-
cjonalny bieg. Egzystencjalnym nadsensem jego prozy, jej sensem cato$ciowym i naj-
trwalszym, jest ewokowanie osoby Jana Pawta, zas dominantg artystyczng owej ewo-
kacji — autobiograficzny zapis doswiadczenia osoby czy raczej zapis ciggtego doswiad-
czania konkretnego czlowieka, ktory zostal papiezem. Efektem tego doswiadczania
jest tekstowo niekonwencjonalny wizerunek osoby ks. Karola Wojtyty — Jana Pawta II.

3.

Pisma Karola Woijtyly, szczegélnie zas Osoba i czyn (Krakéw 1969), dowodza, ze czlo-
wieka do$wiadcza si¢ w sensie $cistym na dwa sposoby. Pierwszym z nich jest do-
$wiadczenie drugiego czltowieka. Jest ono zawsze doswiadczeniem okreslonej liczby
czy kregu ludzi. Pelne poznanie czlowieka domaga sie dopelnienia do$wiadczenia
przez poznanie posrednie, w tym przez poznawczy dialog, gdy rézni ludzie przekazuja
sobie wyniki swych do$wiadczen i wiedzy o czlowieku. Drugi sposéb poznania czlo-
wieka to poznanie samego siebie, do$§wiadczenie wlasnego ,ja’, w ktérym takze spoty-
kam sie z cztowiekiem i jego doswiadczam. Idac dalej: Wojtyla odréznia doswiadcze-
nie w sensie poznawczym od doswiadczenia jako okreslonego stanu (,,doswiadczony
przez los”) czy stalej cechy czlowieka (,,doswiadczony fachowiec”), poswiadczajacej
jego umiejetnosci’.

W niepublikowanych notatkach Kijowskiego pojawia sie (na ile analogiczny wzgle-
dem pism Wojtytowych?) fragment dotyczacy ,doswiadczenia poznawczego” A oto
fragment:

Poznanie sprawdza si¢ w rzeczywistosci poznanej; byto poprawne, o ile rzeczy-
wisto$¢ zostala poznana, a bledne, jedli poznana nie zostata.

Doswiadczenie - to, co podmiot zyskal w trakcie poznawania.

Jak sprawdzi¢ — czy rzeczywistos$¢ ,,zostata poznana’?

W istocie poznanie jest o tyle wartosciowe, o ile wzbogaca sam podmiot pozna-
jacy; wartosciowe jest ze wzgledu na doswiadczenie poznawcze - czyli ,,doswiad-
czenie, jakie zostalo zebrane przy poznaniu™.

7 J. Krokos, Kardynata Wojtyly koncepcja swiadomosci, ,,Studia Philosophiae Christianae” 2003,
nr 2, s. 205-220.
8 A. Kijowski, Szkice, eseje, felietony, odczyty i inne, ArchAK, sygn. 17977 11, cz. 35, s. 333-334.
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Mozna dyskutowa¢ z Kijowskim, na ile okreslenie ,doswiadczenie poznawcze” bylo
przezen przemyslane, jeéli definicje filozoficzne przyjmuja, iz kazde doswiadczenie
to ,,[s]tanowigca rodzaj poznania czynnos¢ bezposredniego i naocznego [...] ujecia
przedmiotu lub jej rezultat (w postaci sadu lub zdania)™. Doswiadczenie, jako bezpo-
$rednie poznanie kogo$ i czegos, ma najczesciej charakter poznawczy i powstaje pyta-
nie, na ile w ogdle jest mozliwe doswiadczenie bez poznania. W wyrazeniu ,,do$wiad-
czenie poznawcze” przymiotnik ‘poznawcze’ traktuje jako wzmocnienie semantyczne
rzeczownika, jest bowiem i tak, ze ta kategoria najdokladniej przylega do ,,papieskich”
tekstow Kijowskiego, bowiem w jego recepcji postaci Jana Pawta II na plan pierwszy
wysuwa si¢ paradygmat poznawczy: ,podmiot zyskuje w trakcie poznawania’, silniej
doswiadcza wlasnego ,,ja”. Pod wplywem mistrza uczen dokonal znaczacego przemo-
delowania obrazu $wiata, zyskal wiedze i zaczat postepowaé zgodnie z poznaniem
wynikajacym z nabytego do$wiadczenia. Bez wzgledu bowiem na czas, w ktérym po-
wstala dana wypowiedz Kijowskiego, jako$cig nadrzedng narracji i o Karolu Wojtyle,
i o Janie Pawle II jest wlasnie do$wiadczenie poznawcze, ktorego zrodtem jest postac

”10 _ mozna

mistrza. ,Wszystko, co méwil, bylo znane i wszystko wydawato si¢ nowe
przyjaé, iz stowo ‘nowe’ jest u Kijowskiego zasadnicze w zgtebianiu fenomenu osoby
papieza Wojtyly, stanowi 0§ semantyczng ich wspolnej ,,biografii réownoleglej”. Pisarz
postuzyl sie ta forma w filmie o papiezu, ale w jednej z niepublikowanych notatek po-
jawia sie watpliwos¢ co do trafnosci takiej decyzji.

Jak napisa¢ ten scenariusz? Nie wiem. Ma to by¢ rzecz o Papiezu tak napisana,

aby On sam w tym nie wystapil; wymyslitem co$§ w rodzaju ,,biografii réwno-

leglej”, tzn. zamierzam opowiedzie¢ historie czlowieka, ktdry Papieza czyli Ka-

rola Wojtyly nie zna, i nigdy go wlasciwie nie spotkal, ale ktérego Zycie zawiera

wszystkie te same skladniki, sklada sie z tych samych watkéw, przebiegto przez

te same ,katarakty”; jest to wiec cztowiek, ktdry o Wojtyle wie wszystko nigdy

z nim nie rozmawiajac, i ktérego los raz po raz przecinat los samego Wojtyly. Moj

bohater jest inny, ale tak samo jak Wojtyta ,,uwarunkowany”; [...]".

Trudno powiedzie¢, jaki byl wspdtautorski udzial Jana Jozefa Szczepanskiego w po-
wstaniu tego scenariusza, ale narracje filmowa zdominowata pierwszoplanowa posta¢
pisarza, Tadeusza Sobanskiego, ktdry jest porte-parole Kijowskiego. Film ten jest bo-
wiem — wyjawszy kilka epizodéw - rzecza autobiograficzng o Andrzeju Kijowskim jako
postaci indywidualnej, silnie zwigzanej ze srodowiskiem pisarskim. Rezyser Krzysztof
Zanussi zadbal nawet o dobor aktora o fizycznym podobienistwie do autora Kronik
Dedala (w roli Sobanskiego wystapil Christopher de Lerisson Cazenove). Niemniej

° A. Podsiad, Sfownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, s. 187.

10 A. Kijowski, Polak glowg Kosciota Powszechnego, [w:] idem, Tropy, Poznan 1986, s. 15.

"' A. Kijowski, Notes z lat 1955-1985. Calos¢, spisat A.T. Kijowski, [b.r.w.], www.kijowski.pl/
ojciec html, s. 3289 [dostep: 7.02.2008].
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stalym punktem odniesienia dla biografii Sobanskiego jest posta¢ Karola Wojtyly.
Z zapiskow diarystycznych wynika, ze Wanda Kijowska chciala, by jej syn zostal ksie-
dzem; w projekcie scenariusza pojawia sie scena prymicji kaptanskich Andrzeja, przy-
jaciela Tadeusza, o znamiennym ukladzie zdarzen, opatrzonych réwnie znamiennym
komentarzem autorskim: ,,Tadek przystepuje do niego i otrzymuje blogostawienstwo
i przeprosiny. Dlaczego Andrzej zostal ksiedzem, wzor osobowy. Jest zafascynowa-
ny bardziej Wojtyla niz wlasnym ojcem. Poréwnuje: Wojtyla zawsze wiedzial, czego
chcial, ojciec nie. Byl prawdziwym mezczyzna, prawdziwym ojcem!”*2 Niezwykle to
charakterystyczny moment w kreacji ,,biografii rownoleglej” i charakterystyczny dla
Kijowskiego kierunek tworczego przeksztalcania rzeczywisto$ci realnej, reinterpreta-
cji wlasnej biografii.

Podczas audiencji w Watykanie 13 marca 1980 roku w zwiazku z tym filmem Jan
Pawel II, zwracajac si¢ bezposrednio do Kijowskiego, powiedzial: ,stracilem pana
z oczu. Pamigtam mame, ojca, brata, no i pana, takiego studenta... A potem... - po-
wiedzialem tylko: przeniostem si¢ do Warszawy... Potem - powiedzial - czytywalem
pana w »Tygodniku« [Powszechnym]. Zawsze czytalem...”". Sg to zdania o warto$ci
poznawczej na wage ztota. Przekonujg bowiem o istnieniu w ,,biografii réwnolegtej”
trwalej sytuacji spotykania si¢ dwdch osdb — na plaszczyznie literatury. Na staly, de facto
nigdy niezerwany kontakt, zawigzany ongis w krakowskim kosciele $w. Floriana.

Kijowskiego doswiadczanie, czyli poznawanie osoby ks. Wojtyly — papieza Jana
Pawta, zawiera podane tu cechy: bezposredniosci i posrednio$ci w gromadzeniu wiedzy
o nim, rozeznawania siebie w kontekscie osoby nieodmiennie uznawanej za wybitna,
zyskiwania (samo)$wiadomosci w §wietle osoby mistrza. Ten wazny cytat: ,Wszystko,
co méwil, bylo znane i wszystko wydawalo sie nowe” pozwala przyjaé, ze ,,papieskie”
narracje Kijowskiego ukierunkowane sa na opis sytuacji poznawczej, ktora okreslaja
dwa kontrapunktujgce szeregi: znane - rozpoznane - przyswojone — spodziewane, a za-
razem: (dotad) nieuswiadomione - inne - zaskakujace — nieoczekiwane. Sg to stowa
klucze w Kijowskiego konstytuowaniu osoby wikarego — papieza.

4.

Autor Listopadowego wieczoru mial niezwykle rozwiniety instynkt wyczulenia na
jednostki wybitne, najwybitniejsze. W ich szczuplym gronie umieszczal na przyktad
Maurycego Mochnackiego czy Jozefa Pitsudskiego - ale tak si¢ skfada, ze o Zadnym
z nich nie napisal rzeczy obszerniejszej; pozostaty one w sferze niezrealizowanych twor-

12 Ibidem, s. 3291.
B A. Kijowski, Dziennik 1978-1985, Krakéw 1999, s. 96.
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czych projektéw Dedala'. Do grona osdb wybitnych przynalezat ks. Wojtyta ,,od $w.
Floriana” Ten krakowski kos$ciot w biografii Kijowskiego jest miejscem o wyjatkowej
warto$ci, majacym w jego utworach literackich wielorakie przediuzenia. Tam bowiem
zawigzal sie, jak to sam pisarz okreslil, ,temat $w. Floriana’, o niezwyklej trwatosci,
ktdrego centralng postacia jest przyszty papiez.

W archiwalnych dokumentach rodziny Kijowskich zachowat si¢ odreczny testament
matki, Wandy Heleny z Zeglikowskich Kijowskiej (1893-1952), ktéry, adresowany do
Andrzeja, brzmi nastepujaco:

Te wszystkie kartki to moj testament[.] Pozdréwcie Ks. Pratata Dr Karola Ko-
zfowskiego naszego duchowego dobrodzieja i podzickujcie wszyscy ode mnie
w szczegolnosci[.] Powiedz mu Ze go za wszystko przepraszam[.] Prosze bardzo
o modlitwe przebtagalna. Strzez sie pychy, pycha grzech gtéwn[y.] Ks. Dr Wojtyle
za jego ogromng dla mnie [cierpliwo$¢] (mieszka przy ul. Kanoniczej). Zachodz
do Niego czesto [ucz] si¢ jak zy¢ 1 powiedz Mu ze si¢ za Niego modlitam. Pros
Andrzejku Boga o cierpliwos¢, pros! Do widzenia w niebie. Wasza Matka®.

Testament ten, zapisany oléwkiem na kartce zeszytowej, ze skresleniami, z pominie-
ciem pojedynczych stéw, oddaje postawe wdziecznosci kobiety tragicznie do$wiad-
czonej przez chorobe, ktdrej ks. Wojtyla byl ostatnim spowiednikiem, z ktéra wiele
rozmawial. To wowczas pod wplywem matki syn antyklerykal zaczyna bacznie przy-
gladac si¢ mtodemu wikaremu, ktérego juz sam wyglad przekraczal jego wyobrazenia
o ,wspanialych pralatach” od $w. Floriana, ,,okrywajacych si¢ fatdzistymi peleryna-

>:

mi i noszacych plaskie, szerokie kapelusze™®. Po latach, kreélgc jego portret, Kijowski
nad podziw doskonale zapamietal, ze ks. Wojtyla ,,[b]yt szczuply, nosit zrudzialy be-
ret, kusg sutanne, spod ktdrej wystawaly nogawki szarych spodni, rece trzymat zawsze
w kieszeniach cienkiego ptaszcza, patrzyt bystro, chodzit szybko". Przypomniane tu
szczegoly opisowe wpisuja posta¢ mtodego wikarego w parafialng codziennos¢. Cho¢
pozornie zniech¢cajace, we wspomnieniach zostaly przechowane jako wylacznie pozy-
tywne, wyrazi$cie odrdzniajace. Budzi zaciekawienie innos¢ tej postaci, jej nietuzinko-
wa odmienno$¢. Pod wpltywem matki Kijowski ukradkiem zaczat chodzi¢ do koscio-
fa, ale tylko po to, by postucha¢ kazan ,,nowego, mtodego ksigedza”. I doznat ol$nienia
zaskakujacg forma przekazu treéci religijnych, ewangelicznych. Wojtyla postugiwat sie
jezykiem - jak to pisarz ujal:

" To jeden z pseudoniméw Kijowskiego, ktérym postugiwat sie na tamach ,,Twérczosci” po
wydarzeniach z marca 1968 r.

15 Papiery rodzinne Andrzeja Kijowskiego, ArchAK, sygn. 17951/111, s. 125; w cytacie zachowuje
pisownig i skfadni¢ oryginatu, w nawiasach kwadratowych zamieszczajac tylko najbardziej niezbgdne
uzupelnienia sfowne i interpunkcyjne. Zacytowany tekst testamentu moégt powsta¢ w roku 1951 lub
1952, gdy ks. Wojtyla, skierowany do pracy naukowej, odszed! z parafii $w. Floriana.

' A. Kijowski, Polak glowg Kosciola Powszechnego, s. 15.

7 Ibidem.
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dokladnie odpowiadajagcym moim 6wczesnym aspiracjom intelektualnym i mojej
literackiej formacji, ktora powstawala wtedy, nb. pod tym samym wplywem, pod
ktorym powstata formacja jego. Bylismy wychowankami tego samego seminarium
i rozpoznawatem te wspolnos¢ w pewnych konstrukcjach myslowych'®.

Wzorcowy dyskurs humanistyczny, ktérym na co dziel postuguje si¢ mtody kazno-
dzieja, jest jawnie (i pozytywnie) wartosciowany: ,Mowil to, co chcialem uslyszec,
a wszystko byto zaskakujace. [...] Analizowal posta¢ Jezusa, tak jak sie na seminarium
[Kazimierza Wyki] analizowalo posta¢ literacka, ale mowit jako o cztowieku zywy-
m’". Mozna by mniema¢, ze Kijowski dostrzegat przede wszystkim wartosci estetycz-
ne Wojtylowego stowa, jego prostote. ,,Jasne byly stowa, jasne brzmienie glosu, nawet
wymowa glosek byla jasna - i jasne spojrzenie, ktére rzucal z czarno-zlotej ambony
naszego kosciota™. I jeszcze takie wspomnieniowe zdanie:

Nie wiem, czy ja go interesowalem jako student polonistyki i potencjalny -, li-
terat” mieszkajacy w sasiedztwie — podejrzewam, ze tak, bo wiedzial o mnie
wszystko od mojej Matki. W kazdym razie on mnie interesowal, on mnie fa-
scynowat®!.

Pod wplywem jezyka tych wilasnie kazan, nazwanego ,,ol$niewajaco nowym jezykiem
wiary”, Kijowski — co uséwiadomit sobie po latach - odszedt od Kosciota ,,dziecinnej
zarliwo$ci™®. A co wybral? Literature, czyli zycie ,,cztowieka, ktory pisze za pienigdze”,
sam przed soba pozostajac kim$ pelnym zastrzezen i meczacych watpliwosci religij-
nych. Jeszcze w styczniu 1978 roku, a zatem w roku wyboru kard. Wojtyly na papieza,
stwierdzal: ,Naleze do tych, ktérzy krazg wokdt Kosciota, nie mogac zdecydowac sie
ani na wejscie, ani na odstgpienie. Wej$¢ do niego ani od niego odstapi¢”. Sytuacja
zawieszenia pomiedzy, bolesna dla pisarza o wysokim ideale §wiatopogladowej jed-
noznacznosci, rzutowata na ujawniang raz po raz postawe glebokiego uprzedzenia,
ktora zajmowal wobec instytucji ko$cielnych i 0séb nimi kierujacych, nigdy nie kwe-
stionujac dogmatow czy prawd wiary (tu znamienne zdanie: ,,Jaka byta dla mnie lek-
tura wazna? Ewangelia!”*). Ale najlepszg ilustracjg pamieci na obecnos$¢ mistrza, ks.
Wojtyly, w $wiadomosci pisarza z tego czasu jest projekt powiesci autobiograficznej,
ktorej wydarzenia mialy by¢ przedstawione nader oryginalnie, bo ,,z punktu widzenia

18 Ibidem, s. 16.

1 Ibidem, s. 15. Dyskurs humanistyczny, jezyk humanistyczny, ,mistycyzm humanistyczny”,
teologia humanistyczna pozostaja zasadami papieskiego przepowiadania, w ktérym doskonale ,,row-
nowazy sie [...] pierwiastek boski z pierwiastkiem ludzkim, mistyczny z humanistycznym” (A. Ki-
jowski, ,Jak mtodos¢ ortéw...”, [w:] idem, Tropy, s. 48-49).

2 A. Kijowski, Polak glowg Kosciola Powszechnego, s. 16.

2 A. Kijowski, Notes z lat 1955-1985, s. 3444-3445.

2 A. Kijowski, Dziennik 1978-1985, s. 102-103 [list do ks. A. Bardeckiego pod data 7.04.1980].

2 Ibidem, s. 5 [zapis z 10.01.1978].

2 A. Kijowski, Dziennik 1955-1969, Krakow 1998, s. 262 [zapis z 21.06.1967].
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wikarego — kogo$ takiego jak X.S. [ks. Jozef Sadzik], a raczej juz kogo$ takiego jak
Karol Wojtyta™®. Powrdcil wiec w tworczosci Kijowskiego ,,temat $w. Floriana”. Mistrz
nadal oddziatywal, pozostajac kryterium zycia, kryterium prawdy i ,,po prostu kryte-

rium $wieto$ci”*.

5‘

Wstrzasem byt dla pisarza wynik rzymskiego konklawe z 1978 roku. Notowal nieco
chaotycznie, ale z dziecigcym niemal uniesieniem, z nieskrywang radoscia:
Papiez.

Jeszcze nie moge ochtona¢ po tym, co sie stalo w dniu 16 pazdziernika.

[...]
Chyba nigdy nie bytem tak szczesliwy.
To znaczy wiedzialem, ze jestem szczesliwy, a czulem sie fatalnie.

[...]
Glowa peka z bolu i od nadmiaru wrazen, mysli, przypomnien, wspomnien. Co$
sie zamknelo, cos$ sie otwarlo?.

Stwierdzenia te podyktowata bodaj nie retoryczna przesada diarysty, na sposob literac-
ki hiperbolizujacego wtasne stany psychiczne, tylko autentyczna szczero$¢. By¢ moze
z goraczkowej medytacji nad tym wydarzeniem zrodzily si¢ owe niewystane, bo na-
predce ulozone gratulacje po wyborze papieza, pigkny, wzruszajacy tekst, stanowia-
cy przejmujace $wiadectwo czlowieka, ktory dzigki tak szczegdlnym okolicznosciom
wraca do poczatkéw, do zrodel wlasnej biografii. W tekscie tym ani §ladu mentalno-
$ci kogo$, kto, mimo ze ponaglany przez matke, tak lekkomyslnie zrezygnowat z roz-
moéw z wikarym ,,od $w. Floriana’, bo z mlodzienicza pewnoscig siebie wybral kariere
literacka. Kijowski pisat:

Ojcze Swiety,

przed laty, u Swietego Floriana w Krakowie, okazales wiele serca mojej chorej

Matce. Obys tyle dobrego zdotat zrobi¢ dla Kosciota Powszechnego i dla catej

ludzkosci, ile zrobiles kiedy$ dla bardzo nieszczgéliwej kobiety, ktora umocni-

te$ i pocieszyles.

Zycze Ci tego z glebi duszy™.

» A, Kijowski, Notes z lat 1955-1985, s. 2363 [zapis z 2.05.1975].

26 Ibidem, s. 3289-3290.

Z  A. Kijowski, Dziennik 1978-1985, s. 50-51 [zapis z 28.10.1978].

% A. Kijowski, Dziennik 1978-1985, s. 52-53 [tekst gratulacji redaktorzy tomu zamiescili pod
datg z 10.12.1978, z informacja: ,,Pisane we wkladce notesu’, ale tekst ten treSciowo najwyrazniej
przynalezy do zapiskow wcze$niejszych, tj. z 28.10.1978].
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Starym zwyczajem Kijowski wraca do rozmyslan nad biografig i osobowoscia Jana
Pawla II, a zapoznawszy si¢ z kalendarium jego zycia z zaskoczeniem, ale i z najgteb-
szym przekonaniem formuluje nastepujacy komentarz: ,Ten cztowiek jest jeszcze bo-
gatszy i jeszcze ciekawszy, niz myslalem, i wszystko wskazuje na to, Ze po prostu nie
bylem godny spotkania z nim, i nadal nie jestem™.

Ostatnie zdanie moze nawigzywac do ,,okropnej sceny” z czaséw $w. Floriana, do
przypadkowego spotkania na ulicy, gdy

[on] zobaczywszy mnie, zwolnil kroku, prawie przystanal i patrzyl. Czekal. Mi-
natem go, ocierajac si¢ prawie o ramie bez stowa, bez gestu [...]. Wcisnatem rece
glebiej w kieszenie i wytrzymalem jasny, pytajacy wzrok. Bylo mi goraco, jak-
bym przez ogien przelazl™.

Jest to zapis szczegolnej sytuacji, momentu szczegolnego, bo gwattownego, cho¢ mil-
czacego, dialogu. I Kijowski bez wahania - w imie gorzkiej prawdy o sobie samym,

»zawodowym literacie”, ,,funkcjonariuszu konwencji kulturalnej”*

- te pelng dramaty-
zmu sceng, jako $wiadectwo brutalnego wrecz odrzucenia gestu ks. Wojtyly, upublicz-
nil w swoim pierwszym ,,papieskim” szkicu z listopada 1978 roku.

Znamienne jest, ze po wyborze Jana Pawla II pisarz, gteboko wchodzac w rzeczy-
wisto$¢ wiary, siega po tematy religijne, po publicystyke religijng. Sens wlasnego pisar-
skiego zycia upatruje teraz w ,,stuzeniu wigkszej rzeczy”, rozumie, ze rzeczg ,,najwicksza
jest badanie znakéw Bozych w naturze i historii™*, dazenie do poznania tajemnicy Boga
prawdy, dobra i pigkna, bo taki jest przede wszystkim sens takich tekstow, jak Kultura
miejscem spotkania Boga i cztowieka, Kultura jest wiarg czy Religia i literatura. Coraz
$mielej wystepuje tez ,,po roznych kosciolach” z prelekcjami, komentujac pierwsze
encykliki papieskie, Redemptor hominis i Dives in misericordia. Wypowiedz na temat
pierwszej z nich opatrzyl tytulem z wyrazng aluzjg biblijna: ,,Jak mtodos¢ ortow..”*.
W szkicu tym okreslil si¢ jako ,wychowanek Ko$ciola przymusowego”, by w postudze
Jana Pawta IT zobaczy¢ Koscidt nowy, ,mlody, dynamiczny, jednoczacy calg ludzkos¢
i skupiajacy jej nadzieje”, skupiony na osobie Jezusa Chrystusa, wokot ,,niezmiennego
o$rodka, jakim jest przymierze Boga z cztowiekiem™.

I nie jest przypadkiem, Ze biografie duchowa Kijowskiego zamknat jeden z jego
najwazniejszych tekstow, esej by¢ moze tresciowo najbogatszy sposrod wszystkiego,
co napisal. Esej ten jest niczym ostatni tom w Dedalowej ,,bibliotece autobiografii du-

»  A. Kijowski, Notes z lat 1955-1985, s. 3257.

3 Ibidem, s. 3445.

3 A. Kijowski, Polak glowg Kosciola Powszechnego, s. 16.

2 A. Kijowski, Dopiski do ,Wyznan” $w. Augustyna, [w:] idem, Tropy, s. 158.
3 Ibidem, s. 162.

3 Por. ps. 103,5b; pierwodruk tego szkicu: ,W drodze” 1979, nr 7, s. 4-12.
3 A. Kijowski, ,,Jak miodos¢ ortéw...”, [w:] idem, Tropy, s. 41-42.
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chowej”, by przypomnie¢ celng formute Malgorzaty Czerminskiej, tom najdojrzalszy,
rekapitulujacy calos¢ biografii tworczej pisarza. Mowa o szkicu Dopiski do ,,Wyznan”
$w. Augustyna, ktory trzeba zaliczy¢ do literatury ,,intymistyczno-wspomnieniowej” .
W tym wiasnie szkicu mozna odnalez¢ bodaj najpelniejsza odpowiedz na ,,jasny, pyta-
jacy wzrok” wikarego od $w. Floriana. Jest to odpowiedz dana po latach, ,wzmocnio-
na przez roznice czasu”, po czeéci ztozona z autokomentarzy do wlasnych wcze$niej-
szych publikacji, do wasnej drogi zyciowej, wlasnych wyboréw. A oto kilka przykladow
owych danych po czasie odpowiedzi: ,wiara jest lekarstwem. [...] Wiara przywraca zy-
cie duszy. Albowiem dusza zyje, gdy doznaje radosci. Rados¢ jest zyciem duszy. Rados¢
jest obwieszczeniem aktu poznawczego. W radosci poznajemy Boga”*. Warto zazna-
czy¢, ze w Dzienniku Kijowskiego kilkakrotnie, juz od roku 1961, pojawiaja si¢ notatki
z sugestig zabrania si¢ do lektury Wyznan $w. Augustyna, ale prace nad Dopiskami...
(i lekture Wyznan, autorstwa ,jednego z najinteligentniejszych ludzi, jakich nosila
ziemia™*’) Kijowski rozpoczat dopiero w potowie roku 1979, a zatem w klimacie wi-
zyty papieskiej w Polsce z czerwca tegoz roku, za$ pierwszg redakcje tego szkicu na-
lezy wigza¢ z rokiem 1980. Z cala pewnoscig rodowdd tego eseju (i trop Augustynski
w pisarstwie Kijowskiego) siega czaséw $w. Floriana, co Kijowski dowiodt w liscie do
ks. Andrzeja Bardeckiego.

[Matka] Przyszta kiedy$ od spowiedzi i spytata mnie, co to znaczy - ,dziecko
wielu fez”. Odpowiedziatem, ze nie wiem [...]. Ksiadz Wojtyta powiedzial jej przy
spowiedzi: obserwowatem pani syna i pomyslatem sobie, Ze to jest dziecko wie-
lu tez. Dopiero teraz niedawno czytajac Wyznania $w. Augustyna, znalazlem to
powiedzenie. To powiedzial §w. Ambrozy Monice, kiedy ona sie skarzyla na to,
ze syn zszedl na zle drogi...** [...] Przez lata cale myslatem o spotkaniu z Nim
[czyli z Wojtyla], o rozmowie, 0 opowiedzeniu Mu tego mojego tematu, tematu
$w. Floriana [...]*.

Temat ten powrdcit juz po $mierci pisarza®, gdy tom Tropéw, opublikowany przez
dominikanskie wydawnictwo ,W drodze”, Kazimiera Kijowska wystata do Watykanu,
ofiarowujac te ksigzke papiezowi Janowi Pawlowi II, ,, ktory dla $p. Meza mego byt jesz-
cze w Krakowie u $w. Floriana owym szczeg6lnym Znakiem w twdrczym ksztaltowa-

% R.Nycz, op. cit., s. 42.

¥ M. Czerminska, op. cit., s. 100.

¥ A. Kijowski, Dopiski do ,Wyznan” $w. Augustyna, s. 147.

3 Ibidem, s. 164.

4 Mowa o nastepujacym fragmencie: ,,Moja matka prosila go [§w. Ambrozego], by zechcial ze
mng porozmawiac i odeprze¢ moje bledy: wybi¢ mi z glowy zle przekonania, a zaszczepi¢ poglady
wlasciwe. [...] Nadal ptaczac, blagata go, by zachcial si¢ ze mna spotka¢ i podyskutowaé. W koncu, juz
zniecierpliwiony rzekl: »Zostaw mnie, idZ w pokoju. Nie moze si¢ to sta¢, zeby syn takich fez miat zgi-
naé«” (Sw. Augustyn, Wyznania, przel. Z. Kubiak, Warszawa 1987, ksiega trzecia, ustep 12, s. 61).

' A. Kijowski, Dziennik 1978-1985, s. 102-103 [zapis z 7.04.1980].

2 A. Kijowski zmarl 29 czerwca 1985 r. w Warszawie.
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niu si¢ jego rozumu i serca’, jak napisata do ks. pral. Stanistawa Dziwisza. Odpowiedz
z Watykanu z 15 kwietnia 1987 roku z wlasnorecznym podpisem papieza przyniosta
nastepujace zdania:

Bardzo jestem wdzigczny za ofiarowana mi ksiazke Tropy, ktora zawiera przemy-
Slenia i eseje religijne $§p. Meza Pani, Andrzeja. Przez cale swe zycie szukal sladow
Boga. Ufam, ze Bog, ktory takze szedl z Nim przez to zycie, w swym wielkim
milosierdziu czekat na Niego u kresu drogi, w pelni chwaty*.

6.

Spotkanie z ks. Karolem Wojtyla — Janem Pawlem II bylo osobistym wielkim do$wiad-
czeniem Andrzeja Kijowskiego, jednym z jego najistotniejszych doswiadczen ducho-

wych, tych, ktore przenikajg ,,$wiadomo$¢ i pamie¢ osoby”™

. Rozwdj tworczosci pi-
sarza, poswiadczony obfitoscia jego tekstow, jego wierno$¢ wobec mistrza, zdajg si¢
odpowiada¢ myslom wyrazonym we wstepie do Osoby i czynu, ze ,doswiadczenie czlo-
wieka” jest ,wielkim procesem poznawczym” i ze ,,Jest to najbogatsze z doswiadczen,

jakimi dysponuje cztowiek, a rownocze$nie najbardziej ztozone .

ANDRZEJ KIJOWSKI ON KAROL WOJTYLA-JOHN PAUL II:
ATEXTUAL PICTURE OF THE PERSON’S EXPERIENCE

Summary

This article reconstructs the textual image of the person of Karol Wojtyla-John Paul II. An
analysis of Andrzej Kijowski’s texts is made through a category that is important for the
philosophical thought of Woijtyla, i.e. the experience of the person, one’s own “self” and
another man.

 Obydwa cytaty z Korespondencji Kazimiery Kijowskiej, ArchAK, sygn. 18034/1L, s. 418 i 422.

# Okreslenie M. Czerminskiej, op. cit., s. 114.

* K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 5; https://jozefbizon.files.wordpress.com/2013/02/
osoba_i_czyn-karol_wojtyla_wydanie_i_1969_r1.pdf [dostep: 18.03.2017].
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Zycie samo w sobie nie jest ani dobre, ani zle,
jest miejscem na dobro i zto wedle tego, czym
je zapetnicie.

(Michel de Montaigne)

Wymagajcie od siebie, nawet gdyby inni od was
nie wymagali.
(Jan Pawel II)

Rozwazania wstepne

Egzystujemy w czasach, ktére cechujg relatywne oceny ludzkich dziatan, zagubienie
aksjologiczne, bezradno$¢ (czasem obojetnosé) wobec przejawdw szerzacego sie zla.
Coraz cze$ciej miarg jakos$ci cztowieka sg jego atrakcyjnos¢ i sprawnos$¢ fizyczna, po-
pularno$¢, niezalezno$¢ finansowa, zaradno$¢ zyciowa. Skromno$¢, bezinteresownos¢,
uczciwos$é, prawdomownosé sg poczytywane za stabos$é, przejaw naiwnosci. Masowe
media dostarczaja mlodziezy watpliwej warto$ci wzorce osobowe, zanikaja autorytety.
Rodzice i nauczyciele maja dla swoich wychowankéw niewiele czasu. W placéwkach
edukacyjnych mlodzi ludzie rzadko analizujg ztozone problemy moralne, dyskutuja
na temat sztuki odrdzniania wartoéci od antywartosci.

Etyka zajmuje sie okreslaniem tego, co jest dobre, a co zle na postawie refleksji
o skutkach ludzkiej dziatalnosci, wskazuje zasady, normy postepowania, ,,jest zbiorem
twierdzen, sadow, ktore jakkolwiek niewatpliwie sg nastawione na to, aby kierowac czy-
nami, niemniej znajduja si¢ do tych czynéw w takim stosunku jak swoista teoria do
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samej praktyki™. Przedmiotem etyKki jest ,cata dobrowolna dzialalnos¢ cztowieka, za
ktdra jest on odpowiedzialny i ktora sie obraca okolo podstawowych jego obowigzkow
iuprawnien prowadzacych go do petni rozwoju duchowego i do urzeczywistnienia wia-
$ciwego im celu™. Cel wywiera na kazda czynnos¢ swoj wplyw, zaczyna ja i konczy®.

Wiedze na temat tego, co jest wlasciwe, czlowiek czerpie z wlasnej natury, wyko-
rzystujac umiejetnos¢ rozumowania. Bowiem: ,Rozum nie tylko jest zdolny do po-
znawania rzeczywisto$ci podmiotowej oraz przedmiotowej, ale réwniez do jej warto-
$ciowania. Dostrzega w niej przeto dobra oraz hierarchi¢ débr - i to staje si¢ podstawa
sadow normujacych™. Wartosci duchowe sg — zdaniem wielu medrcéw — cenniejsze,
wazniejsze niz dobra materialne. Przybieraja postaé idei, ktérych cztowiek broni i dla
ktorych jest gotéw do poswiecen i ofiar.

Karol Wojtyla zauwazal, ze czlowieka cechuje pragnienie doskonalenia sig, dla-
tego jest on nieustannie aktywny. Przeksztalca siebie i rzeczywisto$¢ go otaczajaca.
Samorealizuje si¢ poprzez czyny we wspolnocie z innymi. Poszukuje prawdy o istnie-
niu osobowym, czlowieczenstwie, godnosci, wolnosci, sprawiedliwosci. Tworzac jezyk
etyki, uczy sie pomnazac dobro, obdarzac ludzi bezinteresowng mitoscia, zy¢ madrze
i odpowiedzialnie, w zgodzie z nakazami sumienia.

Elementarz etyczny ukazywal si¢ w ,,Tygodniku Powszechnym” w latach 1957-
1958. Juz sam tytul sugeruje, ze dzieki niemu mozemy si¢ nauczy¢ podstaw dziatania
wlasciwego dla ludzi roztropnych i prawych oraz ,czytania rzeczywisto$ci moralnej
i pisania czynami wlasnego zycia™. Ten zbi6r rozwazan mial i nadal ma na celu przy-
blizenie czlowiekowi tajemnicy dobra, wskazanie sposobdéw postepowania zgodnych
z przyjetymi przez etyke chrzescijaniskg normami. Poézniejszy papiez byl wtedy wykta-
dowca, docentem, kierownikiem Katedry Etyki Wydziatu Filozoficznego Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego; na swoich spotkaniach ze studentami rozprawial o powin-
nosciach i doskonalosci moralnej osoby ludzkiej. Wtedy i pézniej wszechstronny roz-
wdj przedstawicieli mfodego pokolenia byt dla niego najwazniejszym celem szeroko
pojetej edukaciji.

Minelo prawie szes¢dziesiat lat od powstania tego wyjatkowego dzieta. Wspoélczesnie
dobro bywa coraz czesciej widziane subiektywnie. To juz nie jest bezinteresowne dobro
dla innych, lecz przede wszystkim dobro wtasne jednostki, odbiegajace od altruizmu,
ofiarnosci, solidarnosci oraz mitosci blizniego. W naszym spoleczenstwie zaczynaja
dominowa¢ postawy roszczeniowe, wiekszo$¢ troszczy sie gtéwnie o siebie i krag oséb
mu najblizszych. Natomiast autor Elementarza napisal: ,,Prawda o dobru opiera si¢ na

! K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 21.

2 J. Woronecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. I, Lublin 1986, s. 33.
3 Ibidem, s. 63.

* K. Wojtyla, op. cit., s. 35.

> J.W. Galkowski, Wstep, [w:] K. Wojtyla, op. cit., s. 6.
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zrozumieniu natury cztowieka oraz jego celéw, dobrem bowiem jest to, co odpowiada
naturze z uwagi na cel samego bytu™. I dalej: ,,Dobrem jest to, co wywoluje dazenie,
co pobudza do dzialania™.

Znaczenie wartosci moralnych dla rozwoju osobowego podmiotu

Czlowiek uczy si¢ dobra poprzez poznawanie (dostrzeganie, wyodrebnienie sposréd
innych), rozumienie (zdefiniowanie, uchwycenie sensu), akceptowanie (aprobowanie),
respektowanie i pomnazanie warto$ci moralnych, ktére sa ,,obiektywnymi kwalifikacja-
mi postaw, zachowan i dziatan konkretnych 0s6b™. To: ,wzory, czyli idealy postepowa-
nia [...], odnoszace si¢ do poszczegolnych kategorii dziatania ludzkiego [...] wyrazajace
doskonatos¢, ktora nie tylko odpowiada tym dziataniom i w nich sie urzeczywistnia,
ale urzeczywistniajac si¢ w nich doskonali réwnocze$nie czlowieka jako osobe™.

Wartosci moralne przystuguja postepowaniu, czynom czlowieka, jego decyzjom,
intencjom, zamiarom, osobowemu ,,ja’'° i muszg by¢ realizowane $wiadomie, dlatego
konieczne jest zdobywanie o nich wiedzy. Mozemy wyrdzni¢ nastepujace cechy war-
tosci moralnych:

1) sa one warto$ciami osoby (tylko osoby moga by¢ ich nosicielami);

2) ich urzeczywistnianie zaktada jako warunek wstepny wolno$¢ czlowieka;

3) maja charakter powinnosciowy;

4) s realizowane poprzez czyny;

5) wigza si¢ z ze specyficznymi moralnymi pojeciami, takimi jak kara i sumienie;
6) ich posiadanie jest dla jednostki znaczacym dobrem'’;

7) sg transcendentne;

8) nie mozna ich przezywac'

Rozwdj umystowy oraz moralny czlowieka sg ze sobg powiazane. Rozwdj moral-
ny obejmuje: a) poznanie, czego grupa spoteczna oczekuje od swoich cztonkéw (jest
to wyrazone w przepisach prawnych, zwyczajach i zasadach); b) ksztaltowanie su-
mienia; c) ksztaltowanie poczucia winy i wstydu; d) okazje do interakeji spotecznych,
dzieki ktérym jednostka dowiaduje sie, czego inni od niej oczekuja”. Zasady stuza za
podstawe poje¢ moralnych, te z kolei sa podstawa norm moralnych. Obowigzkiem

¢ K. Wojtyla, op. cit., s. 33.

7 Ibidem, s. 39.

8 A. Siemianowski, Szkice z etyki wartosci, Gniezno 1995, s. 107.

o T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 1984, s. 181.

10 Por. W. Cichon, Wartos¢. Czlowiek. Wychowanie, Krakow 1996, s. 54.

' Por. P. Orlik, Fenomenologia swiadomosci aksjologicznej, Poznan 1995, s. 129-130.
2 Por. A. Siemianowski, op. cit., s. 111-113.

B3 Por. E.B. Hurlock, Rozwdj dziecka, Warszawa 1985, s. 236-237.
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rodzicow, wychowawcow i opiekunéw jest przekazywanie kolejnym pokoleniom in-
formacji o wlasciwych relacjach miedzy ludzmi, wspieranie rozwoju spotecznego i du-
chowego podopiecznych'.

Elementarz etyczny to kompendium wiedzy o dobru i warto$ciach moralnych (bez-
interesownosci, mitosci, mitosierdziu, odpowiedzialnosci, pokorze, sprawiedliwosci,
wolnosci). Niewatpliwie posiada walory uniwersalne, warto go wielokrotnie przeczy-
taé, przemyslec i przezy¢. Chee przedstawi¢ wybrane uwagi gimnazjalistow na temat
tego dziela, ktore jest niestety rzadko przywolywane i analizowane w polskich szkotach.

Mlodzi ludzie miedzy 13. a 16. rokiem zycia zastanawiaja sie nad tym, kim sg i jaki-
mi mogliby by¢ w przyszlosci. Zaczynaja ich interesowa¢ zagadnienia $wiatopogladowe.
Filozofowanie 0s6b dorastajacych charakteryzuje: przyjmowanie skrajnych stanowisk,
pragnienie wiedzy absolutnej. Zgodnie z teorig rozwoju moralnego L. Kohlberga oso-
by w okresie adolescencji przechodzg z trzeciego — konwencjonalnego poziomu roz-
woju (stadium orientacji na dobrego chlopca / mitg dziewczynke; stadium orientacji
na porzadek spoteczny) na czwarty poziom - pokonwencjonalny (stadium orientacji
na umowe spoleczng; stadium orientacji na ogolnie obowigzujace zasady etyczne)®.
Zagadnienia zwigzane z moralno$cia sg dla mlodziezy wazne, poniewaz w okresie do-
rastania reprezentanci mfodego pokolenia zaczynaja w sposéb swiadomy ksztaltowac
charaktery, podejmuja wysitek samodoskonalenia si¢ poprzez ,potwierdzenie swego
czlowieczenstwa i pokonywanie stabosci, poznawanie prawdy w $wietle rozumu i wiary
oraz stuzenie dobru w postepowaniu uczciwym, wielkodusznym, szlachetnym™®.

Wyniki przeprowadzonych badan

Na poczatku 2017 roku zostaly przeprowadzone badania w dziewieciu szkotach wo-
jewddztwa lubuskiego w trzech srodowiskach: wsi, malego miasta (Zagan, Nowa Sol,
Krosno Odrzanskie, Nowe Miasteczko) oraz $redniego miasta (Zielona Gora). Ich ce-
lem bylo ustalenie: ,,Ktére wartosci moralne uczniowie cenig?” oraz ,,Jakie przestania
zawarte w tekscie Karola Wojtyly dostrzegaja, akceptuja i chcg realizowaé w swoim zy-
ciu?”. Udzial w nich byt dobrowolny. Chetni gimnazjaliSci (prawie 75% grupy stanowity
dziewczeta) z réznych klas (od I do III) otrzymali kwestionariusze ankiety w szkolnych
$wietlicach i czytelniach. Po przeczytaniu fragmentéw Elementarza etycznego (Problem

" Por. ]. Mastalski, J. Siewiora, Formacja wychowawcéw w kontekscie przemian cywilizacyjnych,
Krakow 2017.

5 Por. G. Mietzel, Psychologia ksztalcenia. Praktyczny podrecznik dla pedagogdw i nauczycieli,
Gdansk 2002, s. 134-136.

' A. Lendzion, Ksztafcenie charakteru w poglgdach antropologiczno-etycznych Karola Wojtyty
i w nauczaniu Jana Pawla II, [w:] Pedagogiczna inspiracja Jana Pawla I, red. M. Nowak, C. Kalita,
Biata Podlaska 2005, s. 315.
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bezinteresownosci; Wiasciwa interpretacja nauki o szczgsciu; Wartosci; Sprawiedliwos¢
a mitos¢) uczniowie odpowiadali na zamieszczone pod tekstem pytania.
Przeanalizowano osiemdziesiat szes¢ pisemnych wypowiedzi dziewczat i chlopcow,

z ktérych wynika, ze wiedza mtodziezy o warto$ciach moralnych jest ograniczona i po-
wierzchowna', a kontakt z literatura z zakresu etyki jest sporadyczny. Oto przyktado-
we odpowiedzi na pierwsze pytanie (,,Ktdre wartosci, dobra wymieniane przez Karola
Wojtyle, sa rowniez dla Ciebie wazne? Dlaczego je cenisz?”):

Wedlug mnie waznymi wartosciami w zyciu czlowieka sa: cztowieczenstwo, wol-

nos¢ oraz sprawiedliwo$¢. Moim zdaniem, kazdy powinien sam podejmowac de-

cyzje i robi¢ to, co uwaza za stuszne. Powinien kierowa¢ si¢ czlowieczenstwem

i pomaga¢ innym, stawiajac si¢ w ich sytuacji (chlopiec, kl. II, mate miasto).

Sprawiedliwo$¢, mitos¢, dobro¢, bezinteresownos¢. Cenig je dlatego, gdyz chcia-

tabym ich doswiadcza¢ od innych ludzi (dziewczyna, kl. I, wies).

Dla mnie najwazniejszymi warto$ciami sa mifos¢ i szczescie. Obie wartosci wig-

23 si¢ ze soba, bo gdy w naszym zyciu jest milos¢, to czlowiek jest szczesliwy.

Mito$¢ moze by¢ roézna, np. do drugiego czlowieka, czy do rodzicow, ale kazda

z nich jest bardzo wazna (dziewczyna, kl. I, srednie miasto).

Uczniowie wybierali od jednej do czterech wartosci. Byly to najczescie;j:

- sprawiedliwos¢ 36 (,,Jest cechg zanikajaca we wspotczesnym $wiecie; trudno zna-
lez¢ sprawiedliwe osoby, czesciej teraz patrzy si¢ na korzysci, jakie mozna osiagnaé
poprzez oszustwa” — dziewczyna, kl. I, male miasto);

- bezinteresowno$¢ 25 (,,Irzeba pomagaé wszystkim, ktorzy tej pomocy potrzebu-
ja. Nie mozna oczekiwac¢ za to jakiejkolwiek nagrody. Dobro i tak do nas wroci” -
dziewczyna, kl. III, mate miasto; ,Cenie sobie niesienie bezinteresownej pomocy,
ale tylko dla przyjaciél, odpowiadam szacunkiem za szacunek, dobrocig na dobro¢,
jezeli pomagam, oczekuje potem pomocy” - chiopiec, kl. ITI, mate miasto);

- milos¢ 16 (,,Sprawiedliwos¢ i bezinteresowna mitos¢ wplywaja na zycie w zgodzie
i zrozumienie drugiego czlowieka” - dziewczyna, kl. II, mate miasto);

- dobro 15 (,Dobro jest najszlachetniejsze w zyciu” — dziewczyna, kl. I, male
miasto);

- wolno$¢ 13 (czesciej wybierana przez chlopcow);

- ogodlnie wartosci duchowe 9 (,,sa wazne dla rozwoju cztowieka” — dziewczyna, kl. 11,
$rednie miasto);

- doskonalenie si¢ 9 (,Wazna rzecza dla mnie, ktéra wymienit Karol Wojtyta, jest do-
skonalenie sig, poniewaz dzieki temu staje si¢ lepsza, madrzejsza i inaczej widziana

7 Podobny wniosek sformulowano na podstawie badan z 2005 r. Por. E. Kobylecka, Nauczy-
ciele i uczniowie gimnazjum wobec wyboru wartosci. Miedzy pewnoscig a zwgtpieniem, Zielona Gora
2009.
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w tym wielkim $wiecie. Dzigki doskonaleniu si¢ mozemy osiagna¢ w zyciu duzy
sukces, np. zosta¢ doktorem specjalista” — dziewczyna, kl. III, mate miasto);

- godno$¢ 8 (zaden uczen nie uzasadnit wyboru tej wartosci);

- szczedcie 7 (,,Szczgdcie jest bardzo wazne, gdyz wtedy czlowiek si¢ nie smuci” -
dziewczyna, kl. I1, $rednie miasto);

- czlowieczenstwo 5 (,Wazne jest, aby posiada¢ ludzkie odruchy” — chlopiec, kl. III,
male miasto)

- madro$¢ 5 (,Madro$¢ — bowiem tylko ona nas do czego$ doprowadzi. Bez niej czlo-
wiek nie istnieje” — chlopiec, kl. II, male miasto).

Wskazano rowniez: pokore (4 osoby); prawde i uczciwo$¢ (po 3 ucznioéw). Po jed-
nym razie wymieniono: samorealizacje, mitosierdzie, wytrwalos¢, wiedze, rozsadek,
cierpliwo$¢, rozum, odpowiedzialnos¢, prawdomowno$é, szacunek. Wszyscy wypowia-
dajgcy sie uczniowie dostrzegli warto$ci moralne, ale mieli trudnosci z uzasadnieniem
swoich wyboréw. Znalazly si¢ rowniez wypowiedzi o nieco innym charakterze:

Nie znam zbyt wiele cytatéw Karola Wojtyly. Nie przywiazuje duzej wagi do
stéw ludzi. Nie cenie ich w duzym stopniu, ale szanuje (chtopak, kl. III, $red-
nie miasto).

Uwazam, ze wszystkie dobra wymienione w tekécie s3 wazne, oprécz duchowych,
ktore sa przydatne dla osob wierzacych (chlopak, kl. II1, $rednie miasto).

Na drugie pytanie ,,Czego wspotczesny cztowiek moze sie nauczy¢, czytajac przestania
zawarte w Elementarzu etycznym?” odpowiadano na przyklad:

Moze tam znalez¢ prawde o ludzkich powinnosciach, mitosierdziu, bezintere-
sownosci, pokorze, doskonatosci moralnej (dziewczyna, kl. III, mate miasto).
Zwaza¢ na dobro drugiego czlowieka (dziewczyna, k. II1, wies).

Uczy si¢ zasad, jak si¢ nimi kierowad, jak postepowaé w swoim zyciu, aby by¢
dobrym cztowiekiem (dziewczyna, kl. I, $rednie miasto).

Zyé zgodnie z nakazami sumienia (dziewczyna, K. I1, wies).

Wspolczesny czlowiek, czytajac przestania zawarte w elementarzu etycznym,
moze nauczy¢ sie tego, ze nie nalezy stawia¢ dobr materialnych na pierwszym
miejscu, bo w zyciu nie jest wazne, co posiadasz, lecz jakim jeste$ czlowiekiem.

Nasuwa si¢ jeszcze jeden wniosek, ze cztowiek powinien czyni¢ dobro bezinte-
resownie, a nie oczekiwac za nie pochwaly (chtopak, kl. I, wies).
Wspdlczesny cztowiek moze nauczy¢ sie, jak zy¢ w zgodzie z moralnymi zasada-
mi, wspélzy¢ z bliznimi w pokoju i dobroci. Cenic¢ to, co si¢ posiada i nie dazy¢
za wszelka cene za nieosiagalnym (dziewczyna, kl. II, wie$).

Wspolczesny czlowiek dzigki przeczytaniu Elementarza etycznego moze stac sie
lepszy i powinien dzigki temu zauwazy¢ drugiego cztowieka, docenia¢ dobro
i szczescie, jakie ma (dziewczyna, kl. I, male miasto).

Uczniowie w przewazajacej wiekszosci zauwazaja wychowawcze walory tekstu.
Dostrzegaja horyzont dobra, deklaruja, ze chca je realizowaé. Wazne sg dla nich relacje
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osobowe. Autor Elementarza, reprezentant filozofii personalistycznej, rozwinal ten te-
mat w swoich nastepnych dzietach (np. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢). Zachecat wszystkich
do autokreacji i wszechstronnego rozwoju oraz wspélpracy na rzecz pomnazania ogol-
noludzkich wartosci. To etyka musi ,,wysuna¢ role nadrzedna ducha ludzkiego, rozumu
i woli, one bowiem zasadniczo kierujg cztowieka w strone obiektywnego dobra™®.

Prawie wszyscy objeci badaniami gimnazjali§ci uwazaja, ze z tekstu Karola Wojtyly
mozna sie przede wszystkim nauczy¢ mitosci do blizniego, wartosciowego zycia i tego,
co jest w nim wazne, jak sta¢ si¢ dobrym. Ich interpretacje sa jednak niekompletne,
intuicyjne, nie poparte wiedza i wlasnymi przemysleniami na temat czlowieka i jego
czyndéw®.

Znajdziemy réwniez kilka sceptycznych lub polemicznych wypowiedzi mlodych
ludzi:

Elementarz etyczny bylby najprawdopodobniej niezrozumialy dla 50% wspol-
czesnego spoleczenstwa. Spora czes¢ 0sob potrafigcych rozszyfrowaé przestania
tekstu, nawet nie sprobowataby odnies¢ ich do realnego zycia. Tylko niewielka
grupa, kierujgca sie na co dzien opisanymi zasadami, zrozumialaby sens zapisu,
ktory moim zdaniem jest zbiorem tadnie zapisanych sformutowan, majacych nie-
wielkie szanse bytu w $wiecie obiektywnym (chlopiec, kI. III, mate miasto).
Nauczy¢ si¢ mozna niewiele. Mozna jedynie poznac spojrzenie Papieza na spra-
wy etyki, cho¢ to pojecie mgliste i zmienne, dlatego trudno si¢ kierowa¢ nim
w zyciu (chlopiec, k. ITI, $rednie miasto).

Mysle, ze czlowiek, ktory ma juz swoje ,,zasady”, nie nauczy si¢ niczego (dziew-
czyna, kl. II, mate miasto).

Nie mam pojecia, czego mozna sie nauczy¢, poniewaz ten tekst jest dla mnie
niezrozumialy (chlopiec, kl. III, srednie miasto).

W odpowiedzi na trzecie pytanie (,,Jakie sformulowania sg dla Ciebie trudne lub niezro-
zumiale?”) okoto 50% mtodych ludzi stwierdzilo, ze wszystko jest dla nich zrozumiafe.
Kilku uczniéw przyznato sie do trudnoéci interpretacyjnych (np.: ,Caly tekst jest napi-
sany madrze i fachowo, jednak czytajac go nie za wiele rozumiatam. Dopiero po gleb-
szej analizie kazdego zdania mozna byto wyczytac o co tak naprawde w nim chodzi” -
dziewczyna, kl. II, wies; ,Wiele stéw samych w sobie jest trudnych, ale w polaczeniu
z innymi stanowig spdjna, logiczng calo$¢” — dziewczyna, kl. III, mate miasto).
Najbardziej niezrozumialty byt fragment zatytutowany Wartosci, ktory cytuje
ponizej:
Nikt i nigdzie nie ma co do tego watpliwosci, ze obiektywnie daleko bardziej sta-
nowi o doskonatosci cztowieka jego wartos¢ moralna, jego charakter anizeli sita

18 K. Wojtyta, op. cit., s. 72.

' Istotne rozwazania na temat do§wiadczenia aksjologicznego, roli sfery intelektualnej i sfery
emocjonalnej w percepcji wartosci znajdziemy w S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci.
Elementy aksjologii personalistycznej, Lublin 2006, s. 141-152.
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fizyczna czy zewnetrzna pigkno$¢. Uznaja to rowniez i ci ludzie, ktdrzy raczej
dysponuja wlasnie silg czy pieknoscig ciata anizeli charakterem czy cnota. [...]
Wyzszo$¢ warto$ci duchowych nad materialnymi nie jest tylko sprawg jakie-
go$ irracjonalnego odczucia. Sg one wyzsze dlatego, ze wigzg si¢ z obiektywnie
wyzszym bytem, z bytem doskonalszym od materii. O tej doskonatosci bytu du-
chowego $wiadcza zrozumiate dla nas energie duchowe, ktdére sama swa natura
przewyzszaja to wszystko, co kryje w sobie materia. Okazuje si¢ to nawet wow-
czas, gdy energie te — chodzi tutaj o rozum ludzki i wole - s3 wydatkowane do
opanowania i wykorzystania materii. O ich nadrzednym znaczeniu nikt wow-
czas nie watpi. Energie te jednakze same w sobie tez si¢ rozwijaja i doskonala.
Tak wiec poznanie samo w sobie jest doskonato$cig rozumu, a moralno$¢ do-
skonato$cig woli. Tylko dla istot obdarzonych rozumem istnieje problem prawdy
i tylko dla obdarzonych rozumna wolg istnieje problem dobra moralnego. Poza
sferg duchowg prawda i dobro moralne nie majg racji bytu. Poniewaz za$ trudno
nie uznad, ze sg to wartosci najwyzsze wsrod tych, jakimi zyje cztowiek — zatem
trudno nie uzna¢ prymatu ducha®.

Najczesciej nie rozumiano nastepujacych sformutowan: ,,obiektywne dobro™; ,.energie
duchowe”; ,wyzszy byt” W kilku przypadkach pojawily sie komentarze:

Polskie nastolatki lubig o siebie dba¢, a przede wszystkim pieknie wyglada¢ (ko-
mentarz do fragmentu: ,,Nikt i nigdzie nie ma co do tego watpliwosci, Ze obiek-
tywnie daleko bardziej stanowi o doskonato$ci czlowieka jego warto$¢ moral-
na, jego charakter anizeli sita fizyczna i zewnetrzna pickno$¢” — dziewczyna, kl.
III, mate miasto).

Przeciez mozna dbac i o siebie, i o innych (komentarz do fragmentu: ,,Czlowiek
nastawiony z natury tylko na swoje wlasne, jednostkowe dobro, nie jest zdolny
chcie¢ dobra drugiego czlowieka” — dziewczyna, k. II, mate miasto).

Bylo réwniez kilka odpowiedzi typu: ,,Caly tekst jest napisany niezrozumialymi sto-
wami dla przecigtnego nastolatka”; ,,Tekst jest trudny”; ,Wszystko jest niezrozumia-
te?; ,Tekst jest zbyt dlugi” Wydaje si¢, ze stowa Elementarza za bardzo nie poruszaja
gimnazjalistow, a Jan Pawel II nie jest mlodym ludziom tak bliski, jak poprzednim
pokoleniom.

Wspolczesny nastolatek, gtownie ksztatltowany przez kulture popularng, czgsto pra-
gnie tatwego i przyjemnego Zycia. Nie jest przyzwyczajony do podejmowania trudnych
decyzji, myslenia o przyszlosci. Reprezentuje pragmatyczne podejscie do codzienno-
$ci. Wazne jest to, co tu i teraz si¢ wydarza. Mlodzi ludzie maja coraz ubozszy jezyk
i aspiracje zwigzane z partycypacja w kulturze wysokiej.

Czwarte pytanie: ,,O co chcialbys zapyta¢ autora tekstu?” miato na celu zachecenie
ucznidéw do podjecia prob dialogu z dzielem. Pierwsza grupa zadawanych przez gim-
nazjalistow pytan odnosila si¢ do genezy utworu, na przyklad:

2 K. Wojtyla, op. cit., s. 74-75.
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Co sklonito autora tekstu do napisania Elementarza etycznego? (chlopiec, kl.
111, wies).

Skad wziat sie pomyst napisania tekstu? (dziewczyna, kl. II, srednie miasto).
Dlaczego tekst powstal, jaka byla przyczyna jego napisania? (chtopiec, kl. III,
$rednie miasto).

Kolejne pytania byly zwigzane z normatywnym charakterem Elementarza. Oto nie-

ktére z nich:

Jak w dzisiejszych czasach przestrzega¢ powyzej opisanych norm moralnych,
skoro wigkszos¢ ludzi na swiecie nie ma pojecia, ze cos takiego istnieje? (dziew-
czyna, kl. II, wies).

Dlaczego warto by¢ dobrym? Czy tylko wskazane w tekécie wartosci sg wazne?

(dziewczyna, KI. II, male miasto).

Ktdra warto$¢ jest najwazniejsza? (dziewczyna, kl. II, mate miasto).

Dlaczego, zdaniem autora, nie mozna si¢ doskonali¢ poza wartosciami moral-
nymi? (dziewczyna, kl. I, male miasto).

Jak nauczy¢ innych czyni¢ dobro i sta¢ sie lepszg osoba? (chtopiec, kl. 111, $red-
nie miasto).

W jaki sposob cztowiek co krok ujawnia doskonalo$¢ Stworcy? (dziewczyna, kl.
II, male miasto).

Dlaczego niektérym ludziom cigzko jest by¢ pokornym? (dziewczyna, kl. III,
wies).

Dlaczego niektérzy nauczyciele sg niesprawiedliwi? (dziewczyna, kl. III, mate
miasto).

Czy czlowiek moze si¢ zmieni¢? (dziewczyna, kl. III, mate miasto).

Ostatnia grupa pytan wigzala si¢ bezposrednio z osobg autora:

Czy on sam od poczatku wiedzial, Ze to, co robi, jest wlasciwe, skad brat sile, by
stawia¢ czola ztu? (dziewczyna, kl. II1, wies).

Czy Karol Wojtyta miaf jakis autorytet, na ktorym si¢ wzorowal? (dziewczyna,
Kkl. III, mate miasto).

Czy stosowanie si¢ do tego, co napisal, sprawialo mu trudnos¢? (dziewczyna,
Kl. TIT, wies).

Czy zawsze si¢ stosowal do tych zasad? (dziewczyna, kl. I11, $rednie miasto).
Dlaczego napisat taki tekst? (chtopiec, kl. 11, $rednie miasto).

Czy dtugo myslal nad tym tekstem? (chlopiec, kl. II, male miasto).

Skad Karol Wojtyla to wszystko wiedzial? (dziewczyna, kl. I, srednie miasto).

Wszystkie te pytania wskazujg na zainteresowanie mtodych ludzi problematyka pod-

jeta w Elementarzu. Wszak kazdy poszukuje i respektuje w swoim zyciu wiele réznych

warto$ci. Socjolog napisal:

Czlowiek nie moze zrezygnowa¢ z prob szukania uogélnionych odpowiedzi na
pytania: dlaczego nalezy postepowa¢ w okreslony sposob, dlaczego taki, a nie
inny sposéb jest moralnie dozwolony i szlachetny, jak mozna odnalez¢ swoja
prawdziwie ludzka pelnie i przeznaczenie. Idzie przeciez o realizacje tych wszyst-
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kich warto$ci, ktére odpowiadaja podstawowym potrzebom ludzkim i majg zna-
czenie dla rodziny ludzkiej. Wlasciwie pojete i realizowane wychowanie dzieci
imlodziezy jest szansg skupienia ludzkos$ci wokot gtéwnego osrodka wspolnych
warto$ci moralnych?'.

Uwagi koncowe

Karol Wojtyla byl duszpasterzem, wyktadowcg, mistrzem i przyjacielem mlodziezy.
Zachecal kazdego do samowychowania, refleksji nad soba, walki z niedoskonato$ciami
itym, co stabe oraz grzeszne. Wzywat do stuzby na rzecz dobra wspolnego, braterstwa,
pojednania, przezwyci¢zania podzialdw, respektowania wartoéci godnosci, tolerancji
i szacunku dla drugiego czltowieka®.

Uczniowie dostrzegli wymiary poznawczy i dydaktyczny Elementarza etycznego. Ich
wypowiedzi byly zazwyczaj krétkie, brakowato poglebionych refleksji. Niekiedy repre-
zentowali emocjonalne podejscie do tekstu. Z ogélnej diagnozy wiedzy gimnazjalistow
o wybranych warto$ciach moralnych wynika, Ze maja oni znaczne braki w wiadomo-
$ciach. Wiedza aksjologiczna adolescentow jest subiektywna i niekompletna. Problem
ten jest wart przeprowadzenia dalszych, bardziej wnikliwych badan.

Zeby zrozumieé i docenié¢ spuscizne Jana Pawta 11, trzeba jg najpierw poznaé.
Podejmowanie dziatan, dzieki ktorym mtodzi ludzie bedg przyswajac¢ sobie wiedze
o dobru, jest potrzebne, a nawet konieczne, moze pomoéc jednostce w podwyzszaniu
jej kompetencji spotecznych, odnajdowaniu wlasnego miejsca wérdd innych. Wspolne
czytanie Elementarza etycznego oraz dyskusje na lekcjach religii, etyki, jezyka polskiego,
godzinach wychowawczych, zajeciach pozalekcyjnych zapewne dostarcza odpowiedzi
na podstawowe pytania egzystencjalne. Uchwytywanie sensu madrych i waznych stow,
ktére napisat Ojciec Swiety, podjecie trudu rozpoznawania, rozumienia i akceptowa-
nia ponadczasowych wartosci jest droga do samorozumienia oraz samodoskonalenia
sie cztowieka, zar6wno ucznia, jak i nauczyciela. Mimo rozmaitych trudnosci warto
wiedze o moralnoéci w wiekszym stopniu udostepnia¢ wychowankom w szkole, sza-
nujac ich podmiotowo$¢, wybory i interpretacje. Etyka ,,byta zawsze, jest i na zawsze
pozostanie gtéwng areng sporu o prawde na temat czlowieka, na temat samopozna-
nia”?. W czasach relatywizmu moralnego, ambiwalentnych wyboréw aksjologicznych,

21 J. Marianski, Wprowadzenie do socjologii moralnosci, Lublin 1989, s. 236.

2 Zob. E. Kobylecka, Uniwersalny charakter mysli Jana Pawta II o cztowieku i wychowaniu, [w:]
Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II, ,,Scripta Humana, t. 8,
Zielona Goéra 2017.

2 T. Styczen, Z ,,Rozmow o Janie Pawle IT”, [w:] Obecnos¢. Karol Wojtyta w Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim, red. M. Filipiak, A. Szostek, Lublin 1987, s. 20.
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licznych zagrozen cywilizacyjnych zglebianie filozofii zorientowanej na osobe moze
pomac w formacji psychicznej, duchowej oraz intelektualnej jednostki.

QUESTIONS AND ANSWERS. JUNIOR HIGH SCHOOL STUDENTS READ KAROL
WOJTYLA'S ETHICAL PRIMER

Summary

Nowadays young people often find themselves lost and unable to distinguish between good
and evil. They ask themselves questions about the true sense of existence and about what is
most important and precious in human life. They keep looking for authorities likely to be-
come their leaders and masters. Modern school exerts no more than a minor influence on
the axiological choices made by the young and only occasionally does it encourage them
to discuss the principles underlying peaceful cooperation with others and the rules of no-
ble behaviour. The present author’s research findings reveal that junior high school stu-
dents are not familiar with Karol Wojtyla’s Ethical Primer. They are not particularly willing
to begin a dialogue with this socially significant text. Their comments on moral values are
brief and casual. They lack knowledge, sensitivity and reflectivity.
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JAN PAWEL 11 JAKO POSTAC EPIZODYCZNA
W FILMACH FABULARNYCH.
REKONESANS WSTEPNY

Fenomenem — w potocznym sfowa znaczeniu - jest wptyw polskiego Papieza na rozwoj

kultury i sztuki, w szczegolnosci za$ na interesujacy nas w tym szkicu film fabularny.

Jan Pawel II bowiem zapoczatkowal ere czynienia przez producentdw, scenarzystow

i rezyserow z autentycznej, historycznej postaci biskupa Watykanu filmowego prota-

gonisty — tak gléwnego, jak i epizodycznego. Marek Lis w Swiatowej encyklopedii fil-

mu religijnego pisze:

Jan Pawel II [...] jest pierwszym papiezem, ktory wywart tak znaczacy wpltyw na
kino: do tej pory bowiem papieze w oficjalnych wypowiedziach poruszali tema-
tyke kina oraz pozostalych mediow [...] oraz pojawiali si¢ w filmach dokumen-
talnych (juz w 1. 1898-1903 powstalo kilka krétkich f. ukazujacych Leona XIII,
rezyserowanych przez m.in. Williama K.L. Dicksona; Pius XII byt bohaterem
m.in. filmu Pastor Angelicus; Wojna wojnie), lecz do pontyfikatu Papieza Polaka
(1978-2005) nie wystapito zjawisko uczynienia z zZyjacego papieza bohatera fil-
mu fabularnego. Pierwszy z filméw fabularnych przyblizajacych posta¢ Karola
Woijtyly to zrealizowany krétko po wyborze Ojca Swietego film Z dalekiego kra-

ju (rez. Krzysztof Zanussi, 1981), wkrotce po nim powstal biograficzny Papiez

Jan Pawet II (rez. Herbert Weise, 1984). Nastepne f. fabularne zaczely powsta-

wa¢ dopiero po 20 latach [...]%

Autor opracowania wymienia wszystkie filmy, jakie do 2007 roku powstaty o polskim

Papiezu. Na kolejnych kartach Encyklopedii... pod poszczegdlnymi hastami pojawiaja

sie bardziej rozwiniete o nich informacje?.

U Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, red. M. Lis, A. Garbicz, stowo wstepne K. Zanussi,

Krakow 2007, hasto: Jan Pawet I, s. 201 (catoéé s. 201-203).
2 Zob. ibidem, s. 203-209, a takze m.in. s. 344, 395-398, 546.
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Celem niniejszego artykulu jest wykazanie obecno$ci Karola Wojtyty - Jana Pawla
I1, nie w filmach mu specjalnie poswieconych — dokumentalnych czy fabularnych (bio-
graficznych), ale w fabularnych, w ktérych pojawia si¢ ewentualnie jaki$§ krotki ele-
ment biograficzny, zdjecie badz niewielkich rozmiaréw fragment archiwalny wkom-
ponowany w fikcyjne fabuly. Najlepszym okre$leniem bylby tu ,,motyw” — motyw Jana
Pawta II, motyw portretu, rzezby, fotografii z Janem Pawtem II itd. Problematyczne jest
natomiast pojecie ,,roli epizodycznej”, gdyz w filmografii oznacza ono drugoplanowa
role aktorska z co najmniej jednym zdaniem dialogu. W ponizszych rejestrach istnie-
ja przede wszystkim takie filmy, w ktérych Jan Pawel II nie wypowiada ani jednego
zdania lub co$ moéwi, ale jego stowa sg stabo styszane albo prawie wcale niestyszane
przez odbiorcéw filmu. Mozna bytoby méwi¢ w takim wypadku o cameo?, chociaz
nie jest to nazwa postaci filmowej, tylko jej udziatu w fabule. Cameo bowiem to krot-
kie wystapienie znanej osobisto$ci (np. aktora, muzyka lub polityka) w filmie, serialu
lub grze komputerowej. Problematyczne pozostatoby, jak okresli¢ role zdje¢ i nagran
archiwalnych wkomponowanych w fabule filmowa. Totez najlepszym, najpojemniej-
szym stowem pozostanie ,,motyw” — ,,motyw poboczny”. Oczywiscie brzmi to depry-
mujaco i nie rozwigzuje do konca problemu*.

Rodzi si¢ jednak pytanie: czy zdarza sig, w filmach, ale réwniez na przykltad w po-
wie$ciach, ze dana postac - rzekomo epizodyczna, pojawiajaca si¢ gdzie§ na margine-
sie wydarzen i w tle innych pierwszoplanowych bohateréw - w rzeczywistosci bywa
postacia gtéwna, najwazniejsza w dziele? Czy nie jest tak, ze posta¢ epizodyczna (lub
jeszcze mniej niz epizodyczna) bywa przez swa range postacia kluczowa? Dotyczy to
zwlaszcza 0s6b wybitnych, ktére gdzie$ z ukrycia promieniujg na caly $wiat przedsta-
wiony, na warstwe ideowg czy emocjonalng dziefa. Pytanie pozostawiam jako otwar-
te. Na razie jedno jest pewne: lepiej méwi¢ o motywie pobocznym niz o postaci czy
roli epizodycznej.

Najbardziej ewidentnym przykladem wejscia Jana Pawla II do kultury popularnej®
jest sytuowanie go w filmach w kontekscie $miechu, zartu, humoru, a takze umiesz-
czanie w atmosferze czy konwencji groteski, parodii, absurdu, purnonsensu. Dlatego

* Z cameo mamy np. do czynienia w filmie brytyjskim Krélowa (dramat biograficzny, rez. Ste-
phen Arthur Frears, Francja-USA-Wielka Brytania-Wtochy, 2006). Oprocz nagran archiwalnych
z ksigzng Diang sg tez migawkowe sceny z udzialem Toma Hanksa czy Eltona Johna. Aktorzy graja-
cy lub majacy gra¢ samych siebie wystepuja natomiast w Ocean’s Twelve, o ktérym to filmie bedzie
jeszcze mowa.

4 Bardzo czesto zdarza sig, ze Jan Pawel II wystepuje jako motyw poboczny réwniez z innymi
stawnymi postaciami wspolczesnego $wiata, ujetymi w podobny sposob, jak Sean Penn czy Brad Pitt
w By¢ jak John Malkovich, Matka Teresa w Nagiej broni 33 1/3: Ostatecznej zniewadze, zdjecia Matki
Teresy czy Jasira Arafata w Rozowej Panterze 2 z 2009 itd.

> Ewidentny bywa tutaj przyktad Zakonnicy w przebraniu 2 czy Odysei komicznej, gdzie wrecz
mowa jest o tym, jakoby JP II lubil pop.
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symptomatyczne dla owego procesu ,popularyzacji’, a zarazem najbardziej ,,kuriozal-
ne” sg filmy bliskie surrealizmowi i fantastyce, w ktérych wystepuje badany motyw.
Kontrowersyjne wydaja si¢ rowniez niektore komedie - jedne odnoszg sie do sylwetki
Jana Pawta II cieplo i z uznaniem, inne — drwigco i bez nalezytego respektu.

W prezentowanych filmach epizodyczna posta¢ Jana Pawla II pojawia si¢ jako bo-
hater grany przez ,,sobowtora” Papieza (Ia) lub posta¢ rysunkowa z kina animowanego
i kukietka z puppet show (Ib) albo tez jako autentyczny przywddca Kosciota katolickie-
go wylaniajacy si¢ z dokumentéw archiwalnych (II). Biorac pod uwage Zrddta archi-
walne, trzeba zwrdci¢ uwage na wkomponowane w wiekszg calos¢ fragmenty filmow
dokumentalnych, niejednokrotnie krotkometrazowych, amatorskich (ITa), réwniez
na role fotografii Jana Pawta II (IIb), a gdy mowa o zdjeciach — nalezy tez uwzglednié
wykonane portrety (IIla), rzezby i ptaskorzezby Papieza jako elementy $wiata przed-
stawionego filmu (IITb)¢. W koncu sg takie produkcje, w ktorych Jan Pawet II poja-
wia si¢ na zasadzie aluzji - we wspomnieniu, w rozmowie, na przyktad w poréwnaniu
z innymi papiezami (IV). Stowom na jego temat towarzyszy (niekoniecznie w tym sa-
mym czasie) jego wizerunek (IVa) lub jest o nim mowa, ale nie ma jego wizualnego
przedstawienia (IVD).

W tym aspekcie nalezatoby uwzgledni¢ takie przyporzadkowania:

I. Filmy, w ktérych Jana Pawla IT wystepujacego jako na poly fikcyjny bohater pre-
zentuje aktor lub rysunek
Ia. Jan Pawel II grany przez ,,sobowtdéra” — najczesciej przez tego samego aktora —
Eugene’a Edwarda Greytaka (zm. w 2010 1.)". Greytak wystepowal w takich amerykan-
skich filmach i serialach jak: Night Court (1988; caly serial: 1984-1992); Alf(1988; w od-
cinku specjalnym: Tonight tonight); Just the Ten of Us (1989; caly serial 1988-1990); One
Night Stand (odcinek Dennis Wolfberg, 1990; caly serial: 1989-1992); Egzorcysta 2 1/2
(Repossessed, 1990, horror komediowy, rez. Bob Logan); wideoclip King of Wishful
Thinking (1990); Hot shots! (1991, komedia, rez. Jim Abrahams); Zlotka (The Golden
Girls, serial komediowy z lat 1985-1992, rez. Susan Harris, sezon 7: 21 IX 1991-9 V
1992, odc. 128 - 14 XII 1991); Zakonnica w przebraniu (Sister Act, 1992, komedia sen-
sacyjna, rez. Emile Ardolino - w zakonczeniu filmu Greytak jako Jan Pawel II pojawia
sie ze stawng zakonnicg na pierwszych stronach gazet); Zakonnica w przebraniu 2:
Powrdt do habitu (Sister Act 2. Back in the habit, 1993, komedia sensacyjna, rez. Bill

¢ Osobne miejsce powinno przypadac filmom fabularnym z wyeksponowana lub przynajmniej
zaznaczong rzezbg Jana Pawla II lub witrazem go przedstawiajacym. Na razie do takich produkcji nie
dotartam; zdaje sobie jednak sprawe, ze jezeli sa, pochodza z pdzniejszych lat. Mozliwe, Ze tez pewna
role w filmach odgrywaja szkoly, instytucje, ulice i ronda nazwane imieniem wielkiego Polaka.

7 Por. Gene Greytak, https://en.wikipedia.org/wiki/Gene_Greytak [dostep: 1.04.2017].

8 Wedlug innych danych jest to odcinek 13.: https://en.wikipedia.org/wiki/The_Golden_Girls_
(season_7) [dostep: 1.04.2017].
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Duke); Murphy Brown (sitcom, odcinek z 1993, cato$¢: Murphy Brown); Naga bron

33 1/3: Ostateczna zniewaga (The Naked Gun 33 1/3: The Final Insult, 1994, komedia,

sensacyjna, rez. Peter Segal, USA); serial Gdzie diabel méwi dobranoc (Picket Fences,

sezon 4, epizod z 8 XII 1995, caly serial: 1992-1996); The Wayans Bros (sitcom, epi-
zod z 1998, caly serial: 1995-1999); Z mitosci do... (Just the Ticket — 1999, rez. Richard

Wenk); Ally McBeal - serial komedia dramatyczna, rez. David E. Kelley, epizod z 1999,

calo$¢é: 1992-2002); Miss rozbitkéw (Miss Cast Away and the Island Girls, rez. Bryan

Michael Stoller — parodia Poszukiwaczy zaginionej Arki, a takze Cast away — z 2004°);

Wszyscy kochajqg Raymonda (Everybody Loves Raymond, rez. Philip Rosenthal - epi-

zod 20, caly serial: 1996-2006); jeden z odcinkéw serialu kryminalno-komediowego

pt. Detektyw w sutannie (Father Dowling Mysteries, 1987-1991). Niektére z tych fil-
moéw to komedie, w ktérych Papieza rzekomo sie szanuje jako glowe Kosciota, ale tak
naprawde sprowadza do poziomu innych bohateréw sztuki filmowej — inkarnuje sie
go w $wiat dobrobytu, pseudoproblemdw, nieustannej wesotoéci czy zacisznej sielan-
ki, doprowadza do spoufalenia i zeswiecczenia. Tak jest szczegdlnie w serialu Ztotka,

w Nagiej broni 33 1/3, w pewnym stopniu tez w 1. 1 2. cze$ci Zakonnicy w przebraniu.
Ponadto Jan Pawet II nasladowany jest w nastepujacych filmach i serialach:

— II papocchio (1980) — (ang. In the Pope’s Eye) — rez. Renzo Arbore (wystepuje tez
pod swoim imieniem i nazwiskiem jako gtéwny bohater filmu), Wlochy 1980, ko-
media zrealizowana we wrze$niu 1980 roku, trzy tygodnie pdzniej zabroniono ja
wyswietla¢ ze wzgledu na obrazanie osoby Papieza i wiernych Kosciota katolickie-
go. Film okrzyknieto jako pigty najlepiej zarabiajacy film we Wtoszech na przeto-
mie lat 1980 1 1981. Jana Pawta IT gra Manfred Freyberger.

- The Gillies Report — popularny, nagradzany i wptywowy telewizyjny program roz-
rywkowy produkcji australijskiej, emitowany w telewizji ABC miedzy 1984 a 1985
rokiem. Program byt znany ze wzgledu na wystepujace w nim postaci stawnych po-
litykéw i osobistosci medialnych, jak na przyktad premier Bob Hawke i lider opo-
zycji Andrew Peacock. W odcinku z 1984 roku rola Jana Pawta II grana jest przez
Maxa Gilliesa.

- TV Eye - brytyjski program telewizyjny; odcinek: Paid to Kill the Pope? (1985) -
Jan Pawel II grany jest przez angielskiego aktora Philipa Madoca.

- Cool Head - serial TV (1991-), 1. sezon, role Jana Pawta IT grane w odcinkach 1.1
(1991) i 1.5 (1991) przez Phila Coola, czyli gtéwng postaé z programu Cool It.

- Cool It - telewizyjny program rozrywkowy z udziatem komika Phila Coola, emi-
towane w Wielkiej Brytanii w BBC Two od 30 VIII 1985 do 18 XII 1990, wystepo-

® Miss Cast Away (oryginalny tytul USA), pol. Miss rozbitkéw (inne tytuly: nowy z USA - Miss
Castaway and the Island Girls; Silly Movie 2 - w Kanadzie, tytul angielski).
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wali tu nieraz stawni celebryci, Jan Pawel II wystapil w 1. odcinku telewizyjnym
1. sezonu (1992). Jego role grat prowadzacy program komik Phil Cool.

- pierwszy sezon amerykanskiego talk-show pt. The Late Show emitowany w latach
1991-1992. W odcinku 1.1 (1992) Papieza nasladuje Michael Hirsh.

- Park jajcarski (Chicken park) — wloska komedia z 1993 roku, parodia Parku ju-
rajskiego, film bazujacy na najnizszych instynktach i szafujacy irracjonalizmem.
Rezyser (Jerry Cala) wystepuje jednocze$nie jako gtéwny bohater (Vladimiro).
Papiez prezentuje si¢ tu jako przedstawiciel narodéw stuzacych innym®.

- 2001: Odyseja komiczna (2001: A space travesty) — kanadyjsko-niemiecki film ko-
mediowy z 2000, rez. Allan A. Goldstein, komedia SE, premiera $wiatowa 17 XI 2000.
Papiez zachowuje sie tutaj jak rozkapryszony celebryta.

- Saturday Night Live (inne tytuly: w USA - NBC’s Saturday Night, w USA infor-
macyjny — SNL lub alternatywny — SNL 25); cotygodniowy program rozrywkowy
amerykanskiej sieci telewizyjnej NBC. Program trwa 90 minut i jest nadawany
w soboty 0 23.30 ze studia w Nowym Jorku. Nowe programy nadawane sg na zywo.
Pierwszy odcinek emitowano 11 X 1975. Lacznie byto juz 41 serii i 796 odcinkow.
Alec Baldwin gra Jana Pawla II w 19. odcinku 27. sezonu z 20 IV 2002, zatytulo-
wanym: Alec Baldwin / P.O.D., rez. Beth McCarthy Miller.

- Eurotrip (USA - Czechy 2004) - komedia, przygodowy; rez. Alec Berg, David
Mandel, Jeft Schaffer. Papiez w owym, jednym z najbardziej gorszacych obsce-
nicznoscia i profanacjg, obrazajacych uczucia religijne katolikow, filmie oglada
telewizje, jedzac chipsy. Na widok Scotta Thomasa (Scott Mechlowicz) przebra-
nego w zlote szaty i zlotag mitre wykrzykuje: ,What the hell?!” - w polskiej wersji
jest to przettumaczone jako: ,,Co jest grane?!”, a nie: ,,Co u diabta?!” (czas: 72725).
Zabawa i w $mier¢ papieza, i w ogloszenie nowego — naigrawanie sie z tych histo-
rycznych skadinad wydarzen; profanacja miejsc §wietych przez nastolatkéw upra-
wiajacych seks w watykanskim konfesjonale, kpina z thtuméw wiernych, skupiaja-
cych sie na placu $w. Piotra — wszystko to pojawia sie tutaj w o wiele gorszym guscie
niz np. w Rézowej Panterze 2, gdyz z wyrazng intencja profanacji i z elementami
niemalze pornograficznymi. Premiera tej demoralizujacej ,komedii” adresowane;j
do mtodziezy przypada na czas choroby Papieza, ktory rok po ukazaniu si¢ filmu
odejdzie juz rzeczywiscie ,do domu Ojca”. Sytuacja jest tym bardziej przykra, gdy

19 Vladimiro, widzac Ojca Swietego myjacego szybe samochodu, pyta doktora Eggs (Lawren-
ce Steven Meyers):
- Tu tez myja szyby?
- Turcy, Polacy, Meksykanie.
JP II myje okna pojazdu, robigc znaki w ksztalcie krzyza. Siedzacy w srodku kierowca w skorze ja-
guara Dee Jay (Harold Davies) na ten widok zegna si¢ poboznie.
Vladimiro o Janie Pawle II méwi: Umie sie ustawié, co? (czas: 38’10-38°32).
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uwzglednimy, Ze przeciez Jan Pawel IT bardzo kochal mlodziez; zalezato mu na tym,
by zyla ona godnie, bedac ,,przyszloécig $wiata”s

- Ojcowie nasi (Our Fathers) — rez. Dan Curtis, dramat, USA 2005, Jana Pawta IT gra
Jan Rubes. Z kolei na przyklad Georgea Busha gra on sam.

- Bremner, Bird and Fortune — satyryczny serial telewizyjny (Channel Four), John
Bird, Rovy Bremner, John Fortune, Wielka Brytania 17 X 1999-6 V 2010, serii 16,
odcinkéw - 85. Po raz pierwszy transmitowany byl 15 I1I-19 IV1991. W odcinku 6.,
w 6. sezonie (wyswietlone 2005) Jana Pawta II gra Alexei Sayle.

- Godzina zero (Zero Hour) — serial telewizyjny, katastroficzny, dokumentalny,
Kanada, Wielka Brytania 2004-2006, 3 sezony, epizod: The Plot to Kill the Pope
(Wielka Brytania 2005) - biograficzny dramat historyczny, Jana Pawla II prezen-
tuje on sam (nagranie archiwalne), a takze aktor Brian Crabb - rekonstrukcja wy-
darzen z 13 V 1981, narrator: Paul McGann.

- serial australijski The Bazura Project, Yacznie 42 odcinki (pierwszy: 7 XII 2006),
Jan Pawel IT w odcinku 38. (sezon 4., epizod 2. - 6 X 2011) — Sex — gra go Brian
Couch.

- I am Bob - komedia (film krétkometrazowy - 19 min), USA 2007, rez. Donald
Rice - jako Papiez wystepuje tam Trevor Cooper.

I w konicu wymienmy wspomniany juz wyzej film, ktérego akcja na wiele sposo-
boéw taczy si¢ z motywem papieskim, jak i w ogole watykanskim:

- Roézowa Pantera 2 (The Pink Panther 2, 2009, komedia, USA, rez. Harald Zwart) -
tu jednak nie wiadomo, ktorego z papiezy gra biatoruski aktor — Evgeniy Lazarev.
Poza tym RézZowa Pantera 21 Eurotrip tworza podgrupe w tej klasie filméw — pojawia
sie w nich bowiem na oczach papieza (odgrywanego przez ktéregos z aktoréw) po-
sta¢ przebrana za niego samego. Filmy te sa wiec sui generis teatrzykiem, w ktorym
jeden papiez-przebieraniec dezorientuje drugiego papieza, quasi-prawdziwego.

Ib. Jan Pawel II przedstawiany w filmach rysunkowych i w programach satyrycz-
nych typu puppet show
Istnieje tez grupa seriali czy filméw animowanych dla dorostych, w ktérych Jan

Pawet II przedstawiony jest jako rysunkowa animacja - najczesciej karykaturalna.
Do takich seriali nalezg:

- Parodiujaca obyczaje Amerykanéw kreskowka Miasteczko South Park, cykl prze-

$miewczych filmoéw, ktorych ofiarg pada réwniez Jan Pawel II. Jest to serial animowa-

ny dla dorostych, satyra, ktéra ,,mimo popularnosci, cieszy si¢ niestawa ze wzgledu na
wulgarny jezyk, czarny humor, poruszanie kontrowersyjnych tematéw i cieta satyre na

Ameryke oraz Amerykanow”!!. Poréwnywana bywa z absurdalnymi Simpsonami (The

"' Miasteczko South Park, https://pl.wikipedia.org/wiki/Miasteczko_South_Park [dostep:
10.05.2017].
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Simpsons). Na uwage — ze wzgledu na interesujacy nas temat - zastuguja tu odcinki:
Do the Handicapped Go to Hell? - z 2000 (gtos Treya Parkera); Red Hot Catholic Love -
22002 (glos Matta Stone’a), parodia Kodu da Vinci — Fantastic Easter Special sezon 11.,
epizod 5.z 2007 (tez grane przez Treya Parkera) oraz South Park Pope Heh!!?? 2 2015.
- Glowa rodziny (Family Guy) — amerykanski serial animowany, stworzony w 1999
roku przez Setha MacFarlane’a i emitowany w telewizji FOX. Przedstawia on losy ro-
dziny Griffinéw, mieszkajacej w fikcyjnym miescie Quahog, w stanie Rhode Island.
Pierwszy odcinek wyswietlono 31 11999. W 2017 roku jest juz produkowany 16. sezon.
Jan Pawel II wystepuje w odcinkach: z 1999 Holy Crap (gtos: Tommy Widmer), z 2002
Road to Europe (glos: Seth MacFarlane), z 2007 It Takes a Village Idiot, and I Married
One (glosu uzycza Denny Smith).

- 2DTYV - satyryczny serial animowany/rysunkowy emitowany przez ITV, w Wielkiej
Brytanii w latach 2001-2004, rez. Tim Searle. Wyszydzane sg tam rézne osobistosci,
m.in. George W. Bush, premier Tony Blair, Jan Pawel IT wystepuje w wiecej niz 9 odcin-
kach (epizodach), miedzy innymi: w 2.3 (2002) - glos Dave’a Lamba; 4.4 (2004) - glos
Enn Reitela; 4.5 (2004); 4.6 (2004); 5.1 (2004) - gtos Enn Reitela i Dave’a Lamba.

- Do tej grupy nalezy réwniez Dzielnica! (NyScker!, Wegry, 2004, rez. Aron Gauder) -
film rysunkowy, w ktérego jednym z odcinkéw Papiez jest zwyklym biznesmanem ro-
bigcym interesy na handlu ropa.

- Programem satyrycznym, w ktérym wystepuja kukietkowe karykatury réznych $wia-
towej stawy osobistosci, jest Spitting Image, telewizyjny puppet show wySmiewajacy
znane postaci (Wielka Brytania 1986-1996). Glos Papieza w kolejnych odcinkach po-
szczegolnych sezonéw nasladowali tu rézni aktorzy: w 11. odcinku sezonu 5. (1991)
iw 13. odcinku sezonu 6. (1992) — Hugh Dennis; w 15. i 16. odcinku 4. sezonu (1993)
oraz w 19. odcinku 7. sezonu (1996) - Roger Blake.

I1. Filmy, w ktérych wykorzystano dokumenty archiwalne z Janem Pawlem II:

ITa. ,,filmy w filmach” - dokumentalne, zazwyczaj krotkometrazowe, amatorskie
W tym dziale mieszczg si¢ zasadniczo dwie grupy filméw: jedne, cho¢ tez fikcyjne, zwia-
zane sg bardziej z historig i polityka, Zyciem narodéw i Kosciota, drugie zas postuguja
sie duza dawka fabularyzacji — kreacjonizmu i pomystowosci w przeksztatcaniu rze-
czywisto$ci nierzadko do granic fantastyki, onirycznej badz proroczej wizyjnosci czy
bliskiego surrealizmowi absurdu. Na pewno za$ duzg role odgrywa tu element fikcji
przy jednoczesnym prawie zupelnym braku referencji calej fabuly do prawdy histo-
rycznej. Do pierwszej grupy zaliczylibysmy polskie: Popietuszko. Wolnosc¢ jest w nas
(biograficzny, dramat historyczny, 2009, rez. Rafal Wieczynski) i Lawa. Opowies¢
0 ,,Dziadach” Adama Mickiewicza (1989, dramat, rez. Tadeusz Konwicki). Nalezy tu
réwniez amerykanski Powaqqatsi (1988, rez. Godfrey Reggio, muz. Philip Glass - cho¢
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to montaz filméw dokumentarnych, ale zrobiony z duzym podktadem muzyki i zupet-
nie bez stowa; w ten sposob zdobywa nowg jakos$¢ artystyczng zblizong do filmu nie-
mego); Godzina zero (Zero Hour), odcinek: The Plot to Kill the Pope (Wielka Brytania
2005); The Papal Chase, dokumentalny, Jan Pawel II gra siebie samego, inni wyste-
puja jako cameo, rez. Kenny Hotz, Kanada 2005; Banal (2008, rez. Cesar Apolinario,
filipinski film sensacyjny) o planowanym zamachu na Jana Pawta I podczas jego wi-
zyty na Filipinach i o staraniach policjantow ze SWAT (Special Weapons And Tactics)
w udaremnieniu morderstwa.

Do drugiej grupy bez watpienia naleza: Spiskowcy rozkoszy (Spiklenci slasti,
Czechy, 1996, rez. Jan Svankmajer); amerykanskie, tak gatunkowo rézne produkcje
jak: Flubber (rez. Les Mayfield, familijny, fantasy, komedia, 1997); Z mitosci do... (Just
the Ticket, 1999, komedia, rez. Richard Wenk); Opowies¢ kryminalna (Romanzo cri-
minale, Wtochy/Francja 2005, rez. M. Placido - film okreslany réznie: jako sensacyj-
ny, dramat, kryminal, cho¢ mozna byloby go okreéli¢ jako film gangsterski'?); Tasmy
Watykanu (The Vatican Tapes, USA 2015, rez. Mark Neleldine, horror o egzorcystach
dziewczyny opetanej przez Szatana-Antychrysta); X-Men Apocalypse (USA 2016, kino
akeji, SE, rez. Bryan Singer).

We wszystkich tych filmach, z fabutami o charakterze chocby zupelnie utopijnym
czy paranormalnym, Jan Pawet II nalezy do §wiata realistycznego. Realizm zresztg, na
przyklad w Spiskowcach rozkoszy, nie moze tam podlegaé waloryzacji, gdyz film nie
jest pochwalg $wiata realnego, tylko irracjonalnego. Czyz mozna tropic realizm w sur-
realistycznym dziele? Czy jest tego sens? Jan Pawet II staje si¢ w tym filmie bohaterem,
ale i ofiarg surrealistycznej gry. W konteks$cie calosci nagrania archiwalne nabierajg
nowych, niepozadanych znaczen: usmiechy siostr zakonnych witajacych Papieza wy-
dajg sie w kontekscie zsekularyzowanego i zerotyzowanego $wiata ludzi-kukiet jakie$
dwuznaczne, skazone zmystowoscia. Oczywiscie jest to iluzja powstala pod wplywem
filmu.

IIb. filmy, w ktorych pojawia sie fotografia Papieza

Nie ma takiego filmu, w ktérym by zdjecie Ojca Swietego lub bohatera z nim sie fo-
tografujacego byto zrobione wbrew woli tegoz bohatera. Sg jednak filmy, w ktérych
zawieszone w kosciotach, kaplicach, domach parafialnych, biskupich patacach, na
plebaniach, w domach zgromadzen zakonnych, ale takze w domach mieszkalnych,
prywatnych, obrazy i fotografie, przedstawiajace Jana Pawla II, nie pasuja do sytu-

2 To kolejny film, w ktérym nagranie archiwalne z obrazem Ojca Swigtego usytuowane jest
w kontekscie zta. W pewnym sensie przypomina Ojca chrzestnego I1I, w ktorym powigzania bohate-
réw z siatkg przestepcza Banku Watykanskiego powodowaly, ze pojawialy sie motywy papieza Paw-
fa VIiJana Pawta I.
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acji i wydarzen, jakie w owych miejscach sie pojawiaja. Chodzi oczywiscie o zlo, ktd-

re tam sie rozgrywa. Zlo, ktérego te domy i te wizerunki sa niemymi §wiadkami.

Oczywiscie nie jest to regufa. Bywaja domy (np. rodziny Starskich z Seksmisji;

uczynnej pani Tarantino z Blues Brothers czy dom mieszkalny dziataczki Solidarnosci

w Rozmowach kontrolowanych), bywaja zakrystie, zakony i plebanie (np. zakrystia

w Popietuszko. Wolnos¢ jest w nas), w ktérych dewocjonalia nie pozostaja w jakiejs dra-

stycznej sprzecznoéci z sytuacja moralng — $wiadcza raczej o przynaleznoéci religijnej

i narodowej bohateréw, o ich zyciu zgodnym z ewangelia.

Do filméw, w ktdrych pokazala sie - cho¢by na moment - fotografia Jana Pawta II,

nalezg (wedlug chronologii powstawania):

Blues Brothers (USA, 1980, komedia, musical, rez. John Landis). W pokoju siostry
dyrektor wisza rozne $wigte obrazy i stoja dewocyjne figurki, ale podobizny Jana
Pawla IT nie wida¢. Pojawi si¢ ona natomiast w domu Wloszki - wspomnianej pani
Tarantino (Toni Fleming), niegdys wynajmujacej cztonkom zespotu muzycznego
pokoje (czas: 38°07-3817). Odnajdziemy tez w sequelu do czesci pierwszej.
Seksmisja (Polska 1983, premiera 1984, komedia, rez. Juliusz Machulski).

Blues Brothers 2000 (sequel z 1998, komedia, musical, rez. John Landis). Fotografia
wisi w gabinecie Mary Stigmata (Kathleen Freeman), siostry przetozonej tym ra-
zem nie ochronki, lecz szpitala Zwiastowania NMP (czas pokazywania: 06'17-10°03
Z przerwami).

polski serial: Jan Serce (1981, melodramat, rez. Radostaw Piwowarski — odcinki: 4.
Pieszczoty 1 5. Zgryzoty).

Tepaki (The Underachievers, USA, 1987, komedia, rez. Jackie Kong). Jest to film
zniestawiajacy tak Ojca Swietego (jego portret usytuowany jest na tle Matki Boskiej
Czestochowskiej w domu Murphyego - gra go Michael Pataki), jak Kosciol, a takze
Boga, miedzy innymi poprzez jawna i bezmyslng drwine z Krzyza Chrystusowego.
Film ma by¢ komedia, de facto jest przykry w odbiorze i intelektualnie jalowy.
Detektyw w sutannie (Father Dowling Mysteries, przykladowo: sezon 1. odcinek 1.,
[pilot serialu], 1989).

Rozmowy kontrolowane (Polska 1991, komedia, rez. Sylwester Checinski).

serial: Zlotka (The Golden Girls, sezon 7: 21 IX 1991-9 V 1992 — calo$¢ z lat 1985-
1992).

Zakonnica w przebraniu (Sister Act, USA 1992).

Zakonnica w przebraniu 2: Powrot do habitu (Sister Act 2. Back in the habit, USA
1993).

Scigany (The Fugitive, USA 1993, stawny film sensacyjny z udzialem Harrisona
Forda w roli gtéwnej, rez. Andrew Davis).
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- Eureka Street (Wielka Brytania, 1999, miniserial, dramat/komedia, odc. z 1-13 IX

1999; rez. Adrian Shergold).

- By¢ jak John Malkovich (Being John Malkovich, USA 1999, komedia surrealistycz-
na, rez. Spike Jonze).
- Amorres Perros (film meksykanski z 2000, okreslany jako dramat albo thriller, rez.

Alejandro Gonzalez Ifdrritu - film kilkuwatkowy o brutalnym zyciu w Mexico City

- tam zamiast zdjecia sensu stricto wisi plakat z Papiezem, a na nim naklejony po-

diuzny bilet z napisem ,,Mexico sempre fiel [....] 1999”.

- Zbrodnia ojca Amaro (Crimen del padre Amaro, Argentyna-Francja-Hiszpania-

Meksyk 2002, melodramat, rez. Carlos Carrera Gonzélez").

- Rozowa Pantera (Pink Panther, Czechy-USA 2006 - komedia kryminalna, rez.

Shawn Levy).

- Aniolyidemony (2009, rez. Ron Howard, na podstawie powiesci Dana Browna'*) -

w filmie tym pojawiajg sie aluzje do papieza i papiestwa. Sg tez sceny jakby z krypty

z grobem Jana Pawla II i z jego portretem.

- Popietuszko. Wolnos¢ jest w nas (Polska 2009, biograficzny, dramat historyczny,
rez. Rafal Wieczynski).
- Walesa. Czlowiek z nadziei (Polska 2013, dramat biograficzny, rez. Andrzej

Wajda).

- Tajemnica Filomeny (Philomena, Francja—Wielka Brytania—USA 2013, rez. Stephen

Arthur Frears).

- czeski miniserial: Pustkowie (Pustina, 2016, dramat kryminalny, rez. Ivan Zacharids,

Alice Nellis).

W Roézowej Panterze 1 z 2006 roku, jak rowniez w Zbrodni ojca Amaro, w Eureka
Street' i w By¢ jak John Malkovich pojawia si¢ sui generis mistyfikacja — montaz zdje-
ciowy ukazujacy bohatera z Papiezem. We wszystkich tych czterech produkejach po-
zowanie w towarzystwie przywodcy Kosciofa katolickiego ma podnies¢ lub podkre-
§li¢ range spofeczng bohatera: wspinajacego si¢ po szczeblach kariery, cho¢by kosztem

3 'W obu filmach, ktére mozna uzna¢ za rozrachunkowe, zaréwno w Amorres Perros, jakiw Zbrod-
ni ojca Amaro, gtébwna role gra Gael Garcia Bernal. Wizerunki Jana Pawla II stoja tam w sprzeczno$ci
z moralnoscia tych, ktdrzy je w swoim otoczeniu zamiescili. Podobny ,,zgrzyt” zaobserwujemy w Ta-
jemnicy Filomeny. Jak w przypadku Crimen del padre Amaro podobizna glowy Ko$ciota znajduje si¢
tam w przestrzeniach zwigzanych z duchowienstwem katolickim.

" Wezesniej zekranizowano Kod da Vinci (2006; tegoz rezysera) — tam pojawiaja sie enigma-
tyczne aluzje do Papieza.

> Najzabawniejsza historia z portretem Jana Pawla II mogta pojawi¢ si¢ wtasnie w tym brytyj-
skim serialu, ale rezyser zniszczyl koncept autora powiesci Roberta McLiama Wilsona pod takim
samym tytutem (w ttumaczeniu polskim Ulica marzycieli). O watku z owej powiesci pisze z Elzbie-
ta Gazdecka w artykule Wizyta w Irlandii. Miedzy prawdg historyczng a fikcjg literackg (Kultura nie
tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II, red. E. Bednarczuk-Stefaniak, A. Seul,
»Scripta Humana” 2017, t. 8, s. 177-192).
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innych, komisarza policji, nieuczciwego meksykanskiego biskupa, zakompleksionego
protestanta z Belfastu oraz stojacego u szczytu stawy i powodzenia aktora-lalkarza.
Wezmy za przykltad By¢ jak John Malkovich. Na jakims lotnisku Schwartz-Malkovich
robi sobie zdjecie z Janem Pawlem II (czas: 92°31-92°33). Znamienne, ze w tym mniej
wiecej czasie narrator méwi: ,,Jaka przysztos¢ czeka Johna Honoriusza Malkovicha?
[...] On trzyma $wiat na sznurku”. Papiez wystepuje na podobnej zasadzie jak Sean
Penn (rzekomo zauroczony gra lalkarza Schwartza-Malkovicha), Brad Pitt i inne gwiaz-
dy kina. Ma podkresla¢ wysoka range spolteczna bohatera, by¢ znakiem, ze lalkarz jest
réwny najstawniejszym ludziom $wiata. Nie chodzi o prawde o powszechnie znanej
otwartosci Papieza, ktdry stal si¢ ,,bratem” dla kazdego cztowieka, ale o udowodnie-
nie — wedle zamystu bohatera - jego wlasnej wielkosci: pozuje on do zdjecia z gtowa
Ko$ciota jako réwny z rownym.

W By¢ jak John Malkovich czy w Eureka Street fotografia ozywa, podlega animacji
i animizacji - zaczyna zy¢ wlasnym zyciem, biorac, cho¢by przez moment, aktywny
udziat w akcji fabularnej. Tutaj, jak i we wszystkich innych wypadkach, nasuwa si¢ py-
tanie, czy Jan Pawel II na spreparowanych fotografiach przedstawiajacych go z bohate-
rem fikcyjnym to jeszcze oby na pewno Papiez Polak. Gdzie jest granica miedzy praw-
da historyczna, postacig autentyczng a fikcja i postacig fikcyjna? A moze trzeba raczej
moéwic o przenikaniu si¢, indyferencji $wiata realnego i $wiata zmys$lonego?

Zdjecia z Janem Pawlem II, jego portrety na $cianach nigdy nie sa przypadkowe.
Zawsze co$ komunikujg. Albo wiare i poboznos¢ bohateréw, albo dume z przynalez-
noéci do narodu, z ktérego wyszedt wielki Papiez, albo pyche i pragnienie nobilitacji
bohatera, albo che¢ dowartosciowania, albo swego rodzaju neutralizacje wyrzutéw
sumienia. Nieraz tez sg zastona dymng dla stabosci i miernoty duchowej bohaterdw,
nieuporzadkowania w ich zyciu wewnetrznym (moralnym).

III. Filmy z przedstawieniami plastycznymi Jana Pawla IT

ITTa. z namalowanymi portretami - trudno nieraz z kadréw filmowych zorientowa¢
sie, czy jest to zdjecie, czy tez obraz — zwlaszcza ze fotografie wiszace w domach i pa-
rafiach sg nieraz podretuszowane lub - jak w Zbrodni ojca Amaro — bedac kompila-
cja przenikajacych sie zdje¢, przedstawiaja pewna nowa jako$¢ artystyczng. Wyraznie
jednak wida¢ ,,malarstwo” (i demonstracyjny kicz) w Swigtym interesie (Polska 2010,
komedia, rez. Maciej Wojtyszko) oraz w serialu Mfody papiez (2016-). W tych dwoch
dzietach obrazy z Ojcem Swietym, ktéry wéwczas juz nie zyt, maja wyraznie prowoka-
cyjny charakter. Inaczej jest na przyktad w filmie Zakonnica w przebraniu — tam wiszace
w klasztorze portrety pozbawione sg raczej jakich$ ironicznych podtekstow.

ITIb. z rzezbami i plaskorzezbami (medalionami) przedstawiajacymi Jana Pawla IT -
we wspomnianym serialu (Mlody papiez, 2016-) wykorzystana tez zostata kontrowersyjna
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rzezba La Nona Ora (Dziewigta godzina) wloskiego artysty Maurizia Cattelana, zainstalo-
wana w 2016 roku w warszawskiej Zachecie, a przedstawiajgca Jana Pawla II przygniecio-
nego meteorytem. Ciekawe, ze znalazta si¢ w produkeji zagranicznej. Wiericzy ona specy-
ficzny pokaz $wiatowych dziel sztuki malarskiej, obok ktdrych kroczy ,,mtody papiez™®.

W horrorze Tasmy Watykanu (The Vatican Tapes, 2015) na koricu pojawia sie szara
(cementowa) rzezba Jana Pawta II trzymajacego pastoral, a w srodku tej rzezby znaj-
duje si¢ obraz plongcego kruka. Ma to zapewne znamionowac¢ koniec chrystianizmu
na $wiecie.

Z kolei w polskim telewizyjnym serialu kabaretowym prezentujacym gabinet
Jarostawa Kaczynskiego Ucho prezesa w odcinku 7. pt. Siemandero na biurku stojg pta-
skorzezba/medalion Jana Pawta II, zdjecie czarnego kota, mosiezna figurka marszatka
Jozefa Pitsudskiego, globus przedstawiajacy zamiast $wiata tylko Polske, a pod biurkiem
znajduje sie puszka z karmg dla kocura i miseczka z rysunkami tychze zwierzat.

Juz tutaj mozemy zauwazy¢ pewng prawidtowos$¢ — czesto tam, gdzie znajduje
sie podobizna polskiego Papieza, istnieja tez wizerunki innych postaci znanych z hi-
storii — marszatka Jozefa Pilsudskiego, Lecha Walesy itd.'” Czeste sg takze zestawie-
nia z Matkg Teresg (np. w RéZowej Panterze) i Billem Clintonem (np. w Nagiej broni
33 1/3 czy w Odysei komicznej). Swiadczy to o dwéch kulturowych prawidtowosciach:
Papiez albo jest ikona polskosci, tego, co w narodzie zwigzane z patriotyzmem i chrze-
$cijanstwem, albo jedna z czofowych osobistosci, ktére najbardziej wplynety na obli-
cze wspolczesnego $wiata.

I'V. Filmy, w ktorych znajduja si¢ aluzje do Jana Pawla II, wspomnienia o nim, roz-
mowy na jego temat
I'Va. filmy bez wizualizacji, czyli bez pokazania Tego, o Kim si¢ méwi — wymienmy
najpierw polskie produkcje. Wyrézniaja si¢ sposrdd nich ekranizacje dziel Jerzego
Pilcha. Pierwsza z nich jest Spis cudzotoznic (1995, rez. Jerzy Stuhr). Gustaw — nauko-
wiec z U] (rola odtwarzana przez rezysera), oprowadza innego naukowca — profesora
Bjorna, szwedzkiego humaniste z Uppsali (Preben Osterfelt) po Krakowie. Kiedy za-
chodza na krakowskie Btonia, Polak informuje: ,,Popatrz na to pole. Kiedy polski pa-
piez byl tu, zebrato si¢ milion ludzi. Wielkie zgromadzenie, wigksze niz w Warszawie”
(czas: 00°17°43-00°17°45)'¢. Obydwaj sa protestantami, dla Gustawa jest to jednak bar-
dzo wazna informacja, ktorg nalezy podzieli¢ sie z zagranicznym gosciem, zresztg tez

16O sensie tego artystycznego bricolage'u mozna przeczyta¢ w artykule ks. Michata Lubowic-
kiego, Znacie czotéwke ,, Mlodego papieza”? Odkrylismy jej sekret!, ,,List” 2016, nr 18 kopia na portalu
»Aleteia’, http://pl.aleteia.org/2016/11/18/znacie-czolowke-mlodego-papieza-odkrylismy-jej-sekret/
[dostep: 9.06.2017].

17 Tak tez jest np. w Rysiu (2007).

8 Aluzji do Jana Pawla IT w Spisie cudzoloznic jest wiecej (czas: 00°17°44; 00°41°00-00°42°00).
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protestantem'®. Oczywiscie nie tak wazna, jak gtéwny cel ich wspdlnego walesania si¢
po miescie Kraka - znalezienie cho¢ jednej kobiety z obszernego spisu dawnych ko-
chanek Gucia do nocnych igraszek dla nich - dwoch z bozej taski naukowcow.

Natomiast zrealizowany na podstawie sztuki Pilcha spektakl TV Narty Ojca
Swigtego (rez. Piotr Cieplak, premiera w Teatrze Narodowym w Warszawie w listo-
padzie 2004, w telewizji 12 lutego 2007) jest — podobnie jak dzieto literackie — swego
rodzaju ewenementem: w calej sztuce méwi sie tylko o Janie Pawle II, ale ten nie po-
jawia sie i nie odzywa sie ani razu.

Wirod polskich produkeji, w ktdrych istnieje aluzja do Jana Pawta II, znajduja sie
tez: Psy II. Ostatnia krew (1994, rez. Wladystaw Pasikowski, film sensacyjny) oraz dwa
ogniwa z filmowej trylogii: Mis (1980, 1981) i Rys (2007). Srodkowe ogniwo z tego
cyklu - Rozmowy kontrolowane - zaliczymy do grupy filméw, w ktorych aluzje mie-
szaja sie z obrazem.

Aluzje do postaci Papieza wystepuja tez w dzielach zagranicznych, pokazujacych
nostalgie polskich emigrantéw za Polska, za tym, co w kraju byto najlepsze i najszla-
chetniejsze (Jak stracié przyjaciét i zrazié do siebie ludzi, Wielka Brytania, komedia, rez.
Robert B. Weide), albo obnazajacych zupelng ignorancje ludzi Zachodu w kwestiach
religijnych - duchowych i eklezjalnych. Tu mozna wymieni¢ takie filmy jak: Upadek
cesarstwa amerykanskiego (Kanada 1986, Le déclin de lempire américain, rez. Denys
Arcand - dramat-komedia, prequel do Inwazji barbarzyricow — 2003) oraz Inwazja
barbarzyricow (Les invasions Barbares, Kanada 2003, dramat i komedia, sequel wobec
Upadku. .., prequel natomiast wobec Wieku ciemnosci z 2007 r.%°, rez. Denys Arcand) czy
parodiujacy filmy o egzorcyzmach i egzorcystach i naSmiewajacy sie z tak powaznego,
a czesto lekcewazonego tematu demonicznego opetania Egzorcysta 2 i 1/2 (Repossessed,
1990, rez. Bob Logan, horror, komedia). Filmem, ktéry mozna uznac za antykosciel-
ny i antyklerykalny, w ktérym to Watykan jest gléwnym punktem odniesienia, bastio-
nem rzekomej nietolerancji wobec ateistow i wolnomyslicieli, niezgadzajacych sie, by
ich krewnych (w tym przypadku — matke) beatyfikowac dla chwaty Kosciota i korzy-
$ci materialnych reszty rodziny, jest Czas religii — Lora di religione (Il sorriso di mia
madre), rez. Marco Bellocchio, Wlochy, dramat, 2002. Papiez, o ktérym duzo tam sie¢
mowi, ani razu si¢ nie pokazuje.

9 Jest to jeden z autobiograficznych ryséw tworczosci Jerzego Pilcha, wedlug ktorego ksiazki,
a potem wspdlnie napisanego scenariusza Jerzy Stuhr nakrecit 6w film. Pilch w felietonie Polsko ho
ho ho! (idem, Pocigg do zycia wiecznego, Warszawa 2007, s. 107; calos¢ s. 105-108) przyznawal, ze
zaszed! piechotg na spotkanie Polakéw z Papiezem na Bloniach. Mial wéwczas, w czerwcu 1979 r.,
27 lat. Odczul wtedy straszliwg samotnos¢ Papieza: ,Samotnos¢, ktéra byla_Jego losem, bo samot-
noé¢ cztowieka, co jest blisko Boga, musi by¢ definitywna, ta samotnos¢ jest w tych godzinach spe-
cjalnie widoczna” (ibidem, s. 108). X

2 Dzielo to funkcjonuje pod réznymi tytutami: franc. L’ Age des ténébres; ang., amer. Days of
darkness lub The Age of Ignorance; pol. tez: Wieki ciemne lub Dni ciemne.
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Bywa, ze Jan Pawel II odfaczony jest niejako od kwestii zwigzanych z wiarg. Staje
sie $wiatowym celebrytg. Oczywiscie ma to miejsce w filmach zakwalifikowanych juz
do innych grup (np. Odyseja komiczna, Rézowa Pantera 2, By¢ jak John Malkovich),
ale w niniejszym dziale na pewno znalez¢ si¢ powinien serial Teoria wielkiego podry-
wu (The Big Bang Theory, 2007). Sheldon Lee Cooper, ktdrego gra Jim Parson, w jed-
nym z odcinkéw méwi do Penny Hofstadter (Kaley Cuoco): ,,Chcesz postucha¢ cos
dziwnego? W roku 2000 Jan Pawel II zostal honorowym czlonkiem druzyny Harlem
Globetrotters”. Miat wiec by¢ zwiazany z druzyna koszykarska - z ,,bdstwami” naszych
czasow. Jednozdaniowa aluzja do Papieza konfrontujaca jego status ze statusem gwiazd
filmowych pojawia sie tez w komedii kryminalnej Ocean’s Twelve: Dogrywka (USA
2004, rez. Steven Andrew Soderbergh, czas: 01°25°52-01°26°02).

IVb. filmy z wizualizacja — a wigc takie, w ktorych oprécz wypowiedzi na temat Papieza

pojawiajg si¢ nagranie archiwalne z jego udziatem, gra aktora go nasladujacego, zdjecie,

obraz itd. Z tej racji tytuly zaszeregowane do poprzednich juz grup tutaj sie powtarzaja.

Chodzi jednak o to, ze nowym elementem jest aluzja lub rozmowa o Chrystusowym

Namiestniku. Beda to wiec: Rozmowy kontrolowane (1991), serial Ztotka (sezon 7,

1991), Z mitosci do... (1999 - tu wlasciwie, podobnie jak w pdzniejszym filipinskim

Banale przez caly czas losy fikcyjnego bohatera wigza sie z sytuacja historyczna, przyjaz-

dem autentycznej postaci — Jana Pawta II, do danego kraju), Banal (2008), Popietuszko.

Wolnos¢ jest w nas (2009), Anioly i demony (2009), R6Zowa Pantera 2 (sequel cze$ci

122006, 2009)*, serial Mlody papiez (2016-). Jak widac, cze$¢ z wyzej wymienionych

filméw stanowia reminiscencje z niezwyklego pontyfikatu, bowiem ich premiery od-

byly sie w czasie, gdy Papiez juz nie zyl.

IVc. filmy z aluzjami do Ojca Swietego zawartymi w napisach koricowych (w tzw.

tytuléwce). Maja one duze znaczenie uprawdopodobniajace i nadajg diegezie realny

sens. Do tej podgrupy filméw naleza:

- Cristiada (For Greater Glory: The True Story of Cristiada, Meksyk 2012, rez. Dean
Wright, epicki dramat historyczny). Wazniejsi bohaterowie wystepujacy w filmie s wzo-
rowani na postaciach autentycznych. Napisy koricowe informuja o pézniejszych losach
niektorych z nich. Dla nas szczegdlnie istotne sg te, ktére odnosza sie do beatyfikacji
i kanonizacji dokonanej przez Jana Pawla II (i - potem - Benedykta XVI): ,, Anacleto

2 W sequelu ging nie tylko diament ,,ré6Zowa pantera’, ale rowniez Calun Turynski czy Pier-
$cien Rybaka. To juz drugi znany mi film, w ktérym mamy do czynienia z utraconym przez biskupa
Watykanu sygnetem. Motyw ten pojawil si¢ juz w 12. (13.) odcinku 7. edycji serialu Zlotka. Poja-
wi si¢ takze w filmie Anioly i demony (Angels & Demons; 2009, rez. Ron Howard, na podstawie po-
wiesci Dana Browna). Sceny w Watykanie przypominajg w RéZowej Panterze 2 wyglupy bohateréw
Eurotripu, za$ watek z udzialem Papieza na weselu przypomina inne filmowe sytuacje rzekomego
zabawiania si¢ glowy Kosciota katolickiego w $wiecie (Odyseja komiczna, Zakonnica w przebraniu
2: Powrdt do habitu; Egzorcysta 2 1/2 itp.). Nie trzeba dodawac, ze wszystkie te ujecia sa bardzo gro-
teskowe i nieraz wrecz niesmaczne.
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Gonzalez Flores, Martyr, beatified in 2005, Alongside the Vargas Brothers” (czas filmu:
02’12’02); ,Father José Maria Rosles, Martyr, Canonized by John Paul II in 2000” (czas
filmu: 02°12°28); ,,Father Cristobal Magallanes, Martyr canonized by Pope John Paul II
in 2000, along with 24 other martyrs” (czas filmu: 02’12°57).

- Banal - i tu czynnikiem uprawdopodobniajacym akcje sg napisy konicowe. Oto przy-
ktadowo dwa pierwsze: ,,Church officials in the Philippines have denounced the mem-
bers of the fanatical group” (,,Kosciét w Filipinach oficjalnie potepit czlonkéw fana-
tycznej grupy” - czas: 1’42°08); ,Major Migues Sagala was posthumously honoured
by the PNP (Philippine National Police) for his heroic act in saving the life of the
Pope” (,,Major Migues Sagala zostal posmiertnie odznaczony przez Filipiniska Policje
Narodowa za swoja heroiczng postawe w ochranianiu zycia Papieza” — czas: 01'42°22).
Film ten wpisuje si¢ w kontekst innych wydarzen z podrézy apostolskich i wystgpien
Jana Pawta IT, w ktérych dochodzilo do zamachéw. Prawdziwy zamach (nagranie archi-
walne w Popietuszko. Wolnos¢ jest w nas) mial miejsce niecale trzy miesigce pdzniej od
wydarzen w Manili - 13 maja 1981 roku na placu $w. Piotra w Rzymie; nastepny, mniej
znany - rok po6zniej od zamachu dokonanego przez Mehmeta Alego Agce, w Fatimie,
gdzie Jan Pawet II przybyl, by osobiécie podzickowa¢ Maryi za uratowanie zycia®.

- W tej grupie znajduje si¢ rowniez niemajaca nic z prawdy historycznej komedia
Zakonnica w przebraniu (1992). Film konczy sie ,,przegladem” pierwszych stron
gazet: ,,People” (z napisem ,,Delores Van Cartier. Heaven helped me”), ,Newsweek”
(ze zdjeciem Delores i papieza przytulonych i uémiechajacych si¢ z oktadki, na kto-
rej ponadto widnieja napisy: ,,Delores Van Cartier, Cleaning Up Crime. Holy Cow!
Rocking the Church”), ,National Enquirer” (z podobnym zdjeciem i napisem ba-
zujacym na grze stow: ,,Pope loves pop”) itd.

Kazda, cho¢by na utamek sekundy przywotana obecnos¢ motywu Jana Pawta II

w filmach jest sfunkcjonalizowana. Bywa potwierdzeniem trybu zycia i my$lenia,

znakiem akceptacji badz sprzeciwu (wtedy staje si¢ elementem ironii i szyderstwa),

przedmiotem dumy, symbolem nostalgii za ojczyzna lub za normalniejszym, bardziej

22 Zob. wigcej Podroze papieskie, XI pielgrzymka (12-16.V.1982 r.), http://mateusz.pl/JPII/pod-
rozep/podrozl.htm [dostep: 7.01.2017]. Inna informacja, wnoszaca wigcej szczegotow: ,Wsrdd ty-
siecy pielgrzymow jest 32-letni Hiszpan Juan Fernandez Krohn, ksigdz ze schizmatyckiego Bractwa
Piusa X wyswigcony przez arcybiskupa Lefebvre’a. Gdy Bractwo wydalo mu si¢ za malo radykalne,
przylaczyt si¢ do sedewakantystow, wedle ktorych Pius XII byt ostatnim prawomocnie wybranym
papiezem. Krohn bynajmniej nie przyjechat do Fatimy po to, by modli¢ si¢ z Janem Pawlem II. Nie
cierpi Kosciota posoborowego, ekumenizmu, odnowy. Nie cierpi papieza. Dawni znajomi uwazaja go
za »niezréwnowazonego umystowo«. Tymczasem procesja zmierza z Kaplicy Objawien do gtéwnego
oltarza bazyliki. Jan Pawet II wolno idzie po schodach. Krohn ubrany w czarng sutanne przepycha sie
przez tlum i rzuca si¢ na papieza z nozem wielkosci bagnetu. Krzyczy: — Precz z papiezem! Prébuje
rani¢ go w serce”, K. Wisniewska Tajemnica zamachu w Fatimie, ,Gazeta Wyborcza’, 17.10.2008. Zob.
tez Centrum Jana Pawla II ,,Nie lekajcie si¢!”, Drugi zamach na Jana Pawta II, 12.05.2016, http://www.
janpawel2.pl/centrumjp2/2221-drugi-zamach-na-jana-pawa-ii [dostep: 7.01.2017].



264 <@ Dorota Kulczycka

uporzagdkowanym zyciem, ikong dobra i §wietosci. Motyw ten wobec bohateréw,
ale réwniez wobec odbiorcy dziela moze spetnia¢ rozmaite funkcje: kerygmatyczne
i ewangelizacyjne, pouczajace (np. o historii), patriotyczne, upominajace, konsolacyj-
ne, ale tez ludyczne, stuzace (w dobrym, ale i w najgorszym guscie urzadzonej) zaba-
wie. Szczegdlng role odgrywa na przyklad wprowadzanie postaci Jana Pawta II jako
elementu kontrastywnego wobec tego, jak zyja bohaterowie, nieraz moralnie zagubieni,
jak w serialu Jan Serce, w Swigtym interesie czy w filmach zrealizowanych na podsta-
wie dziel Jerzego Pilcha: Spis cudzotoznic i Narty Ojca Swigtego (,,trzeba bedzie zerwaé
z cywilizacjg $mierci”). Do tej grupy nalezg tez produkcje surrealistyczne, mocno na-
szpikowane erotyka i zmystowoscig, jak czeski film Spiskowcy rozkoszy (1996), ame-
rykanski By¢ jak John Malkovich czy nawet - w pewnym sensie — polska trylogia: Mis
— Rozmowy kontrolowane — Rys. Osobne miejsce zajmuja fabuty obyczajowe oscyluja-
ce na granicy satyry, ale i dramatu: Zbrodnia ojca Amaro, Amaro perros, serial Miody
papiez — w ktorych szczegdlnie silnie wyeksponowana zostata dychotomia miedzy sa-
crum a profanum.

Im wieksze perwersja i apologia pseudo- lub wrecz antywartosci, ptytkos¢ i schlebia-
nie najnizszym instynktom, tym wigkszy atak na Ko$ciol, przejawiajacy si¢ w wy$mia-
niu ludzi don nalezacych, w niepowaznym lub wrecz obrazliwym przedstawieniu Jana
Pawta II, w zniestawieniu Chrystusowego Krzyza lub Maryi. Papiez jest w nich pod-
danym o$mieszeniu ,,glosem wolajacym na puszczy”, cho¢ wszystko z pozoru wydaje
sie niewinne, komediowe, nastawione li tylko na wesolos¢. Zjawisko to obserwujemy
w Tepakach, Eurotripie, Parku jajcarskim czy nawet — wydawaloby si¢ w ambitniejszej
od wymienionych - Inwazji barbarzyricéw. Naigrawanie si¢ z wszelkich autorytetow
jest tez domeng rysunkowego serialu Miasteczko South Park (1999-). Jan Pawel II jest
tam wyszydzany w odcinkach: Do the Handicapped Go to Hell? — z 2000 (gtos Treya
Parkera); Red Hot Catholic Love — z 2002 (glos Matta Stone’a), parodia Kodu da Vinci
— Fantastic Easter Special, sezon 11., epizod 5. z 2007 (tez grane przez Treya Parkera)
oraz South Park Pope Heh!!?? z 2015. Stary, schorowany (w 2015 juz niezyjacy) Papiez
pada tam ofiarg niewybrednych drwin. Istnieje tez spora grupa filmoéw, w ktérych
wyczuwalne jest promieniowanie §wietosci, a Papiez traktowany jest jako autorytet.
W filmach tego typu czesto podkresla sie trud pontyfikatu i cigzar odpowiedzialnosci.
Najbardziej wpisujg si¢ tu te produkeje, w ktorych pojawiajg si¢ nagrania archiwalne.
Czesto podejmuja one temat, ktory bym okreslita jako ,,dobro, ktdre trzeba zabi¢” (np.
Popietuszko..., Banal, a nawet komediowy Naga bro# 33 i 1/3). Do tej grupy naleza
tez dzieta, w ktorych zaznaczana jest duma Polakéw z pontyfikatu Rodaka (liczne fil-
my z motywem zdjecia), nostalgia za Ojczyzng w domach polskich emigrantéw (Jak
stracié przyjaciot..., Scigany, Mis itp.), przynalezno$é do Kosciota katolickiego (np.
z udziatem duchowienstwa: Zakonnica w przebraniu 11 2 cz., Tajemnica Filomeny,
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Zbrodnia ojca Amaro, Blues Brothers 112 cz.iin.). Bywaja tez takie dziela, w ktorych
Jan Pawel II traktowany jest jako persona non grata. Dewaluacja czy deprecjacja naste-
puje we wspomnianych juz filmach rysunkowych typu Miasteczko South Park (1999-)%,
Dzielnica! (2004), ale tez surrealistycznych jak Park jajcarski oraz ,,rozrachunkowych”
jak Inwazja barbarzyriicéw (2003). Pewna degradacja ma miejsce réwniez w RézZowej
Panterze 2 (sequel z 2009) - ale do$¢ niewinnie, jak na komedig; bezwzglednie za$
w Tepakach i Eurotripie.

Niezaleznie od tego, czy JP II wystepujacy w filmie jest przedstawiany jako persona
grata, czy tez o$mieszany, ukazywany w krzywym zwierciadle, ujmowany ironicznie
badz groteskowo, zawsze jego wiekszy czy mniejszy udzial w $wiecie przedstawionym
dowodzi, ze jako postac realna, historyczna wszed! juz za swego zycia do kultury, stal
sie elementem przestrzeni publicznej, bohaterem rzeczywisto$ci wirtualnej o zatartych
granicach miedzy tym, co autentyczne i prawdziwe, a tym, co fikcyjne i zmyslone.

Sfunkcjonalizowanie interesujacych nas tu motywdéw w duzym stopniu zalezy od
gatunku filmowego i od czasu powstania filmu. Oczywiscie niebagatelng role odgry-
wajg cechy niepowtarzalne dzieta, zamyst tworczy, a nawet §wiatopoglad scenarzysty,
rezysera i aktorow.

Wisrod filmow sensacyjnych, przygodowych, surrealistycznych, satyrycznych, fan-
tastycznych, SE, horroréw, kina akcji, kryminaléw, gangsterskich, dramatéw, obycza-
jowych, biograficznych, historycznych przewazaja komedie, w tym: sequele i parodie
innych filméw - oczywiscie z réznymi dookresleniami. Warto zwrdci¢ tez uwage na
wylaniajacg sie sposrdd nich grupe filméw w pewnym sensie zapowiadajgcych jakis
kres — kres dobra i $wigtosci, koniec $wiata, cywilizacji, kultury, zmierzch chrystiani-
zmu itd. Jedne z nich idg w kierunku nihilizmu i dekadencji (np. filmy obyczajowe),
inne - katastrofizmu (filmy SE, katastroficzne, fantastyczne). Jan Pawel II jawi si¢ w nich
jako relikt czego$, co jest bezpowrotnie tracone lub odwrotnie - jako $wiatelko nadziei
w mroku zfa. Te grupe opatrzylabym etykiets ,,Ojciec §wiety na czasy ostateczne” i zali-
czytabym do niej z pewnym wahaniem Powagqqatsi (1988), na pewno za$: Armageddon
(1998), Opowies¢ kryminalng (2005), obrazujace czas nadejécia Antychrysta Tasmy
Watykanu (2015) oraz Mtodego papieza (2016-).

Wiele by nam powiedzialo réwniez uporzagdkowanie w miare wszystkich filmow
wedlug chronologii powstawania i krajow, w ktérych odbyty sie produkeje. Z mojego

2 Sa tez cale filmy parodiujace postac Jana Pawta II, np. Martin Scorsese - jak podaje Stawomir
Bobowski - ,,popisat si¢ blyskotliwa (podobno) produkeja telewizyjna, realizujac wloska komedie
Il Papocchio, co po polsku znaczy W oczach papieza (po angielsku — In the Eye of the Pope). Byta to
satyryczna komedia, parodiujaca papieza Jana Pawtla II zakladajacego, w diegezie filmu, stacje te-
lewizyjng’, S. Bobowski, Miedzy swigtoscig a potepieniem. Martin Scorsese i religia, Wroctaw 2007,
s. 51. Tego typu produkcje jednak mniej nas tutaj interesujg ze wzgledu na czolows, a nie epizodycz-
na w nich role Papieza.
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zestawienia chronologicznego, a lista — z pewnoscig wzbogacona o nowe pozycje - be-
dzie si¢ jeszcze wydtuzaé, wynika, ze najwiecej jest produkcji amerykanskich i polskich.
Bywaja tez australijskie, czeskie, kanadyjskie, wloskie, brytyjskie i francuskie, argen-
tynskie, meksykanskie i hiszpanskie, wegierskie, filipinskie i niemieckie.

Jesli chodzi o czas premiery* — najwiecej ze znanych mi filméw pochodzi z 2004
i 2005 roku. Moze powolne odchodzenie Papieza do wieczno$ci wzbudzito w fil-
mowcach pewna refleksje i uzmystowito koniecznos¢ uwzglednienia go w fabule?
Stosunkowo duzo produkcji przypada na lata 90. Zapewne podobne statystyki dotycza
filméw fabularnych i dokumentalnych bezposrednio opowiadajgcych o Papiezu. Z tym,
ze one — w odroznieniu od omawianych tutaj — nadal (2017 r.) sg produkowane®.

* k%

Jan Pawet IT pokazal, Ze jest Papiezem, ktory wychodzi do ludzi, ktory ich traktuje z sym-
patig i mitoscig. To wykorzystali tez producenci filmowi - ,wmieszali” Ojca Swietego
w tlum. Kazali go sobie wyobrazi¢ jako tego, ktéry pojawia si¢ na schodach poczty, przy
bokserskim ringu, w szpitalu, przy karcianym stoliku, na balkonie w amerykanskim
kosciele, w zapomnianej przez $wiat polskiej wsi tylko dlatego, Ze w niej rzekomo kie-
dy$ jezdzil na nartach czy zostawit swoj samochodd. Papiez swoim zyciem zainspirowat
producentdw, by traktowali go jako wazki element $§wiata przedstawionego.

Nie wszystkie filmy wpisuja sie jednak w system oczekiwan ludzi zwigzanych
z Kosciotem i wiarg katolickg. Im bardziej film jest nastawiony na antywartosci czy —
jak kto woli - warto$ci hedonistyczne, konsumpcyjne, tym bardziej posta¢ Jana Pawla IT
jawi sie jako $mieszna, karykaturalna, opozycyjna wobec reszty. Dotyczy to przede
wszystkim seriali satyrycznych, przede wszystkim rysunkowych. Sylwetka Papieza
albo wprowadza wielki dysonans w obrazowaniu, albo bywa demonstracyjnie wy-
kpiona. Tak jest w najmniej budujacych filmach sposrod oméwionych — w Tepakach,
Eurotripie, w II papocchio, w Parku jajcarskim. Nieraz same tytuly juz moéwia, ze nie sa
to komedie w dobrym stylu.

Czesto w polskich filmach, zwlaszcza kreconych za zycia Jana Pawta II, jego mo-
tyw wigze si¢ z martyrologia narodu polskiego, daznoscig do wolnosci, walkg o prawde
i poszanowanie zycia religijnego w kraju. Dzieje si¢ tak w filmach pokroju Popietuszko.
Wolnos¢ jest w nas czy Lawa, nawet w prze$miewczych typu Swigty interes, ale réw-
niez w takich, w ktdrych oprocz fotografii Papieza nie ma zadnych innych odniesien
do jego osoby. Jego zdjecie umieszczone na $cianie, biurku, fortepianie, komodzie itd.

2 Wilaczam do tego podsumowania poszczegélne odcinki seriali.

% Np. film dokumentalny Wyzwolenie kontynentu: Jan Pawel I i upadek komunizmu (Liberating
a Continent: John Paul IT and the Fall of Communism, USA 2016, rez. David Naglieri, z narracjg Jima
Caviezela). Zob. tez tegoz rezysera John Paul II in America. Uniting a Continent (USA 2014).
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odnosi si¢ do tych wlasnie wartosci. Inaczej niz w analogicznej sytuacji w produkcjach
zagranicznych, przede wszystkim amerykanskich, meksykanskich czy brytyjskich. Tam
wizerunek Papieza jest znakiem Ko$ciota, ktéremu obiecuje si¢ w jakis sposob iz roz-
nym skutkiem postuszenstwo. Wyjatkiem sg zagraniczne filmy z epizodem o polskich
emigrantach - np. Scigany czy Jak straci¢ przyjaciél i zrazi¢ do siebie ludzi. Rezyserzy
dobrze wychwycili fenomen taczenia glowy Kosciofa z polskoscig, z tym, co dalekie,
przez bohaterdéw utracone i idealizowane. W polskich produkcjach natomiast chyba
nie znajdziemy tak bezmyslnych zartéw z Papieza, jak w amerykanskich komediach
typu Eurotrip czy RoZowa Pantera 2°°. Zagraniczne filmy s tez o wiele bardziej roz-
norodne gatunkowo.

Niniejszy szkic, pozbawiony, przyznam, glebszych analiz i interpretacji, jest orien-
tacyjnym zarysem pracy nad wieksza caloscig. Bardziej przypomina rejestr czy prze-
glad, ma charakter porzadkujacy materialt i przez to - juz na tym etapie badan - oddaje
skale zjawiska. Powstal w wyniku intensywnych poszukiwan filméw, w ktorych prze-
ciez obecnosci motywu Jana Pawla II nie zdradzaja ani tytul, ani reklamujgcy plakat,
ani zwiastun czy recenzja. Poszukiwania moje trwajg. Juz teraz jednak chciatabym go-
raco podziekowa¢ tym wszystkim, bez ktdrych niniejszy artykut oraz planowana pra-
ca bylyby ubozsze. Do owego grona nalezg przede wszystkim Bart Bruzewicz i Piotr
Prusinowski, a takze: siostra Wiestawa Tomaszewska, Joanna Gorzelana, Elzbieta
Powazka i Katarzyna Grabias-Banaszewska.

JOHN PAUL Il AND HIS SECONDARY AND CAMEO ROLES
IN FEATURE FILMS. A PRELIMINARY RECONNAISSANCE

Summary

John Paul II entered popular culture. Like any other pope, he appeared in movies as the
main, but also as a secondary character, a motif shown in a film for a fraction of a second.
This article is precisely about this phenomenon, about his cameo roles, about different frag-
ments of archival documents, photos and portraits of the Pope, as well as allusions to the
Holy Father that are interwoven into feature films.

% Milczeniem pominmy tu sytuacje w polskim teatrze, cho¢by z 2017 r.






NOTY O AUTORACH

Michal Banaszak - ur. 1988 r. w Zielonej Goérze, filolog angielski, prawnik; studiuje filo-
logie polska na Uniwersytecie Zielonogérskim.

Marek Baron - magister teologii oraz licencjat z chemii Uniwersytetu Opolskiego. Aktualnie
doktorant nauk teologicznych Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. Od
wielu lat zajmuje si¢ tematyka objawien z Medziugorja. Wydal na ten temat monogra-
fie pt. Wokét tajemnicy Medziugorja (Prudnik 2015).

Emanuela Bednarczyk-Stefaniak — dr, absolwentka Wydzialu Filologii Polskiej Uniwersytetu
Wroctawskiego, cztonek Stowarzyszenia im. Romana Brandstaettera w Poznaniu, wy-
ktadowca wspdlczesnej literatury religijnej w WSD Salwatorianéw w Bagnie oraz wy-
ktadowca na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

Bogdan Giemza SDS - ks. prof. PWT dr hab., kierownik Katedry Teologii Pastoralnej
Szczegdlowej w Instytucie Teologii Pastoralnej Papieskiego Wydziatu Teologicznego
we Wroclawiu, wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatorianéw
w Bagnie. Inicjator i redaktor naczelny czasopisma naukowego ,,Studia Salvatoriana
Polonica” (2007-do dzi$). Autor i redaktor kilkunastu ksigzek oraz ok. stu artykutow
naukowych i popularnonaukowych z zakresu zagadnien pastoralnych, aktualnych spraw
Kosciota, formacji zakonnej i kaplanskie;j.

Dorota Heck - prof. dr hab,, literaturoznawca, filolog polski. Wydata m.in.: Spér czy lament?
Wokét probleméw aksjologicznych w eseistyce polskiej (1996); W strong morfologii kultury.
Z paradoksow dyskusji o perspektywach literaturoznawstwa wobec tzw. kotica teorii litera-
tury (2001, 2011); ,,Bez znaku, bez sladu, bez stowa”. W kregu probleméw duchowosci we
wspélczesnej literaturze polskiej (2004); Four Dilemmas: Theory — Criticism - History -
Faith: Sketches on the Threshold of Literary Anthropology, transl. by Robert Kielawski
(2010); Filologia i (jej) interpretacje (2012); Recenzje bez cenzury (2015). Opracowala



270 <@ Noty o autorach

antologie powojennej eseistyki polskiej Kosmopolityzm i sarmatyzm (2003), zredago-
wala tom Interakcje sztuk: literatura, malarstwo, ekfraza (2008); Podreczny stownik lite-
ratury polskiej (t. 1-2, 2012-2014). Mieszka we Wroclawiu.

Ewa Kobylecka - dr hab. w zakresie nauk humanistycznych, profesor Uniwersytetu
Zielonogorskiego. Pracownik naukowo-dydaktyczny w Zakladzie Pedagogiki Szkolnej
na Wydziale Pedagogiki, Psychologii i Socjologii Uniwersytetu Zielonogérskiego. W do-
robku ma ponad sto publikacji, w tym trzy monografie i trzynascie redakcji lub wspoét-
redakcji prac zbiorowych z zakresu pedeutologii, aksjologii edukacji oraz dydaktyki
ogolnej. Do najwazniejszych nalezg: Rozpoznawanie wartosci przez uczniéw szkot sred-
nich w procesie edukacji (2004); Nauczyciel wobec wspélczesnych zadan edukacyjnych
(2005); O humanizacji pracy zawodowej nauczyciela (red., 2007); Nauczyciele i uczniowie
gimnazjum wobec wyboru wartosci. Miedzy pewnoscig a zwgtpieniem (2009); Teachers
Training in the European Space of Higher Education (red., 2012); (Nie)codziennos¢ dydak-
tyczna i wychowawcza nauczyciela w szkole (red., 2016); Modern Teacher Responsibilities
in the Days of Global Cultural Transformation (red., 2017).

Anna Koszewska — dr nauk humanistycznych, muzykolog, pianistka. W 2015 r. na Wydziale
Historycznym UAM obronita prace doktorska Etyczna wartos¢ muzyki w refleksji i twor-
czosci kompozytorow XX wieku.

Anna Kozlowska - dr hab., jezykoznawca i norwidolog. W latach 1996-2003 czfonek
Zespolu Pracowni Stownika Jezyka Cypriana Norwida Uniwersytetu Warszawskiego;
od 2004 r. adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszynskiego w Warszawie (Katedra Wspolczesnego Jezyka Polskiego); od 2015 r. -
kierownik Zakladu Badan nad Jezykiem Autoréw. Autorka prac naukowych pos$wieco-
nych jezykowi autoréw, szczegélnie Cypriana Norwida i Karola Wojtyly (najwazniej-
sza publikacja to ksiazka Od psalmow stowiariskich do rzymskich medytacji. O stylu ar-
tystycznym Karola Wojtyty, Warszawa 2013), a takze jezykowi religijnemu, semantyce
leksykalnej, stylistyce i sktadni tekstow artystycznych.

Dorota Kulczycka - dr hab., prof. UZ, historyk i teoretyk literatury. Pracownik Zaktadu
Teorii Literatury i Krytyki Literackiej w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu
Zielonogorskiego. Autorka monografii: Jestem jak czlowiek, ktéry we $nie lata. O sym-
bolice ptakow w twérczosci Juliusza Stowackiego (Zielona Gora 2004); ,, Powiedziec to
wszystko, o czym milczg”. O poezji Stanistawa Barariczaka (Zielona Géra 2008); Obraz
Ziemi Swigtej w dobie romantyzmu (Zielona Géra 2012); W strong Orientu. Polscy i fran-
cuscy romantycy o Bliskim Wschodzie (Zielona Gora 2012) oraz Ziemia Swigta w dobie
romantyzmu. Antologia (Zielona Géra 2013). Ostatnio zajmuje sie kinematografig polska
izagraniczng. W zwigzku z tymi zainteresowaniami wspoéiredagowala ksiazke Literatura



Noty o autorach - 271

a film (Zielona Géra 2016), opublikowala tez kilka artykuléw o filmach Manoja Nighta
Shyamalana, o polskich i amerykanskich serialach (np. o The Good Wife). Redaktor na-
czelny serii naukowej ,,Scripta Humana”. E-mail: D.Kulczycka@ifp.uz.zgora.pl.

Mirostawa Oldakowska-Kuflowa — prof. dr hab., absolwentka filologii polskiej Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II pra-
cuje od 1983 1., zdobywajac kolejne stopnie naukowe i tytut profesorski. Kieruje Katedrg
Literatury Wspolczesnej w Instytucie Filologii Polskiej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, jest przewodniczaca Komisji Polsko-Ukrainskich Zwigzkéw Kulturowych
dziatajacej przy Polskiej Akademii Nauk Oddzial w Lublinie. Zajmuje si¢ literatura pol-
ska XX i XXI w., sacrum w literaturze, inspiracjami biblijnymi w literaturze i sztuce,
zwiazkami polsko-ukrainskimi w przestrzeni literackiej i kulturalnej.

Malgorzata Peron (Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II) - dr, autorka ksigzki
Plastyczna mapa $wiata. Poezja Janusza S. Pasierba wobec sztuk wizualnych (2015) oraz
artykuléw poswieconych twoérczosci Zbigniewa Herberta, ks. Janusza S. Pasierba, po-
ezji polskiej XX 1 XXI w. oraz najnowszej krytyce artystyczne;j.

Ewelina Lilia Polaniska — mgr, absolwentka MISH KUL. Posiada trzy magisteria: z hi-
storii sztuki, historii oraz filologii polskiej; studentka UJ (przez dwa lata) w ramach
programu MOST; doktorantka WNH KUL; zalozycielka i prezes Kota Naukowego
Doktorantéw WNH KUL; organizatorka i aktywna uczestniczka wielu konferencji na-
ukowych. Zainteresowania badawcze m.in.: Polska Jagiellonéw, polska stuzba dyplo-
matyczna XVI w., zwigzki polsko-weneckie, rola nauki i wizerunki uczonych, zamo-
$ciana, malarstwo, dawne obyczaje; bibliofilstwo; kwerendy w bibliotekach i archiwach
krajowych i zagranicznych (m.in. Watykan, Rzym); autorka artykuléw naukowych,
popularnonaukowych i utworéw poetyckich, z pasja popularyzujaca wiedz¢ o historii,
sztuce i literaturze.

Stefan Radziszewski (1971) - ks. prof. WSH w Radomiu; dr hab. teologii; dr nauk humani-
stycznych, prefekt kieleckiego Nazaretu; autor ksigzek Katechizm sercem pisany (2006);
Kamietiska ostiumiczna (2011); Poezja w sutannie (2011); Siedem twarzy Judasza (2012);
Siedmiu zbuntowanych (2014); Siedem kamykow wiary (2015); Pedagogia w $wiecie lite-
ratury (2017) oraz Rekolekcji dla mtodziezy (2012) (audiobook). Prowadzi zajecia z lite-
ratury wspolczesnej w WSD w Kielcach, z filozofii i etyki w WSH w Radomiu, badania
w Pracowni Historii Dramatu 1864-1939 UW oraz teatr seminaryjny w kieleckim WSD.
Milosnik Tajemnicy szczescia $w. Brygidy i Zéttego zeszytu $w. Teresy od Dziecigtka
Jezus. Czciciel s. Wandy Boniszewskiej od Anioléw. Autor codziennego komentarza
do Ewangelii na portalu wrodzinie.pl.



272 9@ Noty o autorach

Anastazja Seul - dr hab., adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu
Zielonogorskiego; habilitacja z literaturoznawstwa, doktorat z nauk humanistycznych
i teologicznych (licencjat kanoniczny z teologii duchowosci; doktorat z teologii biblij-
nej). Autorka trzech ksigzek, ktorych interdyscyplinarny charakter jest uzasadniony
biblijng tworczosciag Romana Brandstaettera: Biblia w powiesci Romana Brandstaettera
»Jezus z Nazarethu” (Zielona Géra 2004); Jan Chrzciciel - Brat Pustynny wedlug Romana
Brandstaettera (Lublin 2004); W blasku tajemnic swiatta Romana Brandstaettera (Poznan
2014) oraz kilkudziesieciu prac naukowych o wypowiedziach Jana Pawta II, w ktorych
zajmowala si¢ zagadnieniami aksjologicznymi, problematyka patriotyczng i narodowa,
a przede wszystkim odwotaniami do literatury polskiej i literackim pigknem papieskiego
stowa. Tej tematyce poswiecita ostatnia ksiazke: Literatura polska w wypowiedziach Jana
Pawla II. Sacrum. Prawda. Dobro. Pigkno, Poznan 2014. E-mail: A.Seul@wp.pl.

Michal Sokulski - absolwent filologii polskiej i teologii Uniwersytetu Szczecinskiego,
doktorant Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, wspolredaktor ksigzki: Karol Wojtyta/
Jan Pawet II wobec tradycji kultury polskiej, red. G. Halkiewicz-Sojak, A. Komorowska,
B. Luczak, M. Sokulski, Torun 2015. Wspdtpracownik magazynu apokaliptycznego
»44/Czterdziesci i Cztery”, laureat Stypendium Naukowego im. prof. Anny Stadnickiej
»Fundacji im. Maurycego Mochnackiego”

Piotr Sroczynski - ks. prof. PWT dr hab., kierownik Katedry Katechetyki, wyktadowca
katechetyki i dydaktyki w PWT we Wroctawiu od roku 2000. Zainteresowania nauko-
we: $rodki, metody i formy dydaktyczne w nauczaniu religii na wszystkich poziomach
edukacji szkolnej. Autor publikacji naukowych z zakresu katechetyki i dydaktyki w pol-
skich i zagranicznych czasopismach teologicznych.

Wiestawa Tomaszewska - dr hab., prof. UKSW; wykladowca na Wydziale Nauk
Humanistycznych UKSW - w Instytucie Filologii Polskiej; autorka artykutéw na-
ukowych i popularnych oraz trzech ksiazek: Miedzy ideg a rzeczywistoscig. Andrzeja
Kijowskiego wizja literatury (Warszawa 2002); Andrzej Kijowski: biografia - bibliografia
- recepcja. Studium dokumentacyjne (Warszawa 2005) i Metafizyczne i religijne. Problem
subtematu w dziele literackim na przykladzie prozy kresowej Wlodzimierza Odojewskiego
(Warszawa 2011). Redaktor szesciu toméw serii wydawniczej ,,Studia o Kijowskim”
(Warszawa: Wydawnictwo Naukowe UKSW 2001-2016).



INDEKS OSOBOWY

A

Abrahams Jim 251

Achmatowa Anna 122

Adamczyk Piotr 207

Agca Mehmet Ali 263

Ajnenkiel Andrzej 65

Albert, brat, $w. (zob. Chmielowski Adam)
Ambrozy, $w. 234

Andrzej herbu Jastrzebiec 192

Apolinario Cesar 256

Arafat Jasir 250

Arcand Denys 261

Ardolino Emile 251

Arkuszynski Maciej 163, 164

Arystoteles 8, 19, 49, 60, 72, 73, 78, 79, 145
Augustyn, $w. 109, 234

B

Bachtin Michait 144

Balantic¢ France 126, 127, 130

Balawajder Edward 71, 73, 74, 76, 78, 79

Balys Wincenty 85

Banaszak Michat 10, 141, 269

Barac Antun 117-119, 125,127, 128

Bardecki Andrzej 231, 234

Baron Marek 158, 269

Bartnik Czestaw Stanistaw 53, 55, 57, 65,
66

Baudelaire Charles 122

Bednarczyk-Stefaniak Emanuela 7, 12, 206-
-211, 213, 269

Bednarski Feliks Wojciech 63

Bejze Bohdan, bp 74

Benedykt XVI, papiez (wlasc. Joseph Rat-
zinger) 124, 262

Bene$§ Edvard 122

Benitez Felipe Santiago 165

Berg Alec 253

Bernal Gael Garcia 258

Bernard, $w. 107, 118

Biernacki Marek 149, 151

Bobek Jadwiga 81

Bobowski Stawomir 265

Bobrownicka Maria 87

Bodzanta, abp 188

Bolewski Jacek 171

Bonawentura, $w. 118

Boniecki Adam 77, 87

Bonowicz Wojciech 102

Bortkiewicz Pawet 77

Boruta Tadeusz 137, 138

Boyle Marjorie O’Rourke 133

Bradecki Tadeusz 207

Brodzka Alina 78

Brown Dan 158, 262



274 < Indeks osobowy

Bruzewicz Bart 267

Brzezinski Zbigniew 56

Burek Tomasz 78

Burghardt Marta 84, 85, 88, 141

Bury Stanistaw Edward 208

Buttiglione Rocco 46, 55, 66, 68, 73-75, 80

C

Cala Jerry 253

Cankar Ivan 127, 128, 130

Cattelana Maurizio 260

Cavallero Roberto, bp 166

Caviezel Jim 266

Cazenove de Lerisson Christopher 228

Chabrajska Dorota 42

Checinski Sylwester 257

Chmielowski Adam (Albert, brat, $w.) 11,
12, 83,197, 208, 209, 211-214, 217-219,
221

Chojnowski Zbigniew 103

Chrystus (zob. Jezus Chrystus)

Chrzgstowska Bozena 131

Chudy Wojciech 42

Cichon Wtadystaw 239

Cieplak Piotr 261

Clinton Bill 230

Crosby John E 77

Cucciolla Riccardo 207

Cuoco Kaley 262

Cyceron 8, 72,79

Cyryl, $w. 99, 100

Czajka Henryka 116

Czapiga Tadeusz 53

Czerminska Malgorzata 226

Czuba Krystyna 53, 60, 63

D

Dacko Miron 183
Dalbor Edmund 204
Dante Alighieri 107, 118
Davies Harold 254

Davis Andrew 257

Dabek-Wirgowa Teresa 116, 117

Dabrowska Joanna 144, 149

Dec Ignacy bp 24, 185

Deskur Andrzej kard. 207

Di Nardo Mario 207

Diana, ksiezna Walii (wtasc. Diana Frances
Spencer) 250

Dtlugosz Jan 188, 192

Dragicevic¢ Ivan 163, 168

Dragicevi¢ Mirjana 163

Dugandzi¢ Marija 164

Duke Bill 262

Dulian Renata 148

Dulles Avery, kard. 42, 57, 60, 61

Dybciak Krzysztof 60, 62, 72, 77, 192, 133,
174,177,208

Dziedzic Stanistaw 86, 209-211

Dziwisz Stanistaw, kard. 28, 85, 235

E

Eccles John C. 41

Edwards Michael 147

Eliot Thomas Stearns 147

Elzbieta Bonifacja, krolewna polska 203

Elzbieta Bo$niaczka, krolowa wegierska 186

Elzbieta Lokietkowna, krolewna polska,
krolowa wegierska 186, 187, 189

Engelking Leszek 122

F

Fedoryszyn Alla 182

Fedoryszyn Jarostaw 11, 182-184
Filip Apostot, $w., bibl. 103
Filipiak Maria 246

Fleming Toni 257

Flores Anacleto Gonzalez, bt. 263
Flores Patrick, abp 164

Floryan Wladystaw 118, 121
Flynn Jerry 207

Ford Harrison 257



Indeks osobowy -® 275

Franciszek z Asyzu, $w. 221
Frears Stephen Arthur 259, 258
Freeman Kathleen 257
Frossard André 77, 78, 80

G

Gadamer Hans-Georg 145

Gaj Ljudevit 119

Gajczak Roman 87

Galarowicz Jan 46

Gatkowski Jerzy W. 273, 24

Garbicz Adam 219, 249

Garrigou-Lagrange Reginald 74

Gauder Aron 255

Gazda Grzegorz 143

Gazdecka Elzbieta 258

Giedymin (wielki ksigze litewski) 188

Giemza Bogdan 8, 27, 269

Gierymski Maks 207

Gilson Etienne 74

Glass Philip 255

Glazewski Jacek 80, 138, 142

Glab Grzegorz 134

Godina Karpo 127

Goldstein Allan A. 253

Gonzélez Luis Carlos Carrera (znany jako
Carlos Carrera) 258

Gorzelana Joanna 267

Grabias-Banaszewska Katarzyna 267

Greytak Eugene Edward 251

Gruda Stanistaw Andrzej (zob. Wojtyla
Karol)

Grzesiak-Kozina Agnieszka 159

Gwiazda Jerzy 167

H

Halkiewicz-Sojak Grazyna 77, 88, 272
Hanks Tom 250

Harris Susan 251

Heck Dorota 8, 71, 269

Hiob, bibl. 171-184

Holan Vladimir 120-122, 130
Howard Ron 258, 262
Hurlock Elizabeth Berger 239
Husserl Edmund 20

I

Ignacy Antiochenski, $w. 107

Inarritu Alejandro Gonzalez (znany jako
Alejandro G. Inarritu) 258

Ingarden Roman 74, 76

Izajasz, prorok, bibl. 101

J

J.A. (zob. Jan Pawel II, Wojtyla Karol)

Jackowski Antoni 28

Jadwiga, krélowa, $w. 185-206

Jadwiga Slaska, $w. 38

Jagielto Wiadystaw 12, 188-192, 201, 206

Jakdbiec Marian 118

Jan XXIII, papiez 97

Jan Kanty $w. 197

Jan Pawet II (Wojtyta Karol), papiez, $w.
passim

Jan III Sobieski, krol 199

Jaroszynski Piotr 60, 61

Jasien Piotr (wlasc. Wojtyta Karol)

Jasiniska-Wojtkowska Maria 130

Jawien Andrzej (zob. Wojtyta Karol)

Jezus Chrystus 30, 49, 61-63, 68, 90-92,
101, 102, 104, 108, 109, 111, 113, 118,
125, 135, 143, 149-151, 181-183, 189,
193-197, 207, 213, 216-221, 233, 257,
262

John Elton 250

Jonze Spike 258

Jurasz Malgorzata 168

Juros Helmut 28, 36

K

Kaczmarek Wojciech 134, 139
Kaczynski Edward 22
Kaczynski Jarostaw 260
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Kalita Cezary 240

Kaminski Stanistaw 72

Kazimierz Wielki, (krél polski) 186, 200

Kelley David E. 252

Kiere$ Henryk 50

Kierkegaard Soeren (wlasc. Kierkegaard
Seren Aabye) 11, 171-184

Kijowska Kazimiera z Adamskich 235

Kijowska Wanda Helena z Zeglikowskich
229

Kijowski Andrzej Tadeusz 12, 225-235

Kilar Wojciech 207

Kim Angelo, bp 165

Kinga, $w. 206

Kinst Maria 57

Kissinger Henry 56

Kobylecka Ewa 237, 241, 246, 270, 283

Kochanowski Jan 117, 149, 179, 199

Komorowska Agnieszka 77, 88, 272

Koszewska Anna 7, 41, 270

Koneczny Feliks 59

Kong Jackie 257

Konwicki Tadeusz 255

Korolko Mieczystaw 72

Kotlarczyk Mieczystaw 87, 209, 210

Kowalczyk Mirostaw 62

Kowalczyk Stanistaw 243

Kozina Bolestaw 159

Koztowska Anna 9, 81, 85, 270

Krapiec Mieczystaw Albert 74

Kreczmanski Mirostaw 132

Krieger Murilo, bp 165

Krohn Juan Fernandez 264

Krokos Jan 227

Krélak Tomasz 85

Kroélowa Pokoju, (zob. Maryja, Matka Boza,
bibl.)

Kubski Grzegorz 7, 9

Kuczera-Chachulska Bernadetta 132

Kumor Krzysztof 207

Kurdziatek Marian 17
Kwiatkowski Tadeusz 88
Kwintylian 8, 72, 79

L

Landis John 257

Lazarev Evgeniy 254
Ledéchowska Urszula, $w. 198
Lefebvre Marcel Francois 263
Lejeune Philippe 226
Lenczewski Ryszard 207
Lendzion Anna 240

Leon XIII, papiez 249

Levy Shawn 258

Lis Marek 207-211, 219, 221, 250
Logan Bob 251, 261

Lubowicki Michat 260

Ludwik Wegierski, krol 186, 187, 194, 198

L

Lazarz, bibl. 196, 217,219

Luczak Barttomiej 77, 88, 272

Lukasz Ewangelista, $w., bibl. 101, 217
Lukaszuk Malgorzata 132

M

Machniak Jan 81, 83, 85, 88, 90, 102, 212,
213,215

Machulski Juliusz 257

Madany Edward 121, 123

Madeyski Antoni 204

Magallanes Cristobal, $w. 263

Magnuszewski Jozef 117, 121, 122

Malak Tadeusz 87

Malkovich John 259

Mandel David 253

Manetti Diego 159

Marczak Mariola 208, 210

Marczak Natalia 182

Marczewska Marzena 77

Marianski Janusz 246
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Maritain Jacques 73

Marulié¢ Marko 117, 118, 130

Maryja, Matka Boza, bibl. 101-105, 107,
111, 112, 133, 159, 161, 163, 165-168,
195, 257, 263, 264

Maryniarczyk Andrzej 50, 74

Mastalski Janusz 240

Matejko Jan 204

Mateusz Ewangelista, $w., bibl. 102

Matka Boza; zob. Maryja, Matka Boza, bibl.

Matka Teresa z Kalkuty (wlasc. Agnes
Gonxha Bojaxhiu), $w. 250, 260

Mato$ Antun Gustav 120

Matulewicz Jerzy, bt. 204

Mayfield Les 256

Mazurczak Malgorzata Urszula 133

Mechlowicz Scott 253

Merdas Alina 174

Merecki Jarostaw 42

Metody, $w. 99, 100

Meyers Lawrence Steven 253

Michal Aniot (wlasc. Michelangelo di Lo-
dovico Buonarroti Simoni) 10, 49, 133,
134

Mickiewicz Adam 208, 255

Mietzel Gerad 240

Mihanovié¢ Antun 118, 119, 130

Mikitiuk Piotr 182

Mikulska Patrycja 42

Mitosz Czestaw 151

Miodonska-Brookes Ewa 193

Misiak Roman 54, 59

Misiniec Stefan 30, 33

Mochnacki Maurycy 229

Modrzejewska Helena 207

Modzelewski Zenon 132

Monika, $w. 234

Mréz Franciszek 28

Muszynski Henryk, abp 34, 35

N

Naglieri David 266

Neleldine Mark 256

Nellis Alice 256

Norwid Cyprian Kamil 38, 49, 50, 78, 89,
150

Nowaczyk Jan 32

Nowak Jerzy 207

Nowak Marian 240

Nycz Ryszard 226, 234

o

Oczkowska Zofia 168

Okon Jan 208

Okonska Alicja 213,214

Olgierd (Giedyminowicz) 188

Olsen Regina 171, 184

Otdakowska-Kuflowa Mirostawa 9, 133,
134,137, 139, 220, 271

Orai¢-Toli¢ Dubravka 119

Orlik Piotr 239

Orlos Maciej 207

0Oz6g Kazimierz 142, 150, 176, 196, 199,
205

P

Paisij Chilendarski 130

Paljetak Luko 118

Paluch Marta 84

Parson Jim 262

Pasierb Janusz Stanistaw 131-137, 138, 139,
271

Pasikowski Wtadystaw 261

Pasterska Jolanta 143

Pasterski Janusz 143

Pataki Michael 257

Paternau Boris 127

Pawet VI, papiez 97

Pawel Apostol, $w., bibl. 98,99, 113

Penn Sean 250, 259
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Peron Malgorzata 132, 271 Rosenthal Philip 252
Peterkiewicz Jerzy 48 Rosles José Maria, 0., $w. 263
Petrarka Francesco 118 Rostworowski Karol Hubert 207
Pienigzek-Markovi¢ Krystyna 119 Roudenski Andrei 207

Pierucci Marcello 166 Runjanin Josip 119

PilchJerzy 260, 261, 264 Rzymowska Luiza 72, 79

Pitsudski Jézef 229, 260
Piotr Apostot, $w., bibl. 19, 27, 28, 57, 104,

113, 132, 160, 167, 185, 188, 190, 191,  Sadowski Witold 80, 138, 142
201, 205, 253 Sadzik Jozef 132, 232

Pitt Brad 250, 259 Salamun-Biedrzycka Katarzyna 128, 129
Salawa Aniela, bt. 186, 189, 197

S

Pius X, papiez 263
Pius XII, papiez 249, 263 Salij Jacek OP 58

Piwowarski Radostaw 257 Sapieha Adam Stefan 197, 204
Placido Michele 256 Sawicki Stefan 77, 79

Podsiad Antoni 228 Schaffer Jeff 253

Pogacnik Jozet 127 Scheler Max 51, 74, 76

Polariska Ewelina Lilia 12, 185, 271 Scola Angelo, kard. 42

Popiel Jacek 87 Scorsese Martin 265
Popper Karl Raimund 74 §egal Peter 252
Powgzka Elzbieta 267 Sego Kresimir 163
Péttawski Andrzej 47 Seneka Mlodszy 123
Preben Osterfelt 260 Seul Anastazja 7, 9, 14, 77, 115, 258, 272
Pregelj Ivan 128, 130 Siemianowski Antoni 239
Preseren France 125, 130 Sienkiewicz Edward 62
Prusinowski Piotr 267 Sienkiewicz Henryk 78
Prussak Maria 132 S%kora Adam 20
Przybylska Agata 91, 148, 153, 154, 214 Singer Bryan 256
Pszoniak Wojciech 207 Skarga Piotr 63, 197

Skuszanka Krystyna 226
R Skwarnicka Zofia 11, 160-162, 169
Radziszewski Stefan 11, 171, 271 Skwarnicki Marek 11, 72, 82, 84, 85, 88,
Rapacka Joanna 118, 119 141, 160, 161, 169, 185
Ravasi Gianfranco, kard. 173, 178, 179 Stawinski Janusz 149
Reggio Godfrey 255 Stowacki Juliusz 78, 122
Rem Bogustaw 119 Smaszcz Waldemar 84, 88, 89
Rilke Rainer Maria 122 Sochon Jan 73, 74, 131
Rizzi Mario 166 Soderbergh Steven Andrew 262
Robinson Daniel N. 41 Sokulski Michat 8, 53, 77, 88, 272

Ronsard Pierre de 122 Sofjan Izabela 28
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Spolnik Matgorzata 152

Stabinska Jadwiga 187, 189, 197, 203

Stagiryta; zob. Arystoteles

Stanistaw ze Skarbimierza (Skalbmierza)
203

Stanistaw ze Szczepanowa, biskup, $w. 197,
199, 205

Stein Edyta ($w. s. Teresa Benedykta od
Krzyza) 47, 49

Stepienn Antoni Bazyli 18, 74, 76

Stoller Bryan Michael 252

Stopka Krzysztof 199

Strézewski Wiadystaw 208

Stuhr Jerzy 260, 261

Styczen Tadeusz 22, 71-76, 78, 79, 246

Svankmajer Jan 256

Svete Tomaz 127

Swiezawski Stefan 74

Szafranski Adam Ludwik 53

Szaniawski Klemens 36

Szapolowska Grazyna 207

Szczepanski Jan Jozef 228

Szczerba Dorota 167

Szczesna Ewa 137, 138

Szestow Lew 176

Szostek Andrzej 96, 246

Szumska Danuta 132

Szuplewski Grzegorz 85

Szymanski Wieslaw Pawel 72, 142, 144,
146, 153

Szymik Jerzy 61, 62, 80

Slipko Tadeusz 239

Swiech Jerzy 102, 131

Switalska-Mitloch Felicja 87

T

Taborski Bolestaw 72, 210
Tarajto-Lipowska Zofia 121, 122
Taras Bozena 142

Tarasiewicz Pawet 58, 59

Tatarkiewicz Wtadystaw 24

Teresa z Kalkuty, $w,; zob. Matka Teresa
z Kalkuty MC (wtasc. Agnes Gonxha
Bojaxhiu)

Tkaczenko Tatiana 182

Tomasz z Akwinu, $w. 12, 18, 30, 73, 79,
107,112

Tomaszewska Wiestawa 12, 225, 267

Trzaskowski Zbigniew 77

Tudman Franjo 166

Turowicz Jerzy 82, 84

Tynecka-Makowska Stowinia 143

U
Urban Jacek 84, 204

A%
Vattimo Gianni 72

w

Wajda Andrzej 258

Walczak-Mikolajczakowa Mariola 116

Walz Christoph 207

Watesa Lech 258, 260

Ward Jean 147

Weide Robert B. 261

Weigel George 77, 78

Weise Herbert 249

Weiss Kazimierz 79

Wenk Richard 252, 256

Wieczynski Rafat 255, 258

Wierzbicki Alfred Marek 29, 33, 35, 37, 42,
43,49, 55,102, 133

Wierzbicki Jan 125, 127, 128

Wilczek Maria 132

Wilhelm Habsburg 188

Wilson Robert McLiam 258

Wilson Scott 207

Witkiewicz Stanistaw 207

Wojciech, $w. 34, 35, 63, 202

Wojciech Jastrzebiec 203
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Wojtyta Karol (Jan Pawel II), papiez, $w.
passim

Wojtyszko Maciej 259

Woronecki Jacek 238

Wright Dean 262

Wyka Kazimierz 231

Wyspianski Stanistaw 82

Wyszynski Stefan, kard. 204

Z

Zacharias$ Ivan 258

Zanussi Krzysztof 12, 207-212, 215-217,
219-221, 228, 249

Zargbianka Zofia 85, 102, 104

Zdybicka Zofia (Maria Jozefa) 19, 22, 59,
74

Zegadlowicz Emil 87

Ziejka Franciszek 77, 200

Zielinski Bogustaw 119

Ziotkowski Marek 55-57

Zorza Pietro 163

Zovko Jozo 163

Zwart Harald 254

Z

Zarnecka Zofia 87

Z61kiewski Stefan 78

Zukrowski Wojciech 85, 86, 88



