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JEZYKOWY OBRAZ PRZESTRZENI WIEJSKIE]
JAKO WEASCIWOSC POSTFOLKLORU W POWIESCI
WIESEAWA MYSLIWSKIEGO KAMIEN NA KAMIENIU*

%6

iestaw Mysliwski to polski prozaik, dramaturg dwukrotnie uhonorowany Na-
Wgrod@ Literacka Nike. Znany jest, nie tylko polskim czytelnikom, z wielu dziet
przypisywanych do tzw. nurtu wiejskiego. Jednak jak sam przyznaje w wielu wywiadach,
klasyfikacja ta czgsto mu cigzyla' — najprawdopodobniej ze wzgledu na kojarzenie tego
stylu z szeroko rozumiang tradycja ludowa. Przy badaniu utwordw tego autora nalezy
bowiem pamietac, ze stawia on wyrazng granice pomiedzy kulturg chlopska a ludows,
wskazujac niemozno$¢ postawienia znaku réwnosci miedzy tymi dwoma pojeciami.
Mysliwski definiuje ten drugi termin jako ,uzawodowiony, uprzemystowiony folklor,
czy nawet postfolklor”, przy prébie objasnienia pierwszego zaznacza:

[...] chlop nie wiedzial, jaki jest jego folklor, wiedzial, jaki jest jego los. Dla niego kultura chlopska
pokrywa sie z kulturg bytu, wyrazong przede wszystkim w relacjach miedzyludzkich, jednostki
z rodzing, sasiedztwem, zwierzg¢tami, Bogiem, czy, z tak wazna dla chlopa, ziemia3.

Przedmiotem tego tekstu jest opis jezykowego obrazu przestrzeni wsi w powiesci
Kamier na kamieniu Wiestawa Mysliwskiego jako wlasciwosci postfolkloru. W swojej
analizie skupiam si¢ na wskazaniu elementéw skladajacych si¢ na jezykowy obraz
przestrzeni wiejskiej w trzech aspektach: 1. kreowanie przestrzeni poprzez nazwy

* Artykul powstal na podstawie mojej pracy licencjackiej pt. Jezykowy obraz swiata w powiesci
Kamien na kamieniu Wiestawa Mysliwskiego napisanej i obronionej w 2022 r. w Instytucie Filolo-
gii Polskiej Uniwersytetu Zielonogdrskiego. Tekst powstal pod kierunkiem dr Doroty Szagun w ra-
mach zaje¢ seminaryjnych.

' Zob. K. Maston, Mito$¢ nie jest nam dana, Warszawa 2005, s. 25.

2 Mysl Mysliwskiego (studia i eseje), red. J. Olejniczak, Katowice 2018, s. 315.

3 Zob. K. Maston, op. cit., s. 36.
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miejscowe, 2. binarno$¢, przenikanie sie sacrum i profanum, 3. opozycja oswojone —
niebezpieczne. Podstawa badawczg jest pojecie jezykowego obrazu $wiata (JOS) ro-
zumiane tu jako: ,,zespo6l sadéw mniej lub bardziej utrwalonych w jezyku, zawartych
w znaczeniach wyrazéw lub przez te znaczenia implikowanych, ktory orzeka o cechach
i sposobach istnienia obiektéw $wiata pozajezykowego’. Metoda JOS wydaje si¢
najbardziej adekwatna w prowadzonych analizach, gdyz przestrzen powiesci tworzy
swoistg, odrebng i bardzo charakterystyczna siatke poje¢ wlasciwych dla §wiata wiej-
skich wyobrazen.

Nazwy miejscowe

W ksigzce Kamieti na kamieniu znajduja si¢ okreslone nazwy miejscowosci, ktore

tworzg charakterystyczny wyobrazony §wiat powiesciowy. Wérdd zebranych w mate-

riale jezykowym nazw mozna wyrdzni¢ dwa typy nazw toponimicznych (podzial za

Robertem Mrozkiem?):

1. Nazwy topograficzne (,,nazwy zwigzane z uksztaltowaniem, wygladem, wlasciwo-
$ciami terenu, [...] z florg i fauna, [...] z polozeniem wzgledem innych obiektéw
w terenie”®): Gorki (uksztaltowanie gorzyste terenu), Zawodzie (potozenie za
wodg), Poddebie (potozenie ‘pod debem, w okolicach debu’), Podles$na (polozenie
‘pod laseny’), Olesnica (od nazwy drzewa olchy — staropolska olszyna, olsza), De-
bowa Gdra (potozenie w terenie), Lasow (od wyrazu ‘las’), Lipienniki (od wyrazu
lipiennik - ‘nazwa roéliny’).

2. Nazwy patronimiczne (zwigzane z najstarszg faza stowianskiego osadnictwa, ozna-
czajace pierwotnie potomkow lub poddanych czlowieka, ktorego imie, przezwisko
lub nazwa zawodu [godno$¢] jest podstawa nazwy, wystepowaly z przyrostkiem
-icy, -owicy [w liczbie mnogiej], przechodzacym w -ice, -owice, kiedy ta struktura
zaczela oznaczad osade): Boleszyce, Walencice, Sasnice.

3. Nazwy dzierzawcze (nazwy zwigzane z osobg, do ktorej nalezata dana miejscowo$¢).
Nazwy te maja typowe sufiksy: -ew, -ewa, -ewo, -6w, -owa, -owo, -in, -ina, -ino, -yn,
-yna)’. W powiesci znaleziono zaledwie jedng reprezentacje tego typu nazewniczego:
Maruszew.

4 J. Anusiewicz, A. Dabrowska, M. Fleischer, Jezykowy obraz $wiata i kultura. Projekt koncepcji
badawczej, [w:] Jezyk a kultura, t. 13: Jezykowy obraz $wiata i kultura, red. A. Dabrowska, J. Anusie-
wicz, Wroctaw 2000, s. 28.

5 R. Mrozek, Nazwy geograficzne w zréznicowaniu motywacyjno-funkcjonalnym, [w:] Nazwy wia-
sne w jezyku, kulturze i komunikacji spofecznej, red. R. Mrozek, Katowice 2004, s. 69.

6 Ibidem.

7 Klasyfikacja nazw miejscowych, https://lekcjaliteratury.pl/nazwy-miejscowe-klasyfikacja/#Na-
zwy_dzierzawcze [dostep: 29.03.2022].
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Robert Mrézek w Nazwach geograficznych w zréznicowaniu motywacyjno-funk-
cjonalnym przytacza wniosek E. Rzetelskiej-Feleszko méwiacy o tym, Ze zazwyczaj
nazwy topograficzne stanowig okolo 30% wszystkich nazw wsi w danych regionie®.
Jednak w powiesci W. Mysliwskiego ten typ nazewniczy stanowi wlasnie zdecydowana
wigkszo$¢ nazw miejscowosci (prawie 70%). Sa to nazwy wskazujace na uksztattowanie
terenu i polozenie oraz zwigzane z florg. Tak wysoki odsetek nazw tego rodzaju moze
wskazywa¢ (tak jak w przypadku nazwisk i pseudoniméw) na manifestowanie w jezyku
silnego przywiazania mieszkancéw wsi do natury, ale takze wyobrazenia czytelnika
organizuje wyraznie w §wiecie natury, w §wiecie wiejskim.

Binarnos¢ i przenikanie sie - sfera sacrum i profanum,
oswojone - niebezpieczne

»Podzial na sfere sacrum i profanum jest jedna z podstawowych dychotomii stosowa-
nych w naukach humanistycznych w celu opisania oraz identyfikacji rzeczywisto$ci
kulturowe;j™. Istote tego rozrdznienia stanowi podzial na to, co $wigte, zwigzane
z kultem religijnym (sacrum) i na to, co $wieckie, powszechne, nalezace do czlowieka
(profanum)*®. W przestrzeni wiejskiej oba te pojecia, cho¢ opozycjonowane, nie zawsze
sa sobie przeciwstawne. Wioletta Knapik zauwaza, ze:

W mentalnosci dawnej ludnosci wiejskiej nie istnialy sfery sacrum i profanum, rozumiane jako
odrebne wartosci. Caly swiat, ozywiony i nieozywiony, pochodzil od Boga. Kazdy element zycia
mial swe glebokie uzasadnienie w wierze w Boga™.

Mieszkancy wsi to najczesciej ludzie religijni, wrecz intuicyjnie podporzadkowujacy
swoje zycie wierze. Sfery sakralna i $wiecka przenikajg si¢ ze soba i razem tworza spoj-
na cato$¢. Wazne miejsce dla spotecznosci wiejskiej stanowil kosciét. Sam budynek
w powie$ci nie jest imponujacy, ksigdz zauwaza: , koécidlek nasz nieduzy” (KK-24)"
Wielkos¢ $wigtyni nie wplywa jednak na panujaca w niej atmosfere i nastrdj uroczystej
ciszy.

Pamigtam tylko, ze gdy siadlem juz w konfesjonale, poczutem sie nagle przywalony wielka cisza
kosciola, ze wydato mi sie, jakby to z tej ciszy koéciét byl wzniesiony. I dziwne, ale nie chciato

8 Ibidem.

9 Zob. W. Nowacka, Gdzie koticzy sig sacrum a zaczyna profanum. Antropologiczna analiza pro-
blemu na przyktadzie przestrzeni cmentarnej, Laboratorium Kultury, http://www.laboratoriumkul-
tury.us.edu.pl/?p=31244 [dostep: 23.02.2022].

10 Ibidem.

' W. Knapik, Sacrum i profanum w zyciu wspétczesnych mieszkaricow wsi, ,, Prace Naukowe Aka-
demii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie. Pedagogika” 2009, nr 18, s. 49.

2 Wiszystkie cytaty oznaczane skrétem KK pochodza z wydania W. Myéliwski, Kamie#: na ka-
mieniu, Szczecin 1986, liczba po skrécie odsyta do numeru strony.
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mi si¢ weale modli¢, cho¢ modli si¢ to przeciez i we krwi, i w zwyczaju ksiedza. [...] Nieraz po-
tem przychodzitem duzo wcze$niej do kosciola, ot, tak, zeby sigé¢ w konfesjonale i postucha¢,
tej ciszy mrocznego kosciota. (KK-339)

Jednocze$nie powaga $wietego miejsca zestawiana jest z prozaiczng rzeczywistoscia.
Szymon moéwi o swoich wojskowych butach, ze ,tylko do ko$ciota si¢ nadawaty”
(KK-88), co wskazywato nie tyle ich warto$¢ i od$wigtnos¢, ile niefunkcjonalno$é,
nieduzg warto$¢ w gospodarstwie — chociaz piekne, nie mozna bylo p6j$¢ w nich
w pole, wejs¢ w bloto czy wode.

Poréwnuje si¢ réwniez kosciol do sklepu czy nawet obory:

1) Wszystko ludzie mi doniosa. Sklep jak ko$ciél. Komus chleba butke zostawig, komu$ cos tam
zostawie¢ i wiem wszystko, co$ robil. (KK-281)

2) A ko$ciot musi by¢ porzadnie zamieciony, zeby potem nie gadali, ze dom Bozy, a jak w chle-
wie. (KK-339)

3) Przyszli nieraz ludzie na mszg. a tu zaduch w ko$ciele jak w §wietej oborze, bo nie byto komu
przewietrzy¢ kosciota. (KK-38)

W powiesci W. Mysliwskiego mozemy zauwazy¢ przenikanie sie sfer sacrum i pro-
fanum w kosciele. Swiatynia to jednoczesnie miejsce modlitwy, wypelnione podniosta
atmosferg powagi i ciszy, a takze miejsce nieoderwane calkowicie od ziemskiego,
zwyczajnego zycia chlopa, o czym $wiadczg poréwnania domu Bozego do budynkéow
gospodarskich. Z jednej strony mieszkaricom towarzyszy przekonanie o odrebnosci
sacrum i profanum (dom Bozy to nie chlew), z drugiej strony postrzeganie $wietej
przestrzeni przenikniete jest doswiadczeniem codziennym ($wieta obora).

Przestrzen wiejskg w powie$ci mozna podzieli¢ na miejsca, sfery oswojone i nie-
bezpieczne. Te pierwsze to miejsca znane czlowiekowi: koéciot, dom, cmentarz, droga.
Niebezpieczny natomiast pozostaje las. Mozliwe jest jednak jednoczesne przypisanie
obu tych cech do jednego miejsca. Ta kategoria $cisle wigze si¢ z opozycjg swdj —
obcy.

Magdalena Sulima w Symbolicznych przestrzeniach domu zauwaza, ze ,w tradycji
ludowej najbardziej trwalg strukturg, organizujacg i porzadkujacg tad $wiata i Zycie
czlowieka jest dom. Jego przestrzen, byla (i jest) przestrzenig bezpieczng, znana,
sWojg’ .

Samo pojecie znane jest kazdemu cztowiekowi, stanowi jedno z najblizszych
i najbardziej oczywistych. Dom to miejsce ,,swoje”, bardzo prywatne, kojarzace si¢
z bezpieczenstwem. Dalej M. Sulima pisze:

13 M. Sulima, Symboliczne przestrzenie domu, ,,Zeszyty Naukowe Politechniki Bialostockiej. Ar-
chitektura” 2007, nr 20, s. 81.
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Kultura ludowa warto$ciuje przestrzen przeciwstawiajac sobie dwa pojecia, nazywane przez Lu-
dwika Stomme orbis interior i orbis exterior, czyli znane i nieznane. Z przywigzaniem do domu
wiaze si¢ swoisty podzial $wiata: na czes¢ zadomowiona — swoja i cz¢§¢ pozadomowa, zewnetrz-
ng - obcg™.

Dom to ostoja, oddzielajaca od chaosu $wiata zewnetrznego, w pewnym sensie
stanowi swoistg sfere sacrum, budowany jest wigc na wzor $wiatyni - tak jak ona ma
swoje centrum, staly punkt. Do tej pory w kulturze wiejskiej taki srodek domu stanowi
czesto stup piecowy, wokot ktdrego toczy sie codzienne zycie. Wazna pozostaje réwniez
sama budowa domu, skladajgca sie¢ z trzech etapow: ofiary budowlanej (kladzenie wel-
ny, zboza i pieniedzy w rézne miejsca podczas budowy - pod wegiet domu czy prog),
polozenie pierwszego wienca i pokrycie dachem - te elementy stanowig poczatek,
$rodek i koniec. Tylko dom zbudowany w taki sposéb, na takich fundamentach, moze
by¢ budowlg kompletng®.

W powiesci Kamier na kamieniu dom oddawany jest zazwyczaj za pomoca rzeczow-
nika chatupa'S, uzywanego jednak raczej jako zwyczajna, potoczna nazwa budynkéw
mieszkalnych na wsi niz w celu wskazania na prymitywno$¢ przestrzeni:

1) Ani plota Prazuchy nie mieli, ani Zadne drzewa czy krzaki tu nie rosly. Chatupa, stodota, chlew

prawie w szczerym polu. (KK-125)

2) Chalupa przy chalupie, wszyscy w kupie. (KK-136)

3) Na szczescie chalupa przy chalupie jeszcze blisko siebie wtedy staly, jak paciorki w rézancu,
aby zagatami oddzielone, to mogte$ w rekach przebiera¢ i i§¢, zdrowas, Mario, faski$ petna. Oj-
cze nasz. Bo dzisiaj prawie wszystkie nowe i jakby kto$ ten rézaniec rozerwal i porozsypywat tu,
tam, nie pomodlisz sie¢ juz wigcej. (KK-232)

Dla Szymona Pietruszki dom rodzinny to wazne miejsce, chociaz nigdy nie méwi
tego wprost. Mimo checi uwolnienia sie od wsi, pracy na roli ostatecznie zawsze po-
wraca do swojej chatupy, przejmuje nawet role gospodarza:

Tak mnie przed laty nachodzili, zebym strzeche z chatupy zrzucil i dachéwka albo papg pokryl,
bo jest zarzadzenie przeciw strzechom. Kiedy dobra jeszcze, nie leje mi si¢. Ale wie$ paskudze.
Kiedy wedle mnie ta moja strzecha tadniejsza od wszystkich dachéwek, pap i nawet od blachy.
A procz tego mam strych. Idzta, cholery, zobaczta, bo$ta pewnie juz zapomnieli, jak wyglada
strych. A znajdzieta pod tymi waszymi dachdéwkami, papami, blachami takie strychy? Pudta, nie
strychy. Skrzynie, nie strychy. (KK-25)

4 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa, 1986, s. 134.

5 Zob. M. Sulima, op. cit., s. 81-91.

16 Chatupa - chlopski dom, zwtaszcza drewniany, prymitywny budynek mieszkalny lub o domu
lub mieszkaniu, zwlaszcza wlasnym - definicja z Internetowego stownika jezyka polskiego PWN,
https://sjp.pwn.pl/slowniki/cha%Cs%82upa.html [dostep: 23.02.2022].
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Dom jest rowniez miejscem zawierajacym cala egzystencje cztowieka — jego na-
rodziny, $rodek zycia (wesele) oraz §mier¢”7. W ksigzce Mysliwskiego gtéwny bohater
przyréwnuje grob do domu:

1) Wybudowac gréb. To sie tylko tak méwi. A kto nie budowal, ten nie wie, co taki gréb kosztu-

je. Prawie tyle co dom. Cho¢ gréb, méwig, tez dom, tylko Zze na tamto zycie. Bo wieczno$¢ nie
wieczno$é, a swoj kat powinien czlowiek mieé. (KK-5)

2) A gdyby wybudowatl dom, wzialby si¢ pewnie i za gréb. Bo prawdziwy gospodarz powinien
mie¢ i grob swéj. Dom pien, a grob korzenie, i dopiero dom i gréb cale drzewo. (KK-28)

Dom w powiesci Kamie# na kamieniu to wazna przestrzen, taczona przede wszyst-
kim z dziecinstwem Szymona. Stanowi miejsce, do ktérego gtéwny bohater wciaz
powraca. Ciekawym elementem powiesci pozostaje poréwnanie domu do grobu,
traktowanego réwniez jako dom, miejsce zamieszkania po $mierci. Dla bohatera-nar-
ratora grob i dom to wlasciwie dwie czgéci stanowigce calo$¢. Jednoczesnie cmentarz,
gdzie znajduja si¢ mogily, nie jest miejscem wzbudzajgcym strach. Szymon wspomina:

I cmentarz przez lata jeszcze przypominal pobojowisko. Poszlo sie, to kikuty, ruiny, pusto, glu-

cho i tylko gdzieniegdzie jaki$ ocalaly grob i ocalale drzewo. A ptaki jakby wymiotlo, najmarniej-

szego wrobla nie spotkates. I jeszcze dtugo potem, cho¢ im juz przeciez nic nie grozito, omijaty
cmentarz jak zapowietrzony. A przedtem ptasi raj byt na cmentarzu. Wchodzilo si¢ na cmentarz,

to si¢ w ptasiag wrzawe najsampierw wchodzito, a dopiero potem miedzy groby. A modlit sie czto-
wiek, to stowa pacierza nieraz mu si¢ w tej wrzawie gubily. (KK-36)

Dla gtéwnego bohatera cmentarz to tez miejsce, ktore uratowato go podczas wojny —
podczas ucieczki ukryl sie z innym Zolnierzem w jednym grobie, co ocalifo mu zycie.
Nawet gdy po starciach z nekropolii zostaly zaledwie ruiny, Szymon wcigz pamietat
glosny, pelen wrzawy cmentarz, wypelniony $piewem ptakow.

Autor powiesci sporo miejsca poswieca rowniez opisowi drogi, bedacej waznym
elementem wsi. Droga wiejska ma charakterystyczne cechy, jest naturalna, nieupo-
rzadkowana i przede wszystkim Zywa; sa w niej dziury, doly, jesieniag bloto, latem kurz.
Droga wiejska jest zmienna wraz z porami roku i ozywiona, tetnigca energia wsi: ludzi
i zwierzat:

Szta u nas przez wie$ droga. Nie najlepsza, pewnie, jak to przez wie$. Dziury, doly. Wiosng czy

jesienig bloto, latem kurz. [...] I na jarmark do miasta mozna bylo nig dojechac¢, i do kazdej wsi

w sgsiedztwie, i czy na wojne, czy w §wiat kto$§ wyruszal, tak samo go zaprowadzita. A procz tego,

ze byla dla wszystkich, kazdy mial jeszcze kawalek tej drogi na wlasnoé¢ dla siebie, wedle tego, jak

obejécie jego. I przed kazda niedzielg czy $wietem latem jg zamiatal, jesienig skrobat bloto, zima
$nieg odgarnial, kiedy napadalo, popiotem posypywal, zeby ktos$ sie nie przewrdcit przed jego
chalupa. I prawie kazdy mial przy niej swoja lawke czy kamien. Mogt wieczorem wyjs¢ usiasé,

z sasiadami pogadad, zakurzy¢ czy cho¢by w ciemne niebo nad soba popatrze¢. Boga o to i owo

17 Zob. M. Sulima, op. cit., s. 81-91.
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sie popytal. I tylko robaczki $wigtojaniskie mu migaly. Ludzie, krowy, gesi, wszyscy srodkiem
chodzili, bo nie bylo ni lewej ni prawej strony. Mogte$ konia z wozem na brzegu zostawic i p6js¢
do gospody na oranzade czy piwo, a trafila si¢ ¢wiartka, to wypic jednego, a kon sobie stat. [...]
I tak samo do wiecznosci odchodzito si¢ ta droga, bo nie bylo innej. (KK-39)

Bohater wypowiada si¢ o drodze z pewnym przywiazaniem. Stanowi ona dobro
wspolne, kazdy dba o jakas jej czg$¢. Nierozerwalnie zwigzana jest z ludzkim zyciem,
prowadzita do miasta, na jarmark, ale tez w $wiat czy na wojne. Cztowiek bawit sie na
niej jako dziecko, chodzit po niej, bedac juz dorostym, i ostatecznie po $mierci odpro-
wadzany byt nig na cmentarz. Szymon posuwa si¢ nawet do nazwania drogi swoistym
aniofem strézem, czyms$ stalym, niezmiennym, nieopuszczajgcym w potrzebie:

1) Noc mogta by¢ czarna, ze oko wykol, a ty spity jak Swinia. Mogte$ mie¢ raz niebo nad glows,

raz ziemie, a raz nic nie miales, moze nawet Boga. bo gdzie by Bogu chcialo si¢ nad pijanym czu-
wad. A droga cie nie opuscita. (KK-48)

2) A gdy nie wiedziale$, gdzie jestes, sama ta droga do chatupy cie doprowadzila jak twoj Aniol
Stréoz. (KK-48)

Ten frenetyczny obraz oswojonej, wiejskiej drogi przechodzi metamorfoze w ob-
co$¢. Wszystko zmienilo si¢ po remoncie drogi. Wylanie asfaltu zmienito diametralnie
obraz drogi. Przestala naleze¢ do wszystkich mieszkancéw, z aniola stréza zmienita
sie w niebezpieczng rzeke samochodéw. Rozdzielita wie$ nie tylko fizycznie, ale tez
psychicznie - na mieszkancow ,,z tej” i ,,z tamtej” strony drogi. Pozbawilta mozliwo$ci
kontaktu miedzy sasiadami, zmienila nie tylko wyglad wsi, ale réwniez jej przyzwy-
czajenia (rozmowy miedzy ludzmi):

Bo wies nasza przy tej drodze jakby przy wezbranej rzece. [...] I nawet jakby na dwie wsie wie$

nasz rozdzielila. Po tej i po tamtej stronie. Matka dziecka nic wysle do sklepu, gdy sklep nie

po tej stronie. Sgsiad do sasiada pozyczy¢ konia, ptuga, kosy woli nieraz dalej pojs¢, aby przez
te rzeke nie przechodzi¢. Czy sasiad z sasiadem niech z naprzeciwka wyjda przed chatupy, to
nie zblizg si¢ ku sobie, jak to dawniej, zeby zakurzy¢, pogadal. [...] Zreszta co mozna pogadac,
gdy jeden na jednym brzegu, drugi na drugim i bez przerwy auta po ich mowie jezdza. Mniej-
sze mozna jeszcze przekrzyczed, ale ciezarowce nie dadza nawet stowom z gardta wyjs¢. (KK-40)

Kolejng przestrzenig powiesci jest las otaczajacy wies, wychodzacy wiec niejako
poza bezpieczng sfere zamieszkang przez cztowieka. W Stowniku symboli Wladystawa
Kopalinskiego podane zostajg rozmaite rozumienia tego terminu. Las oznacza uciecz-
ke, schronienie, ale tez ciemno$¢ i tajemnice. To wcielenie budzacych niepokoj cech
pods$wiadomosci®®.

W powiesci Mysliwskiego las opisywany jest raczej przy uzyciu okreslen nacecho-
wanych negatywnie:

18 W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 189-190.
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1) Ten kawalek koto lasu troche nieprzyjemnie, ale jako$ przejde. (KK-255-256)

2) No i bali si¢ [niemieccy Zolnierze — uzup. M.M.] lasow jak piekiel. Jeszcze takich laséw jak ka-
weczynskie, co nie wiadomo, gdzie si¢ zaczynaly i gdzie konczyly. A Maruszew az z trzech stron
byl lasami otoczony i z czwartej pot na po6l. (KK-313-314)

3) Bo to tak, jakby élepy $lepego chcial przez las przeprowadzi¢. Jeden nieszczesliwy, drugi nie-
szczesliwy, a las ciemny i nieznany. (KK-334)

Lasy wokot wsi zazwyczaj przedstawiane sg jako rozlegle, wrecz nieskonczone.
Poprzez swoj ogrom, panujacy mrok (szczegdlnie noca) budza w czlowieku najprymi-
tywniejsze uczucia leku i checi ucieczki. Szczegolny strach wywoluja w nieznajacych
ich zbyt dobrze Zolnierzach niemieckich, przemieszczajacych si¢ przez nie podczas
wojny. Jednak gtéwny bohater nie postrzega boréw jako zle i niebezpieczne, ale jako
miejsce schronienia, ukrycia:

1) Ale niedlugo potem w las poszedlem i co tam mnie mogty Prazuchy obchodzi¢. (KK-122)

2) Juz my$latem, ze jestem ocalony, bo od Zduna do rzeki tylko tgka, a za rzeka palygailas, i, o,
tu mnie pocalujta. (KK-123)

W oczach Szymona Pietruszki las to nie miejsce nieprzyjazne czlowiekowi, ale prze-
strzen ocalajaca zycie. Podczas walk w partyzantce cale oddzialy znajdowaty schronie-
nie w gestych borach, poznajac je i oswajajac si¢ z nimi. Bohater-narrator nie odczuwa
strachu, kojarzy te przestrzen z bezpieczenstwem, dzieki niej udalo mu sie kilka razy
uciec od prawie pewnej $mierci z rgk niemieckich zolnierzy.

Na podstawie opisu czterech miejsc (dom, cmentarz, droga, las) mozna zauwazyc,
ze mimo instynktownego przyporzadkowania domu, cmentarza i drogi do kategorii
przestrzeni oswojonych, a lasu do niebezpiecznych, jednoznaczne przydzielenie do ktd-
rejkolwiek z nich jest niemozliwe. Kazde z tych miejsc ma réwniez swoje drugie oblicze.

Dom to nie tylko ognisko domowe, przestrzen zyjacych. W umysle Szymona
laczy si¢ on nierozerwalnie z grobem, miejscem, ktére powinno przywodzi¢ na mysl
$mier¢, koniec, rozktad. Takie skojarzenie moze mie¢ swoje korzenie w tradycji ludowej
zwigzanej z obrzadkiem pogrzebowym. W zaleznosci od regionu poszczegdlne etapy
przygotowania cztowieka do przejscia na tamten $wiat mogly sie r6zni¢, jednak wspdlny
element stanowilo przygotowywanie ciala (obmywanie, ubieranie) przez bliskich oraz
czuwanie, odbywajace si¢ przed pogrzebem wlasnie w domu zmarlego®. Te, juz raczej
coraz rzadziej praktykowane, zwyczaje ludowe sprawily, ze w mentalnosci ludzi mogto
pojawi¢ sie potaczenie grobu i domu jako dwdch stron jednego medalu.

9 Zob. Dialekty i gwary polskie. Kompendium internetowe, http://www.dialektologia.uw.edu.pl/
index.php?li=opis-dialektow&l2=dialekt-mazowiecki&lz=mazowsze-dalsze&l4=mazowsze-dalsze-
kultura&ls=mazowsze-dalsze-zwyczaje-p [dostep: 10.03.2022].
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Réwniez cmentarz, droga oraz las kojarza si¢ dwojako. Nekropolia to miejsce
pochowku, przestrzen zmartych, dodatkowo budzaca szczegélne uczucie melancholii
po wojnie, w wyniku ktérej zostala zniszczona i zamieniona w ruiny. Jednak Szymon
wspomina §wiergot ptakéw zawsze wypelniajacy cmentarz. Paradoksalnie w jego re-
miniscencjach przestrzen umarlych to miejsce petne zycia.

Z kolei droga przebiegajaca przez wie$ zostala opisana z uzyciem przeciwienstw.
Z jednej strony stanowi dobro wspolne, jest przestrzenia, o ktérg dba kazdy, z dru-
giej dzieli miejscowos$¢ na dwie czeéci (podzial poglebia sie po wylaniu asfaltu).
Dopoki jest traktem, naturalnie wydeptang $ciezka, wyjezdzong, piaszczysta droga
gruntowsg, stanowi integralny, naturalny element krajobrazu wsi, laczy i prowadzi
do wspdlmieszkancéow. Droga asfaltowa jest juz przetworzeniem natury, sztuczna
W swym zarysie, staje si¢ ostra czarng linig dzielacg przestrzen. Droga mozna doje-
cha¢ do miasta czy na zabawe lub jarmark, ale réwniez odprowadza sie nig zmarlych
na cmentarz. Szymon nazywa ja swoim aniotem strézem, odprowadzajacym go do
domu, a jednocze$nie to wlasnie na niej dochodzi do tragicznego w skutkach wy-
padku, w wyniku ktérego Pietruszka staje si¢ osobg niepetnosprawng. W podobny
sposdb przedstawiony zostal las - jako miejsce mroczne, nieprzyjazne, ale réwniez
dajace schronienie.

Jednoznacznie negatywne lub pozytywne nacechowanie nie jest przypisywane
automatycznie i niezmiennie do danej przestrzeni. To cztowiek nadaje miejscom zna-
czenie na podstawie wlasnych obserwacji i do§wiadczen. Niejednokrotnie bywa tez tak,
ze jeden obszar bedzie, w zaleznosci od osoby, konotowal catkowicie przeciwstawne
skojarzenia, jak w przypadku lasu, kojarzacego si¢ partyzantom ze schronieniem,
bezpieczenstwem, a niemieckim zolnierzom z czyms strasznym i niebezpiecznym.

Podsumowanie

Celem niniejszego artykutu bylo ukazanie wycinka jezykowego obrazu $wiata w po-
wiesci Wiestawa Mysliwskiego Kamieri na kamieniu, ksigzki waznej nie tylko dla nurtu
wiejskiego, lecz takze literatury w ogole, i bedacej szczegdlng reprezentacja postfolkloru.
Analize tego, z oczywistych wzgledéw fragmentarycznego, obrazu wsi zogniskowano
wokol dwoch zagadnien:
1. sposobu kreowania przestrzeni poprzez nazwy miejscowe,
2. obecnosci w $wiecie przedstawionym powie$ci przeciwienistw: oswojone — niebez-
pieczne, sacrum — profanum.
Wisréd nazw miejscowych dominuje leksyka typowa dla podstawowych, najczest-
szych struktur nazewniczych poswiadczanych w przestrzeni wiejskiej, szczegdlnie
odbija si¢ w nich przywigzanie czlowieka do otaczajacej go przyrody. Znaczna cze$é
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nazw topograficznych zwigzana jest z roslinami, zwierzetami lub przedmiotami co-
dziennego uzytku, wykorzystywanymi do pracy w gospodarstwie.

Nalezy rowniez podkresli¢ ten swoisty balans przeciwienstw w prozie Mysliwskiego.
Przestrzen moze by¢ oswojona lub niebezpieczna, §wigta lub nie. Jednak okazuje sie,
ze linia oddzielajaca dwa przeciwstawne $wiaty czesto nie jest wyrazna i oczywista.
Niekiedy jedno miejsce moze jawi¢ si¢ jednoczesnie jako bezpieczne i grozne — to od
ludzi zalezy, jakie nadajg mu znaczenie, jak je postrzegaja przez pryzmat wlasnych
doswiadczen. Z poczynionych analiz wynika szczegélny, nie ludowo-wiejski, ale wiej-
sko-filozoficzny, autorefleksyjny charakter prozy Wiestawa Mysliwskiego.
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Jezykowy obraz przestrzeni wiejskiej jako wlasciwos¢ postfolkloru
w powiesci Wiestawa Mysliwskiego Kamieri na kamieniu

STRESZCZENIE: Szkic stanowi prébe omdéwienia jezykowego obrazu przestrzeni wsi w powiesci Ka-
mient na kamieniu Wiestawa Mysliwskiego jako wlasciwosci postfolkloru. W artykule przedstawio-
ny zostal krotki rys biograficzny Wiestawa Mysliwskiego oraz definicja jezykowego obrazu $wiata.
Poprzez przytoczenie przyktadowych nazw miejscowosci oraz opis przestrzeni wiejskiej z uwzgled-
nieniem podzialéw na miejsca oswojone i niebezpieczne oraz §wiete lub nie, ujawnia si¢ przywiaza-
nie czlowieka do otaczajacej go przyrody.

SLOWA KLUCZOWE: postfolklor, przestrzen, jezykowy obraz $wiata, Wiestaw Mysliwski
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The linguistic image of rural space as a feature of post-folklore
in Wieslaw Mysliwski’s novel Stone upon Stone

SUMMARY: The sketch is an attempt to discuss the linguistic image of the village space in Stone upon
stone by Wiestaw Mysliwski. The article presents a short biography of Wiestaw Mysliwski and a defi-
nition of the linguistic image of the world. Human attachment to the sourrounding nature is revealed
by usage of certain measures. These are as follows: quoting examples of names of locations and de-
scriptions of the rural space, stimultaneously ta king into account the divisions of place sinto tame
and dangerous ones as well as those sacred and those chich are not.

KEYWORDS: post-folklore, space, linguistic image of the world, Wiestaw Mysliwski





