X. A. SZYMANSKI
Lublin.

Katolicyzm a kultura i cywilizacja '

I. OBOJETNOSC CHRZESCIJANSTWA WOBEC KULTURY.

1. Do niedawna gloszono, ze katolicyzm sprzeciwia sie
kulturze i cywilizacji. Latwo bylo wykazad, ze takie twierdzenie
jest niesluszne ani teoretycznie ani historycznie. Wéwczas te pro-
stacka teze zastgpiono inng, bardziej subtelng, Ze mianowicie
chrzescijanstwo jest obojetne na kulture i cywilizacje, co wiecej,
ze nie posiada zdolno$ci kulturalno-twérczej.

W literaturze polskiej najwyrazniej te teze o kulturalne;
obojetnosci i bezplodnosci chrzescijanstwa sformutowal p. J. E.
Skiwski 2. Twierdzi on, ze wedlug chrzescijanstwa ,cale nasze
budownictwo doczesne jest rzeczg blahg i niepotrzebng ...Chrzesci-
janstwo méwi czlowiekowi: budujesz? Wiec buduj sobie dalej.
Niech ci sie zdaje, ze robisz co§ waznego i pozytecznego. Baw
sie, skoro ci to do zycia potrzebne. Byle§ nie obrazal moich
praw, zezwalam na zabawe” 3.

1 Terminy ,kultura” i ,cywilizacja” nie majg Scisle okreslonego zna-
czenia. Uzywa sie ich dosé powszechnie w jednakowym znaczeniu., Wchodzi
jednak w zwyczaj nazywania kulturg wszystkiego tego, co jest dzielem czlo-
wieka, a nie przyrody, w szczegdlnosci dodatnich rozwojowych przemian czlo-
wieka, cywilizacjag zas wszystkiego tego, co jest wytworem zbiorowego zycia
i co tego zycia dotyczy. Kultura ma wiec raczej znaczenie ogélne i szczegd-
lowe, cywilizacja — szczegdlowe.

2 J. E. Skiwski, Na przetaj. Warszawa 1935.
3 s 16.
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Nie potrzeba dowodzié, ze ani w nauce katolickiej ani w
Swiadomosci katolikéw nie tkwi przekonanie, ze kultura jest za-
bawa, ktérg Koscié! pozwala zajmowaé si¢ katolikom.

2. Przedstawienie pogladéw p. Skiwskiego na jakie$ zagadnie-
nie nie jest latwe. Pisarz ten nie formuluje bowiem swoich pogla-
déw dosé jasno; uzywa takich okresled, Ze w umysle czytelnika
powstaja watpliwosci co do ich wlasciwego znaczenia. Z calg
jednak dobra wolg bede sig staral obiektywnie przedstawié po-
glady p. Skiwskiego na stosunek chrzescijafistwa i katolicyzmu
do kultury. Bede to czynil mimo jego niezachecajacej uwagi
o ,przebieglych rozumowaniach” ! tych, ktérzy inaczej niz on
pojmujg nauke chrzescijanskg o stosunku wiecznosci do doczes-
nosci.

Przez kulture p. Skiwski zdaje si¢ rozumieé zjawisko spo-
teczne, ,to wszystko, co (czlowiek) stworzyl a co przekracza
w istocie swej byt indywidualny, co ma byt swoisty jako obiekt
kultury” 2.

Wzgledem tej kultury, tego budownictwa doczesnego chrze-
Scijanstwo jest obojetne. ,Nie ma czlowieka bardziej akultural-
nego niz konsekwentny chrzescijanin. Kultura jest mu tak obo-
jetna, ze jag nawet—toleruje” 3.

Chrzescijanistwo jest obojgtne wzglegem kultury i samo z sie-
bie nie posiada zdolno$ci kulturalno twérczej z dwéch powodéw.

Ma ono do czynienia zawsze tylko z dusza indywidualna.
»Lbawienie osigga czlowiek moralny; czlowiek kultury nie ma
udzialu w wieczno$ci” % Kultura nie dostgpuje zbawienia.

1 s, 16.

2 s 15

3 s. 17. Mamy tu przyklad takiej niejasnoéci. Na tej samej s. 17 mamy
przytoczone tylko co zdanie o folerancyjnej obojetnosci chrzescijanstwa wobec
kultury oraz zdanie o ,podstawowej antynomii pomiedzy chrzescijanstwem
a kulturg”. Ta ,tragiczna antynomia” powtarza si¢ na s. 18, a na 19 mamy
niragiczne rozdarcie pomigdzy czlowiekiem a chrzescijanstwem”.

4 s. 17, por. s. 15.
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Dla chrzescijanina kultura ginie wraz z $miercig fizyczng
czlowieka. Zycie wieczne jest zaprzeczeniem zycia doczesnego,
nie ma ono nic wspélnego z doczesnym, w ktérym sig tworzy
kultura .

Wprawdzie katolicyzm robi wszystko, aby zasypaé prze-
pasé, jaka chrzeScijanstwo wykopalo miedzy ludzkoscig a kulturs.
Praca ta jednak jest beznadziejna, bo w istocie swej katelicyzm
jest réwniez indywidualistyczny i eschatologiczny.

3. Wszystkie odlamy chrzescijaistwa przyjmuja dogmat es-
chatalogiczny. Smieré konczy zycie doczesne i zaczyna zycie po-
zagrobowe, wieczne. Miedzy ta wiecznoscig i doczesnoscig istnieje
zwigzek. Jaki? Okreslajgc ten zwigzek, nie mozna poslugiwac sig
terminem ,chrzescijanstwo”, gdyz rézne wyznania chrzescijanskie
réznie go pojmuja. Mozna méwié o protestantyzmie, prawoslawiu
i katolicyzmie, bo w tych trzech grupach istotna tresé eschato-
logii jest ustalona.

Protestantyzm usuwa wieczno$é nieco w cien. Nie zaprzecza
jei, ale daje przewage mysli o budownictwie doczesnym, o k ul-
turze. Zagadnienie kultury, jako zadanie czlowieka, religii i pan-
stwa, jest szeroko roztrzasane i spopularyzowane w pismach
uczonych protestanckich (ktérym to mianem obejmuje nie tylko
teologéw). To nastawienie na budownictwo doczesne jest tak sil-
nie zakorzenione w umyslowos$ci protestanckiej, ze czyni ona za-
rzut katolicyzmowi, jakoby si¢ zapatrzyl wylacznie w wiecznosé

1 s, 15 nn. Czytelnik ma znowu tutaj trudnosci. P. Skiwski twierdzi,
ze ,to, co — w mysl pogladu chrzescijanskiego — zostaje z Zycia po Smierci,
nie ma nic wspdlnego z tym, co stanowi rdzen zycia ziemskiego” (s. 15), ,zy-
cie wieczne jest zaprzeczeniem zycia doczesnego. Sa to dwie jakosci, ktdre
si¢ wzajemnie wylaczajg” (s. 15), ,w chrzescijaiskim pogladzie na Swiat jest
ona ($mieré) koricem i $miercig juz nieodwolalng i absolutng cafego systemu
wartosci, z ktérymi czlowieka wiaze zycie” (s. 16). Jednoczesnie p. Skiwski
$wiadczy, ze chrzescijanstwo méwi do czlowieka: ze $miercig skonczyla sig za-
bawa w kulturg ,teraz dopiero zaczyna sie zycie serio, to, do kitdrego sie
w czasie ziemskiego zywota przygotowyweles” (s. 16). Istnieje wiec zwiazek
i to bardzo Scisly, bo od rodzaju Zycia doczesnego (przygotowywanie sie) za-
lezy rodzaj zycia pozagrobowego.
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i skutkiem tego stal si¢ przyczyna zastoju i upadku narodéw ka-
tolickich we wszystkich dziedzinach zycia. Wséréd wyznan pro-
testanckich w szczegélnosSci kalwinizm uznaje budownictwo do-
czesne za oznake zbawienia. Rozumuje tak: P. Bég z géry przez-
nacza jednych ludzi do nieba, innych na potepienie. Oznakg za$
powolania do zbawienia, jakg czlowiek moze mieé¢ na ziemi, jest
spelnianie dobrych uczynkéw, w szczegdlnosci obowigzkéw sta-
nu. Poniewaz wierzacy pragnie mie¢ pewnosé, Ze jest przezna-
czony do nieba, przeto oddaje si¢ sumiennie swoim obowigzkom.
Protestanccy ekonomi§ci méwig o kalwinskich Zrédlach wielkiego
przemystu i kapitalizmu. A jakgz dzialalno$é dobroczynng rozwi-
jaja metody$ci. Protestantyzm jest tak zajety budownictwem do-
czesnym, ze wielu moralistow (Foerster), w szczegélnosci katolicey,
zarzucaja mu, ze kladzie zbyt wielki nacisk na doczesnosé ze
szkoda wartoéci moralnych i wiecznosci, ze religie, ktdrej istota
polega na skierowaniu wzroku do wiecznosci i do Boga, zamie-
nil na religie doczesng, na akcje dobroczynna.

Poglad p. Skiwskiego, ze wiara w wieczno§é prowadzi do
obojetnosci wobec kultury i budownictwa doczesnego nie odnosi
si¢ réowniez do katolicyzmu.

Katolicyzm nie uznaje absolutno$ci zycia doczesnego. Jest
ono samo w sobie niedoskonale, pelne bledéw i grzechéw obok
wznioslosci i1 $wigtosci, konczy sig, aby ustgpi¢ miejsca zyciu
wiecznemu. O tej wiecznoéci i obcowaniu z Bogiem katolicyzm
ma najwznio§lejsze i najzywsze poczucie. I slusznie do katolicyzmu
mozna odnie$é slowa p. Skiwskiego: ,Im glebiej jest w nas za-
korzenione poczucie wieczno§ci, im wyzsze 1 wspanialsze two-
rzymy sobie o niej pojecie, tym bardziej wszystko, na co spojrzy-

my wokolo, topnieje w promieniach tego absolutnego sSwiatla” 1.

W poréwnaniu z wiecznoScig i jej dobrami zycie doczesne

1 5. 15. Ale czy z tego wynika, Ze ,cale nasze budownictwo doczesne
jest... rzecza btaha i niepotrzebng” (s. 15)?, ze ,przejscie od jednego do dru-
giego (zycia) jest przejSciem od jednej jakosci do innej” (s. 15)?
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jest male i mizerne. Ale nie przestaje by¢ wartoscia pozytywna
ze wzgledu (pomijajac juz inne motywy) na wieczno§é. Wiecz-
no§é jest prawdziwym i doskonalym zyciem, ale wieczno$§é za-
czyna sie w doczesno$ci. Istnieje najbardziej istotny i wewnetrz-
ny zwiazek migdzy doczesnoscig i wiecznoscia. Donioslosé zycia
doczesnego wynika stad, Ze od jego charakteru zalezy charak-
ter zycia wiecznego. | dlatego calkowicie blednym jest poglad
p. Skiwskiego, ze $mieré ,jest momentem zapadnigcia kultury,
po ktérym zaczyna si¢ nie akt drugi tej samej sztuki, ale nowa
sztuka, nic nie majgca wspélnego z poprzednig” !. Wprost prze-
ciwnie, jest to akt drugi tej samej sztuki.

Czlowiek ma tak tu na ziemi przygotowaé swéj umysl, wolg
i uczucie, aby niedoskonale poznanie i milowanie Boga na ziemi
moég! zamienié na doskonale w niebie. Miedzy jednym i drugim
jest ciagglo$¢ zaréwno w porzadku przyrodzonym, jak w nad-
przyrodzonym.

Smieré nie zrywa tej lacznosci, lecz jeno wyzwala czlowie-
ka od brakéw i ograniczen. Jest jakgdyby przejSciem przez most
po tej samej drodze, z tym, ze droga przed mostem jest cier-
nista i blotnista, droga po przejSciu mostu— jasna, sloneczna
i doskonala. Smier¢ laczy doczesno§é z wiecznodcig nawet w tym
wypadku, gdy czlowiek idzie droga, ktéra go wiedzie nie do
zbawienia, lecz do potepienia.

Ten $&cisly zwigzek wiecznoéci z doczesnoscig istnieje nie
tylko w zakresie wewnetrznego i indywidualnego Zycia czlowie-
ka, ale takze w zakresie zycia zewnetrznego, w dziedzinie bu-
downictwa doczesnego. Wobec tego budownictwa ani Kosciot
ani katolicyzm nie jest obojetny, przeciwnie, zajmuje bardzo
czynne stanowisko.

Latwo zrozumieé, dlaczego tak jest.

Czlowiek sam sobie nie wystarcza. Nie moze istnie¢ ani do-
skonalié sie w odosobnieniu. Jest jestestwem spolecznym. Tylko

1 s, 16.
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w zyciu zbiorowym—rodzina, zawéd, panstwo, naréd, spoleczen-
stwo gospodarcze — moze rozwinaé swe zdolnosci ludzkie, staé
sie nie tylko doskonalym czlowiekiem, ale wogdle czlowiekiem.
Przeto warunki zycia musza by¢ takie, aby czlowieczenstwo
moglo sie obudzié¢ i rozwingé, aby czlowiek mégl zyé nie tylko
po ludzku, ale i po chrzescijansku. Moze za§ byé inaczej. Wa-
runki ekonomiczne mogg utrudni¢ lub uniemozliwié¢ zachowanie
cnoty, zdrowe Zycie rodzinne, uczciwo$é obrotu i t. d. Za cza-
séw pierwotnego chrzescijafistwa wysuwano te momenty, gdy
zwalczano niewolnictwo. Sw. Tomasz sformulowal teze, powto-
rzong przez Leona XIII w R. N. iPiusa XI w Q. A,, ze potrzeb-
ny jest pewien poziom dobrobytu, aby ludzie mogli zZyé cnot-
liwe. Jak warunki ekonomiczno spoleczne, tak réwniez warunki
panstwowo polityczne moga ulatwiaé przygotowywanie si¢ do
szczeSliwosci wiecznej lub utrudniaé, szerzac bezboznictwo, walke
z Bogiem i religia, rozbijajac rodzine i t.d.

Nie ma ani jednej chwili w dziejach, w ktérejby Kosciét obo-
jetnie patrzal na budownictwo doczesne. Jedne zjawiska chwalil,
inne potepial i zwalczal; zadal reformy, sam budowal i tworzyl.
Przypomnijmy tak znane zjawiska, jak walka z niewolnictwem,
obrona $wietosci i nierozerwalnoéci malzenstwa, walka z lichwa,
walka z inwestycjami czyli o niezalezno§é wladzy duchowej,
wojny krzyzowe, walka z masoneria i socjalizmem. Niektérzy hi-
storycy sprowadzajg dzieje Europy do dziejéw walki lub pokoju
miedzy Kosciolem i panstwem. Wspoélezesnie Koscidl toczyl walke
z faszyzmem wloskim, toczy z bolszewizmem, z hitlerowskim ra-
sizmem i totalizmem.

Trzeba przyznaé, ze gloszac tez¢ o obojgtnosci chrzesci-
janstwa wzgledem kultury, p. Skiwski uznaje czynny udzial ka-
tolikéw w dziejach kultury. Pisze: ,lle i jak $wietnych talentéw
wyliczyéby mozna wsréd katolikéw, ktérzy przyczynili sie zna-
komicie do rozwoju nauk, sztuki, literatury” . ,Wazniejszym jest

1 s 18.
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to, ze sama doktryna katolicka i polityka koscielna lagodzily przez
wieki te tragiczng antynomig. Nie moéwiac o rzgdach mecena-
sowskich papiezy, w samej polityce Kosciola widaé usilng prace
nad zasypaniem przepa$ci, ktéra chrzescijanstwo wykopalo po-
miedzy kulturg a ludzko$cia, pomiedzy czlowiekiem doczesnym
a czlowiekiem wiecznym” .

Rzeczywiscie, Koscidl, ten najbardziej oficjalny, tworzy albo
bierze udzial w tworzeniu dziel o wielkiej donioslosci kultural-
nej. Z tego wzgledu papieze okresu renesansowego zastuzyli so-
bie na miano mecenaséw sztuki. W kosciolach rodzily si¢ jasetki
i dramaty. Kler tworzy! uniwersytety. Najwigksze muzea sztuki
to nasze koscioly. Biblioteki s3 nierozerwalnie zwigzane z klasz-
torami.

Katolicy, przede wszystkim duchowni, rozwingli wybitng
prace naukowg we wszystkich dziedzinach, zwlaszcza w filozofii.
Jesliby z dziejéw mysli zechcial kto usungé nazwiska katolic-
kie, pozostalyby prawie strzepy.

W tej pracy Rzym przoduje.

Atoli ten udzial katolikéw w pracy kulturalnej nie wplywa
na zmiang pogladu p. Skiwskiego na zasadniczg obojetnosc i kul-
turalno tworcza bezplodnos$é chrzescijanstwa i katolicyzmu. Dla-
czego? ,Jesli oni (t. j. katolicy), pisze p. Skiwski, przyczynili
si¢ do rozkwitu kultury, to nie jako katolicy, ale jako ludzie ta-
lentu i wiedzy” 2 Jako katolicy nie byli twércami kultury. Takie
rozréznienie w katoliku katolika i czlowieka talentu, do$¢ popu-
larne w ateistycznie plytkich $rodowiskach francuskich i niemiec-
kich, jest calkowicie dowolne, mozliwe do przyjecia wsréd ma-
o krytycznych mas.

Aby je uzasadnié, trzeba by bylo choéby na kilku przykla--
dach wykazaé, ze twércza dzialalno§é katolikéw, nie z imienia
katolikéw, ale rzeczywistych katolikéw, bo o takich tu chodzi,
nie ma na sobie wplywu katolickiej mysli, woli i uczucia, ze two-

1 g 18.
2 g 18
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rzac przestali byé katolikami, a pozostali ludZmi talentu i wiedzy.

P. Skiwski tego nie uczynil i nie méglby uczynié.

Wplyw katolickiej umystowosci i uczuciowosci jest oczywi-
sty w dzielach o charakterze religijnym i moralnym. Jak udowo-
dni¢é, ze Dante, gdy pisal ,Boska Komedig”, byt tylko ,czlowie-
kiem talentu i wiedzy”, a nie katolikiem, skoro w tym dziele az
bucha umystowosé, uczuciowosé i wiara katolicka. Czy ,Fioretti”
mégl napisaé nie katolicki zakonnik, a ,Nasladowanie Chrystu-
sa” nie Swietobliwy teolog? Czyzby nie wywolalo u$miechu
twierdzenie, ze takie arcydziela literackie, jak ewangelie i nie-
ktére ksiggi Starego Testamentu, napisali ludzie talentu i wiedzy,
a nie katolicy lub ludzie wierzacy w Mesjasza, albo Zze Madonna
Tycjana jest dzielem talentu a nie dzielem wiary?

Wplyw ten istnieje réwniez w innych dzielach, nie majgcych
tak wyraznie religijnego i moralnego charakteru.

W pamietnikach wielkich mezéw stanu, wojownikéw, archi-
tektéw, malarzy (J. Malczewski) i t. d. znajdujemy ten motyw
sluzby dla chwaly Bozej.

Wezmy poréwnanie z innej dziedziny. Czy mozna watpid,
ze niejeden lotnik, uczony, dyplomata oddaje si¢ pracy techni-
cznej, podejmuje podréze i t. d., nie dla nich samych, ani dla
wlasnej chwaly, lecz dla wslawienia imienia polskiego, dla wzmoc-
nienia obronnosci panstwa. Iluz to jest takich wybitnych i twér-
czych ludzi, ktérym przyswieca haslo — ,Dla Ciebie, Polsko,
i dla twojej chwaly”, gdy wykonujg zadania i prace, niemajace
przekonaniowego charakteru. Czyz mozna powiedzieé, ze ci pra-
cownicy i twércy to ludzie wiedzy i talentu a nie gorliwi patrioci,
ze idea polska nie ma zadnego udzialu w ich trudach i pracach?

W portfelu tragicznie zmarlego generala Orlicz-Dreszera
znaleziono fragment z testamentu hetmana Zélkiewskiego: ,, Jesli-
bym w potrzebie umarl, miasto aksamitu czarnego, ktéry znaczy
zalobe, niech trumna przykryta bedzie szkarlatem, na znak wy-
lania krwi dla Rzeczypospolitej. A to nie dla chluby zadnej, lecz
dla pamigtki i do pobudki drugich do cnoty i nieszanowania si¢
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dla ojczyzny”. Niech kto powie temu hetmanowi albo temu ge-
neralowi, ze ich czyny byly dzielem talentu, a nie dzielem Polaka.

Twierdzi si¢ tez, Ze ten historyczny fakt udzialu czolowych
katolikéw i Kosciola w pracach kulturalnych niczego nie dowodzi,
bo Koscidl kieruje si¢ nie motywem rozwoju kultury, lecz do-
brem dusz, pobudkg zbawienia ludzi.

Przyjmijmy, ze Kosciél kieruje sig¢ tylko motywem dobra dusz.

Ale, najpierw, nie ma ani sprzecznosci ani przeciwstawnosci
miedzy dobrem dusz a rozwojem kultury. Jedno nie wyklucza
drugiego, i dlatego katolicy i oficjalny Kosciél tworzyli dziela
kulturalne oraz brali udzial w pracy kulturalne;j.

Nadto, pobudka dobra i zbawienia dusz nie znosi tego fak-
tu, ze Kosciél tworzy dziela kulturalne i cywilizacyjne, ze wséréd
twércow kultury i cywilizacji zajmuje pierwszorzedne miejsce.
Dziela kulturalne, podjete dla zbawienia dusz, podjete ze wzgle-
déw moralnych, nie przestajg by¢ dzielami kulturalnymi, raczej
zyskuja na szlachetnosci i czystosci. Nie jest slusznym twierdze-
nie, ze dzielem kulturalnym jest tylko to, ktérego ktos dokonal
wylgcznie dla niego samego, ze wzgledu na kulturalny charakter
tego dziela. Taki poglad bylby sluszny tylko wtedy, gdyby sig
przyjelo, ze kultura jest najwyzszym dobrem i zatem jedyna po-
budka dzialania. W konsekwencji prowadzi to do laickiego poj-
mowania zycia, w ktérym juzby nie bylo miejsca dla Boga. Lecz
tak nie jest. Cale zycie ludzkie i wszystkie czynnosci i dziela
ludzkie podlegaja hierarchii celéw i wartoSci. W obrebie kultury
istnieje stopniowanie miedzy kulturg fizyczng, duchowa, moralng,
religijng. Sama kultura wchodzi w obreb ostatecznego celu czlo-
wieka. Zasade t¢ wypowiedzial wspaniale $w. Pawel! Apostol:
» Wszystko wasze jest, a wy—Chrystusowi, a Chrystus—Bozy” !.

Twierdzenie p. Skiwskiego o kulturalnej obojetnosci i bez-
plodnosci chrzescijanstwa nie odnosi sig;przeto ani do protestan-
tyzmu, ani do katolicyzmu.

1 I, Kor. IlI, 20-22.
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Odnosié¢ si¢ moze tylko do prawoslawia. Jedynie bowiem
chrzedcijafistwo prawoslawne jest obojetne wobec kultury i bu-
downictwa doczesnego.

Wedlug niego zbawienie zalezy tylko od wewnetrznego na-
stawienia. Dzialalno§é zewnetrzna, warunki, w jakich czlowiek
Zyje, nie maja znaczenia. Tym si¢ tlomaczy, ze prawoslawny ro-
sjanin tak latwo sie przerzuca od jednej kraficowosci do drugiej.
Sa to bowiem rzeczy obojgtne: liczy si¢ tylko wewngtrzna war-
to§é czlowieka. Wolnosé synéw Bozych jest tak rozumiana, ze
moze sig laczyé z bardzo réinymi przejawami dzialalnosci zew-
netrznej, z ktéra pozostaje w luZnym, tylko zewnetrznym zwiazku.
Smieré mozna tutaj uznaé za zerwanie z doczesnoscia, z bu-
downictwem doczesnym, bo miedzy nim a wieczno$cig nie ma
zwigzku. Cerkiew zamknela si¢ w liturgii, nie spelnia nawet fun-
kcji nauczycielskiej, cale budownictwo doczesne oddaje w rece
panstwa. Nic dziwnego, ze majac do czynienia z tak bierng cer-
kwia, panstwo podporzadkowalo ja sobie calkowicie.

P. Skiwski przez zbyt waskie okno patrzal na chrzeicijan-
stwo i dlatego doszed! do blednych i paradoksalnych twierdzen.

3. Czlowiek ,chce — jesli tak powiedzieé mozna — aby
zbawienia dostgpily nie tylko dusze jednostkowe, ale sama kultu-
ra” . To niezwykle zdanie zdaje si¢ oznacza, ze nie chodzi
o zbawienia kultury, lecz czlowieka jako twérey kultury. ,,Czlo-
wiek idzie do nieba nagi, wyrwany z ciaglo$ci, a niebo bierze
z niego tylko jego istote¢ moralng. Zbawienie osiaga czlowiek
moralny, czlowiek kultury nie ma udzialu w wieczno$ci. Dla
chrzescijanstwa ginie wraz z $miercig fizyczng” 2

Tak, katolicyzm nie glosi nie$miertelnosci kultury poza-
jednostkowej, jako zjawiska spolecznego. Ale nie ma w tym winy
katolicyzmu ani wogéle chrzescijanstwa. Bowiem doczesno$é i za-
mieralno§é tworéw ludzkich jest faktem, niezaleznym od zadnego
pogladu filozoficznego i religijnego.

1 817, 2 s 17
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Tej doczesnosci i zamieralnosci tworéw ludzkich nie sprze-
ciwia si¢ ich ,doczesna wieczno$¢”, ktérej zZadne wyznanie chrze-
Scijanskie nie kwestionuje, bo to znowuz jest fakt ,,To, co czlo-
wiek stwarza w zakresie kultury, ma Zycie, trwajace poprzez
wieki 1 ozywajace wcigz na nowo w pokoleniach ludzkich” !. To
prawda, z tym moze zastrzezeniem, ze dotyczy duchowych two-
réw ludzkich, a nie materialnych, ktérych nawet ,doczesna wie-
czno$é” jest bardzo krucha. Ale to prawda, ze kultura i cywili-
zacja trwa i zyje, dopdki zyje czlowiek, choé pokolenia wymie-
rajg. NieSmiertelno§é, wieczna nie$miertelnos$é przystuguje tylko
duszy ludzkiej, jako jestestwu duchowemu. Cialo ludzkie jest nie-
Smiertelne tylko w zwigzku z dusza, na mocy specjalnego przy-
wileju Bozego, ale samo w sobie jest réwniez $miertelne.

Dzigki jednak nie$miertelno$ci duszy, duchowe twory ludzkie
zyskujg réwniez pewna nie$miertelnosé, jako zrédlo zastugi lub
kary, chwaly lub ponizenia. W $wiadomosci katolickiej tkwi prze-
konanie, ze nawet w szczesliwosci niebieskiej, w poznaniu prawdy,
dobra i piekna, jakie majg mieszkancy nieba, jest réznica miedzy
zwyklym wiernym a apostolem lub doktorem Kosciola.

Swoje twierdzenie, ze czlowiek kultury nie ma udzialu w
wiecznoséci p. Skiwski tak objaénia: , Chrzescijanstwo ma zawsze
do czynienia z dusza indywidualng. Im ta dusza jest, w znacze-
niu ludzkim, ubozsza, tym wyzsze hierarchicznie zajmuje miejsce
w chrzescijanskim niebie, nalezacym do maluczkich, cichych, ubo-
gich duchem, bedacych jako dziatki. Czlowiek niesie z sobg do
nieba t¢ najuboisza pokore serca, a nie to, co w zyciu stworzyl,
i co, byé moze, bylo podwaling jego chwaly. Nie zbawia go jego
twérczosé, lecz jego pokora. Im blizszy jest bieguna pokory, a im
dalszy bieguna $wietnosci ziemskiej, tym wyisze zajmie miejsce
w niebiesiech” 2.

Najpierw uderza przeciwstawienie cichosci i pokory, jako
cnoty, za ktérg otrzymuje si¢ zbawienie, oraz twoérczosci kultu-

1 s 17
2 g 15.



ralnej, ktéra nie bedac cnots, nie dostepuje zbawienia. Juz wy-
zej zaznaczyliSmy, Ze jest to fantazyjne pojmowanie katolicyzmu
i protestantyzmu, obce i katolikowi i ewangelikowi.

W twierdzeniu, ze nie ma zbawienia za prace kulturalno-
twércza, lecz jedynie za moralne Zycie, jest cze$é prawdy, do-
kladniej — jedna strona prawdy.

Gloszg ja czesto kaznodzieje, gdy twierdza, Ze zostawiamy
na ziemi wszystkie tytuly, godnosci, stanowiska, slawe. Idziemy
na sad Bozy z bilansem dobra i zla.

Druga strona prawdy jest ta, Ze na sadzie Bozym staje
czlowiek nie tylko jako czlowiek, ale jako taki lub inny czlowiek,
posiadajacy takie lub inne uzdolnienia, stanowiska i wplywy,
obdarzony takimi lub innymi laskami. P. Bég utrzymuje wszy-
- stko przy zyciu. Ale nie dziala wszedzie bezposérednio. Dal je-
stestwom odpowiednie sily i uzdolnienia, aby wspélpracowaly
w twérczym dziele Bozym. Majac rozum i wole, czlowiek ma
spelniaé te prace $§wiadomie. Pan Bég powoluje jednych ludzi,
wiekszo§é, do szarej codziennej wspélpracy. Innym daje szczegél-
ne uzdolnienia naukowe, literackie, artystyczne, finansowe, wlad-
cze, apostolskie i t. d. Sa to ludzie, przeznaczeni przez Boga
na twércéw. Jesli spelnia te zadania, do ktérych ich Stwérca
powoluje, zyskuja chwale na ziemi, — choé nie zawsze, bo do-
Swiadczenie wskazuje, ze wielcy, opatrznosciowi ludzie zbyt czesto
spotykaja sie¢ ze zloscig i nienawiScig, — a po $mierci idg do
nieba. Jesli nie spelnia swych zadan, juz za Zycia czesto staczaja
sie¢ ponizej czlowieczenstwa, choé¢ i w tym upadku przejawiajg
cechy talentu i geniuszu. Niekiedy juz za Zycia odwracajg sig
od Boga i wiecznosci niebieskiej, nawet walcza z Tym, z ktérym
mieli wspélpracowad.

Artysta, uczony, maz stanu nie zbawia sie tylko za to, ze
by! artysta, uczonym, mezem stanu, bo to ostatecznie nie jego
zasluga, ale dar Boga, ktéry mu dal takie czy inne uzdolnienia.
Zdaje spraweg z tego, czy zmarnowal swe uzdolnienia czy je roz-
wing! i udoskonalil, jaki z nich zrobil uzytek dla dobra bliznich
i chwaly Bozej. Jego zbawienie zalezy nie tylko od tego, jakim
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byt czlowiekiem, ale jednoczesnie, jakim byl artysta, uczonym,
mezem stanu. Staje przed Bogiem jako czlowiek i jako twérca
kultury. Nikt tez z katolikéw nie watpi, Ze w ostatecznym obra-
chunku byly uwzglednione, obok wartosci moralnych osobistych,
tworczoéé literacka Dantego, dzialalno$é religijno polityczna Grze-
gorza VII, artystyczna Buanorettiego. Kosciol, oglaszajgc kogos
$wietym, powoluje si¢ na jego cnoty nie tylko osobiste, ale i te,
ktére maja spoleczne znaczenie, np. u $w. Tomasza powoluje sig
na jego twérczo$é w dziedzinie mysli.

P. Skiwski przeciwstawia pokore doczesnej tworczosci i Swie-
tnoéci. Mozna i tak, ale to nie jest nauka katolicka. Warunkiem
zbawienia a tym bardziej $wietosSci jest pokora serca i jeszcze
trudniejsza do osiggnigcia pokora umystu. Ale taka pokora nie
sprzeciwia si¢ ani poczuciu swej sily i zdolnosci, ani wybitnej
i twérczej pracy, ani zajmowaniu Swietnych stanowisk. I dlatego
$wieci, t. j. katolicy, ktérzy posiadali w wysokim stopniu cnoty
chrzescijanskie, szczegdlniej pokore, zajmowali wszystkie stano-
wiska i podejmowali si¢ wszelkich prac. Byli papiezami, krélami,
uczonymi, profesorami uniwersyteckimi, politykami i t. d.

Ubéstwo ducha, maluczko$§é, cicho$é, dziecigetwo, pokora
nie oznacza, ze, aby byé zbawionym, trzeba by¢é prostakiem, zyé
w nedzy, byé czlowiekiem ciemnym i glupim, pokornym cielg-
ciem, dusza uboga w znaczeniu ludzkim, lecz Ze nie trzeba tego,
co pochedzi od Boga, przypisywac sobie, siebie albo swoich ta-
lentéow i tworéw stawiaé¢ na miejsce Boga i oddawaé sobie lub
im czci Boskiej. Wielki wédz, wielki uczony, wielki artysta moze
stracil niebo nie za to, Ze ugruntowal potege panstwa i zapew-
nil mu pokédj, ze dokonal wielkich wynalazkéw, stworzyl arcy-
dziela piekna, lecz za to, Ze czynil to z pychy i dla préinej
chwaly, ze zapomnial o Bogu lub Mu si¢ przeciwstawil, ze do-
konywal wielkich po ludzku dziel z pomocg krzywdy i wyzysku
bliznich, Ze swymi talentami, swojg pozycja spoleczng i mocg de-
moralizowal i gorszy! oraz sial spustoszenie moralne.

Nikt z katolikéw, nikt z ewangelikéw a pewnie nikt ze §wiat-
lych prawoslawnych nie potwierdzi tezy p. Skiwskiego, ze
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»im dusza (ludzka) jest w znaczeniu ludzkim ubozsza, tym wyz-
sze hierarchicznie zajmie miejsce w chrzescijariskim niebie”. Jest
to bowiem oczywiste glupstwo. Jedynie w najciemniejszych $ro-
dowiskach prawoslawnych uznaje si¢ ,jurodiwych” za postanni-
kéw Boga, za ludzi, majacych w sobie iskre¢ Boza. -

1. KULTURALNO TWORCZA ZDOLNOSC KATOLICYZMU.

Katolicyzm nie jest wiec obojetny wobec kultury i cywili-
zacji. Zajmuje wobec niej stanowisko czynne.

Postagpmy krok dalej: czy katolicyzm ze wzgledu na swa
tre§¢ posiada zdolno$é kulturalno twércza i czy tworzy kulture?

Kultura i cywilizacja obejmuje calo§é budownictwa docze-
snego, tworzonego przez czlowieka.

W tej calo§ci mozemy odréznié kulture religijng i moralna
oraz kulture i cywilizacje, dla krétkosci nazwijmy ja $wiecka,
nie w tym znaczeniu, ze przeciwstawia sig¢ religijne] moralnosci
i religii, lecz w tym sensie, ze jest innym dzialem kultury i cy-
wilizacji niz kultura i cywilizacja religijno-moralna.

Nie ma potrzeby udowadniania, ze Kosciél tworzy kulture
religijng i moralng. Jest to jasne. Ta kultura jest skladows czgscig
catej kultury.

Co si¢ za$ tyczy kultury Swieckiej nie mamy zadnej trud-
nosci stwierdzenia, ze nie nalezy do zadan Kosciola ani Akcji
Katolickiej, ktéra jest udzialem katolikéw $wieckich w hierarchi-
cznym apostolstwie, tworzenie kultury i cywilizacji $wieckie;j.
Chrystus Pan nie objawil dobrej nowiny ani zalozyl Kosciél po
to, by biskupi tworzyli panstwa, budowali drogi, zakladali fabryki,
otwierali szkoly artystyczne, popierali artystéw i literatéw i t. d.
Chrystus Pan zalozyl Kosciél, jako instytucje moralno-religijng dla
przechowania wiary objawionej, dla szafowania laska nadprzy-
rodzong, dla wychowania i zbawienia ludzi. Uswigcenie czlowieka
oto cel dzialalnosci Kosciota.

Stwierdzenie tego faktu nie jest ani ujmg dla katolicyzmu
i Kosciola, ani stwierdzeniem ich bezsilnosci kulturalno-twérczej.
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Kto by wiec zarzucal Kosciolowi, Ze nie tworzy kultury $wieckiej,
choé ja powinien tworzyé, ten zada od Kosciola tego, do czego
Kosciél nie jest powolany, obcigza Kosciél odpowiedzialnoscig za
to, czego on sam si¢ nie podejmuje ze wzgledu na swa naturg
i swe cele.

Nie znaczy to jednak, ze Kos$ciél nie ma zdolnosci kultu-
ralno-twérczej ani ze nie jest jednym z gléwnych jej Zrédel.

Kultura i cywilizacja nie sa dzielem przyrody, lecz dzielem
czlowieka, jego sprawnosci fizycznych i umyslowych, jego prze-
konan i warto$ci moralnych. Kultura i cywilizacja jest $wiadoma
i celowa dzialalnoscig czlowieka, gdyz nawet tam, gdzie wy-
stepuje irracjonalizm, ujawnia si¢ rodzaj psychiki, urobionej my-
$leniem, wolg i uczuciem.

O powstaniu, rozwoju i charakterze cywilizacji stanowi osta-
tecznie nie bogactwo przyrody, ani zdobycze techniczne, lecz
moralna warto§é czlowieka, jego poglady na zycie i dobro do-
czesne. Najwieksze bogactwa przyrodzone, najlepsze polozenie ge-
ograficzne beda martwa pozycja, jesli ludzie nie bedg umystowo
i moralnie wyrobieni, jesli si¢ nie beda w swej dzialalnosci kie-
rowali zdrowymi zasadami prawa przyrodzonego i objawionego.
OczywiScie sama moralno$é nie wystarczy. Potrzeba odpowie-
dnich warunkéw przyrodzonych, talentu i pracy. Ale bez zdro-
wych zasad i moralnosci czlowiek, jako podmiot pracy kultural-
nej i cywilizacyjnej, nie wzniesie si¢ ponad przyrode, nie wy-
zwoli w sobie tych sit fizycznyeh, duchowych i moralnych, kté-
rymi stoi kultura i cywilizacja. Bedzie niewolnikiem przyrody
i nizszych sklonno$ci, czesto ujemnych, swej natury.

Samo rozwinigcie techniki i materialnej strony zycia réwniez
nie wystarcza. Jednostki i narody latwo sobie przyswajajg kulture
techniczng i materialng, ale ona nie jest ani calg kulturg i cywi-
lizacja, ani najwazniejszym jej dzielem. Kultura techniczna, wielkie
bogactwo, wspaniale budownictwo, nawet rozwé] nauk moze sie
laczyé i laczy si¢ z barbarzynstwem moralnym, okrucienstwem
i poniZeniem czlowieka. Mamy tego przyklady w Rosii sowieckiej,
w Japonii, Turcji.
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Otéz katolicyzm dostarcza czlowiekowi zasad moralnych
i religijnych, t. j. zasad, dotyczacych najwazniejszych dziedzin
zycia jednostkowego i zbiorowego. S3 to bowiem zasady $wiato-
pogladowe, ktére sa wazniejsze i glebsze niz wszystkie inne ina
ktérych opiera sie cala dzialalno$é ludzka. Nadto Kosciél wycho-
wuje czlowieka, urabia nie tylko jego umystowosé, ale takzie jego
wole i uczucie w ciaggu calego Zycia od kolebki az do grobu.

Ten podwéjny wplyw katolicyzmu jest bardzo realnym, do-
nioslym i bezposrednim wkladem do dziejéw kultury i cywilizacji
jako jej zZrodlo.

Jest to wklad, ktéry stanowi o tresci cywilizacji. Ze wzgle-
du na niego istnieje kultura i cywilizacja katolicka, t.j. ta, kto-
ra si¢ opiera na moralnych i religijnych zasadach nauki ka-
tolickie;j.

Istnienie i rozwéj kultury wymaga dwojakiego rodzaju pra-
cy od czlowieka: pracy, powiedzmy, wolnej, twérczej, w ktérej
ujawnia si¢ zdolno$é i talent, oraz pracy, powiedzmy, zwigzanej,
dobrego spelniania swoich obowiazkéw. Kultura i cywilizacja to
nie tylko sztuka, malarstwo, literatura, ale takie pokéj i bezpie-
czenstwo, zamozno$¢ i bogactwo. Praca kulturalng i cywilizacyjng
jest to wszystko, co czyni zycie ludzkie bogatszym, pigkniejszym,
medrszym, doskonalszym.

Otéz nauka katolicka i pod tym wzgledem wplywa na czlo-
wieka, jako na podmiot kultury.

Naklada na niego obowigzek pielegnowania swoich uzdol-
nied. Jakze wymowng jest przypowie$é o talentach !. Gospodarz
pochwalil i nagrodzil slugi, ktérzy nie zmarnowali otrzymanych
grzywien, ukaral za$ tego, ktéry schowal grzywne, nie powigkszyl
jel, ani nawet nie zuzytkowal.

Wymaga, aby jak najlepiej spelnial swe obowiazki, obowia-
zki swojego stanu, gdyvz to jest najpewniejszy sposéb zbawienia.

1 Luk. XIX, 11—28.
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To znaczy, ze artysta ma tworzyé coraz doskonalsze dziela, maz
stanu i urzednik powigkszaé pokéj, bezpieczeristwo, dobrobyt,
pomy$lnoéé, sprawiedliwoéé spoleczna, gospodarz doskonalié¢ za-
klad pracy i mnozyé bogactwo. Nie spelnia obowigzkéw swego
stanu pisarz i poeta, ktéry nie uprawia kultury umyslowej i nie-
chlujnie pisze, ani budowniczy, ktéry posluguje si¢ szablonem,
zaniedbujgc wysitek umyslowy, ani profesor, ktéry obcina kupo-
ny z ustabilizowanego stanowiska.

Rzecz jasna, zakres tworzenia kultury i cywilizacji przez spel-
nianie obowigzkéw stanu bedzie réiny, zaleznie od warunkéw i ro-
dzajéw pracy. Rézna jest donioslo$é pracy rzemieslnika i ministra
przemystu i handlu, rzemiesélnika i artysty, zolnierza i generala,
nauczyciela, kuratora i ministra wyznan, ale wszyscy oni wspél-
nie pracujg dla podniesienia zycia na wyzszy poziom.

Nauka katolicka uczy, ze spelnienie obowiazkéw stanu stanowi
najpewniejszag droge zbawienia, jest jednocze$nie zrédlem pracy
kulturalnej i cywilizacyjne;j.

Obok tych dwéch sposobéw tworzenia kultury i cywilizacii,
t. j. z pomocg zasad moralnych i religijnych oraz obowiazku
spelniania powinnosci stanu, Koécié! jest nadto Zrédlem kultury,
jako osrodek zycia nadprzyrodzonego.

W zaraniu dziejéw ludzkich Bég rzekl do czlowieka: ,Ro-
$nijcie i mnézcie sie i napelniajcie ziemig, a czyncie ja sobie
poddang i panujcie nad rybami morskimi, i nad ptactwem po-
wietrznym i nade wszystkimi zwierzetami, ktére si¢ ruszaja na
ziemi” 1.

I czlowiek od samego poczatku zaczgl budowaé wlasne zy-
cie, odrebne od zycia przyrody, zaczal tworzyé kulturg i cywili-
zacjg. Niestety, praca ta nie wydala nalezytych wynikéw. Czlo-
wiek mogl sie poszczycié dodatnimi wynikami, niekiedy wspania-
tymi, w dziedzinie techniki, pewnych dzialéw nauki, filozofii,
sztuki, literatury, ale w dziedzinie moralnej i religijnej nie wzno-
sit sig, lecz raczej upadal. Byl za slaby skutkiem tego, ze grzech

1 Rodz. I, 28.
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pierworodny przyémil jego zdolno$¢ poznawcza w dziedzinie
prawdy i dobra moralnego, oslabil wol¢ w dazeniu do dobra,
zwichnal wewnetrzna réwnowage uzdolnien, dazer i uczué.

Swym dzielem odkupienia Jezus Chrystus wzmocnil sily
przyrodzone czlowieka. Obdarzyl go pierwiastkiem nadprzyrodzo-
nym, wyzszym od stanu przyrodzonego. Ten pierwiastek nadprzy-
rodzony, laska, nie usuwa przyrodzonej natury ludzkiej, ani jej
nie umniejsza, lecz przeciwnie udoskonala j3 i podnosi na wyz-
szy, ponadludzki poziom. Dzigki niemu umyst odzyskuje zdolnosé
poznania prawdy religijnej i moralnej, wola—milowania i osiggania
dobra. Ale to jest wplyw niejako uboczny. Bezposrednie znaczenie
laski polega na tym, ze uzdolnia ona czlowieka do zycia wyz-
szego, jakiego by czlowiek nie osiaggngl swoimi sifami, do uczest-
nictwa w zyciu Bozym, a jako miare doskonalo§ci moralnej wska-
zuje doskonalo§é¢ samego Boga. Stosunek miedzy czlowiekiem
a Bogiem juz nie jest tylko stosunkiem miedzy stworzeniem
i Stwoérca, ale stosunkiem dzieci do Ojca.

Przechowywanie tego pierwiastka nadprzyrodzonego, dyspo-
nowanie nim, udzielanie go ludziom Chrystus Pan powierzyl
Kosciolowi.

W swej wigc pracy kulturalno-twérczej czlowiek, dzialajacy
jednostkowo lub zbiorowo, posluguje sie nie tylko swoimi silami
przyrodzonymi, oczyszczonymi i wzmocniowymi, ale takze silami
nadprzyrodzonymi, ktére czerpie bezposrednio z Kosciola.

Dzieki temu czlowiek dokonywa takich czynéw i tak uszla-
chetnia swe zycie, Ze poziom, na ktéry sie wznosi, calkowicic
przekracza jego sily przyrodzone.

| dlatego stwierdzamy to zjawisko, Ze granice katolicyzmu
i chrzescijanstwa lub ich wplywéw sa granicami cywilizacji i kul-
tury. Swiat, ktéry nie ulegl wplywom religii i moralnosci ewan-
gelicznej, pozostaje w takim stanie, w jakim byl caly §wiat przed-
chrzescijanski. Okres zycia Chrystusa stanowi zasadniczy prze-
tom i zwrot w dziejach ludzkosci.

Kosciol, jako o$rodek zycia nadprzyrodzonego, jest niewi-
dzialnym cialem mistycznym Jezusa Chrystusa, a zarazem jest



organizacjg prawng zycia nadprzyrodzonego. Jako taka organi-
zacja Kosciél nie jest abstrakcja, czym$, czego si¢ wcale nie do-
strzega w Zyciu rzeczywistym. Przeciwnie, jest to najbardziej
konkretne zjawisko, ktére samym swoim istnieniem, a tymbar-
dziej swoja dynamika tworzy kulture i wplywa na jej stan w calym
$wiecie. Kogciél bowiem jest grupa spoleczng, majaca wlasng umy-
slowo$é, moralnosé i uczuciowos$é, wlasne instytucje i obyczaje,
wlasng nauke i sztuke. Jest grupg tak zwarta i w swych znamionach
tak charakterystyczna, 7ze stanowi jeden z najdonio$lejszych fak-
téw i wplywéw o znaczeniu powszechnym w czasie i przestrzeni.

Dotychczas moéwiliSmy o kulturalnej zdolnosci i twérczo-
Sci Kosciola. Nalezy jeszcze wspomnie¢ o kulturalno-twérczym
wplywie katolicyzmu przez posrednictwo katolikéw.

Kazdy katolik, duchowny i §wiecki, moze wystepowaé w dwo-
jakim charakterze. Albo jako katolik, t. j. jako przedstawiciel
Kosciola i w jego imieniu. Tak wystepuje papiez, biskup, ksiadz
z mocy swego stanowiska, katolik $wiecki z mocy nalezenia do
Akcji Katolickiej, oczywiscie kazdy w swoim zakresie. Albo jako
czlowiek majgcy sumienie katolickie, jako obywatel, uczony, pi-
sarz, gospodarz i t.d., kierujacy si¢ w swym zyciu i w swych
pracach naukg katolicka.

Taki katolicki czlowiek rozwija swoja dzialalno$¢ przede
wszystkim w zakresie kultury i cywilizacji $wieckiej. Gdy pro-
wadzi prace naukows i literacks, gdy troszczy sie¢ o bezpie-
czenstwo pafstwa i spokéj publiczny, gdy powigksza bogactwo
narodowe, nie czyni tego z ramienia Kosciola, ale wszystkie te
dziedziny przenika duchem katolickim, czerpigc natchnienie i psy-
chiczne nastawienie z nieprzebranego bogactwa nauki Kosciola.
Sensus catholicus kieruje jego czynami, oczywiécie obok wiedzy
zawodowej, uzdolnien, jakie posiada, sprawnosci, jakie nabyl,
i w ten sposéb buduje i szerzy krélestwo Boze na ziemi.

Na zakonczenie mozna jeszcze wspomnieé, ze nie ma kultu-
ry i cywilizacji bez religii.

Jest to najpierw fakt historyczny, ze nie ma ludu bez re-
ligii. Twierdzono w poczatkach XIX w., ze s3 ludy bez religii.



Po dokladniejszym zbadaniu dziejéw ludzkosci, twierdzenie to
zarzucono.

Nie ma za$§ kultury bez religii dlatego, ze nie ma kultury
bez tych zasad §wiatopogladowych, ktére okreslaja stosunek czlo-
wieka do Bogai do za§wiata, do wspolpracy i débr doczesnych,
ktére wskazuja ostateczny cel Zycia i érodki wiodace do osiagnig-
cia tego celu. To za§ wchodzi do zadan religii.

Rzecz jasna religie posiadaja rézne wartoSci. Obok religii
objawionej, chrzescijanskiej, sa religie przyrodzone, od mniej lub
wiecej wznioslych do plaskich i wykolejonych. Odpowiednio do
tego, kultura i cywilizacja stoi na wyzszym lub niZszym poziomie
albo jest barbarzynska — i1 wtedy jest tylko pozorna kultura.

Il. KULTURA KATOLICKA.

Nie jest bezpos$rednim zadaniem Kosciola i katolicyzmu two-
rzenie kultury Swieckiej. Ale mimo to istnieje kultura i cywiliza-
cja katolicka, jako produkt wlasnej dzialalnosci Kosciola, jako wy-
nik jego kultury moralnej i religijnej oraz organizacji zbiorowe-
go zycia, jako przejaw dzialalno$ci katolikéw we wszystkich
dziedzinach zycia.

»Z pewnym zaklopotaniem przystepujemy do opisania tej
cywilizacji, na ktérej wytworzenie zlozyly sie¢ madro$é, cnoty,
meczenstwo i krew jej Zalozyciela i tylu setek tysigcy meczenni-
kéw, czystosé tylu dziewic i ciche poswiecenie tylu matron chrze-
Scijanskich, rozum 1 energia tylu kroléw 1 mezéw stanu, niestru-
dzona praca tylu papiezy i biskupéw, nieSmiertelny geniusz tylu
chrzescijanskich uczonych, poetéw i artystéw. Albowiem, gdybys-
my nawet posiadali milo§é $w. Pawla, potege wyobrazni Dante-
go, przenikliwosé umystu $sw. Tomasza z Akwinu i wymowe Bos-
sueta, to bySmy jeszcze nie zdolali opisa¢ godnie wszystkich
pigknosci i cudéw tej cywilizacji. To, co powiemy, bedzie wigc

tylko cieniem cienia tego, co powiedzieé nalezy” I

1 H. Romanowski, Filozofia cywilizacji. Warszawa 1934 s. 365.
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Przyjrzyjmy si¢ najwazniejszym znamionom tej katolickiej
kultury i cywilizacji.

1. Prymat duchowosci i teocentryzm.

Kultura katolicka uznaje hierarchie wartosci i celéw.

Dobra materialne podporzadkowuje dobru czlowieka. Czlo-
wiek jest panem przyrody, a nie jej stuga. Posluguje sie dobra-
mi materialnymi, a nie oddaje sie¢ im w niewolg. Dlatego zacho-
wuje wobec nich pewien dystans.

W obrebie zycia ludzkiego cialo poddaje duchowi, dazenia
i sklonnosci nizsze wyzszym. Nie staje si¢ niewolnikiem ciala
i jego pozadan, lecz kierownictwo oddaje rozumowi. Jest inte-
lektualistyczna. Rozum jest miara wartoéci i dobra.

Twory ducha ludzkiego uznaje tylko za swoje twory, a nie
za bostwa, ktérym si¢ oddaje w niewole. Cala przyroda i wszy-
stkie twory ludzkie posiadajg tylko wzgledng wartosé, ale mimo
to rzeczywista, sg warto§cia w swoim zakresie.

Najwyzszq wartoécig jest cnota. Kultura katolicka cale zy-
cie ludzkie i wszystkie dziela czlowieka poddaje prawu moralne-
mu. Umoralnia wszystkie stosunki, a gdy sg sprzeczne z moral-
noscig zwalcza je. Glosi prymat moralnosci. Mimo brakéw i nie-
doskonalosci, jakie widzimy w $redniowieczu, ma ono te wielkg
zasluge dziejowa i tym pocigga do siebie wszystkie szlachetne
umysly, ze bez zastrzezen oglosilo prymat moralnosci i staralo
si¢ go urzeczywistni¢é w zyciu prywatnym i publicznym.

Ta moralno$é jest religijna. Cale zycie ludzkie, wewnetrzne
i zewnetrzne, ma pozostawaé¢ w pozytywnym stosunku do moral-
nosci a przez nig do Boga, jako Stwoércy i Odkupiciela. Na po-
rzadku przyrodzonym wznosi sie porzadek nadprzyrodzony. Przez
wcielenie i odkupienie Chrystus stal sie glowa ludzkos$ci, posred-
nikiem miedzy odkupiong ludzkosciag a Bogiem, miedzy bracémi-
ludZzmi a Ojcem Niebieskim.

Kultura katolicka jest teocentryczna. Powtérzmy slowa $w.
Pawla: ,Wszystko jest wasze, wy jestescie Chrystusowi, a Chry-
stus—Bozy”.

Z tym duchowym i teocentrycznym charakterem kultury
i cywilizacji katolickiej stoi w sprzecznos$ci: kultura materialisty-
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czna, ktéra, jak w socjalizmie i bolszewizmie, uznaje tylko pier-
wiastek materialny, a neguje istnienie samodzielnego pierwiastka
duchowego i Boga; laicyzm, ktéry stara si¢ usunaé wplyw religii
na zycie zbiorowe, ograniczajagc go jedynie do zycia prywatnego;
liberalizm kapitalistyczny, o ile, raczej w praktyce niz w teorii,
traktuje zycie gospodarcze, jako niezaleine od moralnosci; kul-
tura, oparta na balwochwalstwie sztuki, narodu, pafstwa, ktéra
twory czlowieka i instytucje bierze jako ostateczne normy poste-
powania i jako najwyzsze dobro.

2. Rozréznienie wladzy duchownej i Swieckiej.

Chrzeécijanstwo wprowadzilo dokladne rozréznienie pojeé
»wladza duchowna” i ,wladza $wiecka” oraz, co jest jeszcze
wazniejsze, bo stanowi calkowita nowo$é, rozréinienie dwéch
organizacji, sprawujacych wladze duchowng i $wieckg: kto inny
zarzadza sprawami doczesnymi, kto inny sprawami wiecznymi.
Kazda z tych wladz jest samodzielna w swoim zakresie, ale obie
powinny wspélpracowaé w kierunku dobra powszechnego i osigg-
nigcia ostatecznego celu zycia ludzkiego.

To rozréinienie jest jednym z najdonioslejszych zjawisk
w dziejach ludzko$ci. Jest ono warunkiem niezalezno$ci sumienia
i rozwoju indywidualnosci. Bez niego pafstwo staje si¢ molochem,
ktory ttumi wszelkag wolnosé i swobodg dzialania, obywateli za-
mienia na niewolnikéw, uczy ich obludy i stuzalstwa, demoralizuje.

Protestantyzm i prawoslawie zatracily pojecie oddzielnosci
i niezaleznosci. Wladze Swieckie s3 jednoczesnie wladzami ko-
Scielnymi. Oba te koscioly stracily zywotno$é, jaka powinna wy-
plywaé z wlasnej samodzielnosci. Wraz z idea eschatalogiczna,
specjalnie pojeta to poddanie si¢ wladzom $§wieckim doprowa-
dzilo cerkiew prawoslawng do calkowitej martwoty.

Mimo organizacyjnej a nawet dogmatycznej zaleznosci obu
tych koscioléw od panstwa, pozostalo w nich, zwlaszcza w prote-
stantyzmie, pewne wspomnienie i pewna niejasna idea udzielno$ci.

Na droge pojeé przedchrzescijanskich pragna wkroczyé
panstwa totalne. Chcg polozyé swa reke na samej organizacji
koscielnej, jak przede wszystkim hitleryzm na protestantyzmie.
Gléwnym jednak ich dazeniem jest poddanie panstwu calego



czlowieka, wchlonigcie przez panstwo nawet tej wewnetrznej dzie-
dziny Zycia ludzkiego, ktéra w chrzescijanstwie porzadkuje mo-
ralnosé i religia.

Dainosci te w najbardziej kraficowy sposéb realizuje bol-
szewizm. Znosi wolno$é wyznania, gloszac ateizm jako oficjalne
wyznanie panstwowe, burzac koscioly i $wiatynie, niszczac przed-
mioty kultury, oficjalnie uprawiajgc bluznierstwa. Znosi wolnosé
slowa i mysli, zastepujac jg oficjalna, rzadowa nauka, sztuks, li-
teratura. Znosi wolno$¢ indywidualnego dzialania, wprowadzajac
dzialanie masowe, grupowe, szturmowe, nawet w sporcie i lite-
raturze.

Wobec tego naporu totalizmu bezbozinego prawoslawie
w calo$ci wziete okazalo si¢ bezsilne mimo bohaterstwa jednostek.
Totalizmowi hitlerowskiemu, zabarwionemu nieokreslonym chrze-
Scijanstwem miedzywyznaniowym, czesto o podlozu poganskim,
starogermanskim, przeciwstawiaja si¢ odwaznie poszczegélne ko-
Scioly protestanckie, mimo iz slaba jest ich postawa ideologiczna,
bo jej brakuje pojecia calkowitej samodzielnosci organizacji reli-
gijnej. Jedynie Kosciél katolicki stanowi rzeczywista przeszkode
dla totalizmu, ktéra mozna niekiedy fizycznie zlamaé, ale ktérej
nie mozna moralnie zwyciezyé. We Wloszech Kosciol te walke
wygral. Mussolini cofngl miedzy innymi dlatego, ze cywilizacja
wloska jest zbyt silnie przesigknieta idea samodzielnosci Koscio-
la, idea, ze, jak glosi konstytucja polska, ,Kosciél rzadzi si¢ swy-
mi prawami”.

3. Personalizm.

Indywidualizm bierze za podstawe jednostke, osobnika sa-
mowystarczalnego, réwnego i wolnego. Kolektywizm wychodzi
od zbiorowosci, od calosci, od kolektywu. Pierwszy kierunek pro-
wadzi do rozbicia spoleczeristwa, do anarchii i nieladu, drugi —
do ucisku czlowieka, do zabicia indywidualnosci, zamienia czlo-
wieka na skladnik zbiorowosci.

Katolicyzm przyznaje pierwszenstwo czlowiekowi. Czlowiek,
jako osoba rozumna, §wiadoma, samodzielna i samoodpowiedzial-
na, jest faktem pierwotnym i miarg rzeczy.
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Te osobowosé ludzka P. Bég tak szanuje, ze nie zbawia
czlowieka bez jego woli i wspélpracy.

Kultura katolicka jest personalistyczna, ale nie indywiduali-
styczna, ani kolektywna.

Czlowiek jest osoba i najwyzsza wartoscig. Ale obok cech
jednostkowych posiada cechy spoleczne. Sam jest podmiotem
dzialalnosci, ale zyje i doskonali sie w spoleczenstwie, ktére jest
funkcja jego dzialania, a nie samoistnym, substancjalnym bytem.
Spoleczeiistwo jest wyzsze od czlowieka, dobro powszechne jest
doskonalsze, wedlug wyrazenia §w. Tomasza, bardziej boskie niz
dobro jednostkowe, ale jest ono $rodkiem dla istnienia i dosko-
nalenia sie czlowieka. W zakresie cech spolecznych czlowiek
podlega podporzadkowaniu spoleczeiistwa, w zakresie praw oso-
bowych, ludzkich jest wyiszy od spoleczenstwa, ktére jest dla
niego $rodkiem. Katolicka cywilizacja tworzy harmonie zycia je-
dnostkowego i zbiorowego.

Wynika stad jej aktywno$§é, oparta na dzialalnosci czlowie-
ka, wystepujacego jednostkowo lub zbiorowo.

Korzystajac z laski Bozej, z zycia i postug Kosciola, z po-
mocy wspélzycia spolecznego, katolik sam musi wyrobié swoje
doskonalo$ci, sam musi tak zorganizowaé swg prace i stosunki
spoleczne, zeby realizowaé krélestwo Boze na ziemi. Mistyka jest
najwyzszym stopniem doskonalosci, ale nie oznacza wschodniego
bezczynu i biernosci. Mistycy katoliccy to ludzie czynu i mysli,
ktérych milo§¢ Boga pcha do bezustannego, nadludzkiego, ro-
zumnego (a nie chaotycznego i histerycznego) dzialania.

Czlowiek dziala. Dzialalno$é ta wyraza sie we wszystkich
dziedzinach. Czlowiek jest twércg kultury i cywilizacji, w ktérej
wyrazaja si¢ jego poglady, zamilowania, fantazja. Tej dzialalnosci
nie znosi ani Koscié! ani panstwo, lecz jedynie zakresla jej gra-
nice dobra powszechnego. Cywilizacja katolicka jest cywilizacja
swobodnego dzialania, opartego na indywidualnosci ludzkiej w gra-
nicach dobra powszechnego, z pomocg panstwa i Kosciola.

Z personalistycznego charakteru cywilizacji katolickiej wy-
plywa wielkie poszanowanie godnosci ludzkiej. Czlowiek jest czlo-
wiekiem, a nie skladnikiem zbiorowosci lub pionkiem w rekach



urzednikéw. Jest stworzeniem Bozym, majacym dusze niesmier-
telng, bez wzgledu na to, jakie zajmuje stanowisko, czy jest bo-
gaty, czy biedny, wyksztalcony czy prosty.

To przyznanie niewolnikom godnosci ludzkiej bylo podcie-
ciem niewolnictwa u korzeni. Ono zréwnalo malzefistwa niewol-
nikéw z malzedstwami ludzi wolnych. Ono otwieralo niewolnikom
i ludziom prostym najwyzsze godno$ci koScielne.

Personalistyczny charakter cywilizacji katolickiej sprawil, ze
sie dokonalo wyzwolenie kobiety i dziecka, ktérzy nie mogli sila
fizyczng walczyé o swe prawa.

Ono przerodzito pojecie wladzy i wplywu spolecznego,
wprowadzajgc do nich pierwiastek stuzby. ,Kto darem Bozym
otrzymal wigksza obfito§¢ dobr, czy to zewngtrznych i fizycznych,
czy tez duchowych, otrzymal je w tym celu, by ich uzywaé ku
wlasnemu udoskonaleniu, a takze jako szafarz Opatrznosci Bozej
ku pozytkowi drugich. Majagcy wiec zdolno$ci, niech sie nie bu-
duje w milczeniu; majacy nadmiar bogactw, niech sie strzeze za-
mykania milosierdzia w glebi duszy; kto za$ talent kierowania
posiada, niech jego uzytki dzieli z bliznimi” (s. Grzegorz W. in
Evang. Hom. IX n. 7) &

Osoba ludzka to przede wszystkim rozum, jako jej naj-
wyzsze znamie. I dlatego cywilizacja katolicka jest intelektuali-
styczna. Rozum przyrodzony i o$wiecony wiarg ocenia moralng
warto§¢ rzeczy i czyndéw; kieruje calym zyciem. Dzialalnosé ro-
zumu jest dzialalno$ciag najwyzszg. Kosciél czuwa, zeby rozum
nie przekraczal swych granic, zeby si¢ nie przeciwstawial Bogu
i Jego prawom, ale tez nieustepliwie broni praw rozumu przeciw
tym wszystkim kierunkom, ktére umniejszajg jego zdolno$¢ po-
znawczg i kierowniczg, jak pozytywizm, kantyzm, fideizm, senty-
mentalizm, pragmatyzm.

Ale kultura katolicka nie jest jednostronnie intelektualisty-
czna, uznaje prawa woli i uczucia, popedéw i sklonnosci. Nic
dziwnego, ze w cywilizacji katolickiej dochodzi do tak wielkiego
rozkwitu nie tylko mysl filozoficzna, ale literatura i sztuka; ze my-

1 RN. s. 55—56.
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élenie i kontemplacja nie zabija zdolnosci czynu, lecz przeciwnie
pobudza do niego.

W razacej sprzecznoici z ta personalistyczng cywilizacja
pozostaje cywilizacja socjalistyczno-bolszewicka. Uznaje ona ko-
lektyw za fakt pierwotny i zasadniczy, a ludzi tylko za jego ele-
menty skladowe. W kulturze socjalistyczno-bolszewickiej praca
nie jest srodkiem udoskonalenia swoich uzdolnien, rozwijania swo-
jej indywidualnosci, lecz ma sluzyé jedynie zbiorowosci a dopiero
przez te zbiorowo$é temu, kto pracuje. Nawet w dziedzinie go-
spodarczej praca nie jest Zrédlem utrzymania siebie i swej ro-
dziny, bogacenia si¢ i kapitalizacji, lecz przeciwnie, ma ona stwa-
rza¢ bogactwo jako wlasno$é kolektywu, ktéry przez swoich
urzednikéw dostarczy pracujgcemu utrzymania, jak mu zapewnia
przydzial w ogélnej kulturze. Idealem spoleczenstwa jest takie
spoleczenistwo, ktére funkcjonuje, jak jedna fabryka lub jedno
biuro (Marks, Sorel, Lenin). Tym sposobem spoleczenistwo socja-
listyczne sklada si¢ z dwéch grup: z urzednikéw, tworzacych kul-
ture, literature, bogactwo i t. d., oraz z niewolnikéw, zaleznych
w swej dzialalnosci i zaspokojeniu potrzeb od urzednikéw, ktérzy
im przyznaja taki lub inny przydzial débr. Takie spoleczenstwo
nie stworzy kultury i cywilizacji, gdyz urzednicy sg w spole-
czeiistwie, z natury rzeczy elementem, najbardziej zrutynizowanym
i zbiurokratyzowanym a tworzenie wymaga uporzadkowanej wol-
nosci dzialania.

Na droge socjalizacji ludzi wchodzi do$é wyraznie hitleryzm,
znajdujgc podatny grunt w umyslowosci, przez dlugie lata urabia-
nej przez socjalizm oraz przez pozostalo§ci wplywéw cywilizacji
wschodnich !. Na tym tle toczy si¢ walka Kosciola z hitleryzmem
o wolno$é ludzka, w szczegélnosci o wolno§¢ sumienia.

Daznosci socjalizacyjne spotykamy w faszyzmie. Nie moga
si¢ one jednak ani rozwingé ani ugruntowaé, gdyz we Wloszech
jest zbyt silna tradycja personalistycznej cywilizacji katolickiej.

1 Por. § 10 programu narodowo-socjalistycznego: Alle Deutschen bil-
den eine Werkgemeinschaft zur Forderung der allgemeinen Wohlfahrt und

Kultur,
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4. Solidarno§é przyrodzona i nadprzyrodzona.

Wspélczesna nauka dzieli kierunki spoleczne na dwa za-
sadnicze: indywidualizm i kolektywizm (catkowity uniwersalizm)
opierajac je na jednostce lub kolektywie (zbiorowosci). Antynomia
ta przeocza fakt, ze istnieje czlowiek. Nie ma ani jednostki, oso-
bnika, ani kolektywu, lecz jest czlowiek, ktéry posiada wlasnosci
jednostkowe i zbiorowe (personalizm).

Na tych wiasnosciach spolecznych opiera sig¢ spoleczoe zy-
cie czlowieka w rodzinie, zawodzie, narodzie, panstwie, kosciele.
Ta solidarno$é spoleczna, ktéra nie wylacza faktu wspétzawodni-
ctwa i walki, jest wzmacniana przez solidarno$é gospodarcza,
zwiazang z procesem wytwoérczym.

Solidarnosci sprzeciwia sie teoria walki klasowej, gloszona
przez socjalizm i bolszewizm.

Solidarnos$é jest zjawiskiem ludzkim, opartym na przedmio-
towych podstawach zycia ludzkiego. | dlatego nie mozna spole-
czenstwa i grupy spolecznej pojmowaé na sposéb mechaniczny,
jak to czyni socjalizm i bolszewizm w spadku po indywidualisty-
cznym liberalizmie. Liberalizm méwil o samorodnej harmonii
intereséw, opartej na grze przyrodzonych praw i sklonnos$ci ludz-
kich. Lenin glosi, ze kapitalizm stworzy! tak doskonaly pod
wzgledem technicznym mechanizm spoleczny, iz moga nim kie-
rowaé robotnicy, do czego im wystarczy znajomosc czterech dzia-
fann arytmetycznych 1.

Ta pewnego rodzaju organiczno§é spolecznego zycia jest
regulowana normg sprawiedliwo$ci i milosci, ktéra réwniez za-
kresla granice dzialalno$ci panstwa. Panstwo ma realizowaé spra-
wiedliwo$é spoleczng, ktérej miarg jest dobro powszechne.

Na podlozu tej solidarnosci przyrodzonej wznosi sie soli-
darno$é nadprzyrodzona, stworzona przez Jezusa Chrystusa, Zbawce
i Odkupiciela. Ludzkos¢ stanowi cialo mistyczne Chrystusa Pana,
ozywione Jego duchem. W tym krélestwie Bozym panuje wszech-
wladnie milosé.

1 Lenin, Panstwo i rewolucja. 1909 s. 66, 72, 118,
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5. Optymizm.

Zagadnienie dobra i zla trapi ludzko$é od poczatku jej
istnienia. Skad pochodzi zlo? Dlaczego istnieje?

Katolicyzm nie przeczy istnienia zla. Nie uznaje go jednak za
znamig bytu, lecz za brak dobra. Zlo moralne istnieje, ale mozna
je przezwycigzyé, gdy czlowiek wspélpracuje z laska. P. Bog dla
zastug Jezusa Chrystusa daje czlowiekowi pomoc nadprzyrodzona,
ktéra usuwa z jego duszy zlo moralne. Sam czlowiek wlasnymi
sifami nie da sobie rady. Bég go wspomaga. Dla chrzescijanina
nie ma sytuacji bez wyj$cia. Symbolem jest 6w Dobry Lotr, kté-
ry z Chrystusem Panem konal na krzyzu na Kalwarii.

Katolicyzm uznaje najbardziej ostrag antynomie¢ miedzy do-
brem i zlem; ale zwycieza zlo z pomocg laski, o ile czlowiek
chce z niej korzystaé.

Tej sily Zyciowej nie posiada materializm cywilizacji socja-
listycznej i ateistycznej. Nie mogac przezwyciezyé zla, wpada
w nienawi$é do ludzi i $wiata. Zyje nienawiécia, uznaje ja za
czynnik dodatnio twérczy. Ale sprowadza jedynie coraz wigkszy
upadek. Szczegdlng nienawiscig darzy tych, ktérzy w pokorze
przyimujac laske Boza, z wiarg pracujg nad swoim udoskonale-
niem i ugruntowaniem Krolestwa Bozego na ziemi.

Catlkowicie bezplodng i rozpaczliwg jest teoria, upowszech-
niona w umyslowosci prawoslawno - rosyjskiej, uznajgca dobro
w zlem i zlo w dobrem. Dostojewski, Merezkowski i inni w zbro-
dniarzu i grzeszniku dostrzegajg elementy Swietosci. Porzucenie
grzechu to nie jest odrodzenie, zaczecie nowego zycia, przejicie
od jednej jakosci do innej, lecz raczej przejScie od jednej ilosci
do innej. Taka cywilizacja nie tworzy charakteréw utwierdzonych
w dobrem, ani nawet w zlem. Nie tworzy ludzi.

6. Bohaterskosc.

Nie znaczy to, Ze wszyscy katolicy s3 bohaterami. Niestety,
wskutek slabosci natury ludzkiej, jako pozostalosci grzechu pier-
worodnego, wskutek niekorzystania lub niedostatecznego korzy-
stania z lask Bozych, zwlaszcza tych, ktére w sakramentach udziela
Kosciél, beda do konca $wiata katolicy stabi i mali.

Ale mimo to cywilizacja katolicka jest bohaterska.



Jest bohaterska, gdyz sklania czlowieka do walki z samym
soba, do walki z pozostalo§ciami grzechu pierworodnego. Skla-
nia do powziecia decyzyj, ktére wymagaja niekiedy ponadludzkiej
sily. Nie zna ulatwionego zycia, idacego po linii nizszych sklon-
nosci.

Jest bohaterska, gdyz sklania do ofiarnego zycia dla innych,
bez poklasku i nagrody, czesto w polgczeniu z pogarda i oSmie-
szeniem od $wiata. Ofiara, $wiadomie spelniona, za przykladem
Chrystusa Pana, jest jednym ze zZrodel zycia w Mistycznym Ciele
Chrystusowym.

Jest bohaterska, gdyz dla obrony débr idealnych, wiary,
honoru, odwoluje si¢ przede wszystkim do wartosci intelektual-
nych i moralnych. Broni, przekonywa, glosi prawdg. Brzydzi sig
klamstwem i oszczerstwem. Uzycie sily uznaje za ostatni argu-
ment, Uznaje w pewnych warunkach godziwo$é wojny, postuguije
sig¢ organizacjg i silg, walczy. Ale wierzy, ze modlitwa, pokora,
cicho$é, czynienie dobra, gloszenie prawdy to najsilniejsza bron.
I dlatego ma tylu meczennikéw, ktorzy ulegli przemocy fizycznej,
lecz zwyciezyli. '

7. Réinorodnosé.

Istniejg rézne typy cywilizacji i kultury katolickiej. Jest ona
bowiem synteza katolickiej kultury moralnej i religijnej oraz in-
nych czynnikéw, jak charakter narodowy, uzdolnienia i wydajnosc
pracy, warunki geograficzne, bogactwo ziemi, rozwéj dziejowy i t.d.

Oczywiscie, nie wystarczy czysto zewngtrzne, mechaniczne
zestawienie tych dwodch skladnikéw, konieczne jest ich prze-
nikniecie, z tym, ze kultura katolicka religijno-moralna bedzie
podstawa i duszg wszystkich innych czynnikéw i tworéw. Religia
i moralno$¢ nie dopuszcza innego réwnorzednego a tym bardziej
nadrzednego pierwiastka.

Cywilizacja europejska jest katolicka, ale nie jest wewngtrz-
nie jednolita. Z ogdlnej cywilizacji europejskiej wyodrebnia sie
cywilizacja katolicko-laciniska, ale i w jej .granicach sg réznice
np. miedzy polska, francuska, wloska.

Cywilizacja europejska nie jest jedyng cywilizacja katolicka.
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Do jakiegokolwiek kraju przychodzi katolicyzm, tworzy synteze
jego cywilizacji jako zjawiska historycznego ze swa kulturg reli-
gijno-moralna.

P. Skiwski napisal kiedy$: ,Uniwersalizm katolicki, pole-
gajacy nie na gloszeniu systemu prawd, ale na braniu w posia-
danie calej prawdy, nie tylko tej, ktéra juz jest odkryta, ale i tej,
ktéra bedzie kiedykolwiek odkryta” !.

Pierwsze twierdzenie, ze uniwersalizm katolicki nie polega
na gloszeniu systemu prawd, jest tak fantazyjne i sprzeczne
z rzeczywistoScia, ze mozemy przej$¢ nad nim do porzadku.

Natomiast drugie, ktdérego p. Skiwski nie moze uznaé i kté-
re go niejako gorszy, jest prawdziwe. Katolicyzm bierze w po-
siadanie nie tylko prawde juz odkrytg; ale i te, ktéra kiedykolwiek
bedzie odkryta.

Dlaczego? Dlatego ze katolicyzm jest wyrazem prawdy, ze
Kosciolowi Chrystus Pan powierzyl prowadzenie ludzkosci do
nieba. Przeto, gdziekolwiek i kiedykolwiek bedzie wykryta praw-
da, wejdzie ona do skarbca Kosciola, stanie si¢ jego wlasnoscia.

Odréiniamy dwojaka prawde: przyrodzong i objawiona.
Objawione prawdy Chrystus Pan oddat do przechowania Koscio-
towi. Prawdy przyrodzone, nawet w dziedzinie moralnej i reli-
gijnej, odnajduje i tworzy rozum. Poniewaz za$ prawdy przyro-
dzone i nadprzyrodzone tworza jedng calo$é, gdyz porzadek przy-
rodzony jest podstaws, na ktdrej si¢ wznosi porzadek nadprzy-
rodzony; poniewaz organizacie porzadku nadprzyrodzonego Je-
zus Chrystus powierzyl Kosciolowi, przeto Kosciél bierze w swe
posiadanie wszelkg prawde, gdziekolwiek sie ono znajdzie.

Z tego tez wzgledu Kosciél ma dostgp do wszystkich lu-
dzi i cywilizacji, bo znajduje wszedzie punkt oparcia i porozu-
mienia; jest migdzynarodowy i narodowy, bo obejmuje i to, co
jest ogdlno-ludzkie, i to, co jest odrebne, ale dobre i prawdziwe.

1 Pion Nr. 48 z 10 listopada 1934 r.
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