ALEKSANDER KOSSOWSKI
Lublin.

Protestantyzm jako przejaw cywilizacyjny.

Z poczatkiem XVI w. rozpetana na skutek wystapienia Lu-
tra rewolucia religijna burzy jedno$é ko$cielng s$wiata chrzesci-
jafiskiego, zwalcza doktryny, idealy i instytucje $redniowieczne,
poglebia zapoczatkowany przez ruch humanistyczny proces seku-
laryzacji mysli i polityki. Uniwersalizmowi Kosciola katolickiego,
obiektywizmowi §wiatopogladu religijnego, opartego na glebokiej
wierze w istnienie prawdy bezwzglednej, niezmiennej co do swej
istoty, przeciwstawia protestantyzm system koscioléw narodowych,
subiektywizm zycia wewnetrznego, indywidualizm, pozbawiajgcy
hierachi¢ koscielng jej dawnego znaczenia i roli kierowniczej,
negacje zasady niewzruszalno$ci podstaw wierzen religijnych.

Rewolucja religijna XVI w. byla réwnoczesnie polityczng
i socjalna. Zaatakowano w imie¢ nowych hasel ostoje ukladu sred-
niowiecznego. W ogniu walki przeciwko Rzymowi wypowiedzia-
nej przez narody, dazace do uniezaleznienia si¢ od Stolicy Apo-
stolskiej, w zawierusze wojen domowych o podlozu politycznym
i spolecznym, w atmosferze zametu dogmatycznego i etycznego,
powstaje nowa cywilizacja protestancka. Genezy jej szukaé na-
lezy w przesileniu duchowym Kosciola i kultury zachodnio-euro-
pejskiej XIV-XV w., czeéciowo naweti w okresie wczesniejszym.
Nastepstwa tego nowego ducha przeciwkatolickiego pokutuja
i w dobie obecnej.

Protestantyzm silnie wstrzasnat duszg czlowieka, glebokie
bruzdy w jego psychice pozostawil, duze zmiany w zyciu naro-
déw wprowadzil. Nie mozna si¢ wiec dziwié, ze, nie méwigc juz
o stuleciach ubieglych, nawet dzi§ do wyjatkéw naleza sady o nim
spokojne, rzeczowe, pozbawione uprzedzen i tendencji apologe-
tycznych. Wypowiadano réznorodne opinie o genezie, istocie
i roli dziejowej ruchu réznowierczego. Prof. Feliks Koneczny
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uwaza t. zw. ,reformacije” z jej hegemonig panstwa nad koscio-
lem i zasada: ,cuius regio, illius religio”, za przejaw kultury
bizantynisko-niemieckiej !. Prof. Tadeusz Zielinski reformacje na-
zywa rejudaizacjg chrzescijanstwa, zaznaczajgc m. in., ze ,wbrew
psychologii, ale w mysl synagogi nabozeinistwo sprowadzono wy-
lacznie do slowa” 2. Podlug Kautskiego, podloze walk wyznanio-
wych tworza antagonizmy socjalne. Wlasciwym bohaterem refor-
macji jest Tomasz Miinzer . Calkiem odmienne stanowisko zajal
Ernst Troeltsch, ktéry z naciskiem podkreslal autonomig zycia
religijnego. Poglady Lutra byly wyrazem rozwoju jego mysli re-
ligijnej, ktérego nie nalezy uwazaé za odbicie stosunkéw spole-
cznych i gospodarczych. Istote religii protestantyzm upatruje w
uczuciu wiary, katolicyzm natomiast w kaplanstwie i sakramen-
tach, karnosci i mistyce *. W pochodzie wiekéw protestantyzm
wzbudzal uczucia obrazy i nienawiSci badz wyrazy zachwytu
i uwielbienia. Opat Rohrbacher mniemal, ze Luter by! opetany
przez diabla 5. Zdaniem Montaigne’a, nie oplacalo si¢ wszczynaé
rewolucji poto tylko, by ustanowié kilka dogmatéw, oddzielaja-
cych protestantéw od katolikéw. Wolter poczatki protestantyzmu
sprowadza do wasni zakonnikéw 6. Obecnie w $wietle perspek-
tywy dziejowej nawet i w kolach niekatolickich nieraz tez kry-

1 Feliks Koneczny, Polskie Logos a Ethos. 1, 1921, s. 11,12-13.
Etyki a cywilizacje. Przegl. Powsz. 1931 r. t. 189, s. 341-342. O wielosci cy-
wilizacji. Krakéw 1935, s. 263.

2 Tadeusz Zielinski, Religia starozytnej Grecji. Warszawa,
MCMXXI, s. 134.

3 Ernst Troeltsch, Die Sozialléhren der christlichen Kirchen
und Gruppen. Tibingen 1919, p. 433.

4 ,In der so durch das ,Wort” gewirkten Glaubensgesinnung
liegt daher fiir den Protestantismus der Kern der Religion, wie er fiir den
Katholizismus in Priestertum und Sakrament, Gehorsam und Mystik, liegt
Es ist die Glaubens und Ueberzeugungs-religion an Stelle der hierarchisch
sakramentalen Religion... Tamze, p. 438, 432 i n.

5 ,Nous avons vu frére Augustin, tourmenté de ses pensées de
désespoir et obsédé des apparitions du diable..”. Rohrbacher, Histoire
Univérselle de I'Eglise Catholique. Sixieme edition, tome XII. Paris 1872 p. 10

6 F, Laurent, Etudes sur [lhistoire de I'humanité. La Réforme.
Tome VIII. Bruxelles, p. 420, 421, 423.
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tycznie si¢ ocenia rolg dziejowa reformacji. R. B. Mowat stwier-
dza tragiczne nastgpstwa dla $wiata calego anarchii religijnej,
anarchii w stosunkach migdzynarodowych wyniklej z rozdarcia
wyznaniowego Europy .

Z licznego zastepu apologetéw protestantyzmu wymienig
np. Laurent’a 2. Sohma, triumfujacego z powstania nowego $wia-
ta, ze skruszenia potegi wladzy duchownej 3. Wotschke’'go, przy-
réwnywujgcego naréd niemiecki do lIzraela, jako ludu wybra-
nego *

Swiat chrzeécijanski wiekéw $rednich tworzyl rodzing lu-
déw, uchylajgcych kornie czolo wobec dwéch najwyiszych po-
teg: Stolicy Apostolskiej i Cesarstwa. Przed przesileniem XIV—
XV w. ani wojny, ani walki pomigdzy papiestwem a cesarstwem,
ani herezje nie burzyly do gruntu tej jednosci. Cesarza zawsze
uznawano za panujgcego, goérujacego nad wszystkimi krélami
i ksiazetami, za zwierzchnika w rzeczach doczesnych wszystkich
narodéw. Ojciec Sw. byl zwierzchnikiem duchowym $wiata
chrzescijanskiego, jedyna powaga w rzeczach wiary i moralnosci,
arbitrem w ciezkich powiklaniach politycznych i migdzynaro-
dowych.

1, Anarchie religieuse aussi compléte, que I'anarchie internationale,
dont des effets ont été si tragiques pour le monde entier”. R. B. Mowat,
L’Eglise romaine et l'unité du christiantsme. L’Esprit lnternational, l-er Avril
1933 Nr. 26, p. 264-281.

2 ,C’est une des gloires de la réformation d’avoir brisé définitive-
ment la fausse unité du catholicisme: elle a conqui le droit de I'homme
dans le domaine de la conscience, elle a inauguré I'ére des nations souverai-
nes”. ,Ce fut la la vrai mission de la réformation: elle sauva le monde
chretien de l'incredulité”. Laurent, La Réforme, p. 425, 434.

3 Georges de Lagarde, Recherches sur l'esprit politique de la
Réforme. Paris, 1926, p. 463.

4 Wohl sind Wahrheit und Erkenntnis nicht das Vorrecht eines
auszerwahlten Volkes und in allerlei Sprachen hat Gott die Seinen. Aber
wie lzrael einst durch die Stirke seines Gottesbewusztseins das Volk der
Offenbarung werden konnte, so ist unser deutscher Volk durch seinen Ge-
wissensernst und seine Geniiitstiefe das gottliche Werkzeug geworden, die
verschiittete Quelle des Evangeliums wieder aufzudecken”. Teodor
W otschke, Geschichte der Reformation in Polen. Leipzig 1911, p. 4.
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Rosnaca stopniowo potega gospodarcza i polityczna panstw
poszczegolnych nie chce si¢ godzié na dotychczasowy stan rze-
czy. Rozbudzone uswiadomienie narodowe buntuje sig¢ przeciw
opiece Rzymu i odplywowi do ,wiecznego miasta” znacznych
sum pienieznych. Powstaje i coraz si¢ wzmaga opozycja narodo-
wa przeciwko uniwersalizmowi katolickiemu. Filip IV Pigkny,
Ludwik Bawarski i inni przeciwnicy Stolicy A postolskiej w swej
akcji przeciwrzymskiej znajduja posluch wsréd swych poddanych.

Wzrostowi opozycji przeciwrzymskiej towarzyszy wzmaga-
nie si¢ uczué niecheci i zazdroéci wobec zaroinego i wplywo-
wego kleru, zwlaszcza za§ wobec zakonéw. Motywy natury ma-
terialnej odgrywaly w tych antagonizmach rol¢ bardzo powazna
(wystarczy wspomnieé chocby spory o dziesigcing oraz sekulary-
zacje dobr koscielnych w epoce protestantyzmu).

Kosciél tymczasem tracil wladze nad duszami wiernych.
Wielka schizma koscielna (1376—1415) wniosla chaos, zamet,
zgorszenie. Bolaczka epoki przedreformacyjnej bylo zepsucie Ko-
Sciola ,w glowie i czlonkach”, zeSwiecczenie, chciwos$é, Zycie
niemoralne kleru, wypaczone formy kultu. Zepsucie duchowien-
stwa pigtnowalo wielu wspélczesnych, m. in. np. Mikolaj Cleman-
ge, Piotr d’Ailly, Gerson, opat Tritheim .

Zanikal duch ulegloéci wobec najwyzszej wladzy w Koscie-
le. Wenecjanin Sanuto w 1327 r.obliczal, Ze niemal polowg $wia-
ta chrzescijanskiego oblozono klgtwg koscielng 2.

Ruch koncyliarny XV wieku, zmierzajagcy do uzdrowienia
Kosciola, mogacy si¢ poszczycié takimi znakomitymi przedstawi-
cielami umyslowosci 6wczesnej, jak Piotr d'Ailly, Jan Chartier,
zwany od miejsca urodzenia Gersonem, wszed! na droge rewo-
lucji, gloszac teze o wyzszosci soboru nad papiezem, i nie uspra-
wiedliwil pokladanych w nim nadziei.

Nastréj rewolucyjny juz w poprzednim stuleciu ogarng! na-
wet zakonnikéw reguly $w. Franciszka Serafickiego, radykalisty-

1 F.Laurent, La Réforme, p. 258—259.
2 Dr Friedrich von Bezold, Geschichte der deutschen Refor-
mation. Berlin 1890 p. 4.
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czny odlam tego zakonu czyli tzw. spiritualéw. Olivi (zm. 1298)
przepowiadal triumf idei franciszkanskiej, idei ewangelicznej, po-
tepial kosciél ,cielesny” jako Babel z antychrystem na czele.
Ubertino da Casale w traktacie ,Arbor vitae crucifixae Jesu”
1305 r. upatrywal mistycznego antychrysta w osobie pap. Boni-
facego VIII, Filipa IV Pieknego uwazal za narzedzie Boze!.
Obok spiritualéw przy boku Ludwika Bawarskiego poparl jego
dazenia cala moca swego niepospolitego talentu Marsyliusz z Pa-
dwy, zwiastun laicyzmu epoki nowozytnej. Wyprzedzajac o dwa
stulecia Lutra, Marsyliusz rozwijal teori¢ supremacji wladzy $wie-
ckiej, pozostawiajgc hierarchii koscielnej jedynie kierownictwo
duchowe, pozbawione wszelkiej sankcji. W konsekwencjach lo-
gicznych winien byl doj§é do odrzucenia idei Kosciola powsze-
chnego i do tezy powszechnego kaplanstwa. Jednak tak daleko
nie zaszedl, nie opuszczal gruntu katolickiego, uznawal bowiem
koniecznosé hierarchii ko$cielnej 2 Dalej sie¢ posuneli w swej ne-
gacji heretycy XIV—XV w. Wiclif (zm.1384) glosil nauke o pre-
destynacji w duchu pézniejszej doktryny kalwinskiej, o przezna-
czonych na mocy odwiecznych wyrokéw Boskich ku zbawieniu
(praedestinati) lub na potepienie skazanych (praesciti, reprobi),
czynil Boga sprawca grzechéw. Odrzucal posrednictwo ksiezy,
uwazal koécié! za gming wybranych 3. Maciej z Janowa mniemal,
ze jedynie gruntowna przebudowa moze przywrécié Kosciolowi
dawne sily . Jan Pupper Goch (zm. 1475) za jedyng powage

1 Gustaw Schniire r, Kirche und Kultur im Mittelalter. 11l

1929, p. 24—25.
2 Georgesde Lagarde, La naissance de l'esprit laique au de-

clin du Moyen Age. Il Marcile de Padoue ou le premier théoricien de I’Etat
laique. 1934, p. 146, 207, 277—278, 296. Walther K 6hler, Luther und
das Luthertum in ihrer weltgeschichtlichen Auswirkung. 1933, p. 93--94.

3 ,Deus necessitat creaturas siugulas activas ad quemlibet actum
suum” (Trial, I}, 13) Dr Otto Willman, Geschichte des Idealismus.
2Aufl. Zweiter Band. Der ldealismus der Kirchevater und der Realismus der
Scholastiker. Braunschweig. 1907, p. 566, 638. W alther Kéhler, Luther
und das Luthertum, p. 93—94.

4 ,Dei Ecclesia nequit ad pristinam suam dignitatem reduci vel re-
formari, nisi prius omnia fiant nova“ Matthiae liber de sacerdotum abhor-
renda abominatione, c¢. 37. Laurent, La Réforme, p. 117.
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nieomylng uznawal Pismo $w. Zblizyl si¢ do pézniejszej doktryny
Lutra o usprawiedliwieniu czlowieka przez sama wiarg Jan Wes-
sel (zm. 1481). Przeciwko odpustom i tezie o nieomylnosci Ko-
Sciola wystepowal juz Jan Rucherath z Wesel .

W XV w. wyczuwano zblizajaca sie rewolucje. Piotr d’Ailly
w 1416 roku pisal, ze, jezeli Kosciél nie dokona reform, nieba-
wem nasunie si¢ grozna nawalnica, ogrom nieszcz¢§¢ burze spro-
wadza . Johann Hilten, franciszkanin z Turyngii, komentujac
w 1485 roku Apokalipsg i ksiege Daniela, obliczyl, ze w 1514
lub 1516 r. nastapi upadek wladzy papieskiej 3.

Badajgc wlasciwosci, rysy zasadnicze doktryn protestanc-
kich, winnismy stale pamigtaé, ze $wiatopoglad glosicieli nowych
idei stopniowo sig¢ ksztaltuje; odmienne od dotychczasowych ujg-
cie zasadniczych pojgé zycia koscielnego coraz bardziej si¢ pre-
cyzuje. Doktryna nie od razu wystepuje w formach wykorczonych
i podlega prawom ewolucji, zalezng bedac od réznorodnych czyn-
nikéw indywidualnych i zewngtrznych. Wszelki system protestan-
cki jest wigc zmienny. Stwierdzi¢é mozna np. znaczng réznicg po-
migdzy radykalizmem pogladéw Lutra w r. 1520, a konserwatyw-
nym nastawieniem jego w latach tworzenia kosciola narodowego.

Odtwarzajac geneze i ewolucje doktryn protestanckich
uwzglednié nalezy splot réznorodnych czynnikéw. Luter, jako
twérca nowego systemu wyznaniowego, wniést wen znaczna czesé
swej jazni. Nie mozemy ksztaltowania sie jego $wiatopogladu po-
ja¢ i odczué w oderwaniu od jego przezy¢ osobistych, od ana-
lizy psychiki i walk wewngtrznych. Tezy jednak podstawowe
nauki Lutra gloénym echem odbily si¢ w duszach licznych jego
rodakéw, w dalszym za§ ciagu i poza granicami Niemiec, dlatego
tylko, ze zbiegaly sie¢ z dgzeniami mas, z panujagcym wéwczas
nastrojem antyrzymskim, wrogim wobec uniwersalizmu katolic-

1 Bezold, Gesch, der Reform. p. 118—120.

2 Laurent, La Réforme, p. 439.

3 Bezold, Gesch. der Reform. p. 146.
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kiego. Nie porywal Luter tlumu, raczej jego samego unosily fale
entuzjazmu, uniesienia patriotycznego .

I. LUTERANIZM.

Saksonia, kolebka rewolucji religijnej XVl w,, gdzie ewan-
gelie niegdy$ szerzyl miecz Frankéw, bardziej, niz kraje na za-
chéd lub poludnie od niej polozone, zachowala swoiste oblicze
indywidualne. Stad, z dorzecza Wezery i Laby, wyszly czysto
niemieckie dynastie cesarstwa.

Prady nowozytne humanistyczne nie znajdujg tu podatnego
podloza, poniewaz silne byly nastroje przeciwrzymskie, zasilane
przez przenikajacy z sasiednich Czech husytyzm 2

Gléwne irédlo tego wcigz wrogiego wobec Rzymu na-
stawienia Niemiec, ujawniajgcego si¢ zaré6wno w walkach o in-
westyture, jak i pézniej w kulturkampfie, tkwi w roszczeniach do
odegrania w dziejach roli, jaka przypadla w dobie starozytnej
Cesarstwu Rzymskiemu. Spadkobierca jego przeciez mialo byé
Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego, ktére w Rzymie upa-
trywalo najwazniejsza przeszkode w realizacji planéw hegemonii
politycznej 3.

Luter, Saksonczyk, syn nieodrodny swej epoki i swego na-
rodu, stawial zawsze na pierwszym planie to,co uwazal za pilne
potrzeby narodowe. Obce mu byly: kultura klasyczna, a wigc
i wiez z tradycjami cywilizacji lacinsko-katolickiej, kult pigkna
i wiara w czlowieka 4.

Po dlugich dopiero zmaganiach si¢ ze sobg mnich witten-
berski zerwal z Kosciolem. Czynami nadmiernej ascezy zakonnej

1 Slusznie zaznacza Ko hler: Zuweifellos liszt sich Luther von der
nationalen Welle tragen. Walther Kohler, Luther und das Luther-
tum..., p. 20.

2 Imbart de la Tour, Pourquoi Luther n'a-t-il crée qu'un chri-
stianisme allemand, Revue de Métaphysique et de Morale. 1918, Sept.—Dec.
p. 576, 598.

3 Jacque Chevalier, Les deux Réformes: le luthéranisme en
Allemagne, le calvinisme dans les pays de langue anglaise. Tamze, p. 847.

4 Imbartde la Tour, Pourquoi Luther..., p. 577
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usiowal stlumié uczucia powgtpiewania w milosierdziu Boskim,
uczucia leku. Wyslany przez wladze zakonne do Rzymu wy-
olbrzymial wystepujace tam przejawy pychy, zbytku, zeswieccze-
nia i znieprawienia. | po powrocie z Rzymu, choé zgorszony tym,
co tam widzial, jeszcze wielka cze$é zywi dla Namiestnika Chry-
stusowego. Dysputujgc z Eckiem w Lipsku, uznajac za jedyne
zrédlo wiary Pismo $w., odrzuca powage tradycji i soboréw. Je-
dnak w listach do Ojca $w. nie szczedzi wyrazéw pokory i pod-
dania si¢ jego orzeczeniu, o ile bedzie przekonany oczywistymi
dowodami z Pisma $w. i rozumu. W liscie pisanym w 1528 r.
zaznacza, ze duzo dobrego przejeto z papiestwa !. Te slowa je-
dnak nie winny nas wprowadza¢ w blad. Przeciez w pi$mie prze-
ciwko Prieriasowi w 1520 r. rzucil wezwanie omycia rak we krwi
papiezy i kardynaléw . ‘W pisemku ,Wider das Papstthum zu
Rom, vom Teufel gestiftet” 1545 grozi: ,Pestis eram viyus, mo-
riens ero mors tua papa” 3. Bylaz to obluda, gdy Luter si¢ upa-
karzal wobec papieza i dostojnikéw koscielnych? O. Grisar T. J.
w swym gruntownym dziele o Lutrze stwierdza, ze Luter nie po-
tepial zasadniczo klamstwa, o ile jest skierowane na pozytek
ewangelii lub cudzej prawdziwej korzysci. Podkre$la réwniez w
naturze Lutra pierwiastki patologiczne %.

Zdaje mi sig, ze mozna nadto wzigé pod uwage wspolistnienie
sprzecznych zapatrywan w duszy Lutra, stan niepewnosci, czy
si¢ obralo nalezyta droge postepowania.

1 ,Wir bekennen, dasz unter dem Papstthum viel christliches gutes,
ja alles christlich gut sei, und auch daselbst herkommen sei an uns”. Lut-
h e r, Brief von der Wiedertaufe (1528). La ure nt, La Réforme, s. 450.

2 ,Cur non magis hos magistros perditionis... omnibus armis impeti-
mus et meznus nostras in sangnine istorum lavamus?” Hartmann Gri-
sar S. I, Luther. Zweite unverdnd. Auflage, 1. Freiburg im Breisgau 1911,
p. 373. Ks. Czestaw Falkowski, Luter w $wietle nowych badan.
Przegl. Powsz. 1929 r. t. 181, s. 188,

3 H. Grisar S. J.,, Luther 1II. 1912, p. 863. Walther Kohler,
Luther und das Luthertum, p.92.

4 Narrz. ,morbus spiritualis” Lutra, demonologi¢ i demonomanie¢ (uka-
zywanic sie diabla w postaci pss, wieprza, weza ognistego). H. Grisar
S. J., Luther II1. 1912, p. 231-257, 269-271, 596-673 i in.

KULTURA I CYWILIZACJA 16*
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Duzo zwatpien przezwycigzal Luter, cierpial bez miary,
staczal ciezkie walki ze soba, zanim zerwal z Kosciolem. W ci-
szy celi klasztornej zestawiajac staboSci swej grzesznej natury
z potega groznego Stwércy i Sedziego, rozpaczal o zbawieniu.
Po dluiszych rozmyslaniach, czytajac Nowy Testament, zwlaszcza
listy §w. Pawla, dziela $w. Augustyna i mistykéw niemieckich,
wychodzac z blednego zalozenia o calkowitym zepsuciu natury
ludzkiej, doszedl do mysli o wylacznej skutecznosci wiary w pra-
cy wewnetrznej nad zbawieniem duszy. To mniemanie, poparte,
jak Lutrowi si¢ zdawalo, powaga §w. Pawla, rozwialo na razie
udreki, usunelo przygnebienie, przepelnilo dusze mlodego ascety
ufno$cia w milosierdziu Boskim.

Wiara w doktrynie Lutra tworzy jedyna pewna oporg czlo-
wieka, wystarczajgca do zbawienia. Debre uczynki nie sg same
przez si¢ niezbgdne, skoro za$ im nie towarzyszy uczucie gle-
bokiej wiary, stajg si¢ grzechami godnymi potepienia. Czlowiek
ozywiony duchem religijnym wolny jest od wszelkich przykazan
i praw. Dobry, poboiny czlowiek jest takim w czynach, lecz nie
przez te czyny staje si¢ dobrym i poboznym !. Dogmat prote-
stancki o usprawiedliwieniu si¢ czlowieka przez samg wiarg prze-
nosi czyny ludzkie poza sferg Zycia wewnetrznego, mechanizuje
je, przecinajgc zwiazek S$cisly pomiedzy religia a moralnoscia 2.
Istote religii sprowadza si¢ do bezposredniego laczenia sig chrze-
Scijanina z Bogiem. Punkt ciezkosci z milosci Boga i blizniego,
uzewnetrznionej w zgodnym z jej zasadami postgpowaniu, prze-
rzuca si¢ na wzmocnienie wiary, ufno$ci w Bogu. Niezmiernie
doniosle s3 nastgpstwa tego uwewngtrznienia religii, w ktérym

1 ,Also ein Christ, der durch den Glauben geweihet, gute Werke
thut, wird durch dieselben nicht besser oder mehr geweihet (welches nichts
denn des Glaubens Mehrung thut) zu einen Christen, ja wenn er nicht
zuver glaubte und Christ wire, so gilten alle seine Werke nichts, sondern
wiaren eitel narrische, straffliche, verdammliche Siinde”. ,Luther, Von der
Freiheit eines Christenmenschen. Martin Luthers Schriftenin Auswahl
herausgegeben von Dr Jothannes Desius Gymnasiallehrer in Eise-
nach. Gotha 1883, p. 96, 101, 105.

2 Dr Otto Willman, Geschichte des Idealismus. 11, p. 638.
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mozna latwo spostrzec oddzwieki mistyki péznego éredniowiecza.
Hierarchia koscielna traci swe znaczenie. Wysuwa natomiast Lu-
ter ideg powszechnego kaplasistwa. Wnioskiem logicznym z tego
subiektywizmu bylo uznanie zasady wolnego badania Pisma $w.,
tego jedynego, zdaniem reformatoréw, nieomylnego drogowskazu
w rzeczach wiary i moralnosci. Choé Luter z czasem tej zasady
si¢ wyrzekl, zdazyla wszakie duzy zamet w umyslach i chaos
licznych zwalczajacych si¢ nawzajem doktryn wytworzyé. Subie-
ktywizm systemu religijnego Lutra pierwszych lat jego dzialal-
nosci publicznej znalazl swe odbicie réwniez i w pogladach re-
formatora na stosunek wzajemny pafstwa a wladzy duchownej,
w teorii podwéjnej moralnosci.

Luter zdawal sobie sprawe z podstawowego znaczenia swe-
go naczelnego dogmatu, zaznaczajge, ze w nim sig¢ mieszcza
wszystkie inne prawdy wiary !

Doktryna ta przyczynila si¢ do niebezpiecznego dla przy-
szloci narodu obniZenia poziomu moralnego 2.

Upadek prarodzicéw spowodowal calkowite zepsucie nie-
skalanej przedtem natury ludzkiej. Wszystko w woli naszej jest
zlem, w umysle — bledem. Rozum nazywa Luter ,nierzadnica
diabla”. Nie da si¢ go uzgodni¢ z wiarg. Przyznanie czlowieko-
wi wolnej woli uwazal Luter za bluznierstwo 3. Jestesmy, twier-

1 In loco juslificationis comprehenduntur omnes alii fidei nostrae
articuli”. L u t h e r, Comment. in Epist. ad Galatas. (t. IV, p. 90 v., Jen.).
Laurent, La Réforme, p. 450.

2 Stwierdzil to poza liczaymi luteranami sam Luter. W kazaniu w r.
1528 wygloszonym oéwiadezyh: ,Dasz wir jetzt so trige und so kalt sind in
der Verrichtung guter Werke, kommt davon her, dasz wir sie picht mehr
als rechtfertigend anerkennen”. Comment. in ep. ad Galatas 2, p. 351.
Hartmann Grisar S. ], Luther II. 1911, p. 550,

3 Luther, De Servo Arbitrio (1525), Ed. de Weimar, t. XVIl],
p. 636. Geoige de Lagarde, Recherches sur lesprit polit. de la
Réforme, p, 155. O pogladach Lutra na przeznaczenie w duchu pdézniejszej
doktryny Kalwina por. H. Grisar S.]. Luther I 1911, p. 548-549.
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dzil, niewolnikami diabla, ktéry jest naszym monarchg i boglem
Musimy czynié to, czego on chce, do czego podnieca '.

Laicyzm epoki nowozytnej znalazl dobitny swéj wyraz w glo-
szonej przez Lutra w 1520 r. idei powszechnego kaplanstwa.
Odrzucal Luter charakter sakramentalny stanu duchownego, nie
uznawal réznicy zasadniczej pomiedzy hierarchig koscielng a re-
szta wiernych. Pomigdzy laikami a ksigimi, ksigzgtami a bisku-
pami, osobami stanu duchownego a $wieckiego istnieje réznica
jedynie co do urzedu i czynnosci. Wszyscy chrzescijanie sg
ksigzmi, biskupami i papiezami. Szewc, kowal, ¢hlop, kazdy pel-
ni pracg swego zawodu, wszyscy za$ sa kaplanami i biskupami 2.

Ta teoria z poczatkiem XVIII w. dotarla i do Rosji. W sta-
tucie duchownym (,,[lyxoBHbiii Pernaments”) ulozonym w 1721 r.
przez Teofana Prokopowicza czytamy, iz kazdego chrzescijanina
o$wieconego 1 kierowanego przez Ducha $w. mozna uwazaé za
osobe duchowng, biskupi za$ i kaplani, ustanowieni dla odpra-
wiania ofiary niekrwawej, sg kaplanami we wlasciwym slowa zna-

czeniu 3.

W dokonywanym przez reformatoréw XVI w. procesie prze-
warto§ciowania warto$ci probierzem prawdy staje si¢ Pismo $w.

1Luther 1525 Ed. Erlangen t. XXIV,p. 311. Grisar S.]., Luther I.
1911, p. 553-554. Georges de Lagarde, Recherches sur [lesprit
polit., p. 156.

2 ,So folgt aus diesem dasz Laien, Priester, Fiirsten, Bischofé und,
wie sie sagen, Geistliche und Weltliche keinen andern Unterschied im Grund
wahrlich haben denn des Amts oder Werks halben, und nicht des Standes
halben; denn sie sind alle geistliches Standes, wahrhaftige Priester, Bischofe
und Pépste, aber nicht einerlei gleiches Werk..” Luther, ,An den chri-
stlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besserung”.
Martin Luthers, Schriften in Auswahl.. Gotha 1883, p. 23-26.

3 ,..BCAKaro BOOOImeE XpHCTiaHHHA MOMKHO HABHBATH JYXOBHHMT,
mockonsKy OoHT mpocnbmaercas m pyxosogmres Cs, Jlyxoms, Ho enmcroni
® OpecBHTEDH CyTh HAPOIHTO ompexbIeHHHe CIyMXRHTOIN ¥ yOpaBHTEIH
AYXOBHATO y9eHid; BeAKOMYy Boobmie XPHCTIaHHHY MOKHO NPHEUHACHBATEH
CBAMEHCTRO, HO EIHCKONK H ITPOCBATEPH ,PajH CIyKeHis GeaKpoBHOI
MEPTBH* CYTh CLAN[EHAUKN Bh NpemMymecTBeHEOME cumuicab”, H. Cy s o-
poBd, YueGHEKS IepkoBHaro mpasa. Hax. sropoe. Mockna 1902, crp. 223
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Mysl nihilistyczna, obalajgca hierarchig, powage Stolicy Apostol-
skiej, tradycji, soboréw, zatrzymuje si¢ wobec Biblii, jedynego
autorytetu. Biblizm stanowi ceche charakterystyczng protestanty-
zmu. Skoro odrzucono tradycje, jako czynnik ksztaltujacy nasze
wierzenia, musiano doj§¢ do zasady wolnej interpretacji tekstu
Pisma §./.,, do przyznania kazdemu chrzescijaninowi prawa do uj-
mowania na swdj spos6b i komentowania trudniejszych, zawil-
szych miejsc Biblii. Tym samym usunigto tamy przeciwdzialajace
ukazywaniu si¢ teoryj odmiennych od gloszonych przez wodzéw
protestantyzmu. Tu wlasnie tkwilo zrédlo pézniejszej anarchii do-
gmatyczne;j.

Kéhler wykazuje bledne kolo w rozumowaniu Lutra. Wiara
si¢ rodzi w duszy czlowieka ze Slowa Bozego, ktérego jest pod-
stawg i uzasadnieniem !. Pézniejsze odstepstwo ,Lutra od zgub-
nej dla rozwoju protestantyzmu zasady nie moglo zazegnac cha-
osu §cierajgcych sie ze sobg teoryj.

Teorie dogmatyczne a polityczno-spoleczne w $wiatopogla-
dzie Lutra nie tworza odrgbnych, niezaleznych od siebie pierwia-
stkéw, lecz ukladajag si¢ w harmonijng na ogédl calosé. Georges
de Lagarde slusznie zaznacza, ze nie mozna zrozumieé idei poli-
tycznych protestantyzmu bez powigzania ich z zasadami teolo-
gicznymi, z ktdérych biorg poczatek 2

Twierdzi nadto, ze kwestie polityczne zrazu nie przykuwa-
ly ku sobie uwagi Lutra i dopiero przez przeciwstawienie Koécio-
towi wladzy $wieckiej problem stosunku wzajemnego dwéch wladz,
zagadnienia polityki aktualnej i spolecznej wchodzg w zakres je-
go rozwazan.

Chrzescijanie nie podlegajg zadnemu prawu poza wlasng wo-
la. Gdyby swiat si¢ skladal z samych prawdziwych chrzescijan,
zbedni byliby ksiaze, krél, wladca. :Nie stosowano by miecza

1 Walther Kohler, Luther und das Luthertum. p. 18.

2 ,Mais il faut renoncer a comprendre les idées politiques de la Ré-
forme, si on ne les réduit aux principes theolog.ques dout elles découlent”.
Georges de Lagarde, Recherches sur U'esprit politique de la Réfor-
me, p. 148,
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i prawa. Swiat jest atoli chrzescijaiski jedynie z imienia. Zli sq
o wiele liczniejsi od poboznych. Kierowanie si¢ Ewangelia w zy-
ciu publicznym przyréwnywuje Luter do zamknigcia w jednej
klatce wilkéw, lwéw, orléw i owiec i pozostawienia ich samym
sobie. Konieczna jest wladza dla poskromienia zlych 1.

Przeciwstawia Luter Kosciolowi, jako Krélestwu Chrystuso-
wemu, $wiat—oberz¢ szatana. Lud jest szatanem, ktérym Bég sig
posluguje jako narzedziem kary. Potgpia Luter polaczenie w je-
dnym reku pastoralu i miecza, czgsto praktykowane zwlaszcza
z koiicem XV w. Protestuje przeciwko $wieckiej wladzy papiezy,
ktérzy wzorem monarchéw $wieckich prowadza wojny. Istote po-
rzadku doczesnego stanowi prawo, przymus, sila zbrojna; porzad-
ku zas ducha — mito§é. W Krélestwie Boiym panuje Stowo, w
krélestwie tego $wiata-—rozum. W Kosciele wszelki przymus jest
wykluczony, §wiat natomiast nie moze sig obejs¢ bez kata. W sfe-
rze czynnoSci wladzy S$wieckiej obowigzuje prawo krajowe, nie
za§ nakaz Chrystusa. Krél bezboiny czesto lepiej potrafi rzadzié,
niz pobozny. Administracj¢ rzadowa chrystianizm wcale nie ob-
chodzi 2

Nie szczedzi Luter czarnych barw w cha-akterystyce wla-
dzy $wieckiej. Krolestwo tego Swiata jest stuzebnicg gniewu Bos-
kiego wobec zlych ludzi i zwiastunem piekla 3.

Atakuje reformator jeden z filaréw $redniowiecza — Cesar-
stwo, ktére przestalo, jego zdaniem, istnie¢ z upadkiem Rzymu %
W pierwszych latach dzialalnosci publicznej uczy!l Luter, ze wla-
dza papieska, chocby tyranska, istnieje z wyroku Boskiego, jak
wszystkie panstwa. Nalezy si¢ jej podporzadkowaé. Wkrétce

T 1 ,Drum sag ich: dieweil weltliche Gewalt von Gott georduet ist die
Bésen zu strafen und die Frommen zu schiitzen” Luther, Von weltlicher
Obrigkeit, wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei, Martin Luthers,
Schriften in auswahl. Gotha 1883, p. 125—127.

2 W. Kohler, Luther und das Luthertum... p. 103—104.

3 Luther, Von harten Biichlein (1525). Ed. Weimar, t. XVIil, p.
389. Georges dc Lagarde, Recherches sur lesprit polit. de la
Réforme, p. 421.

¢ Walther Kolkler, Luther und das Luthertum, p. 24.
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jednak zmienil Luter stanowisko w tej sprawie, zwalczajac zasad-
niczo instytucje¢ papiestwa '.

Uwaza reformator za konieczne §$cidlejsze rozgraniczenie
dwéch wladz, ktérego rzekomo nie przestrzegano w $redniowie-
czu. Kodciolowi maja podlegaé wylacznie sprawy ducha, wiecz-
nosci, nieba, a wigc nalezy do niego kierownictwo nad duszami
wiernych. Wladza $wiecka natomiast obejmuje wszystko, co do-
tyczy doczesnosci, choéby i w stosunku do Kosciola? Orga-
nizujac w 1526 r. kosciél narodowy, zazagdal Luter od ksiazat, by
ujeli w swe rece reforme koscielng. Wladze mialy dokonaé wy-
boru pastoré6w i wzbronié¢ wyglaszania kazan katolickich. W czte-
ry lata potem zwrécil si¢ do elektora saskiego z wezwaniem do
ustanowienia dyscypliny zborowej 3 Nastgpilo calkowite podpo-
rzadkowanie wladzy duchownej pafstwu. Ciekawie'ujmuje ten prze-
jaw laicyzmu dr Arnold Rademacher: ,I oto Kosciél katolicki
staje sie rzymskim, a katolicyzm — wyznaniem obok innych wy-
znan” 4

Nie byl Luter bynajmniej wysokiego mniemania o ksigze-
tach, ktérzy sa badz zlodziejami lub rozbéjnikami, badz co naj-
mniej ich dzieémi® Pomimo to nalezy si¢ im posluszenstwo.
Lepiej, by tyrani wyrzadzili sto krzywd ludowi, niz ten tyranom
choé jedng ®.

Potepial Luter stanowczo wszelkie bunty i zamieszki. Twier-
dzil, Ze zawsze jest po stronie tych, co cierpiag na skutek rozru-
chéw, chocby i nie mieli slusznosci. Wystepuje za§ przeciwko

1 Georges de Lagarde, Recherches sur Ulesprit polit. de
la Réforme, p. 238—239.

2 Tamze p. 297.

3 Georges de Lagarde, Recherchessur lesprit polit. de la
Réforme, p. 322.

4 Arnold Rademacher, Prof. Teologii w Bonn, Religia
a zycie. Przyczynek do rozwiqzania chrzescijariskiego problemu kultury. Thu-
maczyta J. Kusztelandwna, 1935 (Przedmowa autora z r. 1925), s. 42——43.

5 Georges de Lagarde, Recherches sur l'esprit polit. de
la Réforme, p. 199.

6 Tamze p. 234.
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tym, ktérzy wszczynaja bunt nawet w obronie sprawiedliwosci .
Wobec zdecydowanie wrogiej w stosusku do nowinek religijnych
postawy cesarza, powstalo przed protestantami pytanie, bynaj-
mniej nie teoretyczne tylko, lecz réwniez aktualne: czy wolno
gwalt gwaltem odpieraé? Po sejmie w Spirze Luter wielekroé za-
pylywany orzekl, ze wladzy nie nalezy stawiaé oporu. W roku
nastepnym w Torgau pod naciskiem ksigzat uznal legalnosé sprze-
ciwu w pewnych okolicznosciach 2

Czesto wystepowal Luter w traktatach i listach w roli
obroricy idei wolnosci wyznaniowej. Juz w r. 1520 pisal, iz gdyby
sztuka bylo przezwyci¢zanie heretykéw za pomoca ognia, katéw
nalezalo by uznac za najuczenszych doktoréw na ziemi3. W Ilis-
cie do Spalatina 16 st. 1521 podkreslal potege Stowa, ktére pod-
bilo §wiat. Nie nalezy wyjmowaé oreza w obronie Ewangelii

Pomimo tych i wielu innych w tym duchu orzeczen Lutra,
nie mozemy go uwazaé za szermierza tolerancji. Na jego zada-
nie ustanowiono w Saksonii kary pieniezne dla tych, co nie ucze-
szczaja na kazania ®>. Zwalczal Luter ostro anabaptystéw i dora-
dzal ksigzgtom stosowanie do nich, jako do wywrotowcéw najsu-
rowszej kary do kary $mierci wlgcznie.

Z przeciwstawienia krolestwa Bozego a $wiata, jako dwéch
spoleczno$ci zasadniczo sprzecznych w zalozeniach i ukladzie,
wysnul Luter t.zw. teorie podwéjnej moralnosci. Inne normy obo-
wigzuja kazdego czlowieka jako chrzescijanina, inne natomiast —
jako czlonka spolecznosci $wieckiej. Chrzescijanin nie troszczy
si¢ o gromadzenie pienigdzy, serce swe calkowicie Bogu oddaje.

!t Luther ,Eine treue Vermahnung an alle Christen sich zu ver-
hiiten vor Aufruhr und Emporung“. Martin Luthers, Schriften in
Auswahl... Gotha 1883, p. 115.

2 GeorgesdeL agarde, Rech. sur U'esprit pol.. p. 240.

3 ,Webnn es Kunst wire, mit Feuer Ketzer zu iiberwinden, so wiren
die Henker die gelehrtesten Doktoren auf Erden”, Luther, an den Christl.
Adel deutsch. Nation. Martin Luthers, Schriften in Auswahl, Gotha
1883, p. 69.

4 Walther K& hler, Luther und das Luthertum, p. 27.

5 H. GrisarS. ], Luther 11, 1912, p. 725.
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Przebywajac za§ w éwiecie czyli na zewnatrz, moze i powinien
uzywaé¢ débr doczesnych dla potrzeby wlasnej i innych ludzi®.

Calkiem innym jest czlowiek jako Jan lub Marcin, niz jako
elektor, doktor, kaznodzieja. Sa to dwie réine osoby w jednym
czlowieku. Pelniac obowiazki urzedu mozemy i powinni$my byé
ostrymi i srogimi, gniewac sig¢ i kara¢; w zyciu prywatnym na-
tomiast obowigzuje kazdego lagodnosé 2.

Podstawe moralno$ci protestanckiej stanowi dekalog, ktéry
Luter utozsamia z prawem natury. Etyka narodowa religijna izra-
ela bardziej si¢ nadawala do kompleksu nowych norm, niz droga
doskonalosci wytknigta przez kazanie Pana Jezusa na gérze. Péz-
niejsza etyka Lutra w coraz wigkszym zakresie wchlaniala Stary
Testament i judaistyczng madro$é moralng 3.

Stosunek Lutra do wspélczesnego mu ustroju kapitalistycz-
nego by! wrecz wrogi. Zwalczal reformator gospodarke pienigzna,
kredyt, wielki handel. Nie pojmowal, jak sto guldenéw w ciggu
roku moga przysporzy¢ dwadziescia, jak jeden gulden rodzi dru-
gi i to wszystko nie z ziemi, nie z bydla %. Nalezalo by poskromié
chciwosé Fuggeréw i innych podobnych stowarzyszen. Czyz zgo-
dne jest z prawami Boskimi i ludzkimi, by jeden czlowiek gro-
madzil wielkie dobra krélewskie .

Kredyt Luter potepial, jako wkraczanie w sfer¢ Opatrzno-
$ci Boskiej. Propagowal ide¢ zadawalania si¢ minimum, ograni-
czania potrzeb. Uzasadnial konieczno§¢ nieré6wnosci tym, Ze nie
moze istnie¢ panstwo bez wolnych i niewolnych, panéw i pod-

1 Troeltsch, Die Soziallehren..., p. 488.

2 ,Es ist viel ein ander Mann, der da Hans oder Martin heiszet und
der Kurfiirst oder Doktor und Prediger heiszet. Denn hie werden gleich
zwo unterschiedliche Person in einem Menschen. Darum, we wir in Amt und
Oberkeit gehen, da sollen und miissen wir scharf und streng sein, ziirnen,
strafen uiw., sonst war auszer dem Amt gehet, da lerne ein jegliches fiir
sich selbst, dasz er sanftmiitig sei gegen}jedermamn”. Walther K &-
h 1 er, Luther und das Luthertum, p. 106.

3 ,..die spatere Ethik Luthers zog iiberhaupt in immer weiterem,
Umfang des alte Testament und die judische Moralweisheit heran”. Ern st
Troeltsch, Die Soziallehren... p. 497.

4 Martin Luthers, Schriften in Auswahl. Gothn 1883, p. 77.

5' Tamze.



danych !. Zadania opieki spolecznej wchodza w zakres czyn-
noSci wladzy s$wieckiej. Z czasem jednak gminy wyznaniowe
przez posrednictwo poszczegélnych instytucji, stowarzyszen,
zwiagzkéw, fundacji wzigly udzial w akcji charytatywnej 2.

Subiektywizm i indywidualizm pierwszych traktatéw Lutra
nie wytrzymaly préby zyciowej. Gloszona przezen ,wolno$é du-
chowa chrzescijanina” na praktyce przybrala ksztalty calkowite-
go uzaleznienia koscioléw narodowych, dogmy i dyscypliny, od
ksigzat. Koscioly krajowe, Landeskirchen, cechuje podporzadko-
wanie zycia zborowego woli panujacych. W tym sie najbardziej
uwydatni! w luteranizZmie laicyzm nowozytny, nowozytny cezaro-
papizm. W teorii rzadzil w_gminie Chrystus wraz z Pismem $w.;
na praktyce — ksigzeta i teolodzy 3.

Badacze stwierdzaja brak wszelkiej oryginalnosci i samo-
dzielnosci w ujgciu przez Lutra probleméw religijnych. Nie mo-
zna w jego ideologii znalezé ani jednego nowego pierwiastka
przedtem jeszcze nie wysuwanego % Nie sparalizowalo to bynaj-
mniej rozwoju luteranizmu.

Wplyw Lutra na wspélczesnych byt bez watpienia bardzo
duzy. Juz w pazdzierniku 1518 r. traktaty jego w 600 egzem-
plarzach wystano do Francji i Hiszpanii. Ksiegarz z Pawii Franci-
szek Calvus znaczna cze$¢ ich sprowadzil do Wioch. Przenikaly
dziela Lutra do Brabantu i Anglii %, do Polski. Z koficem maja
1519 r. w Bazylei wszystkie egzemplarze pism jego wyprzeda-
no b Polityka ksigzat popchnela luteranizm na nowe tory rozwo-
ju. Baumgarten wykazal jej $wiatla i cienie. Do nastepstw jej do-

1 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren... p. 581.

2 Tamze, p. 589.

3 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren... p. 518.

4 Naprz. Charles Andler, w L'esprit conservateur et [esprit
révolutionnaire dans le luthéranisme pisze: ,Dans la religiosité luthérienne,
pas un motif qui n'ait été découvert avant Luther et ne soit parmi les plus
vieux trésors de catholicisme orthodoxe ou hétérodoxe, qui ne soit tradition
ancienne ou vieille velléité de réforme avortée avant lui”. Revue de Métaph.
et de Morale 1918, Sept.-—Dec. p. 926.

5 Walther Kohler, Luther und das Luthertum... p. 20.

6 Tamze.
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datnich zalicza rozkwit miast i mieszczanstwa, dobrobyt wiejski,
postepy nauki, czysto§é zycia rodzinnego. Przyniosla ta polityka
réwniez i skutki ujemne: nedzne panstewka, godna politowania
za§ciankowo$é. Panstwo sig zamienilo w przedszkole, chroniace
od niebezpieczenstw, lecz tamujace poped do wielkosci. Z hege-
monig pierwiastka wewnetrznego w luteranizmie Baumgarten ko-
jarzy uczucia bezparistwowe, kosmopolityczne klasykow literatury
i filozofii niemieckiej!. Trudny jest problem stosunku {Kanta
i idealistycznej filozofii niemieckiej do zasad luteranizmu? Sg
tu pewne wlasciwosci bardzo zblizone. Pierwiastek podmioto-
wy i autonomia sumienia w systemie Kanta zajmuje takiez po-
wazne miejsce, jak w ideologii Lutra. Podczas jednak gdy filo-
zof krélewiecki szuka i znajduje Boga w sobie, Bég Lutra jest
zawsze, ,poza nami”, poza $wiatem, oddalony od nas 3.

Na zasady luteranizmu powolywal si¢ Bismarck, znajdowat
usprawiedliwienie lub nawet zachete do obranego systemu poste-
powania w traktatach Lutra, w jego oddzieleniu polityki od
chrzescijafistwa, w teorii podwédjnej moralnosci ¢,

Schopenhauer, zwalczajgc wolno$é woli, réwniez obral je za
podstawe rozumowania. Pewne oddzwieki doktryny Lutra mozna
odnalezé i w ideologii Nietzschego, choé ten przeciwnik chrze-
§cijanstwa zerwal z czasem z poglagdami protestantyzmu, ktéry
nazwal peccatum originale filozofii niemieckiej. Kohler upatruje
pewne podobiefistwo pomigdzy moralnoscia panéw (Herrenmo-
ral) w systemie Nietzschego a suwerennoscia wolnego chrzeci-
janina, apoteozowang przez Lutra .

1 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren... p. 598--599.

2 Podlug Maritaina, trzy odrebne prady duchowe, biorgce swéj pocza-
tek od reformatoréw: religii—Lutra, filozofii — Kartezjusza, moralnosci —Rou-
sseau’a, zlewaja si¢ w nurtach filozoficznego systemu Kanta. Luter ma byé
ojcem duchowym nowoczesnego indywidualizmu, pesymizmu i nawet wolunta-
ryzmu. Maritain Jacques, Trois réformateurs Luther, Descartes,
Rousseau. Paris 1925, p. 4-5, 19, 54.

3 Walther K&hler, Luther und Luthertum... p. 122-123. Will-
ma n, Gesch. des Ideal. IIl, 1907, p. 411.

4 W. Kéhler, Luther und Luthertum... p. 128. Ernst
Troeltsch, Die Soziallehern... p. 598.

5 Walter Kohler, Luther und Luthertum... p. 128-129.
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Wybitne miejsce w rozwoju protestantyzmu zajmuje Filip
Melanchton (Schwarzert). Nie stworzyl wprawdzie ten wspélpra-
cownik Lutra wlasnego systemu teologicznego lub filozoficznego.
Dazyl jednak do takiego sprecyzowania dogmatéw, by rozbiez-
nosci pomiedzy ’ poszczeg6lnymi odiamami protestantyzmu a na-
wet pomiedzy wspolwyznawcami a katolikami zatuszowaé. Uwa-
zano go badz za kryptokalwina, badZz za przechylajgcego si¢ na
strone katolicyzmu. W zasadniczych jednak rysach pozostal na
gruncie doktryny Lutra, dla protestantyzmu za$ polozyl zastuge
ukladajac wyznanie wiary znane pod nazwga augsburskiego. Wol-
noéci wyznaniowej Melanchton nie uznawal, w dzielach i listach
nawolywal wladze do karania heretykéw jako bluzniercéw '.

II. ZWINGLIANIZM.

W przeciwienstwie do Lutra—mistyka i Kalwina—prawnika,
Zwingli byl przede wszystkim humanista, szukajacym u Arysto-
telesa podstaw swej polityki. Odzyl wtym reformatorze ze szcze-
g6lng wyrazistoscig laicyzm epoki przedreformacyjnej. Georges
de Lagarde zestawia Zwingliego z Marsyliuszem z Padwy. Jako
zalozyciel koéciola panstwowego Zwingli nawet wyprzedzil Lu-
tra 2. Zerwanie Zwingliego z katolicyzmem nastapilo bez udrek
wewnetrznych i bylo radykalniejsze niz u Lutra. ,Pytasz, gdzie
znajdziesz prawde? Odpowiadam: usun si¢ do swego malego
pokoju i pro§ w milczeniu. Bég Cie widzi, da Ci Swa pra-
wde poznaé” 3. Zwingli byl entuzjasta idei republikanskich,
jakkolwiek nie mial zaufania do demokracji, do ludu. Lud obo-
wigzany jest sprzeciwiaé si¢ tyranowi, o ile w rzadach swych

1 ,Debent igitur Magistratus prohibere impios cultus et impiorum do-
gmatuum professionem, debent punire haereticos”. Melanchton, Loci
communes, 1535, Corp. Ref. XXI, p. 554, 1, p. 711, Il p. 215.

2 Georges de Lagarde, Recherches sur [lesprit polit.
p. 100, 308.

3 Zwingle Von Klachreit und Gewissheit des Wortes Gottes.
Corp. ref. t. LXXXIX, p. 375—376. Georges de L agarde, Recher-
ches... p. 386.
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gwalci prawo Boze. Skoro jednak si¢ wyczerpie §rodki legalne,
poddani winni podporzadkowac sie wladzy !.

. KALWINIZM.

Kalwinizm, jako znamienne, charakterystyczne ogniwo w ro-
zwoju protestantyzmu, rozwingl konsekwentnie podstawowe tezy
Lutra. Pomimo to réznice pomigdzy tymi systemami sg znaczne.
Tlumaczy je splot réznorodnych czynnikéw. Przede wszystkim
trzeba uwzglednié moment chronologiczny. Kalwin byl mlodszy
od Lutra przeszlo o éwieréwiscze. Gléwne dzielo wydal w roku
1536, wtedy wigc, gdy Luter juz wykonczyl swa prace organi-
zacyjng. Mogl przeto Kalwin spokojnie, nie targany watpliwo-
$ciami ani namigtno$ciami, z zimng krwig, konsekwentnie i lo-
gicznie rozumujgc tworzyé nowy system logiczny na pozér, pe-
ten jednak niekonsekwencji i sprzecznoéci. Précz momentu chro-
nologicznego odgrywaly tez niewatpliwie pewng role i réznice
rasowe. Duch francuski z jego sklonnoscia do prostolinijnosci
w mysleniu w kalwinizmie znalazl swe odbicie. Nie wiemy, czy
snawrécenie” Kalwina bylo nagle (Lang, Die Bekehrung [ohan-
nes Calvins) lub dokonywalo sie stopniowo (E. Doumergue, Jean
Calvin, t. I.) 2 Mozna w kazdym razie przypuszczaé, Ze zerwanie
Kalwina z Kosciolem nie poprzedzala walka wewnetrzna w jego
duszy, bo nie posiadamy zadnych oddzwigkéw jej w Zrédlach.

Doktryna Kalwina o przeznaczeniu stanowi konsekwencje
logiczng dogmatu luterskiego o usprawiedliwieniu czlowieka przez
sama wiarg i odrzucenia wolnej woli ludzkiej. Pan Bég, wladca
najwyzszy, jest wlasciwym sprawcg czynéw lud-kich. Przyznanie
wolnej woli u czlowieka bylo by zaprzeczeniem bezposredniego
panowania Boga na ziemi. Od wiekéw przeznaczyl Bog czesé
ludzi ku zbawieniu, inni za$ przezen z géry skazani sa na pote-
pienie wieczne. Niezbadanych wyrokéw Boskich nie s w stanie
zmieni¢ dobre lub zle czyny ludzkie. Kazdy wierny winien uwa-

1 Georges de Lagarde, Recherches sur l'esprit polit..
p. 201—204, 241.
2 Tamze, p. 115-116.
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7aé sie za nalezacego do wybranych przez Boga, za wspolszer-
mierza w urzeczywistnieniu Krélestwa Bozego na ziemi; poste-
powanie za§ jego zgodne z przykazaniami Boskimi ma utwier-
dzié jego w tym przekcnaniu . Bég Kalwina jest wielkim egoista,
malo bowiem sig troszczy o stworzenia, przede wszystkim za$
dba o swa chwale 2. R. Wipper zwraca* uwage na sprzeczno$é
logiczng zachodzaca pomiedzy doktryna kalwinska o przeznacze-
niu, a tezg o wychowawczym znaczeniu Kosciola. Niepotrzebnym
i niezrozumialym dla nas stanie si¢ Kos$ciél widzialny, oddziaty-
wajagcy na czlowieka, skoro uznamy istnienie Kosciola niewidzial-
nego, ktérego losy z:leine sg wylacznie od wyroku Bozego 3.

Na réwni z Lutrem Kalwin uznawal za jedyng powage nie-
omylng Pismo $§w. Historyk protestancki Choisy z goryczg oSwiad-
czyl, ze reformacja miala wiernych przyprowadzi¢ do Jezusa
Chrystusa, tymczasem przywiodla ich do Ksiegi %

\ liscie do ksiezny Renaty z Ferrary pisanym po zamor-
dowaniu ks. Guise Kalwin, powolujac si¢ na kréla Dawida, twier-
dzi, Ze wolno nam nienawidzie¢ wroga. Biada nam, gdyby$my
czuli lito§¢ wobec tego, kto jest sprawca naszych cierpien °.
Wyraznie sie zaznacza tu duch Starego Testamentu, z ktérego
teksty, jak badacze stwierdzili, Kalwin najchegtniej przytacza.
Zaréwno formalizm judaistyczny jak i wkroczenie moralnosci do
prawa stanowia gléwne cechy prawa w miastach reformowanych °.

1 Nous appelons, Prédestination: le conseil éternel de Dieu, par le-
quel il a déterminé ce qu'il vouloit faire d’un chacun hemme. Car il ne les
crée pas tous en pareille condition: mais ordonne les uns a vie éternelle, les
autres a étérnelle damnation. Ainsi selon la fin a laquelle est crée 'homme,
nous disons qu'il est prédestiné a mort ou a vie”. C alvin, Institution de
la religion chrestienne. Tome second, Paris 1859, p. 245.

2 Henri Bois, Laprédestination d‘aprés Calvin. Revue de Métaph.
et de Morale. 1918, Sept.-Dec. p. 682.

3 P.Buunepws, Iepross u rocygapcrso s sHemesh XVI Bbra
BF 2lU0Xy KanbemHmsMa. Mocksa 1894, ¢, 121—122, 123.

4 Georgesde Lagarde, Recherches sur l'esprit polit.. p. 395.
5 Hans Baron, Calvins Staatsanschauung und das konfessionelle

Zeitalter. 1924, p. 14—15.
Georg'e de Lag arde, Recherches sur lesprit polit.. p. 180.
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Gierke, Jellinek, Max Weber, Ernst Troeltsch i inni stwier-
dzajg zalezno$¢ wyglaszanych w epoce protestantyzmu pogladéw
politycznych od systeméw religijnych. Da sig to zauwazyé i w
odniesieniu do $wiatopogladu Kalwina. Kierunek rozwojowi dzie-
jowemu nadajg wybrani, ,heroici ingenii viri” wlasciwy podmiot
zycia panstwowego !. Twoérczy pierwiastek w dziejach stanowi
elita duchowa. To przekonanie doskonale harmonizuje z zasadami
politycznymi Kalwina W r. 1536 Kalwin jeszcze nie przypisywal
wiekszej wagi réznicom ustroju politycznego. Zaznaczal jedynie,
ze monarchia latwo si¢ przeradza w tyranig, arystokracja w oli-
garchie, ludowladztwo w anarchie. W drugim wydaniu swego dzie-
ta, podstawowego dla rozwoju doktryny, twierdzil juz, Ze za naj-
lepsza forme rzadéw uwaza rzady arystokratyczne 2. Gléwne za-
lozenie w nauce Kalwina o panstwie sprowadza si¢ do pojgcia
suwerenno$ci Boga. Bég wszystkim rzadzi. Jest to wladca nie-
ograniczony, legibus solutus, roy souverain, avtozpitep. Grzech
nalezy uwazaé za zbrodnig stanu, crimen laesae maiestatis. Pa-
nujacy, jako servi, ministri, lieutenants, organa Boga, wykonuja
Jego wole 3. Poddanych wigc obowiazuje bezwzgledne postuszen~
stwo wobec wladzy, gdyby ksiaze nawet byl chciwy i okrutny,
lamal przywileje, burzyl domy, gwalcil kobiety i panny, mordo-
wal niewinnych %. Sprzeciw wladzy jest buntem przeciwko Panu
Bogu. Moga atoli zachodzié¢ wypadki, gdy opér staje si¢ nie
tylko prawem, lecz obowigzkiem: wtedy mianowicie, gdy tyran
wydaje zarzadzenia sprzeczne z prawem Bozym, lub wystepuje
przeciwko ustanowieniom kosciola, gdy zmusza poddanych do
zlego. Kosciol prawdziwy tworza wybrani (populus electorum Dei).
Czlonkowie jego zginaé nie mogg. Stad pewno$é siebie u gorli-
wego wyznawcy nauki Kalwina, bo uwaza siebie za wybrane na-
rz¢dzie Boze; stagd Swiadomo§é moralnej przewagi w zderzeniu

Hans B aron, Calvins Staatsanschauung... p. 19.
Georgesde Lagarde, Recherches sur Uesprit polit.: p. 204.
Hans Baron, Calvins Staatsanschauung... p. 43.

Calvin, Inst. Chr, Ed. de 1560. IV. CXXIV, Corp. Ref. t. XXXII,
p- 1153, Georges de L agarde, Recherches.. p. 234—235.

R



— 256 —

z wrogimi sitami. Kalwinizm XVI——XVII w. cechuje nastréj bo-
jowy. Bylo to wyznanie szermierzy i Zolnierzy, jakimi byli typo-
wi reprezentanci tej doktryny Wilhelm Milczek, admiral Coligny,
Oliver Cromwell, Gustaw Adolf .

Prawo, w pewnych za$ gwarunkach i obowiazek, oporu przy-
znawal Kalwin jedynie instytucjom ustanowionym dla obrony ludu.
Jesli monarchowie podnosza sie przeciw Bogu, nalezy ich oba-
laé. Nie mogg tego czyni¢ osoby prywatne z wlasnego popedu 2.
Beza dokladniej precyzuje ten problem. Jesli ciemigzy obywateli
nizszy organ wladzy wbrew woli kréla, wolno tyranii stawiaé
zbrojny opér. Gdy natomiast ucisk pochodzi od samego kréla,
konieczne jest posluszedstwo 3. Beza w 1576 r. w dziele ,De
Iure Magistratuum” pierwszy do teorii monarchomacbéw wprowa-
dzil motywacje wyznaniowa % Zrédlo prawa spoczywa w ludzie.
Po wyczerpaniu innych §rodkéw zezwolona jest, wprawdzie z licz-
nymi zastrzezeniami, rewolucja. John Knox, przeciwnik monarchii
dziedzicznej, zadal wprowadzenia elekcji i kontroli nad monar-
chami, przyznawal wladzom nizszym prawo i obowigzek zbrojnego
powstania przeciwko tyranom, wzywal nawet i osoby prywatne do
akcji w razie koniecznej potrzeby °. Zadania wladzy w mysl do-
ktryny kalwinskiej sq bardzo rozlegle: dostarczenie débr mate-
rialnych, zapewnienie spokoju spolecznego i praw wlasnosci, prze-
strzeganie praw, troski o dobrobyt i o utrzymanie dobrych oby-
czajéw publicznych, przede wszystkim za§ ochrona doktryny reli-
gijnej i kultu 8. Nie nalezy szukaé genezy nowoczesnej demo-
kracji w kalwinizmie. Kalwinowi idee demokratyczne bylo obce.

1 J. B. Kraus S. ], Scholastik, Puritanismus und Capitalismus.
Eine vergleichende dogmengeschichtliche iibergangsstudie. Miinchen und Leip-
zig 1930, p. 152.

2 .4 ceux qui seroyent constituez en tel estat.. j'estimeroye devoir
estre accusée de perjure telle dissimulation...ils se devroyent cognoistre estre
ordonnez tuteurs par le vouloir de Dien C alvin, Instit, Il 603-604.

3 Georges de Lagarde, Recherches sur [lesprit... p. 261.

4 Tamze, p. 127.

5 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren,... p. 694.

6 P.Beunepws, Ileprkoss m rocymapcreo Br Heness, crp. 131.
Hans Baron, Calvins Staatsanschauung... p. 43-44.
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Trudno tez si¢ dopatrzyé nici, laczacych ideologie kalwiriskg ze
szkolg prawa natury. Przeciwienistwo si¢ zaznacza pomiedzy sto-
sowang przez Kalwina do Boga sentencj ,stat pro ratione vo-
luntas”, a mniemaniem Grotiusa, Ze prawo rozumu niezalezne
jest od istnienia Boga !. John Locke czul niecheé do rzadéw du-
chownych zaréwno katolickich, jak anglikanskich lub presbite-
rianskich. Bardziej jeszcze dalekim od kalwinizmu byl Tomasz
Hobbes. Bledem bylo by doszukiwanie si¢ w teoriach i praktyce
kalwinizmu zawigzkéw nowoczesnej demokracji typu francuskiego
lub amerykanskiego 2. Nie byl Kalwin szermierzem wolnosci wy-
znaniowej ani w teorii, ani na praktyce. Mniemal, Zze wobec he-
retykéw nalezy stosowaé najostrzejsze kary, az do kary $mierci
wlacznie (spalenie Serweta na stosie). Beza i inni czolowi kal-
wini zajeli takiez stanowisko. Castellion, ktéry podniésl protest
przeciwko przesladowaniu za wiarg, nie byl osamotniony. Prze-
konania jego w tej kwestii podzielali Celio Curione, Cellarius,
markiz d’Oria i inni.

Genewa w czasie pobytu w niej Kalwina, w okresie rzadéw
teokratycznych, stala si¢ Rzymem kalwinizmu. Kalwina nazywano
papiezem genewskim. W 1537 r. nakazano mieszkancom Gene-
wy zlozenie wyznania wiary. Oporni musieli miasto opuscié.
W 1540 r. powstal konsystorz, ktérego sfera kompetencji byla
bardzo rozlegla. Przed nim sie¢ przesuwali zawodowi lichwiarze,
nieuczciwi handlarze, piekarze i rzeZnicy, sprzedajacy towar za
ceng ponad ustanowiong taksg, lekarze, pobierajgcy zbyt duzo
z chorych. Karano oszustwa, przestgpstwa moralne, nawet tan-
ce. Starsi zboru obowigzani byli rewidowaé co najmniej raz do
roku wszystkie domy, pytali rodzicéw co do wykonywania prak-
tyk religijnych przez domownikéw, karcili przekroczenia moralne.
Obowigzywano mieszkaicow Genewy do uczgszczania na kaza-
nia. Straz wchodzila do doméw i karala winnych. Istniala taksa
za nieobecno$é na kazaniu w niedziele, za przysiege, tance, mi-

1 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren... p. 697-—698.

2 Tamze, p. 699—702. Odmienne zdanie wypowiada Jacques Che-
valier, Les deux Réformes.. Revue de Metaph. 1918 Sept.-Dec., p. 843.

KULTURA 1 CYWILIZACJA 17*
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lostki. Pastorzy w konsystorzu wystepuja réwnoczeénie w charak-
terze oskarzycieli, swiadkéw i sedziéw. Donosicielstwo przybralo
zastraszajgce rozmiary. Genewa stala si¢ prawdziwym miastem ze
szkla, gdzie najbardziej intymne zdarzenia nie mogly uj$é czuj-
nego waroku koscielnej i swieckiej policji '. Konsystorz rozpa-
trywal précz innych spraw réwniez i kwestie doktryny (naprz.
procesy Bolseca, Serweta i in.). W latach 1542—1546 w Gene-
wie, liczacej woéwczas 16.000 mieszkancéw, dokonano 58 egze-
kucyj i wydalono z miasta 76 oséb. Kalwin z wlasnej woli obec-
ny byl przy stosowaniu tortur. Pierwsi reformatorzy chcieli zlai-
cyzowaé¢ Kosciol. Kalwin przeciwnie doszed! do klerykalizacji
panstwa. Kosciolowi-panstwu przeciwstawil miasto-kosciét 2

Zalozenie ko$cioléw narodowych i sekularyzacja klasztoréow
i débr duchownych przyspieszyly zniesienie dawnych form go-
spodarczych i ustroju feudalnego, przyczynily si¢ do triumfu ka-
pitalizmu. Max Weber, Ernst Troeltsch, J. B. Kraus T. J., dowo-
dzg duzego wplywu ideologii kalwinskiej na uksztaltowanie sig
ducha przedsigbiorczosci, dgzenia do zyskania pewnej pedstawy
materialnej Zycia. Nie twierdza oczywiscie, ze kapitalizm wywo-
dzi si¢ z kalwinizmu. Apoteoze¢ pracy atoli, cnét gospodarczych,
wystepujaca tak wyraznie u kalwinéw i purytanéw, uwazajg za
przymioty, ktére odegraly powazng role w zwycieskim pochodzie
kapitalizmu 3. Gothein diaspore kalwinskg uwaza za szkole do-
$wiadczalng gospodarstwa kapitalistycznego. Wyrdzniajg si¢ bo-
gactwem swym kwakrzy i mennonici, ktérych ucieczka od $wia-
ta jest przyslowiowa. Kwakrzy duzg role odegrali w zyciu gos-
podarczym Anglii i Ameryki Pélnocnej, mennonici — w Nider-
landach *.

t J.B.Kraus, S. ], Scholastik, Puritanismus und Kapitalismus.
. 268.
o 2 Georges de Lagarde, Recherches... p. 374—375.

3 Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie.
Tiibingen. 1922, p. 30—62, 163—236; Ernst Troeltsch, Die Sozial-
lehren... p. 704 — 722; J. B. Kraus S. ], Scholastik, Puritanismus...
p. 93—326.

4 Max Weber, Gesam. Aufsdtze... I, p. 27—28.
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Odmienne stanowisko zajal Werner Sombart, ktéry twier-
dzi, ze ideologia purytafiska, hamujaca popedy do zysku, zapa-
trzona w zaswiaty i lekcewazgca doczesno§é, nakazujgca zada-
walanie si¢ minimum egzystencji, nie mogla sprzyjaé rozwojowi
ducha kapitalistycznego !. Wydaje mi si¢ jednak, ze kalwinizmo-
wi nalezy wydzielié pewne do$¢ poczesne miejsce w szeregu
czynnikéw postepu kapitalizmu.

IV. ANGLIKANIZM.

Anglikanizm, w przeciwiefistwie do luteranizmu, zwinglia-
nizmu i kalwinizmu, nie tworzy mniej lub wigcej zwartego sy-
stemu prawd wiary. Nie pozostawil po sobie dziel, ktére mogli
bysmy zestawi¢ z ,Institution de la religion chretienne” Kalwi-
na, lub chociazby z wydanymi wr.1520 traktatami Lutra. Zadne
z wyznan protestanckich nie bylo tak jalowe w dziedzinie teologii.

Zrédel tej jalowosci i wyplywajacego z niej braku orygi-
nalnosci w rozwoju anglikanskiej mysli religijnej szukaé nalezy
w genezie ,reformacji” angielskiej. Badania stwierdzaja wyjatko-
wo duzg rolg pierwiastka osobistego w polityce religijnej Hen-
ryka VIII. Nie docenia si¢ byé moze jednak w pelnej mierze anty-
rzymskich tradycji dziejowych Anglii, ktére zaznaczaja si¢ wy-
raznie, zwlaszcza od polowy XIV w., od ukazania si¢ Occama,
Wiclifa i lollardéw na widowni Zycia publicznego. Arystokracja
angielska, zrujnowana po wojnie dwu Réz, zmaterializowana,
chciwie spogladala na rozlegle dobra wyzszego kleru. Tendencje
laicystyczne, zespolone z dazeniem poszczegélnych narodéw do
rozluznienia wigzéw Iaczacych je ze Stolicg Apostolska, w dal-
szej za§ konsekwencji do ich zerwania, ujawniaja si¢ réwniez
i w Anglii. Ruch humanistyczny dotar! i do tego kraju, gdzie
w charakterze rzecznikéw nowych idei wystgpuja m. in. John
Colet, Erazm z Rotterdamu i Tomasz More.

Z chwilg uznania w 1531 r. przez kler i parlament Hen-
ryka VI, w mysl jego zlecenia, za ,najwyiszego zwierzchnika”

1 Werner Sombart, Der Bourgeois. Zur Geistesgeschichte des
modernen Wirtschaftsmenschen. Miinchen und Leipzig 1913 p. 298—328, 333.
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kosciola angielskiego, oraz po wydaniu przez parlament w listo-
padzie 1534 r. nowego aktu supremacyjnego, schizma stala sig
faktem dokonanym. Z poczatku, co prawda, utrzymano dotych-
czasowy ustréj koscielny (poza zniesieniem oczywiscie prymatu
papieza i jego wladzy) i zewnetrzne formy obrzedowe. E. W.
Watson twierdzi nawet, ze w Anglii powstal nowy katolicyzm
bez papieza .

Juz Tomasz Cromwell i Tomasz Cranmer, najzaufansi do-
radcy i pomocnicy kréla, byli wyznawcami doktryny Lutra. Za
panowania Edwarda VI (1547—1553) coraz widoczniejsza prze-
wage zyskuje kalwinizm dzieki pracy organizacyjnej i agitacyj-
nej Marcina Butzera, exaugustynianina Vermiglego, znanego pod
nazwa Piotra Martyra, Bernarda Ochino, Jana Laskiego. Czestym
przemianom doktrynalnym towarzyszy! upadek moralnego i inte-
lektualnego poziomu duchowienstwa. Biskup z Gloucester, po do-
konanej przezen wizytacji koscioléw, stwierdza, Ze na trzystu
kaplanéw stu sze§édziesieciu nie moze wymieni¢ dziesigciorga
przykazan Boskich 2

V. BRACIA CZESCY.

Husytyzm w epoce protestantyzmu i wojen religijnych two-
rzy swoista grupe wyznaniows, ktérej doktryna swe tezy zasad-
nicze przejela z nauk waldenséw, Wiclifa, Husa, Piotra Chel-
¢ickiego. Pierwiastki luterskie, zwlaszcza za$ kalwidskie, przeni-
kajagce do gmin Jednoty Braci Czeskich, wciagnely je w orbite
akcji protestanckie]. W zwiazku z tymi nowymi wplywami za-
znacza si¢ w organizacji i ideologii Jednoty pewna ewolucja w kie-
runku zblizenia do gmin kalwinskich. Tym trudniej bylo Braciom
Czeskim zachowaé tradycje rodzime, ze juz od polowy XVI w.,
na skutek zarzadzenia Ferdynanda Habsburga, wydanego po zwy-
cigstwie cesarza Karola V nad ksigzetami—czlonkami zwigzku

1 E. W. Watson, Le protestantisme en Angleterre. Revue de Métaph.
et de Morale. Sept.-Dec. 1918, p. 719—741.

2 Fernand Mourret, La Renaissance et la Réforme. Paris

1921, p. 379.
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szmalkaldzkiego w 1547 r., musieli ojczyzne opuscié. Znaczna
czg$¢ wygnancéw osiadla w Wielkopolsce, gdzie wkrétce uklady
z kalwinami malopolskimi doprowadzily do unii kozminieckiej,
nie posiadajace]j zresztg cech trwalosci. Ideologie spoleczng Jed-
noty cechuje rygoryzm etyczny. Odrzucali Bracia Czescy wlas-
no$¢ prywatna, przysiege, wystepowali przeciwko piastowaniu
przez czlonkéw gminy urzedéw publicznych, przeciwko wojnie.
Ten radykalizm socjalny obok dazen indywidualistycznych unice-
stwil préby Scislejszego skojarzenia ich z kalwinami. Nie dopro-
wadzit atoli Braci Czeskich, jako gorliwych obroncéw dogmatu
Tréjcy $w., do wspéldzialania z antytrynitarzami.

Daje si¢ zauwazyé w gminach Jednoty stopniowe opadanie
napiecia etyki rygorystycznej. Zacierala si¢ tez odrebno$é naro-
dowosciowa. ,Zbér polszczal zreszta widocznie tak, ze za Bato-
rego zywiol czeski byl juz znikomg mniejszoscig” '

W utrapieniach i uciskach Braci Czeskich po bitwie pod
Bialg Gérag w r. 1620 najwigksza pociechg dla tulaczy obok Pi-
sma $w. stalo si¢ dzietlko Komenskiego ,Labyrint svéta a raj
srdce”, wydane w r. 1631. Autor, uczony pastor, mistyk, uwy-
pukla nico$é¢ $wiata tego. Rozkosze i uciechy zycia doczesnego
sa jedynie zluda. Swiat stanowi labirynt, w ktérym nic nie za-
sluguje na przywigzanie. Dowodzi Komenski, ze zaden zawéd nie
moze zapewnié czlowiekowi szczescia. Zycie rodzinne, praca rze-
mieslnicza, twérczo$é naukowa, nalezenie do tej lub innej grupy
wyznaniowej, zawéd wojskowy, piastowanie wladzy duzo cierni
w sobie kryja, przynosza badZ smutek i zal, badZ rozczarowanie,
trwoge i niebezpieczenstwo. Ani bogactwo, ani uciechy zmyslo-
we i slawa nie mogg zaspokoié potrzeb ducha ludzkiego. Zali
sie Komenski na srozgcg si¢ wszedzie nietolerancje, na stosowa-
nie w sprawach wiary kamieni, wody, ognia i miecza lub tez

1 Tadeusz Grabowski, Literatura Braci Czeskich w Polsce
w w. X¥I. Przegl. Powsz. r. 1936, t. 211, s. 128. Najnowszym gruntownym
badaczem dziejéw Jednoty Braci Czeskich jest Jarostaw Bidlo, autor
duzego dziela o Jednocie na wygnaniu, obejmujgcego w dotychczas wydanych
tomach okres 1548—1587.
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przekupstwa !. Autor omawianego dzietka, ostatni biskup Jednoty
Czeskiej, gloény pedagog, ktérego poglady w dziejach wychowa-
nia zajmujg miejsce bardzo wybitne, byl zasadniczym przeciwni-
kiem uciekania si¢ do oreza dla zlikwidowania zatargéw pomig-
dzy narodami. Duzo sam ucierpial z powodu zawieruchy wojen-
nej i zapewne zdarzalo mu si¢ przygladac starciom oddzialéw
zbrojnych (by! to przeciez okres wojny trzydziestoletniej). Umie-
écil w dzietku swym barwny obraz bitwy 2

Szczeicia czlowiek na ziemi nigdy nie zazna poza swym
Swiatem wewnetrznym, jedynie go znajdzie w glebi serca swego,
w milosci Bogai blizniego. Uswiadomila to sobie nieliczna na §wie-
cie gromadka wiernych uczniéw Chrystusa pogardzana, wys$mie-
wana, pokorna i cicha. W koncowych rozdzialach dzietka daje
Komenski wyidealizowang charakterystyke Jednoty Braci Czes-
kich 3.

VI. SEKCIARSTWO EPOKXI NOWOZYTNE].

Wyniki pracy organizacyjnej reformatoréw, ksztalty, jakie
przybraly w praktyce nowe hasla, nie zadowolily zapalnych pro-
stolinijnych umysléw. Rozczarowanie co do zdobyczy protestan-
tyzmu znalazlo swdj wylew w sekciarstwie, ktére zreszta zywilo
si¢ nadto sokami czerpanymi z przezytkéw sekt Sredniowiecznych.

Wezeénie si¢ uwydatnily przejawy niezadowolenia ze skut-
kéw ruchu réznowierczego. Sebastian Franck widzi w reformacji
niemieckiej jedynie zamiane papieza-czlowieka na papieza z pa-
pieru, §wietoci czynéw na $wietosé slowa. Zali sie,iz w nowych
koSciolach mniejsza jest wolno$é wyznania i slowa, niz u pogan

! Jan Amos Komensky, Labyrint svéta a rdj srdce s tivodem
a pozndmkami Dra Jana Novdka (dle vydani Amsterodamského z r. 1663),
V Praze 1906, p. 111.

2 Tamze, p. 126.

3 ,Vadi-li se a tahaji mocni svéta o koruny a sceptra, z &ehoZ krve
proliti a zhouby krajin a zemi povstavaji, ani o to se v sob& sam netroud{
osviceny kfest’an mysle, e mélo aneb nic na tom nezalezi, kdo svétem vlad-
ne. Nego jakoz svét, by pak sam Satan sceptrum jeho drZel, cirkve nezkazi:
tak zase, by s korunou nad nim anjel néktery sedél, svétem byti nepfestane...”
Tamze, p. 224,
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i Turkéw '. Nowa reformacja, zdaniem jego, jest zbedna, bo kaz-
da ogranicza sig tylko do tworzenia nowego kosciola. Kacper
Schwenckfeld nie nalezal do zadnego z istniejacych kosciolow.
Tomasz Miinzer nie szczedzil przezwisk piszac o Lutrze 2.

W przeciwienistwie do ortodoksji protestanckiej sekciarstwo
nie uznawalo Pisma $w. za jedyny nieomylny drogowskaz wiary
i moralno$ci. Jedynie duch, natchnienie jest zrédlem poznania
prawdy bezwzglednej. Wszystko co z ksiazki pochodzi, z Biblii
i dogmy, posiada warto§é wzgledna 3.

Z licznych sekt okresu nowozytnego z poczatkiem w. XVI
najbardzie] macil spokéj powszechny anabaptyzm. Anabaptysci
odrzucali chrzest dzieci, dazyli do gruntownej przebudowy poli-
tycznej i spolecznej. Juz w najwczeéniejszym okresie ruchu ana-
baptystycznego ujawnia si¢ w obozie tych sekciarzy rézniczko-
wanie. Odlam teologiczny i ascetyczny, kladacy nacisk na ko-
nieczno$¢ wprowadzenia chrztu dla oséb dorostych, oddzielenia
Kosciola od pafistwa, odrzucal prawo miecza, stosujgc jedynie
system biernego oporu. Inni natomiast w$réd anabaptystéw, re-
prezentujacy kierunek socjalny i polityczny, dazyli za wszelka
ceng, chodéby z uzyciem przymusu, do zalozenia Krélestwa Bo-
Zego na ziemi “.

Istotnie w r. 1534 powstalo w Monasterze Krélestwo No-
wego lzraela. Krwawe stlumienie tych krétkotrwalych rzadéw ko-
munistycznych zamyka okres burzliwy, rewolucyjny w dziejach
sekciarstwa niemieckiego w ogéle i anabaptyzmu w szczegélnosei.

Luzne grupy anabaptystdw, tgpionych zaréwno przez ksigzat
katolickich jak protestanckich, uchodzily przed grozaca zaglads
z Niemiec poludniowych do poludniowo-wschodniej czesci Mo-

1 Fr. Bezold, Gesch. der deutsch. Reform. p. 716.

2 Doktor Liigner, Jungfer Martin, Erzheide, Erzbube, wittenbergigischer
Papst, keusche babylonische Frau. Tamze, p. 462.

3 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren... p. 891. Niektérzy z sek-
ciarzy (anabaptystéw), nadajgc tekstowi z Pisma $w.: ,..litera zabija” znacze-
nie doslowne, wrzucali Bibli¢ do ognia. Frédéric Palmer, Les anabap-
tistes. Revue de Métaph. et de Morale 1918, Sept.-Dec., p. 778.

4 Fi. Palmer, Les anabaptistes... p. 790.
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raw. Osiedli sekciarze w okolicy Nikolsburgu. Prad skrajny prze-
ciwpaistwowy wéréd t. zw. ,kosturoweéw” (Stibler), przypasuja-
cych zamiast orgza do boku miecz drewniany lub kostur, wzbu-
dzil sprzeciw w samej sekcie w imig praw paistwa i wladzy swiec-
kiej. Baltazar Hubmaier, przewédca umiarkowanego odlamu se-
kty, zycie zakonczyl na stosie w Wiedniu w 1528 r. Anabapty-
stéw wobec grozy tureckiej wydalono z Moraw. Wkrétce jednak
sekciarze wrécili. Gléwnym ich oérodkiem staje si¢ Slawkéw
(Austerlitz). Po latach cigzkich przesladowar zaczal si¢ dla nich
od r. 1552 zloty okres bytu. ,Rozrosli si¢ i rozszerzyli, tworzac
kilkanascie ttumnych skupien na poludniu Moraw oraz na pograniczu
wegierskim, na Slowaczyznie. Liczba ich przenosila 20 tysigey.
Poszczegdlne domostwa, obejmujgce 300 do 400 oséb, rzadzily
sie sci§le komunistycznie; nie uznawano ani domkéw dla rodzin,
ani osobnej kuchni, ani odrebnego ubioru; niedopuszczalne bylo
posiadanie prywatne zadnego sprze¢tu ani nawet drobiazgu. Wszyscy
bracia obowigzani byli do pracy recznej; kto by przyszed! z in-
nego zawodu, musial si¢ wyuczy¢ rzemiosla. Prace rozdawali
i kontrolowali starsi, kazdy z niej dochéd, nawet napiwek, wply-
wal do wspélnej kasy. Zaslyngli z posréd nich sukiennicy, no-
zownicy, mlynarze, ciefle, laziebnicy i in., jako uczciwi i biegli
robotnicy byli wszedzie przyjmowani i dobrze oplacani. Uczo-
nych w ich gromadach nie bylo, do nauk w ogéle odnosili sig
z niechecig i lekcewazeniem, starannie tylko prowadzac elemen-
tarne ksztalcenie swoich dzieci. Poziom moralny wspélnoty byl
u nich niezwykle wysoki; mimo wspélnego mieszkania gromady
kobiet i mezczyzn nie slyszano o rozwigzlosci; malzenstwo bylo
sakramentem, rozwéd dopuszczano jedynie z powodu cudzol6st-
wa. Jednostki grzeszne, nieposluszne, okladano klgtwg i wyrzu-
cano z gminy” ',

Gminy Braci Polskich ? w latach zwlaszcza 1565—1598, kie-
dy przewazaly w nich idee radykalizmu spolecznego, ktérych

! Stanistaw Kot, [Ideologia polityczna i spoleczna Braci Pols-
kich zwanych arianami. Warszawa 1932, s. 7—S8.

2 Bracia Polscy—polscy antytrynitarze, por. nizej.
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ogniskiem by! z poczatku Lublin, potem za§ Rakéw, stanowily
na pozér grunt podatny do szerzenia hasel komunistycznych. Ana-
baptysci morawscy ze Slawkowa osiedlili si¢ ok. r. 1534 w Kras-
niku pod Lublinem. Nawigzywano bezposrednie stosunki pomie-
dzy radykalistami polskimi a komunistami gmin morawskich. Na
skutek zadania Braci Polskich komuniSci morawscy wyslali do
Polski brata Ludwika Dorkera wraz z trzema towarzyszami. W r.
1570 do Neumiihl (na pograniczu Austrii) przybylo kilku Braci
Polskich dla zaznajomienia si¢ z ukladem Zycia w gminach ko-
munistycznych na Morawach. Przy blizszym zetknieciu sig¢ wy-
szla na jaw gleboka rozbiezno$é ideologii i dazen tych grup wy-
znaniowo-spolecznych, zbudowanych na odmiennym podlozu so-
cjalnym i narodowos$ciowym. Komuni§ci morawscy bowiem, osad-
nicy niemieccy wéréd Czechéw, skladali si¢ przewaznie z ludu
wiejskiego, rzemieslnikéw i robotnikéw. W szeregach antytryni-
tarzy bardzo licznie byla reprezentowana szlachta, choé nie brak
bylo zamoznych mieszczan i ludzi z pospdlstwa, z nizszych warstw
spolecznych.

Okolo r. 1570, pod wplywem wrazen z kilkodniowego po-
bytu na Morawach, spisano traktat anonimowy, wyszly z obozu
Braci Polskich, skierowany przeciwko ustrojowi komunistyczne-
mu morawskich gmin anabapiystycznych. Czlonkowie ich ulegajg
we wszystkim woli ,starszych”, ktérzy rozkazujg i rzadza. Kazdy
wstepujgcy do gminy winien swe dobra na nig przelaé i w ra-
zie wystgpienia z nie] nie moze majetnosci odzyskaé. Zarzuca
traktat wyzyskiwanie przez kierownictwo nalezacych do gminy
braci. Starsi ,nedznie lud pospolity az nazbyt chowajs, polew-
ka z wody krom masla albo innego okraszenia, wieprzowa noge
albo kurza w nie¢ wloiywszy, tylko karmia, piwa nie dawaja, ale
woda pojg tylko, a sami dostatnie rybami i migsem brzuchy
swe natykajg i winem nalewaja”. Pilnie sig troszcza kierownicy
gmin morawskich, by prawdziwe opisy ich bytu nie przedostaly sie
na zewnatrz: ,Do swych gmachéw osobnych, jako wielki Turek
do pokoju swego zadnemu wstgpi¢ nie dopuszczg, chyba tym,
ktére juz na jakie gradus postawili, jako i Franciszkowie, Ber-
nardyni i inni mnisi w rzymskiej sekcie czynig. Nad naszg bra-
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cia, gdy u nich mieszkali kilka dni, spraw¢ z nimi majac, wszg-
dy przystawy by nad tatarskim postem mieli. Drzwi, okienek w
kazdym kacie pelno, w podeirzeniu majac, aby na jawig takie
ich obludne sprawy nie wychodzily” !.

Majac na uwadze tendencje¢ traktatu nie mozemy oczywi-
$cie przyjaé bez zastrzezen tego, co w barwnym opisie podaje.
Zawarta jednak w nim krytyka ustroju komunistycznego gmin
morawskich $wiadczy, mym zdaniem, o wdzieraniu sie w Swiat
wzniostych dazen i poswigcenia, w $wiat ducha, przeciwnych mu
pierwiastkéw egoizmu, o rozdzwigcku pomiedzy idealami a rze-
czywistoscig.

Poglady spoleczne kwakréw, tych ideowych spadkobiercow
anabaptystéw, wywarly duzy wplyw na mys$l spoleczng socijali-
stéw pierwszej polowy XIX w., na Owena, St. Simona, Weitlin-
ga, a przez to wchodzag w zakres dziejéw mysli socjalistycznej 2.

Luter, Zwingli, Kalwin, burzac podstawy §wiatopogladu ka-
tolickiego, utrzymali jednak dogmat Tréjcy $w. Mysl religijna se-
kciarzy popchnieta przez nowatoréw ku zburzeniu dotychczaso-
wych wierzen nie oszczedzila i tej prawdy wiary. Antytrynitaryzm
wyszed! poza granice chrzescijanstwa. Byl to ,prad kulturalny,
wybitnie racjonalistyczny i dlatego lekcewazacy dogmatyke ko-
$cielng, podporzadkujgcy Objawienie rozumowi ludzkiemu, odrzu-
cal wszystko, co si¢ temu rozumowi na pozér sprzeciwia, przede
wszystkim za§ dogmat Tréjey $w.”. ,,W ideologii antytrynitaryz-
mu umyslowo§é powraca do $wiatopogladu humanistycznego; duch
ludzki nie wzbija si¢ ponad ziemig, ograniczajac wyklad prawd
wiary do nielicznych nauk podstawowych, niezbednych i, zda-
niem antytrynitarzy, wystarczajacych czlowiekowido zbawienia” 3.

Duzo sprzeczno$ci ukrywa si¢ w doktrynach antytrynitar-~
skich. Antytrynitarze polscy, czyli t. zw. Bracia Polscy, zacho-

1 Tamze, s. 24—29, por. tez Kazimierz Dobrowolski, Nie-
znana kronika ariariska. Reformacja w Polsce 1926 r. nr. 13—16, s 166.

2 Ernst Troeltsch, Die Soziallehren... p. 844.

3 Aleksander Kossowski, Arianie polscy w Lublinie a spra-
wa Jana Kokota, mieszczanina lubelskiego. Tow. Przyj. Nauk w Lublinie Pam
Lub. I, Lublin 1930, s. 53.
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wywali w $wiatopogladzie religijnym jedynie prawdy dostepne
rozumowi, nie odrzucali jednak i pierwiastkéw nadprzyrodzonych
wiary. Dogmatyka ich nie umiala ,pogodzié Boga i czlowieka,
przeznaczenia i wolnej woli, nieSmiertelnosci duszy i znikomo-
Sci ciala” 1,

Te przeciwiefistwa powstaly na skutek réznorodnosci pier-
wiastkéw, jakie weszly w sklad antytrynitaryzmu. Na jego ide-
ologie zlozyly sig: ruch racjonalistyczny wolnomyslicieli wloskich,
mistycyzm i radykalizm anabaptystéw niemieckich, szwajcarskich
i morawskich, rygoryzm i nastroje przeciwpanstwowe Braci Cze-
skich, judaizm herezji judaizantéw przybytych z Rusi Moskiew-
skiej do Polski w XV w.

Najbardziej charakterystyczng ceche antytrynitarzy stanowi
odrzucenie dogmatu Tréjcy $w. Klaudiusz Sabaudzki w 1534 r.
w Bernie glosil poglady antytrynitarskie, uwazal Chrystusa Pana
za zwyklego czlowieka. Serwet w liscie do kaznodziei genew-
skiego Abla Popina pisal, ze kalwini za jednego Boga uwazaja
trzyglowego cerbera 2. Faust Socyn twierdzil, iz Bég jest jeden,
wiec nie moze byé potcéjny 3.

Kolebka antytrynitaryzmu polskiego byly gminy kalwinskie,
z ktérych w latach 1562—1565 wystapili przeciwnicy dogmatu
Tréjey $w. Opuscilo je okolo 50 pastoréw. Dziwne na pozér
zjawisko! Do obozu antytrynitarskiego przeszli liczni wyznawcy
doktryny Kalwina, za ktérego przyczyna spalono na stosie Ser-
weta, zwalczajagcego podstawe S$wiatopoglagdu chrzescijanskiegol
Trudno$é mozna, zdaje sie mi, rozwigzaé, jesli si¢ zwréci szcze-
golniejsza uwage na cechy wspdlne kalwinizmu a antytrynitaryz-
mu (kalwinska gmina wybranych a gmina ,$wigtyeh” marzycieli

1 Aleksander Briickner, Rdznowiercy polscy. 1. Warszawa
1905, s. 140.

2 ,Pro uno Deo habetis tricipitem Cerberum”. F. Trechsel, Die
Protestantischen Antitrinitarier vor Faustus Socin. 1, 1839, p. 118.

3 ,Opposita sunt enim inter se unus et trinus; sive unus et binus, Ita
ut, si Deus sit trinus aut binus, non possit esse unus”. Fausti Socini,
Summa Religionis christianae. Bibl. Fratr. Polon. L. s. 282,
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nowochrzczenskich, rygoryzm i radykalizm etyczny w obu gru-
pach wyznaniowych, dazenia do uniezaleznienia si¢ od wladzy Swie-
ckiej itp.).

Potworzyly si¢ w obozie antytrynitarzy polskich, zwanych
arianami, namietnie §cierajace sie ze sobg odlamy. Z poczatku
przewazaly wplywy tzw. tréjbozan lub trydeistéw, podkreslaja-
cych rozdzielno§é i odmiennoéé istoty kazdej z trzech Oséb
Tréjey $w. ,Naprz. w Krétkim wypisaniu sprawy, wydanym
w Nieswiezu w r. 1564, fol. Biij, Grzegorz Pawel w imieniu 51
ministréw o$wiadcza: ,, Tak my tedy podlug Pisma $w. wierzymy,
iz jeden jest Bég Ociec, jeden tez Syn Bozy i jeden Duch $w.,
ktérzy trzej sa zawsze trzej, a nigdy si¢ nie zlewaja w jednego” .

»1e poglady, wlasciwie politeistyczne, sprowadzajace sig
bowiem do wiary w trzech bogéw, wywolaly wkrétce dazenie do
pogodzenia negacji dogmatu Tréjcy $w. z zasadq monoteizmu.
Wskrzeszono wtedy nauke Ariusza. Bogiem wlasciwym, bez zad-
nych oméwien, jest, podlug tej doktryny, tylko Bég Ojciec, Stwo-
rzyciel nieba i ziemi. Syn Bozy jest Bogiem nie z istoty Swej,
lecz z laski Ojca swego, nizszym wigc jest od Boga Ojca. Dy-
teiSci uznawali jednak przedwieczno$¢ drugiej Osoby Tréjcy sw.
Dalej si¢ posuneli unitarianie czyli jednobozanie, gloszac zasady
bezwzglednego moneteizmu, negujgcy prawde wiary o istnieniu
Slowa (Aéyoc) przed wiekami, i judaizanci, ktérych najwybitniej-
szym reprezentantem byl Szymon Budny, uwazajagcy Chrystusa
tylko za zwyklego czlowieka i przestrzegajgcy przepiséw Starego
Testamentu.

Malaly stopniowo zastepy tréjbozan, ktérych znaczna czesé,
nie zatrzymujac si¢ dlugo na stanowisku dyteistycznym, przeszla
do obozu unitarian” 2

1 Aleksander Kossowski, Profestantyzm w Lublinie i Lubel-
skim w XVI—XVII w. 1933, s. 41; Jézefat Plo karz, Jan Niemojewski,
Ref, w Polsce. 1921, nr. 5—6, s. 78; Konrad Gérski, Grzegorz Pawet
z Brzezin. Krakéw 1929, s. 138—184.

2 Aleksander Kossowski, Protest. w Lubl. i w Lubel, s. 41.
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Nauka tryteistyczna Gentilego i Grzegorza Pawla zawierala
in potentia unitaryzm. Ewolucja dogmy antytrynitarskiej nie zaw-
sze si¢ zbiegala z kolejnocia logiczna jej etapéw (tryteizm, dy-
teizm, unitaryzm). Pierwsi w Polsce unitarianie ukazuja si¢ juz
w poczatkach 1564 r. Z dyteistéw bardziej znani sg Piotr z Go-
nigdza, Jan Niemojewski, Stanistaw Farnowski. W obozie unita-
rian wybitng rolg¢ odgrywali Jerzy Schoman, Grzegorz Pawel,
Hieronim Filipowski, Stanistaw Budzinski, Stanistaw Lutomirski,
Szymon Ronemberg .

U schylku XVI w. wielka popularnoécig wéréd antytryni-
tarzy polskich cieszyl si¢ unitarianin Faust Socyn, ktéry usyste-
matyzowal doktryne teologiczng Braci Polskich. Nazywano jg od-
tad zazwyczaj socynianizmem. Istotng tre§é religii, podlug Socy-
na, stanowia przepisy moralno$ci, nie za§ dogmaty, prawdy wia-
ry, ktérym ten teolog nie przypisuje wigkszego znaczenia. Nawo-
luje mianowicie do zaniechania dociekan i rozwazan nad istotg
Boga. Radzi natomiast skupié uwage na nakazy i obietnice Boze
ludziom dane, na pilne wykonywanie woli Bozej2 W kwestiach
dogmatycznych, zdaniem Socyna, Ko$ciél moze sie¢ mylic. Nie-
omylny za$ jest jedynie w tym, co jest czlowiekowi niezbedne
do wiecznego zbawienia 3.

W XVII w. Bracia Polscy nie wniesli na ogél swoistych
pierwiastkéw do rozwoju mysli religijnej. Oddzwigk jednak ich
pogladéw na istote religii, stosunek czlowieka do Boga i proble-
my dogmatyki znajdujemy w ideologii remonstrantéw holender-
skich, w latitudinaryzmie angielskim i amerykanskim, redukujg-
cym treé¢ dogmatyczng wierzefi do minimum, w ruchu  indepen-
denckim.

Rozwazajac tajemnice wcielenia i powtarzajac mysl, wypo-
wiedziang juz przez Serweta, Marcin Czechowic, wybitny arianim
polski, minister nowochrzczencéw lubelskich, zm. w 1613 r., za-

1 Marek Wajsblum, Dgyteisci Mafopolscy. Ref. w Pol. 1928,
nr 17—18, s. 41-—42, 47—50.

2 Fausti Socini, Explicatio primae partis Evang. Joh. Bibl. Fr.
Pol. I, p. 79.

3 Fausti Socini, Tractatus de Ecclesia. Bibl. Fr. Pol. I, p.323-324.
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znaczyl, ze nie Bég stal si¢ czlowiekiem, lecz czlowiek Bogiem.
W takim ujgciu tej prawdy wiary tkwi zZrédlo rygorystycznej
etyki Braci Polskich. Jesli Pan Jezus, bedac czlowiekiem, zostal
Bogiem z laski Boga Ojca, ktéry obdarzyl Go naturg Boska,
i uSwiecil, wiec i kazdy czlowiek przy pomocy Bozej moze po-
konaé wlasng niemoc i wznie$é si¢ do szczytéw doskonalosci.

Rygoryzm ten wycisnal pigtno charakterystyczne na ideo-
logii Braci Polskich, na ich pogladach spolecznych. Duzo zwo-
lennikéw w obozie ariafiskim (antytrynitarzy zwano powszechnie
arianami) zyskal anabaptyzm. Gléwnymi propagatorami jego do-
ktryny byli Piotr z Gonigdza, Matiasz Albin, Jan Siekierzynski
junior, Jerzy Schoman, Piotr Pulchranin, Stanistaw Paklepka, Mar-
cin Czechowic, Jan Niemojewski. Najwczeéniej w Polsce zaczal
glosi¢ idee radykalizmu spolecznego Piotr z Gonigdza !, ktéry
juz w 1556 r. wystgpil w obronie skrajnych zasad, okolo 1563 r.
wydal swe dzielo ,De primatu”. Hasla komunistyczne w Polsce
sie nie przyjely. Jednak juz w r. 1568 wytryska na powierzchni
zycia zborowego Braci Polskich prad krancowo demokratyczny.
Grzegorz Pawel zada, by ministrowie wyrzekli sig¢ owocéw cu-
dzej pracy, ,ale zeby sobie chleb zarabiali swymi rgkami”. Ten-
ze, oraz Czechowic z innymi kujawiakami, ,szlachcie braciej mo-
wili, Ze si¢ wam nie godzi chleba je§¢ z potu ubogich podda-
nych swych, ale sami rébcie. Takze nie godzi si¢ wam mieszkaé
na takich majetnosciach, ktére przodkom waszym nadano za ro-
zlanie krwie, przedawajcie tedy takie majgtnos$ci, a rozdajcie ubo-
gim”. Niektérzy z marzycieli gloszone przez nich zasady w czyn
wcielali. Jan Niemojewski zrzek! si¢ swego sedziostwa i krélew-
szczyzn. Ozarowski, obywatel ziemski w Lubelskim, ,oddat kré-
lowi przywilej na Przybyslawice, samoczwarte w Lubelskiej zie-
mi”. Jan Przypkowski w r. 1572 uwlaszczyl chlopéw w pigciu
swych wsiach 2.

1 Dr Jézef Jasnowski, Piotr z Gonigdza. Przeglad Historyczny,
t. XllI, z. I, Warszawa 1936, s. 5—58,

2 Marek Wajsblum, Dyteisci Matop. Ref. w Polsce 1928. Nr 17—
18, s. 50—53; Stanistaw Kot, I/deologia polit. i spot. Br. Pol, s.15—23;
Aleksander Kossowski, Protest. w Lubl. i w Lubel., s. 37, 43.
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Szermierze skrajnych doktryn wystepowali przeciwko woj-
nie, ktérej nigdy sie nie da pogodzié¢ z Ewangelig $w., przeciwko
karze $mierci i poddanstwu wloscian, bronili idei niesprzeciwia-
wiania si¢ zlemu. W maju 1566 r. w Lublinie podczas sejmu
mieli nawet glosi¢ zasady anarchistyczne, twierdzae, ,ze chrze-
Scijanie uznawaé¢ moga tylko jednego kréla, ozdobionego korong
cierniowg" .

Hasla skrajnego demokratyzmu zwalczali obrofcy éwczes-
nego ustroju spolecznego, z Szymonem Budnym na czele. Do
obozu konserwatywnego (w kwestiach spolecznych) nalezeli tez
m. in. Jakéb Paleolog, Marcin Krowicki.

Staczano w lonie Braci Polskich namigtne spory. Pierwsze
trzy lata istnienia Rakowa, od r. 1569 kolonii nowochrzczericéw,
wygladaly jak jeden burzliwy synod.

Zawiazki radykalizmu spolecznego Braci Polskich mozemy
odnalezé w doktrynie politycznej Lutra. Przeciez marzyciele lu-
belscy i rakowscy, odcinajac sie od $wiata chciwego, zbroczo-
nego krwig, tworzac gronadke ,Chrystian”, tych ,owieczek bez
rogéw”, wysnuli jedynie wnioski logiczne z tez podstawowych re-
formatora niemieckiego. Luter mniemal, Ze zasad chrystianirmu
nie mozna braé¢ za podstawe zycia politycznego. Panstwo a Ko-
Sciél, jako organizacje o calkiem odmiennych zadaniach i $rod-
kach ku ich urzeczywistnieniu, nie majg nic ze soba wspdlnego.
Wiadca bezboiny nieraz lepiej rzadzi, niz ozywiony duchem wia-
ry. Z powyzszych zalozen mozna bylo dojsé badz do wyrzecze-
nia si¢ chrystianizmu i oddania si¢ bez zastrzezen panstwu, badz
do ucieczki w imig¢ zasad Ewangelii w. od panstwowosci bez-
boznej. Luter zajgl stanowisko kompromisowe, zgdajac od chrze-
Scijanina obok goracej wiary posluszefistwa i calkowitego uzna-
nia wladzy panstwowej, godzgc si¢ na supremacje panstwa nad
Kosciolem. Bracia Polscy obrali inng droge, zamkneli sig¢ w swych
gminach, tworzac swoista moralnosé, ktérg mozna bylo zrealizo-

1 Stanistaw Kot, Ideol. polit. i spol. Br. Pol. s.19; Stanislaw
Bodniak, Sprawa wygnania arian w r.1566. Ref. w Pol. 1928, nr 19, s. 53,
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waé tylko we wzglednie nielicznych ugrupowaniach i na malym
odcinku chronologicznym.

Wielka popularnoscia wsréd nowochrzczeicéw polskich
przez czas dluiszy cieszyl si¢ Marcin Czechowic, ktérego w ro-
ku 1598 na skutek zwyciestwa pradu umiarkowanszego zmuszono
do ustapienia ze stanowiska pastora zboru lubelskiego. Czecho-
wic przeciwstawia $wiatu chrzescijan, chciwych, popedliwych, nie-
wzdrygajacych si¢ przed uiyciem gwaltu — gromadke chrystian,
prawdziwych uczniéw Chrystusa, owieczek pokornych, nie uzywa-
jacych miecza. Pomiedzy Ewangelia a katem nic wspélnego
nie ma.

Wierny uczenn Chrystusa nie ma prawa m$cié sig za swe
lub cudze krzywdy, walczyé z orezem w reku, i§¢ na wyprawe,
chocby faktycznie broni nie dobywal. Nie wolno mu broni¢ wla-
snego lub cudzego zycia. Chrystianin moze jedynie blaga¢ mor-
derce o darowanie zycia, lub ratowaé sig¢ ucieczka, w ostatecz-
nosci za§ zaufaé w milosierdziu Bozym.

Zabijaé¢ nikogo nie wolno. Gdyby jednak chrystianin poczul
w duszy swej ,zapalenie ducha”, nawolujgce go do odebrania
komukolwiek zycia, winienn pilnie zbadaé, czy nie jest to pokusa,
podszept zlego ducha. Jeéli stwierdzi, Ze natchnienie to pocho-
dzi od Boga, ze do tego czynu pobudza go milosé i zal, nie za$
nienawisé, jesli bedzie dzialal tylko slowem, nie uzywajac do te-
go narzedzia cielesnego, moze wtedy zabi¢ czlowieka, nie po-
pelniajac przez to grzechu!. Tak wigc skrajny rygoryzm prze-
radza si¢ w zaprzeczenie podstaw moralno§ci chrzescijanskiej.
Skrajnosci si¢ zbiegajg. Bernard Ochino w 21 dialogu dziela
swego ,Dialogi XXX...” 1563 malzonkowi, ktéry nie kochajac
swej zony chce wzigé sobie druga, daje nastepujgcg rade: jesli
nie ma wiary glebokiej lub modlitwa go nie wzmacnia, moze
wzigé sobie druga Zoneg, nie obcigzajagc tym swego sumienia, by-
le tylko stwierdzil boskie pochodzenie pobudek, ktére jego po-
stgpowaniem kieruja.

1 Marcin Czechowic, Rozmowy Chrystianskie... Drukowal Alek-
sy Rodecki, 1575, k. 239.
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Chrystianin nie ma prawa dobywaé oreza nawet dla obrony
prawdziwej wiary. Potgpia Czechowic wobec tego Lige hugono-
tow, jako zarzewie wojny domowe;j .

W ostatnich latach XVl w. uwydatnil si¢ wzrost znaczenia
odlamu umiarkowanego, ktérego znakomitymi reprezentantami
byli: nastgpca Czechowica jako pastor zboru lubelskiego Walen-
ty Szmalc, Faust Socyn, Lubienieccy. Faust Socyn wprawdzie
réwniez byl przeciwnikiem zasadniczym wojny, nie tylko zaczep-
nej, lecz i obronnej? W liscie do Krzysztofa Morsztyna (luty
1595 r.) Socyn pisze, Ze, o ile nie moze sig¢ uchyli¢ od udzialu
w wyprawie zbrojnej i nie jest w stanie wynajaé zastgpcy, wol-
no mu si¢ uzbroi¢, wyruszy¢ do oddzialu, byleby si¢ wstrzymy-
wal od zabéjstw i kaleczenia ludzi 3. W przeciwienstwie do Cze-
chowica, Niemojewskiego i innych przedstawicieli radykalizmu
demokratycznego, Socyn nie propaguje idei niesprzeciwiania sie
zlu, nie wzbrania wiernym uczniom Chrystusa piastowania urze-
déw, byleby. obowiazki sluzbowe nie stawialy ich w kolizje z su-
mieniem i uczuciem miloSci chrzescijanskiej. Uwaza za dopusz-
czalne szukanie w sadach obrony i opieki.

Rozklad obozu nowochrzczenskiego odtworzyl w ciekawym,
cho¢ tendencyjnie zabarwionym, opisie Zycia zborowego Kacper

1 Marek Wajsblum, Dyteisci Malopolscy. Ref. w Pol. 1928 r.
nr 17—18, s.52; Czech owic, Rozsqdek na wyktad ks. Gilowskiego.
fol. 3 b. ,Azaz wiary swej zbor jego jako i rzymski kosciél mieczem, og-
niem i powrozem nie broni? azaz walek, bitew, porazek przy sobie nie ma?
A jeszcze poddanych przeciw swej wlasnej zwierzchnosci, jako sie z fran-
cuskich spraw pokazuje, a wszytko pod pokrywkg religiej”. Kot Stani-
staw, Ideol. polit. i spot. Br. Pol., zwanych arianami”. Warszawa 1932, s. 59,

2 . .homini Christiano, sive magistratum gerat, sive vitam privatam
agat, non licere hostis interficiendi causa arma vel stringere vel belligera-
re, sive bellum suscipiat offensivam (ut vulgo dicitur) sive defensivum”.
Bibl. Fr. Pol. 1, p. 776.

3 ,De expeditione ista generali constituta, crediderim, si nullo pacto
vitari possit, quin aut eatur, aut bona perdantur, nec satis futurum sit pe-
cuniam dare, qua alius tui loco conduci possit, sine Christi praeceptorum
violatione posse te armari, et proficisci, dummodo a quoguam occidendo
membrisve mutilando abstineas...” Tamze, p. 456.

KULTURA 1 CYWILIZACJA. 18*
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Wilkowski, odstepca od zboru ariaiskiego. Bolaczkg tego zboru
jest, podlug niego, wash pomiedzy ministrami wraz z ubogimi
a panami. Oswiadczajg ministrowie: »POki panowie we zborze,
péty nie moze by¢ dobrze, nie moze byé rzad”. Przeto ich tez
wielu z majetnosci i z szlachectwa polupili i prostymi chlopy po-
czynili. Na co teraz wiele ich obaczywszy sig, narzekajg albo_ich
zony i dzieci placza. Stwierdza Wilkowski istnienie w gminach
chrystianskich rozbieznych, $cierajacych sig ze sobg doktryn do-
gmatycznych i spolecznych. Z poczatku zachwycano si¢ nauka,
gloszong przez szewcéw i krawcéw. Pézniej jednak powrécono
do ksiag, szewcom za$ i mlynarzom nakazano milczenie '.

W kronice arianskiej, przypisywanej Radeckiemu, czytamy,
ze w latach 1595—1597 Braciom, zwlaszcza pochodzenia szla-
checkiego, tlumaczono, Ze z czystym sumieniem moga posiadaé
majatki, prawa i przywileje szlacheckie. Protokély synodow 6w-
czesnych zawierajg ustepy stwierdzajace rozluznienie dawnego
rygoru. Uwydatnia si¢ wigc znamienny przelom w rozwoju etyki
spolecznej, zalamuje si¢ nieprzejednana negacja $wiata.

Wicksze jeszcze, niz Socyn, ustgpstwa na rzecz realnych
potrzeb zycia poczynil Jan Crell (1590—1643). Nie odrzucal za-
sadniczo wojny, wymienil tylko w traktacie swym usprawiedli-
wiajace ja warunki (a. szlachetny cel wojny—obrona Ojczyzny,
rodzicéw, zZon i dzieci; b. godziwy sposéb prowadzenia wojny;
c. ujawnienienie w ogniu walki cnét roztropnosci, wytrwalosci,
mestwa; d. wspanialomyslne postgepowanie wobec zwycigzonych).

Wilasciwe sekciarstwu stawianie ducha ponad litere, na~
tchnienia ponad Biblig, znajduje wyraz w rozwazaniach Jana
Crella nad zagadnieniem, jak nalezy postapié¢ w razie rozdiwie-
ku pomiedzy glosem sumienia a nakazami Pisma $w. Twierdzi
Crell, ze w takim wypadku winniSmy i§¢ raczej za popgdem
sumienia.

Faust Socyn za najwazniejsza dziedzing religii uwaza prze-
pisy moralnosci, nie docenia natomiast znaczenia dogmatéw. Ta

1 Kacper Wilkowski, Przyczyny nawrdcenia do wiary powsze-
chnej od sekt nowokrzczericow samosatefiskich. W Wilnie 1583, s. 147—154.
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obojetno$é jego wobec rézinic dogmatycznych stawia go w sze-
regu obroicéw wolnosci wyznaniowej. ,Bdg nie chce gwalcié
czyjej badz woli”, twierdzi Socyn !. Crell réwniez przeciwny jest
stosowaniu przymusu w sprawach wiary 2.

Wytrwalym propagatorem komunizmu wiréd Braci Polskich
w polowie XVII w. byl Daniel Zwicker, lekarz gdanski, z kté-
rym polemizowal emigrant holsztynski Marcin Ruar.

Radykalizm spoleczny nowochrzczencéw schytku XVI w. od-
zyl okolo polowy XVII stulecia w traktatach Breniusa i Ludwi-
ka Wolzogena. Chrzescijanie, zdaniem Wolzogena,nie powinni
si¢ mieszaé do spraw $wieckiego rzadu. Kréléw i urzednikéw,
nawet najlepszych, nie mozna przyjmowaé do Kosciola. Nie wol-
no broni¢ si¢ przed napastnikiem ani sila, ani droga sadowa.
Wiernym uczniom Chrystusa wzbroniono udzialu w wojnie, choé-
by obronnej, choéby o tzw. wolno$éé sumienia.

Przeciwko tym mniemaniom wystapil Jonasz Schlichtyng,
uczen Crella 3. Do polemiki z poglagdami Breniusa zabral sig¢ nie-
zaleznie od Scblichtynga Samuel Przypkowski, ktéry szczegélowo
roztrzasal problem stosunku wzajemnego Kosciola i panstwa. Do-
wodzil mozliwosci wspéldzialania tych wladz. W zyciu publicz-
nym przymus jest niezbedny. Zloczyncéw nalezy karac dla ochro-
ny ludzi spokojnych. Bezkarno$é rzucilaby miliony slabszych na
lup zbrodniarzy. Ostrzega Przypkowski, ze, ,pod pon¢tng pokryw-
ka doskonalosci zawsze moga znienacka wslizngé si¢ Rotmanno-
wie i Knipperdollingowie (gléwni aktorzy w Monasterze)”. Wy-
wodzil, ze Chrystus nie zakazal wojen, ktére czesto sig¢ prowadzi
z koniecznosci *

Dzigki pracom nowszym, przede wszystkim St. Kota i L.
Chmaja 5 stwierdzono wplywy Braci Polskich na rozwéj umyslo-

1, Nullius enim voluntatem Deus vult cogere”. Bibl. Fr. Pol. 1, p. 333

2 ,Non debet autem quisquam ad religionem cogi, seu vi externa
compelli”. Vindiciae pro religionis libertate. Bibl. Fr. Pol. llI, p. 525—527.

3 Stanistaw Kot, /deol. polit. i spol. Br. Pol., s.107—123. Dzieta
Wolzogena i Schlichtynga umieszczono w serii Bibl. Fr. Pol.

4 St. K ot, Ideol. polit i spol. Br. Pol., s. 124—138.

5 St. Kot, Hugo Grotius a Polska. Ref. w Pol. 1926 r. nr 13—16
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wosci w Niderlandach, na ksztaltowanie si¢ pogladéw remon-
strantéw, Grotiusa, Spinozy. Nie posiadaliSmy natomiast konkret-
nych danych, wyswietlajagcych przenikanie idei naszych sekciarzy
do Anglii Bardzo ciekawego materialu do tego zagadnienia do-
starcza rozprawa St. Kota pt. ,Oddzialywanie Braci Polskich
w Anglii”, wraz z ogloszonymi przez niegoz zrédlami do historii
ich propagandy w tymze kraju .

Czolowi antytrynitarze polscy probowali nawigzaé bezposre-
dni kontakt z protestantami angielskimi, by przez ich posrednic-
two szerzy¢ w Anglii swe doktryny. Szymon Budny w 1574 r.
przeslal list do Foxe'a, historyka przesladowarn sekt religijnych
i protestantéw za panowania Marii Tudor. W tym liScie wédz
judaizantéw usiluje dowies¢ slusznosci swego stanowiska. Dotarly
do arcybiskupa Grindala juz w 1574 r. wiesci o zabiegach no-
wych sekt ,judaizmu, arianizmu i tym podobnych” w Londy-
nie i okolicy. Wiosng 1575 r. cze§é anabaptystéw z grona cu-
dzoziemcéw-—Holendréw wygnano, dwéch za$ ukarano $miercia,
jako ateuszéw. W tymze roku zdemaskowano propagandg anty-
trynitaryzmu w Krélewcu, gdzie Anglik Rafal Ritterus postuguje
si¢ dla swych celéw dzielem Szymona Budnego.

Za panowania Elzbiety w 1579 i nastgpnych latach spalo-
no w Anglii na stosie kilka oséb Anglikéw, zaprzeczajacych bé-
stwa Chrystusowi. Znamienny jest sam fakt dedykacji katechiz-
mu rakowskiego (lacinskie wyd. 1608 r.) krélowi Jakébowi I, kté-
ra §ciagnela na angielskich antytrynitarzy srogie przesladowania.

Idee antytrynitarskie docieraly do Anglii badZz przez po-
$rednictwo arminianizmu, badz bezposérednio przez kontakt Angli-
kéw z Braémi Polskimi. Wsréd wybitnych propagatoréw tych idei
zasluguja na wymienienie Marcin Ruar, ktéry w Anglii bawit kilka
miesigcy, John Hales, Anthony “Wotton i inn. Czytano w tym
kraju dziela rakowskie i ich poszukiwano. Od r. 1644 rozsiewal

s. 100—120; Ludwik Chma j, De Spinoza a Bracia Polscy. Ref. w Pol.
1924 r., or 11—12, s. 49—88. Tenze, Hugo Grotius wobec socynianizmu Ref..
w Pol. 1926 r, n: 13—16, s. 74—99.

1 Ref. w Pol. 1935/36 r., or 25—32, s. 216—244, 316—340.
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poglady antytrynitarskie John Bidle, nauczyciel szkoly w Glo-
cester.
Cromwella pomawiano o utrzymywanie poufnych stosunkéw

z antytrynitarzami. Za jego panowania w Londynie i w kilku
hrabstwach srodkowych powstaly zbory antytrynitarskie, dla kté-
rych nastaly cigzkie czasy z objeciem rzadéw przez Karola II.
Socynianizm wycisnag! swe pigetno na pogladach religijnych Mil-
tona, ktéry w traktacie teologicznym ,De doctrina Christiana”
zajal stanowisko arianskie. Popieral unitarian (nazwe te¢ przyjeli
antytrynitarze angielscy) John Locke, nazwany ,,Socynem swego
wieku”. Do przyjaciél jego nalezal Samuel Crell, ostatni teolog
Braci Polskich.

VII. NASTEPSTWA PROTESTANTYZMU.

Rewolucja religijna XVI w. stala si¢ podnietg do odrodze-
nia katolicyzmu. Duch ozywczy, jaki sie ujawnil w Kosciele w
okresie soboru trydenckiego i po zamknieciu jego obrad, doklad-
ne sprecyzowanie prawd wiary, poprawa obyczajéw i karnosci
koscielnej, nowe zakony, ktére si¢ przyczynily do wzmocnienia
powagi Stolicy Apostolskiej i Kosciola, stowem katolicyzm po-
trydencki, majacy calkiem inne oblicze, niz w poprzednich okre-
sach,—wszystko to istnienie swe zawdzigcza protestantyzmowi.

Nie tylko luteranie, lecz i pisarze katoliccy, w imig spra-
wiedliwosci, przyznaja, ze protestantyzm czestokroé wzbudzal
ozywienie ducha religijnego i podniesienie poziomu moralnego.
Na nabozZenstwo uczeszczaly i komunie pod obiema postaciami
przyjmowaly tez i osoby nie odznaczajgce si¢ przedtem gorliwos-
cig w rzeczach wiary i poboinoscig. Nieraz zamykano domy pu-
bliczne, wystepowano przeciw gorszacym widowiskom, zwalczano
lichwe. Wozlot ten niestety trwal krétko. Przewage niebawem
zyskaly zle pierwiastki zycia, zdziczenie moralne i upadek po-
boznosci, na ktére sie zalil juz sam Luter '.

1 Albert Maria Weisz O. P, Lutherpsychologie als Schliissel
zur Lutherlegende. Mainz 1906, p. 47 —50. ,So kehret sichs leider um, und
wird die Welt nur je linger, je arger, das ist der leidige Teufel selbst; wie
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Protestantyzm przez przeklady Pisma $w. na jezyki naro-
dowe, odprawiane w tych jezykach nabozeiistwo, polemike wy-
znaniowa w znacznej mierze si¢ przyczynil do rozwoju i wyro-
bienia w poszczegélnych krajach mowy ojczystej, do rozkwitu
literatur narodowych i sztuki. Wystarczy wymienié¢ takie nazwis-
ka, jak Milton, Goethe, Schiller, Albrecht Diirer, Lukasz Kra-
nach. Trudny jednak problem stanowi wykrycie w ich twérczosci
wplywéw cywilizacji protestanckiej. Dopiero specjalne w tym
kierunku badania moglyby to zagadnienie wyswietlié.

Rewolucja religijna wszczeta w imie idei wolnosci wyzna-
niowej przywiodla narody do niewoli duchowej. Taki jest para-
doks dziejéw! Zlowroga zasada ,cujus regio, illius religio” powo-
dowala ujarzmienie sumien ludu poddanego. W Palatynacie elek-
tor Fryderyk lllw 1563 r. przeszedl z luteranizmu na kalwinizm.
Wszysey poddani pod karg wygnania musieli péjsé w jego $la-
dy. Syn jego Ludwik nakazal w 1576 r. powrét do wyznania Lu-
tra. W 1583 r. elektor Kazimierz ponownie wprowadzil kalwi-
nizm '. Niektére miasta nad Renem zmienialy kult 5, 6 nawet
8 razy w ciagu pélwiecza 2.

Ktoz potrafi zmierzyé glebie potokéw krwi wylewanej z po-
wodu réznic wyznaniowych? W krétkim 40-letnim okresie
1577—1617 r. w Norymberdze wydano przez trybunaly prote-
stanckie 356 wyrokéw $mierci i 345 —skazujacych na ucigcie czes-
ci ciala3. W roznamigtnieniu religijnym dopuszczali si¢ gwaltéw
i mordéw tak katolicy, jak protestanci. W Tours w lipcu 1562 r.
200 hugonotéw badz zabito, badz wrzucono do rzeki* Rzez hu-

man siehet, dasz die Leute jezund zuchloser, geiziger, unbarmherziger, un-
ziichtiger und arger sind denn zuvor unter dem Pappstthum”; H. Grisar
S. J., Luther. 11, 1911, p. 548.

1 Artur Vermeersch, Die Toleranz. Freiburg im Breisgau
1914, p. 176.

2 L'Abbé Canet, La liberté de conscience, sa nature, son origine,
son histoire et sa pratique dans nos sociétés contemporaines.. Lyon 1891,

p. 287—288.

3 Tamze.

4 J. H. Mariéjol, La Réforme et la Ligue. L'Edit de Nantes
(1559—1598); Ernest Lavisse, Histoire de France illustrée.. t. VI. I

1911, p. 63.
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gonotéw w Nocy §w. Bartlomieja w Paryzu i w dniach nastep-
nych na prowincji w Meau, Angers, Lyonie, Bourges, Rouen,
Tuluzie, Bordeaux, Poitiers pochlonela mnéstwo ofiar. Liczbe ich
w Paryzu obliczano od 2000 do 5000 oséb. Podlug Mourreta nie
przekraczala 2000 oséb . W Angers, Tours, Blois, Poitiers, Bour-
ges, Lyonie, Orleanie, wszedzie, gdzie protestanci byli panami
sytuacji, mordowano ksigzy i zakonnikéw, rabowano koscioly, la-
mano krucyfiksy, zrzucano statuy, niszczono oltarze 2.

Coligny w zamku de la Chapelle—Fauche kazal zabié 260
wloécian . Francja po wojnach religijnych ,wygladala jak po na-
jezdzie barbarzyncéw. Kler stracil 3/4 swych dochodéw. Szlach-
ta podobnie, wskutek dewaluacji pienigdza i wyludnienia kraju:
zadluzone majatki przechodzily w rece wzbogaconych oficeréw
i finansistéw” . Cromwell w zdobytym mieécie Drogheda wyrz-
nal w 1649 r. 2800 Irlandczykéw, a w 1650 r. w Wexfordzie
2000 oséb 5. Po stlumieniu powstania irlandzkiego skonfiskowa-
no pieé¢ milionéw akréw ziemi, 20000 Irlandczykéw sprzedano
jako niewolnikéw do Ameryki.

W Anglii od r. 1571 ksigza katoliccy skazani byli na ba-
nicje. Kultu katolickiego wzbroniono. Tolerancje przyznano w r.
1779, emancypacja za$ katolikéw nastgpila dopiero w r. 1829.
Wolnoséci wyznaniowej katolikom w Danii udzielono w r. 1849.
W Szwecji katolicy cieszyli sie¢ tolerancja, bez prawa obieral-
noéci do sejmu i zajmowania urzedéw—od r. 1781 ©.

Ruch réinowierczy stal si¢ zarzewiem walk i wojen wy-
znaniowych, szerzyl zamet umysléw, targal sumieniami wiernych.
Juz Hozjusz narzekal, ze powstali liczni papieze. Istnieje w Niem-

1 Fernand Mourret, La Renaissance et la Réforme. Paris 1921,
p. 436.

2 J. H Mariejol, La Réforme et la Ligue... p. 64—65.

3 Tamze, p. 110.

4 Kazimierz Piwarski, Czasy wojen religijnych. Wielka Hi-
storia Powszechna. Wyd. Trzaska, Evert i Micbalski, Zesz. 72, s. 517.

5 Wtadystaw Konopczynski, O dawnej i nowej nietolerancji
polskiej. Od Sobieskiego do Kosciuszki. 1921 s. 46.

6 Tamze, s. 47, 51.
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czech tyle wiar, ile wél, tyle nauk, ile obyczajéw. Skoro odsta-
piono od wiary, ktéra jest jedna, i naplodzilo sie¢ duzo wiar, do-
chodza do tego, ze nie ma zadnej'. Obéz protestancki rozbil
sie na liczne (zwlaszcza w Polsce) zwalczajace sig nawzajem sek-
ty. Ksiadz Zaleski liczbe ich okreslal na 32, katolik-konwertyt
Sienicki wymienil ich 43, arianin Andrzej Lubieniecki przyznaje,
ze ,bledy z bledéw rosngce wyliczyé ledwo podobno”, ze sekt
bylo w Polsce wéwezas kilkadziesiat 2.

»W tym smutnym okresie chaosu religijnego coraz bardziej
sic wzmaga tesknota za utraconym rajem jednosci koscielnej nie
tylko w obozie prawowiernych katolikéw, lecz i wéréd myslicieli,
holdujacych nowym wierzeniom religijnym”. Te¢ jedno$é mialo
przywrécié ulozenie wspélnego dla wszystkich chrzedcijan wy-
znania wiary po usunigciu droga kompromisu réznic dogmatycz-
nych 3. Utalentowanymi reprezentantami pradu pojednawczego,
czyli tzw. ,irenizmu”, w obozie protestanckim byli Andrzej
Frycz Modrzewski i Melanchton oraz w XVII w. Grotius.

Frycz ubolewal nad rozdarciem wyznaniowym, nad udreka-
mi sumien targanych powatpiewaniem i nie mogacych zoriento-
waé si¢ w anarchii my§li i splocie sprzecznych doktryn % Prag-
na! przyczynié si¢ do zlikwidowania wasni wyznaniowych i wskrze-
szenia jedynego Kosciola powszechnego opartego na jednym
przez wszystkich chrzescijan przyjetym wyznaniu wiary. W tym
celu usilowal dowie$é, ze wszelkie spory pomiedzy katolikami
a protestantami polegaja badZ na niezrozumieniu, badZz na rézni-
cy terminéw tylko, lecz nie pojeé. W rzeczach natomiast zasad-

1 A. Kossowski, Hozjusz i Orzechowski w ostatnim roku soboru
trydenckiego. Przegl. Powsz. 1928 r., marzee, s. 321.

2 Oskar Halecki, Zgoda Sandomierska 1570 r. 1915, s. 24.

3 A. Kossowski, Hozjusz i Orzechowski... Przegl. Powsz. 1928 r.
luty, s. 162, 167.

4 ,Nemo bonus sine animi dolore aspicere potest hanc fratrum a se
invices discessionem...” ,,O Remp. miseram, in qua non tantum fortunae et
corpora hominum quatiuntur procellis undarum tum externarum tum dome-
sticarum: sed et animi discruciantur fluctibus sectarum animas perdertium”.

Fricius Modrevius, De Republica Emendanda... 1559, p. 219, 396.
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niczych panuje rzekomo calkowita zgoda. Twierdzi np. Frycz,
ze protestanci, gloszac dogmat o usprawiedliwieniu sie czlowieka
przez sama wiare, nie zaprzeczajg koniecznosci dobrych uczyn-
kéw, od wiary nierozdzielnych !. W problemie wartosci ich i t.zw.
zaslug (merita) spor si¢ toczy jedynie o nazwe 2

Podobnie wypowiadal si¢ i Melanchton, zapewniajagc np.
cesarza, ze mniemanie o odchyleniu si¢ protestantéw w tym glés-
wnym ich dogmacie od Kosciola katolickiego jest oszczerstwem,
rzuconym przez wrogdéw, oraz twierdzac, ze nie glosi si¢ dogma-
téw odmiennych od nauki Kosciola rzymskiego 3.

W okresie wojny trzydziestoletniej Hugo Grotius, utrzymu-
jacy blizszy kontakt z Braémi Polskimi (m. in. z Ruarem, Crel-
lem), korespondujacy z jezuita Petaviusem, glosil idee jednosci
koscielnej, od ktérej nie wykluczal ani wyznawcéw Socyna, ani
katolikéw 4. ,,Ogromng wiedze teologiczng i historyczng obrécil
na dowodzenie, ze rozlam religijny polega w wielkiej mierze na
zacietrzewieniu stronnictw i 0séb, na naduzyciu sléw i wyrazen,
ktérymi obozy zamacily i pogmatwaly prawde, na niedostatecznej
znajomoSci istoty i pierwotnych dziejéw chrze§cijanstwa, na fal-
szywym przywigzywaniu przesadnej wagi do rzeczy drugorzed-
nych” 5,

Uswiadomienie przez wladcéw protestanckich tozsamosci in-
tereséw wszystkich wspélwyznawcéw wytworzylo podstawe do
wspéldzialania w walce z mocarstwami katolickimi o przyszlo§é

1 Scilicet fructus ab arbore, ita opus a fide seiungendum non est”
Tamze, p. 265.

2 ,Perspicuum est igitur, adhuc inter partes de re universa satis
convenire: et si quid contentionis sit, id in verbi controversia positum
esse”. Tamze, p. 276.

3 ,Videt Caes. M. iterum nobis moverilitem de vocabulo, et adversa-
rios calumniose interpretari et exagitare hanc vocem sola, cum omnes ca-
tholici semper confessi sint, remissionem peccatorum gratuitam esse”. Ap oL
Conf. Corp. Ref. XXVII, p. 283. ,Dogma nullum habemus diversum ab
Ecclesia Romana”. Corp. Ref. II, p. 170.

4 Ludwik Chmaj, Hugo Grotius wobec socynianizmu. s. 93.

5 StanistawKot, Hugo Grotius a Polska. s. 112.



obozu réinowierczego. Protestantyzm XVI—XVIII w. posiada wy-
razne cechy sprawy miedzynarodowej. Okolo polowy XVI w.
osrodkiem akcji protestanckiej obok Witenbergi i Genewy staje
si¢ Krélewiec. Ks. Albrecht materialnie i moralnie wspiera ruch
réznowierczy w Polsce, prowadzi w r. 1548 konszachty z opo-
zycja powstala w pierwszych latach panowania Zygmunta Augu-
sta. ,Gdy pozniej w r. 1553 ks. Albrechtowi urodzi sig syn,
a Zygmunt August wcigz bedzie bezdzietny, protestanci polscy
znéw powrdcili do mysli, aby Hohenzollerna wprewadzié na tron
polski. W tej to zapewne mysli Rafal Leszczynski w mowie swej,
wypowiedzianej w obliczu calego sejmu, obdarzyl go tytulem
»ksigze JM¢ pruskie, nasz mitosciwy pan” .

Elekcja Henryka Walezego, wiazac sie z kwestiag wyznan, po-
ruszyla $wiat protestancki, wplynela na uwolnienie od oblezenia
Rochelli i Sancerru. Kalwini bowiem polscy porozumiewali sig
z hugonotami i z nimi wspéldzialali. Odgrywali przy tym wybitng
rol¢ Bullinger, Beza, Kondeusz, Fryderyk elektor Palatynatu,
Ludwik Nassawski 2.

W drugiej polowie XVI w. na czele akcji protestanckiej
stoi krélowa angielska Elzbieta, ktéra wspomaga powstanicow
szkockich przeciwko Gwizjuszom i Marii Stuart, hugonotéw we
Francji przeciw obozowi katolickiemu, gezéw w Niderlandach.
W pierwszej polowie XVIIw. Jakéb | i Karol | réwniez udzielaja
hugonotom pomocy w ich walce zbrojnej z wladza. Gléwng potega
obozu protestanckiego staje si¢ jednak Szwecja, zwlaszcza za
panowania Gustawa Adolfa i Karola Gustawa. We wszystkich
tych walkach czynniki wyznaniowe przeplatane byly wprawdzie
z daznosciami Scisle politycznymi. Obok zmagania si¢ protestan-
tyzmu z katolicyzmem zaznacza si¢ wyraznie wspélzawodnictwo
mocarstw o panowanie nad Baltykiem. Nieraz krzyzowaly si¢ in-
teresy Szwecji, a protestanckich ksiazat pélnocno-niemieckich.

! Wactaw Sobieski, Krol czy tyran. Ref. w Pol. 1926 r. nr 13
—16, s. 5—6.

2 Wactaw Sobieski, Polska a hugonoci po Nocy sw. Bartlo-
mieja. Krakéw 1910, s. 177—181.
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Pomimo to nie zatarla si¢ bynajmniej wéréd ludéw prote-
stanckich $wiadomo$¢ koniecznosci solidarnego wspéldzialania.
Zaréwno Gustaw Adolf jak Karol Gustaw wystepowali w cha-
rakterze protestantéw. Karol Gustaw zamierzal w Prusiech Kré-
lewskich, na rozleglych obszarach od Noteci i Warty do Niemna
i Dzwiny zakladaé kolonie wojskowe zlozone z Niemcéw i Szwe-
déw, aby je powoli sprotestantyzowaé. Od gwaltéw szwedzkich
byé moze najbardziej ucierpiala Wielkopolska (ziemie na granicy ce-
sarstwa), gdzie ,wojna przybrala charakter walki rasowej i reli-
gijnej” .

W czasie oblezenia Leszna, ogniska protestantyzmu wielko-
polskiego, przez polskie oddzialy zbrojne pod dowédztwem na-
czelnika powstania Piotra Opalinskiego, wojewody podlaskiego,
w maju 1656 r., rozpaczliwy opér stawiali mieszczanie podzegani
przez Jana Amosa Komenskiego. Miasto zdobyte spalili i zrabo-
wali chlopi z okolicy. Komenski uszedl na Slask, stamtad na Mo-
rawy i szerzyl wieSci o okruciefstwie Polakéw 2.

Filarem protestantyzmu by! przez caly czas swych rzadow
Cromwell. Nici protestanckiej polityki migdzynarodowej zbiegaja
si¢ znéw w Londynie. W liscie do Karola Gustawa z dn. 7 lu-
tego 1656 r. Cromwell pisze m. in.: , Wyrwaliscie W. Kr. Mosé
Krélestwo Polskie z pod wladzy papieskiej; nie watpimy przy
tym, ze pokéj z elektorem Brandenburskim, niedawno zawarty,
niemalo si¢ przylozy do uspokojenia i szczgscia kosciola” 3. Krzy-
sztof Lubieniecki, arianin, w liscie pisanym z ,Haupt Quartier”
pod Odensee w 1658 r. prawdopodobnie do Boguslawa ks. Ra-
dziwilla zaznacza: ,Ex eius-modi principiis quid obstat crescere
Krélestwu Szwedzkiemu, zwlaszcza ze go podpierajg wielkich

1 Ludwik Kubala, Wojna Szwedzka w r. 1655 i 1656. 1913,
s. 149—150, 319—320.

2 Tamze, s. 321.

3 Wawrzyniec Jan Rudawski, Historia Polska od $mierci
Wiadystawa IV az do pokoju Oliwskiego... Przeloiyt z lacinskiego... Wlodzi-
mierz Spasowicz, t. I, 1855, s. 92.
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monarchéw alianse. Na wiosne spodziewam sie od protektora
Cromuwella oprécz tych, ktére juz mamy, znacznych sukursow® !.

Czynni byli w okresie nowozytnym i nie zasypiali sprawy
protestantyzmu réwniez luteranie sascy. W 1586 r. Pawel Greb-
ner, mistyk saski, napisal compendium astrologiczne ,Sericum
mundi filum”. ,,Dzielne, wojownicze... nasienie Ruty saskiej (alu-
zja symboliczna do herbowej ruty Wettynéw),—wieszczyl mistyk
tuzycki—(ty) wraz z ksigzeciem anhalckim oraz (ksigzgtami: bran-
denburskim, palatynskim, heskim, brunszwickim, luneburskim
it.d.)... za pomoca konfederacji i... konspiracji... (wyzeniesz pa-
pieza), cesarza i pozostalych dynastéw papistycznych z ich
siedzib”.

Proroctwo Grebnera detyczy i Polski, w ktérej, o ile nie
obejmie tam wladzy ksigze narzucony przez sasiednie Prusy
i Niemcy ewangelickie, wybuchng rozruchy. Do nich si¢ wmie-
sza ,Karol..., krél szwedzki, co nie male... wysle posilki... naprze-
ciw Antychrystowej... papiezniczej kohorcie polskiej...”

Wybitng role w akcji protestanckiej odgrywali tacy czlon-
kowie Zakonu Palmowego, jak Gotfryd-Wilhelm Leibniz, Fryde-
ryk Wilhelm, Karol Gustaw, krél szwedzki, kanclerz Axel Oxen-
stierna, oraz ,Rézokrzyzowcy”, tworzacy tajng ,milicje ewange-
lickg”, jak sami si¢ nazwali 2

Dobrze jest znany migdzynarodowy charakter sprawy dy-
sydenckiej w Polsce w. XVIII. Pisze ]Jézef Feldman o dysyden-
tach, ze ,... szturmujg oni przy kazdej sposobnosci do poszcze-
g6lnych dworéw protestanckich; docieraja do Anglii i Holandii,
Danii i Szwecji, §lag pliki memorialéw, poruszaja opinig, zbierajg
dary pieniezne, zabiegaja o interwencje dyplomatyczna 3.

1 Bkps. Bibl. Kérnickiej nr 350, 11, 220, k.k. 8—89 v. Aleksander
Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i w Lubelskim... s. 191—193.

2 K. M. Morawski, Bractwo wrogdw w§trzemi¢tliwo§ci. Kwart.
Hist. 1934, 3, s. 496—497, 513, 516—517. Tenze, Zrodlo rozbioru Polski.
1935, s. 110—116, 135—137.

3 Jézef Feldman, Sprawa dysydencka za Augusta II. Ref. w Pol.
1924, nr 11—12, 8. 110.
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W rozwoju cywilizacji XVI—XVIIl w. mozna ustali¢ kolej-
nosé poszczegélnych ogniw zwartego lancucha, laczacego prze-
silenie duchowe narodéw zapoczatkowane przez Lutra z rozro-
stem niewiary epoki tzw. O$wiecenia, nieprzerwana filiacje idei.
Poprzez skrajne kierunki licznych sekt: anabaptystéw, antytryni-
tarzy, arminian, independentéw, unitarian, latitudinariuszéw itp.
mys$l religijna, wyzwolona z hamulcéw wiary powszechnej, negu-
jaca uniwersalizm Ko§ciola katolickiego i nieomylno$é jego prawd
wiary, schodzi na bezdroza deizmu i wolnomyslicielstwa angiel-
skiego. Te prady angielskie XVII-XVIIl w., przeniesione do
Francji, zrodzily niewiare, materializm i ateizm. Woltera, Holbacha,
d’Alemberta i innych koryfeuszy OS$wiecenia nalezy uznaé za
dzieci duchowych protestantyzmu.

VIII. PROTESTANTYZM NOWOCZESNY I WSPOLCZESNY 1.

Troeltsch stwierdza istnienie znacznych réznic zasadniczych
pomiedzy protestantyzmem XVI—XVII w. a czaséw po6zniejszych.
Luteranizm i kalwinizm nowej doby tworza odrebny typ prote-
stantyzmu. Uwydatniaja si¢ w nim nowe pierwiastki: panstwo sig
pozbawia cech wyznaniowych, gminy religijne oparte sa na wy-
kluczeniu przymusu, na uznaniu jedynie osobistego przeswiad-
czenia, zasady wigkszosci i wspdlistnienia réznych wierzen reli-
gijnych. Zaznacza si¢ emancypacja zycia Swieckiego od wplywéw
wyznaniowych, zmniejszenie znaczenia pierwiastkéw nadprzyro-
dzonych, obnizenie wéréd wiernych powagi Biblii 2

W kalwinizmie nowoczesnym, z jego wolnymi gminami,
w przeciwienstwie do kalwinizmu XVI w., bedgcego wyrazem
tendencyj arystokratycznych, przewage zyskuja dazenia liberalno-
demokratyczne 3.

W r. 1799 ukazala si¢ ksigzka bardzo znamienna, $wiad-

1 Dajg¢ w tym rozdziale jedynie drobny szkic, stanowigcy raczej wig-
zanke dos$é luznych uwag, poniewaz przygotowujg do druku osobng rozprawe
o protestantyzmie nowoczesnym i wspélczesnym.

2 Ernst Troeltsch, Die Bedeutung des Protestantismus fiir die
Entstehung der modernen Welt. 5 Aufl. 1928, p. 25 i n. *

3 Ernst Troeltsch, Die Sozziallehren... p. 790.
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czgca o ewolucji protestantyzmu, zmieniajgcej gruntownie jego
oblicze. Mam na mys[i: ,Uber die Religion Reden...” Schleier-
machera. Autor sprowadza gléwng tres¢ religii do uczucia, do
ujecia natury ludzkiej pod katem widzenia nieskoriczonosci i wie-
cznos$ci.

Wywody Schleiermachera tchng duchem skrajnego subiek-
tywizmu. Zezwala ten pastor na to, by kazdy uksztaltowal swéj
system religijny odpowiednio do swej natury i swego poczucia '.
Goraco propaguje ideg¢ oddzielenia Kosciola od pafstwa 2

Protestantyzm w dobie obecnej utracil dawne wplywy, nie
stanowi powaznego czynnika w Zyciu politycznym, spolecznym
i kulturalnym. Liczne sg symptomy glebokiego kryzysu wew-
netrznego. Doktryng luterska rozsadzajg prady wolnomysine. Adolf
Harnack szczyci si¢ tym, Ze w dziedzing teologii wnidst darwi-
nizm. Sceptycyzm przedstawicieli teologii protestanckiej nie za-
oszczedzit wiary w béstwo Chrystusa Pana, ani—w Zmartwych-
wstanie Jego. Ideologia odlamu luteranizmu w Trzeciej Rzeszy
t. zw. ,Niemieckich Chrzescijan” (,Deutsche Christen”), uznaja-
cych Nowe Objawienie, ktérego wyrazicielem jest Hitler, poste-
py bolszewizmu szczegélnie silne wéréd ludnosci protestanckiej 3,
nastroje liberalne i oportunistyczne w obozie anglikanskim, licz-
ni bezwyznaniowcy i sekciarze w Anglii i Stanach Zjednoczo-
nych — oto sa przejawy rozkladu protestantyzmu nowoczesnego.

Juz od drugiej polowy XVII w., zwlaszcza za$§ od poczat-
kéw XIX w., uwydatnia si¢ wéréd protestantéw pragnienie poje-
dnania si¢ z Kosciolem katolickim. Pomimo pozornej bezowoc-
nosci ruchu oksfordzkiego (1833 r.) i konferencyj w Malines w

1 ,Und hieraus wiirde er wohl sehen das nach meiner Meinung
diese vorhandenen Formen an und fur sich keinen Menschen durch ihr frii-
heres Dasein hindern sollen, sich eine Religion seiner eigenen Natur und
seinen Sinne gemasz auszubilden”. ,,Uber die Religion, Reden an die Gebil-
deten unter ihren Veriachtern von Friedr. Dan. Ernst Schleierma-
cher, Halle ad S. Bibliothek der Gesamtlitteratur s. a. Nr 3d6—348, p. 224—225.

2 Tamze, p. 175.

3 Leon Halban, Religia w Trzeciej Rzeszy. Archiwum Towarz.
Nauk. we Lwowie. Dzial II. Tom XVII, zeszyt 2. Lwéw 1936, s. 313.
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latach 1921, 1923 i 1925, idea przywrécenia jednosci koscielnej
wcigz pocigga szlachetne, obdarzone zywszym uczuciem religij-
nym, umysly. Tej idei sluzy we Francji czasopismo ,La Vie In-
tellectuelle”. W Austrii rzecznikiem nawrotu do katolicyzmu jest
m. in. duchowny—Konrad Minkner, nawolujacy do przebycia dlu-
giej, cigzkiej drogi, prowadzacej do Kosciola Chrystusowego.
Amerykanski Komitet o§miodniowych modléw o jednosé koscio-
léw wydal odezwe podpisang przez 29 oséb (20 oséb duchow-
nych kosciola episkop., 2 czlonkéw protest. zwigzkéw religij-
nych i 7 oséb swieckich). Odezwa zawiera m. in. takie zdanie:
»Jest niezaprzeczonym faktem, ze Rzym od dni Swigtych Apo-
stoléw byl zawsze sercem i centrum chrzescijanstwa. Czas, by
wszyscy chrzesdcijanie dojrzeli—co wrogowie jasno rozumiejs, ze
Rzym jest osrodkiem oporu przeciw antychrzescijanskim atakom
naszych czaséw, i wszyscy przeto winni zgrupowaé si¢ przy
Rzymie” 1. |

Na tle cigzkiego przesilenia protestantyzmu uwypukla sig
bardzo dobitnie potgga nadprzyrodzonych pierwiastkéw w roz-
woju Kosciola katolickiego,—filaru i umocnienia prawdy objawio-
nej i niezmiennej.

1 Prieglad Katolicki, 1934 r. Nr. 14, s. 238"
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