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Wst{'p 

C elem niniejszej pracy jest interpretacja czterotomowej po
wiesci biblijnej Romana Brandstaettera Jezus z Nazarethu. 

Domaga si<r ona przywolania r6Znych uklad6w odniesien: literac
kich, kulturowych, filozoficznych, teologicznych, judaistycznych 
i historycznych. Kazdy z nich jest reprezentowany w swiecie 
przedstawionym tetralogii Brandstaettera. MajqC swiadomosc wie

lorakich kontekst6w obecnych w tym dziele literackim, chc<r 
przedstawic spos6b odczytania utworu przez odbiorc<r zaintere
sowanego badaniem zagadnien teologicznych. Odkrycie trdci 

teologicznych byloby jednak niemozliwe bez przywolania innych 
kontekst6w interpretacyjnych - dlatego tez i one znajdq swoje 

miejsce w niniejszym studium. Literacki komentarz do Biblii, 

wsp6ltworzqcy tkank<r powidciowq, domaga si<r bowiem metod 
opracowania dziela literackiego, kt6re bylyby zakorzenione w li

teraturoznawstwie (etap opisu i analizy), ajednoczesnie uwzgl<rd
nialy ustalenia nauk teologicznych - zwlaszcza teologii biblijnej 

(etap interpretacji)1. Z tego wzglydu temat podj<rtY w rozprawie 
zostanie potraktowany interdyscyplinarnie, odkryje bowiem ar
tystyczny spos6b prezentacji prawd teologicznych. Zagadnieniom 

dotyczqcym poetyki powiesci towarzyszyc wi<rc b<rd'l prezenta

cje kwestii teologicznych. 

1 Por. S. S a wick i, Uwagi o ana/izie utworo /iterackiego, [w:] Problemy teorii 
/iteratury, t. I, red. H. Markiewicz, Wroclaw ... 1987, s. 373-385. 
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Podejmujqc pr6by zaprezentowania wartosci literackich po

widci Romana Brandstaetteralezus z Nazaretu, pr6by, kt6ra jed

noczesnie traktowalaby ty powidc jako lotus theologicus2
, warto 

pokr6tce om6wic drogi, kt6re w minionym p6lwieczu zblizyly do 

siebie polskq refleksjy literaturoznawczq i teologicznq. 

W ostatnich latach literaturoznawcy dostrzegli potrzeby od

krywania zwiqzk6w literatury piyknej z zagadnieniami religijny

mi, a takze - scislej m6wiqC - teologicznymi. Problematyka ta 

jednak nie zostala dostatecznie zbadana, literaturoznawcy ciqgle 
poszukujq wlasciwych rozwiqzan metodologicznych. Poczqtkowo 

- juz w polowie XX wieku- byly to badania tzw. literatury kato

lickie/, a nastypnie poszukiwania nowych form obecnosci ele

ment6w religijnych w dziele literackim4. Zainteresowania lite-

2 Tcrmin ten, wprowadzony do teologii przez Melchiora Cano (XVI w.), 
tlumaczony jako 'miejsce teologiczne', oznacza ir6dlo teologii chrzescijariskiej. 
]. S z y m i k, W poszukiwaniu teo!ogicznej glrbi literatury, Katowice 1994, s. 21-29. 

3 S. S k war c z y risk a, ,Literatura kato!icka"jako termin w nauce o litera
furze, ,Znak" 1950, nr 24, s. 222-233 (takze [w:] Studia i szkice literackie, Warszawa 
1953, s. 9-20). Terminem tym poslugiwal siy]. Ziomek w szkicach o pisarzach 
zwiqzanych z Kosciolem (Wizerunki polskich pisarzy kato!ickich. Szkice i po/emiki, 
Poznari 1963). Aurar przedstawia tw6rczosc Hanny Malewskiej, Antoniego Go
lubiewa, Zofii Kossak, Jerzcgo Zawieyskiego, Jana Dobraczyriskiego. Okrcsle
nie literatura kato!icka wystypowalo r6wniez w pracach K. Dybciaka, przejql jc 
takze jyzyk publicystyki (zob. np. J. S z c z y p k a, Czy mamy literaturr katolickqP 
[w:] t c n z e, Powtorka z po!skiego, Warszawa 1969, s. 119-128). 

4 Nawiqzujy do tytulu artykulu S. Sawicki ego (Nowa obecnofc religii w 
!iteraturze, [w:] Z zagadnien ku!tury chrzefcijanskiej, Lublin 1973, s. 521-530) oraz 
do publikacjii M. J as iris k i e j-W o j t k ow ski e j (Nowy charakterinspiracji 
religijnej we wspolczesnejprozie, ZN KUL 20, 1977, nr 1 (77), s. 35-46). Zagadnie
niami dotyczqcymi relacji literatury i religii zajmowal siy Zaklad Badari nad Li
teraturq Katolickq KUL, przeksztalcony p6iniej w Zaklad Badari nad Literaturq 
Rcligijnq KUL. Wydal on seriy ,Religia a literatura" dotyczqcq obecnosci tcma
tyki religijncj w literaturze polskiej: Re!igia a literatura. Bib/iografia. Prace po/skie 
1966-1969, red. M. Bloriska, Lublin 1972; Re/igia a /iteratura. Bibliografia. Prace 
polskie 1970-1971, red. M. Bloriska, M. Kunowska-Poryba, Lublin 1980; Re!igia a 
/iteratura. 1975, red. M. Jasiriska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1982; Re!igia a 
literatura. 1976, red. M. Jasiriska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1982; Re/igia a 
/iteratura. 1977, red. M. Jasiriska-Wojtkowska, P. Nowaczyriski, S. Sawicki, Lu
blin 1990; Re/igia a /iteratura 1978, red. M. Jasiriska-Wojtkowska, P. Nowaczyri
ski, S. Sawicki, Lublin 1994; Religia a /iteratura. 1979, red. M. Jasiriska-Wojtkow
ska, P. Nowaczyriski, S. Sawicki, Lublin 1995; Re/igia a /iteratura. 1980-1984, red. 
M. Jasiriska-Wojtkowska, P. Nowaczyriski, S. Sawicki, Lublin 1995. 
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raturoznawc6w zwi<Izkami literatury i religii zaowocowaly seriq 

wydawnicz'l ukazuj<IC'l religijny wymiar literatury polskiej5 • W 
ostatnich dw6ch dekadach minionego stulecia zagadnienie obec

nosci aspekt6w teologicznych w dziele literackim zaczc;:lo sic;: po
jawiac w kontekscie badan nad obecnosci'l sacrum6 w literaturze. 
Termin ten, przejc;:ty przez literaturoznawc6w z szerokiego krc;:
gu badan kulturowych i religiologicznych - wskazuje posrednio 

na obecnosc niekt6rych zagadnien teologicznych. Badaniem wza
jemnych odniesien literatury pic;:knej i teologif zajmowali sic;: Jan 
Blonski, Marian Maciejewski, Stefan Sawicki, Stanislaw Dqbrow
ski, Wojciech Gutowski, Ryszard Zajqczkowski, ostatnio zas za
gadnienie to podjc;:ly Zofia Zarc;:bianka i Miroslawa Oldakowska
Kuflowa. Badaczki przy okazji prezentacji niekt6rych kwestii teo
retycznoliterackich podjc;:ly pr6bc;: wydobycia pewnych elemen
t6w przeslania teologicznego dzielliterackich8• 

5 Sposr6d 9 tom6w; kt6re ukazaly sit;: dotychczas w serii ,Religijne Trady
cje Literatury Polskiej" (red. S. Sawicki), szdc obejmuje literaturt;: od czas6w 
sredniowiecza do wsp6lczesnosci: Nurt re/igijny w literaturze polskiego fredniowie
cza i renesansu, red. S. Nieznanowski, ]. Pelc, Lublin 1994; Religijnofc literatury 
polskiego baroku, red. Cz. Hernas, H. Hanusiewicz, Lublin 1995; Moryrnry religijne 
w tworczofci pisarzy polskiego ofwiecenia, red. T Kostkiewiczowa, Lublin 1995; 
Religijny rnrymiar literatury polskiego romanryzmu, red. D. Zam'lcinska, M. Macie
jewski, Lublin 1995; Problemaryka re/igijna w literaturze pozyrywizmu i Mfodej Pol
ski. Swiadectwa poszukiwan, red. S. Fita, Lublin 1993; Religijne aspekry /iteratury 
polskiej XX wieku, red. M. Jasinska-Wojtkowska, ]. Swit;:ch, Lublin 1997. Opr6cz 
tego ujt;:cia historycznoliterackiego w KUL wydano 3 to my genologiczne: Polska 
/iryka religijna, red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Lublin 1983, Drama! i teatr re
ligijny w Polsce, red. I. S!awinska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, Proza polska w 
kr~gu religijnych inspiracji, red. M. J asinska-Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin 1993. 

6 A. M e r d a s, Sacrum w /iteraturze, ,W drodze" 1979, nr 11, s. 59-63; 
S. Sawicki, Poeryka, lnterpretacja, Sacrum, Warszawa 1981; ten z e, Sacrum w 
badaniach literackich, [w:] Kultura- /iteratura- folk/or, red.]. Kolbuszewski, Wro
daw 1989, s. 10-16; K. D y b cia k, Sacrum w /iteraturze, ,Tygodnik Powszech
ny" 1982, nr 28; Sacrum w literaturze, red.]. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska, 
S. Sawicki, Lublin 1983; Drama! i teatr sakra/ny, red. I. Slawinska, W. Kaczma
rek, W. Stulisz, M. B. Stykowa, Lublin 1988. 

7 0 obecnosci teologii w szeroko rozumianej kulturze zob. Teo/ogia- ku/tu
ra- wspolczesnoff, red. Z. Adamek, Tarnow 1995. 

8 M. 0 Ida k ow s k a-K u f Iowa, Obraz Boga Ojca we wspofczesnych 
utworach ,bib/(jnych", [w:] Obraz Boga Ojca w ku/turze, red. M. O!dakowska-Ku
flowa, U.M. Mazurczak, Lublin 2000, s. 237-262. 

7 



Blotiski podkrdlal, ze istniejq takie utwory, kt6rych nie moz

na poprawnie zinterpretowac, jesli nie uwzglc;:dni siv ukrytej w 
nich problematyki teologicznej. Jego zdaniem istniejq utwory 

,christianoidalne" i jako przyklad podaje Ludzi bezdomnych Ze
romskiego, zwracajqc uwagy na postac Judyma9

. 

Maciejewski proponowal tzw. kerygmatycznq interpretacjy 
literatury10, tzn. takq, kt6ra odslaniajqc jej pozaliterackie odnie
sienie, podkreslalaby religijne funkcje literatury. M6wil on o tzw. 
kerygmacie pozytywnym i negatywnym- zaleznie od tresci afir
mujqcych bqdz zaprzeczajqcych kerygmatowi wiary. Au tor umie
scil w centrum swoich rozwazati metodologicznych relacjy czlo
wieka wobec Jezusa Chrystusa. Traktuje jq jako fundamentalne 

doswiadczenie egzystencjalne, kt6re daje mozliwosc poznania 

prawdy o sobie11
• Metodologia proponowana przez Maciejewski e

go zdaje siv blizsza naukom teologicznym anizeli filologicznym 
ze wzglydu na wyraznq chrystocentrycznq orientacjy. 

Sawicki, dostrzegajqc wiele korzysci, jakie moze przynidc 
zblizenie literaturoznawstwa i teologii, zwr6cil uwagy na koniecz

nosc zachowania odrybnosci metodologicznej obu dyscyplin 12 • 

Majqc na uwadze teoretycznoliterackie odniesienie, wprowadzil 
termin teologia literacka- stosowany przez niego zamiennie z na
zwq teologia w literaturze13

• 

0 teologii literackiej mozna m6wic w6wczas, gdy w tekscie 
literackim pojawiajq siv wprost znaki wskazujqce na problematy

kv sakralnq. One to mogq i powinny bye interpretowane w kon-

9 
]. B I o n s k i, To co fwirte, to co /iterackie, [w:] Ki/ka myf/i, co nie nowe, 

Krakow 1985, s. 9-42, zwl. s. 24-25. 
10 M. M a c i e j e w s k i, Literatura w fwiet/e kerygmatu. Proba kerygmatycznej 

interpretacji /iteratury, [w:) t e n z e, Aielry Cialo powrocilo w Slowo, Lublin 1991, 
s. 5-21. 

11 Zob. W. P y c z e k, Bog i czlowiek w /iryce Zygmunta Krasinskiego, [w:) 
Obraz Boga Ojca ... , s. 111. 

12 S. Saw i c k i, Teo/og o tworczofci Czeslawa Milosza, ([rec.) J. S z y m i k, 
Problem teo/ogicznego wymiaru dziela /iterackiego Czeslawa Milosza), ,Znak" 521, 
1998, nr 10, s. 171. 

13 S. Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] ten z e, Poetyka ... , s. 183-186. 
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tekscie teologicznym1\ gdyz nieuwzglc;:dnienie tych odniesien 

prowadziloby do niedointerpretacji dziela 15. Zdaniem Sawickie

go o teologii w literaturze mozna m6wic w6wczas, gdy ,teolo

giczny sens zawarty w utworze jest sensem zaakceptowanym z 

pozycji jego autora" 16. Nazwa ta wskazuje na ,badania, kt6re 

wymagajq kompetencji zar6wno polonistycznych, jak i teologicz

nych, ale mogq i powinny bye prowadzone w obrc;:bie badan lite
rackich"17. 

Badacz wprowadza r6wniez termin teologia literatury i sytu

uje ten rodzaj badan w obrc;:bie nauk teologicznych. Zasadnicza 

r6znica mic;:dzy ,teologiq w literaturze" i ,teologiq literatury" 

zwiqzana jest z kategoriq nadawcy i odbiorcy. Gdy mowa jest o 

teologii w literaturze, wazniejszq role;: odgrywa nadawca: on, jako 

au tor, decyduje, czy w strukturze utworu obecna bc;:dzie proble

matyka teologiczna; od aurora takze zalezy, w jaki spos6b sensy 

teologiczne zostanq wpisane w dzielo literackie. Teologia litera

wry natomiast mozliwa jest wtedy, gdy uwzglc;:dni sic;: przede 

wszystkim kategoric;: odbiorcy. Jesli jest nim badacz zaintereso

wany ,teologiq rzeczywistosci ziemskich" 18, to utw6r zostanie 

przez niego odczytany w kategoriach teologicznych. W tej sytu

acji, niezaleznie od tego, czy w strukturze dziela Sq wprost wpisa

ne sensy teologiczne, czy tez Sq tam nieobecne, to odbiorca teo

log moze odnaleic taki spos6b odniesienia tresci utworu do rze

czywistosci pozaliterackiej, kt6ry pozwoli odpowiedziec na pyta-

14 Oderwanie problemaryki sacrum chrzescijanskiego od teologii prowadzi 
do uproszczonych i bl~dnych interpretacji. Por. H. J. S o b e c z k o, Sacrum i 
profanum w odnowionym po Soborze Watykmiskim II kulde /iturgicznym, [w:] Czlo
wiek- dzielo -sacrum, Opole 1998, s. 134. 

15 Por. S. S a w i c k i, Uwagi o ana/izie ... , s. 367-369; t e n z e, Granice 
sakra/nych interpretacji literatury, ,Roczniki Humanistyczne" 1990, z. 1, s. 57-75. 

16 Ten z e, Sacrum w /iteraturze ... , s. 184. 
17 Ten z e, Teo/og o tworczofd ... , s. 171. 
18 Termin ten wskazuje na odniesienie calej rzeczywistosci doczesnej do · 

Boga- Stw6rcy, kt6ry (zdaniem chrzescijan) objawil si~ czlowiekowi w Jezusie z 
Nazaretu. 
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nie: ,Czym jest literatura w swietle teologii" 19
. Sawicki, podsu

mowujqc powyzsze rozr6znienia, otwiera nowe perspektywy ba
dawcze dla literaturoznawc6w i teolog6w, stwierdzajqc: ,Teolo
gia »literacka<< zawarta w literaturze i teologia literatury- to dwie 

relacje miydzy literaturq a teologiq oraz dwa sposoby odslaniania 
tego, co teologiczne w dziele literackim; tego, co czeka na odslo

niycie w skali literatury powszechnej" 20
• 

Na potrzeby dialogu interdyscyplinarnego wskazuje takze 

Oqbrowski. Jego wypowiedzi bezposrednio (1984) i posrednio 
( 1989) nawiqzujq do artykulu Miroslawa Paciuszkiewicza21 , kt6ry 

spojrzal na literatury piyknq z punktu widzenia teologii inspiro

wanej przez Sob6r Watykari.ski II. Oqbrowski, m6wiqc o teologii 

literatury, powoluje siy na stanowisko Karla Rahnera i zglasza sw6j 

postulat, ,by teolog literatury byl gruntownie kompetentny w 

zakresie wiedzy o literaturze, tak jak ks. Kazimierz Kl6sak jako 

filozof przyrody dysponowal gruntownq wiedzq i filozoficznq, i 

przyrodoznawczq" 22• Cytowany autor umieszcza teologiy litera

tury w pionie badari. literaturoznawczych, traktujqc jq analogicz

nie do socjologii literatury czy religiologii literatury23 • 

Gutowski, podejmujqc polemiky ze stanowiskiem Dqbrow
skiego, stwierdza: ,krytyka teologiczna bywa uprawiana w6wczas, 

gdy metody badawcze teologii chrzescijari.skiej stosowane sq za

r6wno do opisu sacrum w dziele literackim, jak i do opisu niesa

kralnych aspekt6w dziela" 24
• Au tor wskazuje na Wqtpliwosci i za

grozenia, jakie pojawiajq siy w zwiqzku z koncepcjq teologii lite-

19 S. S a w i c k i, Teo/og o tw6rczo.fci ... , s. 171. 
20 Ten z e, Sacrum w literaturze ... , s. 186. 
21 S. D 'l brows k i, W sprowie teo/ogii Slowa Boiego (pr6ba fragmentarycznej 

dyskusji), ZN KUL 27, 1984, nr 4, s. 21-33; t c n z e, Teo/ogia /iterotury a wiedzo o 
/iteroturze (porrfwnania i propozycje), ,Przegl<jd Humanistyczny" 1989, nr 12, 
s. 153-165. Zob. tez M. P a c i u s z k i e w i c z, Ku teo/ogii sfowa /iterackiego, 
,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" 24, 1977, z. 6, s. 5-26. 

22 S. D 'l brows k i, Teo/ogia /iterotury ... , s. 160. 
23 Por. tamie, s. 161-163. 
24 W. G u t o w s k i, Wsrod szyfrow tronscendencji. Szkice o sacrum chrze.fcijan

skim w /iteraturze po/skiej XX wieku, To run 1994, s. 7. 
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rackiej proponowanq przez Dqbrowskiego: ,Co okrdla postypo

wanie interpretacyjne teologa literatury? [ ... ] Czy nie pojawia siy 

groiba podporzqdkowania badacza systemowi wiedzy teologicz

nej? Czy w >>chrzescijatiskiej teologii literatury<< nie pojawilaby 

siy mozliwosc analogicznej redukcji znaczenia wypowiedzi, jak 

w niekt6rych realizacjach badawczych >>marksistowskiej socjolo

gii literatury<<?" 25 Gutowski postrzega ,krytyky teologicznq" jako 

jeden z trzech (obok krytyki kerygmatycznej i ekumenicznej) 

sposob6w badania element6w sacrum w literaturze. 
Zajqczkowski zajmujqc siy tw6rczosciq Cypriana Norwida, 

podejmuje problem teologicznej swiadomosci polskiego roman

tyka. Literaturoznawca dokonuje rekonstrukcji eklezjalnych po

glqd6w Norwida, przywolujqc kategoriy locus theologicus26
• 

Zarybianka, dokonujqc analizy tw6rczosci Anny Kamieti

skief7, przywoluje wiele kontekst6w teologicznych28 i wskazuje 

na ,teologicznq intuicjy" poetki, dziyki kt6rej potrafi ona odna

leic nadprzyrodzony sens codziennych wydarzeti. Podejmujqc 

pr6by uporzqdkowania zakresu teologicznej refleksji zapisane

nej jyzykiem poetyckim, Zarybianka odnajduje elementy m. in. 

teologii dogmatycznej, moralnej, teologii duchowosci. Poszcze

g6lne zagadnienia podejmowane przez Kamietiskq badaczka po

strzega takze w odniesieniu do tych element6w teologii rozwoju 

zycia wewnytrznego, kt6rymi zajmuje siy teologia mistyczna, i 

stwierdza: ,rozwazania tw6rcze poetki podqzajq tropem mysli 
mistycznej, ktora zdaje siy jej bye szczegolnie bliska" 29

• 

25 Tamie. 
26 R. Z a j ~ c z k o w s k i, ,Gios prawdy i sumienie". Kofcilil w pismach 

Cypriana Norwida, Wroclaw 1998. 
27 Z. Z a r « b i a n k a, Swiadectwo slowa. Rzecz o twtfrczofci Anny Kamieliskiej, 

Krakow 1993. 
28 Teologowie takZe dostrzegli ten aspekt tw6rczosci Kamienskiej: J.S. P a

s i e r b, Anna Prorokini, ,Tygodnik Powszechny" 1987, nr 19;]. Sa I i j, Teologia 
Anny Kamieriskiej, ,Tygodnik Powszechny" 1975, nr 10; J. Soc h on, Przebolef, 
poezj{, ,Przegl~d Katolicki" 1987, nr 20. 

29 Z. Z a r « b i a n k a, op. cit., s. 185. 
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Oldakowska-Kuflowa, prezentujqc wizerunek Boga Ojca30 

wylaniajqcy si~ z wybranych utwor6w podejmujqcych tematyk~ 
biblijnq, zwraca uwag~ na ich odniesienia teologiczne. Najwi~cej 
miejsca w opracowaniu badaczki zajmuje teologia biblijna - au

torka wskazuje na zwiqzki Starego i Nowego Testamentu, a wy

dobywajqc z dziel literackich obraz Boga Ojca, podkresla Jego 

macierzynskie rysy31
. Znajduje takze w dzielach literackich od

wolania do teologii dogmatycznej: zwraca uwag~ na aspekt tryni
tarny, piszqc o relacji Ojca i Syna, podejmujqc zas problematyk~ 
zwiqzk6w literatury i teologii, pisze: ,traktat teologiczny powi

nien zawierac dokladnq analiz~ problem6w teologicznych, zas 
literatura- ich poetyckie przetworzenie" 32• Zauwaza takze, iz pil

nie potrzebne jest, aby teologowie dokonywali analizy niekt6-
rych dzielliterackich33

• 

Podsumowujqc stanowisko literaturoznawc6w, mozna t~ in

teresujqcq problematyk~ badawczq ujqc w kilku pytaniach: ,w 

jaki spos6b teologia istnieje w dziele, jak tropic jej obecnosc, jak 
opisywac sensy teologiczne implikowane przez tekst literacki"34

• 

30 M. 0 I d a k o w s k a-K u f I o w a, Obraz Boga Ojca we wsprflczesnych 
utworach ,biblijnych", [w:] Obraz Boga Ojca ... , s. 237-262. 

31 K westia ta obecna jest w badaniach prowadzonych przez biblist6w. Zob. 
]. Kudas i e w i c z, Bog Przymierza w nauczaniu prorokrfw, [w:] ten z c, Obraz 
Boga Ojca. Szkice z teologii bibilijnej, Kielce 2000, s. 258-263. Au tor powoluj'lc siy 
na teksty biblijnc, nauczanie }ana Pawla IIi teolog6w wsp61czesnych oraz Kate
chizmu Kosciola Katolickiego, wskazuje na dwa aspekty jedncj milosci odkry
wanej w Bogu: aspekt macierzynski i ojcowski. Na koncu rozwazan umieszcza 
wniosek: ,Wobec tego dobroc i milosierdzie matki przeciwstawione surowosci 
ojca to nonsens, kt6ry graniczy z bluinierstwem. Jest to niedopuszczalna rcduk
cja Boga milosci do poziomu zagniewancgo ojca ziemskiego. Nie ojciec ziemski 
jest obrazem Boga, lecz odwrotnie" (s. 263). 

32 M. 0 Ida k ow s k a-K u f Iowa, Obraz Boga Ojca ... , s. 261. 
33 Tamie. 
34 Z. Z a r <;: b ian k a, Dla dobra integralnie rozumianej teologii, [rcc.]]. S z y

m i k, W poszukiwaniu teologicznejglfbi literatury, Katowice 1994, ZN KUL 37, 
1994, nr 3-4, s. 201. Pr6by praktycznego potraktowania tego tematu pojawily siy 
juz w literaturoznawstwic zachodnim. Zob. np. W. H a a s, Teologia w powiefci 
kryminalnej (ki/ka uwagpofwifconych Edgarowi Wallace'owi i literaturze kryminalnej 
w ogrfle), , Teksty" 1973, nr 6, s. 83-90. Au tor artykulu, stawiaJ'lc tezy, iz literatura 
kryminalna jest namiastk'l religii, postrzega jcj tre:lc w odniesicniach tcologicz-
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Waznq inspiracjq dla wzajemnych odniesien teologii i litera

wry staly sit; Sob6r Watykanski IIi nauczanie Jana Pawla II. Ko

sci6l przelomu tysiqcleci wiele uwagi przywiqzuje do formy swej 

obecnosci we wsp6lczesnym swiecie; takze w swiecie nauki, kul

tury i sztuki. Obszar ten stanowi pole ,poslugi myslenia", na kt6-

rym wsp6lpracujq nie tylko teologowie, lecz i specjalisci r6znych 

dyscyplin naukowych oraz- co warte jest podkreslenia ze wzgl<;

du na analizowany temat- takze pisarze i literaturoznawcy. Tre

sci teologiczne Sq dzis najCZySCiej przekazywane jt;zykiem dys

kursu naukowego, lecz nie jest to ani najstarszy, ani jedyny spo

s6b uprawiania teologii35
• 

Ojcowie Kosciola i pisarze chrzescijanscy pierwszych wie

k6w cht;tnie czerpali z tych mozliwosci, kt6re daje wyrazanie 

prawd wiary jt;zykiem poetyckim36
• TakZe teolog doby nowozyt

nej John Henry Newman wybiera slowo poetyckie, aby wyrazic 

prawdy teologiczne37
• 

W wielu wypowiedziach Jana Pawla II dostrzegalna jest wy

rainie synteza pit;kna jt;zyka i teologicznej glt;bi - papiei, kt6ry 

nych. Choc nie uzywa terminologii uzywanej przez przedstawicieli teologii do
gmatycznej, opisuje jednak zjawiska, w kt6rych mozna by odnaleic odniesienia 
do angelologii, demonologii, charytologii, soteriologii i eschatologii. 

35 ,Teologia jako system wyrosla p6iniej niz Pismo Swic,:te. Ma swoje ir6-
dlo w Biblii, [ ... )lecz m6wi innym jc,:zykiem. Przeklada bowiem frapujqce, nie
kiedy smiale obrazowe wyobrazenia semickie na scisle, starannie ulozone for
muly" (W. J. H a r ring ton, Klucz do Biblii, przedm. R.de Vaux, Warszawa 1995, 
s. 42). 

36 Warto tu przypomniec np. Romanosa Melodosa (uchodzqcego za autora 
akatystu o Matce Bozej) i jego prekursora sw. Efrema Sytyjczyka. Zagadnienie 
to przedstawia J. F o n t a i n e (La Litterature La tine chretienne, Paris 1970, zwl. 
rozdz. 8, kt6ty dokonuje syntezy lirycznych wypowiedzi 9ic6w Kosciola -
L' essor de Ia poesie de Damase a Paulin, s. 104-124 ). Zob. tei.: Sw. E f r e m, C y
r y I I o n o s, B a I a j, Wybrane piesni i poematy syryjskie, oprac. i wstc,:p 
K. W. Myszor, Warszawa 1973, s. 6-84; T. G a c i a, Analiza hymnu ,Agnes Beatae 
Virginis" sw. Ambrozego, ,Vox Patrum" 19, 1999, t. 36-37, s. 259-270;]. Kopec, 
Zwiqzki mys/i bonawenturiatiskiej z mode/em pasyjnym re/iginosci po/skiej, [w:) Swi{ty 
Bonawentura. Zycie i mys/, red. E. I. Zielinski, S.C. Napi6rkowski, Niepokalan6w 
1976. 

37 Zob. np. wiersz Znak Krzyia, [w:)]. H. Newman, RozmyS/ania i modli
twy, poezje, przekl. Z. Kubiak, Warszawa 1995, s. 405 i n. 
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zna wartosc slowa artystycznego, korzysta z semantycznego bo

gactwa metafor. Wydaje encyklikct zatytulowanq Blask Prawdy, 
nazywa czlowieka ,drogq Kosciola", wielokrotnie zwraca siy do 

Maryi apostrofq: ,Gwiazdo Nowej Ewangelizacji". Badaczka li

teratury dostrzegla w niekt6rych literackich formach wypowie
dzi papieza nawiqzanie do jego tw6rczosci artystycznej z czas6w, 

gdy znany byl jeszcze jako Karol Wojtyla38
• W nauczaniu Jana 

Pawla II wiele miejsca zajmuje problematyka spotkania Ewan
gelii i kultury. Sztuka- zdaniem papieza- wnosi istotny wklad w 
spotkanie Chrystusa i czlowieka. Ludzie kultury i sztuki powola

ni sq do tego, a by stawiac sobie za eel poszukiwanie ,prawdy czlo
wieka" i ,prawdy o czlowieku"39

. 

Z inspiracjami Soboru- do kt6rego wyrainie nawiqzuje Jan 
Pawel II - zwiqzane jest takze istotne poszerzenie znaczenia ter
minu locus theologicus: obejmuje on obecnie obok ir6del funda

mentalnych- kt6rymi Sq Biblia i tradycja apostolska- takze ir6-
dla pomocnicze. Literatura piykna w posoborowej refleksji teo
logicznej zostala wlqczona do ir6del pomocniczych40

• W Polsce 
jedenascie !at po Soborze Miroslaw Paciuszkiewicz postawil pro

blem , teologii slowa literackiego" 41
. Zauwazyl on trzy istotne z 

punktu widzenia teologii funkcje slowa literackiego, kt6re czy

niq je podobnymi do Slowa Bozego: poznawanie rzeczywistosci, 

38 M. 0 Ida k ow s k a-K u flow a, op. cit., s. 237-262. Autorka prezentujqc 
wizerunek Boga Ojca, jaki wylania sic;: z wybranych ucwor6w podcjmujqcych 
tematykc;: biblijnq, zwraca uwagc;: na ich odniesienia teologiczne. 

39 J a n P a w e I II, Kultura ,krrflewskq drogq" wyzwo/enia z rrfinych fonn 
zniewo/enia. Przemrfwienie do przedstawicieli fwiata ku/tury, Florencja, 18 X 1986, 
[w:] Wiara i ku!tura, red. M Radwan, S. Wylc;:zek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 
1998, s. 371. Zdaniem Jana Pawla II, sztuka jest ,na sw6j spos6b srodkiem zbli
zania sic;: do glc;:bszcj rzeczywistosci, kt6rq wiara ukazuje w pclnym swietlc [ ... ]. 
Swiat pozbawiony sztuki z trudem otworzylby sic;: na wiarc;:. Bylby narazony na 
ryzyko, ze pozostanie obey w stosunku do Boga, tak jakby mial do czynienia z 
,, Bogiem nieznanym«" (Jan Paw e I II, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera 
sif na wiarf ina miloft. Homi/ia wygloszona podczas Mszy fw. dla artystrfw i dzienni
karzy, Bruksela 20 XI 1980, [w:] Wiara i kultura ... , s. 279-280). 
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odkrywanie sacrum oraz- metaforycznie okreslone- bycie ,ludz

kq szatq Bozego objawienia". Zadaniem slowa literackiego jest

jak pisze jezuita- ,troska o rzeczywistq bliskosc i rzeczywiste 

podobienstwo do slowa Bozego". 

Henryk Seweryniak podjql dialog z Paulem Ricoeurem, po

szukujqc sensu slowa poetyckiego. Zastanawia si<; nad sposoba

mi rozumienia metafor, kt6re traktuje nie tylko jako figury reto

ryczne, lecz takze jako zwroty o nowej wartosci semantycznej. 

Autor dostrzega, iz podstawq teoretycznq dla spotkania w j<;zyku 
poetyckim tego, co ,poetyckie", z tym, co ,spekulatywne", jest 

dialektyka ,przynaleznosci" i ,dystansu"42 • 

Problematyk<; z pogranicza teologii i literatury podjql takze 

w latach osiemdziesiqtych. Antoni Dunajski, analizujqc dziela 

Cypriana Kamila Norwida43• Nawiqzuje on do scholastycznej ka

tegorii locus theologicus i traktuje literatur<; pi<;knq jako jedno ze 

ir6del poznania teologicznego44
• 

W ostatnich latach zagadnieniem zwiqzk6w mi<;dzy obiema 
dziedzinami zajql si<; Jerzy Szymik. Z dw6ch powod6w dzielo li

terackie stanowi dla badacza swoiste ,miejsce teologiczne": ze 

wzgl<;du na tresci teologiczne zawarte w dziele literackim (teolo
gia literacka) oraz ze wzgl<;du nato, ze badania nad literaturq mogq 

bye - jak na to wskazuje nauczanie Soboru - prowadzone w ra

mach teologii rzeczywistosci ziemskich (teologia literatury). Zda

niem Szymika ,teologia literacka" nie musi wyst<;powac w ksztal

cie ,teologicznego systemu" wpisanego w dzielo literackie- jak 

sugerowal Dunajski. Aby m6wic o teologii literackiej, wystarczy 

42 H. Sewer y n i a k, W stronr teo!ogii poetyckiej, ,Collegium Polonorum" 6, 
Rzym 1982, s. 110-119. 

43 A. Dunajski, Literatura pirknajako ,/oCIIs theo!ogiCIIs", ,Studia Pelplin
skie" 12, 1981, s. 105-124; t e n z e, Norwid- teolog, ,Przegl~d Powszechny" 
1982, nr 5, s. 153-167, cz. 1; nr 6, s. 353-367, cz. II; Chrzefcijmiska interpretacja 
dziej6w w pismach Cypriana Kamila Norwida, Lublin 1985. 

44 Niekt6re propozycje interpretacyjne Dunajskiego uznane zostaly przez 
literaturoznawc6w za nadinterpretacje. Zob. S. S a wick i, Granice sakralnych ... , 
s. 57-75. 
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juz tylko np. obecnosc pewnej intuicji teologicznej, jakis rodzaj 

refleksji typu teologicznego45 • Autor stwierdza: ,Teologia »lite

racka<< stanowi tym sposobem fenomen swoisty: jest teologiq au

tentycznq, a jednoczdnie bardzo r6:Z:nq - formalnie zwlaszcza, 

ale przeciez kazda forma wplywa na tresc, kt6rq wyraza! - od ja

kiejkolwiek teologii systemowej" 46
• 

R6zny jest jednak stopien obecnosci problematyki teologicz

nej w konkretnych dzielliterackich. Jest to problem podobny do 

tego, kt6ry zauwazyla Seweryna Wyslouch w odniesieniu do lite

ratury antyreligijnej. Badaczka, zatrzymujqc siy nad tym zagad

nieniem, dostrzegla, iz pojycie literatury antyreligijnej rna sens 

tylko w odniesieniu do nihilistycznej postawy autora47
, literatura 

religijna zas jest zjawiskiem wieloznacznym i stopniowalnym48
• 

Podobnie, m6wiqc o obecnosci problematyki teologicznej w lite

raturze, nalezy najpierw- jak sqdzy- zaznaczyc, iz jest to zjawi

sko wielopoziomowe. Majqc na uwadze ty ostatniq kwestiy, pro

ponujy rozpatrywanie obecnosci teologii w literaturze w dw6ch 

perspektywach: szerszej i Wy:Z:szej; w obu zas wyr6zniam po dwie 

mozliwosci. 

Szeroka perspektywa wyznaczona jest przez horyzont, kt6ry 
otwiera postawienie pytania o sens, gdyz ono ostatecznie jest 

pytaniem o Boga49
• W tak nakrdlonym obszarze filozoficznym i 

teologicznym zmieszczq siy wszystkie wielkie dziela literackie, 

w kt6rych pojawiajq siy podstawowe egzystencjalne pytania czlo-

45 J. S z y m i k, op. cit., s. 165. 
46 T en z e, Elementy chrystologii w tw6rczofci Czeslawa Milosza, ,Commu

nio" 17, 1997, 5, s. 112. Na temat teologii prezentowanej w formie eseju zob.: 
A. S e u 1, Spotkanie /iteratury pifknej i teologii w esejach ks. Jerzego Szymika, [w:] 
Gatunki okololiterackie, red. C.P. Dutka, Walbrzych 2002. 

47 S. W y s ! o u c h, Bunt wobec sacrum. Z problem6w /iteratury antyreligijnej 
XX wieku, [w:] Religijne aspekty ... , s. 216. 

48 Tamie, s. 201. To ostatnie zagadnienie przedstawila szerzej M. J a s i 6-
s k a-W o j t k ow s k a, Problemy identyfikacji ... , s. 58. 

49 Por. M. G o ! a s z e w s k a, Mit sensu - henneneutyczna analiza idei z 
naddaniem aksjologicznym, [w:] Czlowiek- dzielo -sacrum ... , s. 169-171; zob. tez 
J. S z y m i k, Zupachy, obrazy, diwifki, Katowice 1999. 
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wieka: czym jest swiat? unde ma!um.P skqd i dokqd idziemy? w sr6d 
utwor6w ukazujqcych tak szeroko rozumianq teologi~ literackq 
Sq takze i te, w kt6rych ani razu nie wystqpi zadne poj~cie teolo
giczne bqdi religijne50

. Na przeciwleglym biegunie mozna usy

tuowae literatur~ ateologicznq, preferujqcq nihilizm. jest to naj
szersze rozumienie sposobu obecnosci teologii w literaturze. 

Termin ten jednak moze bye ujmowany w w~zszej perspek
tywie: obejmie w6wczas te dziela, w kt6rych problematyka reli
gijna zostaje co prawda wprost zwerbalizowana, lecz nie stanowi 

podstawowego tematu utworu. Ostatnim kr~giem literackim 
wskazujqcym na obecnose teologii w literaturze Sq te dziela, kt6-
re wprost podejmujq zagadnienia religijne i pr6bujq dae odpo
wiedzi na pytania teologiczne. Mogq bye r6znorodne- albo orto

doksyjne, albo heterodoksyjne bqdi nawet bluiniercze. Powiese 
Brandstaettera nalezee b~dzie do utwor6w bezposrednio podej
mujqcych tematyk~ teologicznq w spos6b zgodny z chrze5cijari
skq koncepcjq rzeczywistosci, widzeniem podstawowych jej za
gadnien. 

Szczeg6lnym miejscem spotkania teologii i literaturoznaw

stwa staje si~ literatura pi~kna podejmujqca tematyk~ religijnq, a 
wsr6d niej wyr6znie nalezy t~, dla kt6rej Biblia jest podstawo
wym punktem odniesienia. Stopieri nasycenia elementami teo
logicznymi polskich powiesci biblijnych jest stosunkowo niski. 
Powie5ciopisarze poruszajqcy tematyk~ biblijnq w wi~kszym stop
niu odslaniali elementy kultury judaistycznej czy historii bqdi 

koncentrowali si~ na aspektach psychologicznych w kreacji bo
hater6w, anizeli odczytywali teologiczne przeslanie swi~tych ksiqg. 

Dostrzec to mozna np. w powiesci Zofii Kossak-Szczuckiej, 

kt6ra przyblizyla czytelnikowi biblijnq histori~ Abrama51
• Podob

nie mozna powiedziee o tw6rczosci jana Dobraczynskiego52 • Ba-

50 Por. S. S a w i c k i, Sacrum w literaturze ... 
51 Z. K o s s a k-S z c z u c k a, Przymierze, Warszawa 1953. 
52 J, Z i o me k (Jan Dobraczynski, Ksirgi (bez) Wyjfcia, [w:] Wizeronki pol

skich ... , s. 161-162) zauwaza rc; tendencjc; Dobraczyriskiego do lqczenia zagad-
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dacze dostrzegajq w jego powie5ciach i opowiadaniach inwencjy i 

rozmach w konstruowaniu perypetii fabularnych o posmaku sen
sacyjnym i melodramatycznym53

. Problematyka chrystologiczna w 

epistolarnych relacjach faryzeusza-intelektualisty przedstawionych 
w Listach Nikodema54 zostala znacznie ograniczona55

, a dodatkowo 
wartosc utworu obnizaj<:J: niezrycznosci natury artystycznej56

. 

Autorzy dw6ch powidci biograficznych przedstawiajqcych 

dzieje Maryi: Ewa Ferenc57 i Mieczyslaw Maliri.ski58
, stosujqc sty-

nicn religijnych z politycznymi. Na temat politycznej a nic rcligijnej wymowy 
innych powiesci Dobraczynskiego zob. tez B. C h r z 'l stows k a, Otwarte niebo. 
Literackie fwiadectwa przezywania Eucharystii, Poznan 1992, s. 153-154. Z. L i c h
n i a k (Boje i niepokoje o !iteratur~ kato/ickq, [w:] Kopa !at, Warszawa 1985, s. 170-
175) przytaczajqc opini<,: Dobraczynskiego o powidci katolickiej, zaznacza, iz 
zadanicm literarury katolickiej jest wyrazanie jyzykiem artystycznym isrnienia 
Opatrznosci i ukazywanic w urworze jej dzialania. Por. tez A. P e t h c, Problema
tyka tzw. ,literatury kato!ickiej". Maszynopis pracy magisterskiej, Katowice 1993, 
s. 37-38. 

53 ]. Ziomek, Ian Dobraczynski ... , s. 156-157; A. R o g a Is k i, Dobraczyn
ski, Warszawa 1969. 

54
]. Dobra c z y n ski, Listy Nikodema, Warszawa 1952. 

55 ]. Z i o me k, Jan Dobraczynski ... , s. 156. Autor zwr6cil takzc uwagy na 
niepokojqcy brak dylemat6w natury filozoficznej i moralnej: ,bohater Listdw 
Nikodema by! juz niejako »gotowym« chrzdcijaninem, nim zdqzyl siy formalnie 
nawr6cic". 

56 0 nich pisala Z. S t a r ow i e y s k a-M o r s t i n o w a (Nikodem pisze 
Hagad~, ,Tygodnik Powszechny", 1952, nr 15), zarzucajqca Nikodemowi ,pre
scjencjy", b<,:dqca wynikiem pomieszania wiedzy na temat Chrysrusa posiadanej 
przez autora z rq, kt6rq m6gl mice bohater powiesci. R6wniez w powidci Cien 
Ojca (Warszawa 1977) poswiyconcj swi<,:temu J6zefowi aurar nie wzbogacil swe
go warsztatu arrystycznego ani nie wyeksponowal zagadnien teologicznych i za
trzymal si<,: na problematyce biograficznej i psychologicznej. 

57 E. F e r e n c, Najwi~ksza Laska, Gorz6w Wlkp. 1991. Powidc, pisana z 
pozycji Maryi, podkrdla aspekt macierzynstwa i dokonuje analizy przezyc mlo
dej kobiery-matki. Autorka zastosowala odwazny chwyt pisarski- narracjy pierw
szoosobowq, aby stworzyc wrazenie wiarygodnosci tych przezyc, ale wnikliwcj 
prezentacji zagadnien psychologicznych w niewielkim stopniu towarzyszq wnioski 
natury teologicznej. 

58 M. M a I i n s k i, Matka lezusa. OpowiefC, Wroclaw 1986. Kreacja postaci 
powiesciowych Malinskiego wyra:inie redukuje element nadprzyrodzony. Pre
zentacji ich przezyc brakuje motywacji, kt6ra uwzgl<,:dnialaby ich odniesienie do 
sfery sakralnej. Np. reakcja J6zefa, kt6ry dowiedzial siy, ze zaslubiona mu Maria 
oczekuje narodzin dziecka, zarysowana jest tylko w kategoriach psychologicz
nych. }6zef przedstawiony jest jako czlowiek, kt6remu brak emocjonalnej r6w
nowagi i umiejytnosci podejmowania dojrzalych decyzji: kieruje siy pragnieniem 
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lizacjc; biblijnq i apokryficzne metody uzupelniania tekst6w ka

nonicznych, zarysowali elementy tla historyczno-kulturowego i 

skoncentrowali sic; na warstwie fabularnej. Niewiele bylo w ich 

powidciach odniesieri. do swiata ponadnaturalnego. Podobny brak 

harmonii mic,:dzy plaszczyznq naturalnq i nadprzyrodzonq, kt6re

mu towarzyszy dysonans mic;dzy podnioslq tematykq i niskim sty

lem, wyra:t.nie widoczny jest w pic,:ciotomowym cyklu powiescio

wym Mieczyslawa Maliri.skiego poswic,:conym Jezusowi Chrystu

sowi59. Elementy sakralne, wskazujqce na obecnosc teologii w 

dziele literackim, zostaly potraktowane marginalnie60• 'vV kreacji 

Jezusa brakuje r6wnowagi mic,:dzy prezentacjq Jego B6stwa i 

Czlowieczeri.stwa; au tor wielokrotnie podkrdla niewiedzc; Jezusa, 

nawet tam, gdzie nie jest ona umotywowana ani psychologicznie, 

ani teologicznie61
. Pewnq trudnosc w dotarciu do sfery sacrum sta

nowi dob6r slownictwa: jc,:zyk narracji oraz jc;zyk, kt6rego uzywajq 

zemsty (,Wracala znowu burza gniewu. Niech wiedzq wszyscy. Niech to sicr od
bcrdzie na oczach calego miasta. Nicch jq wywlekq za wlosy na rynek. Niech jq 
policzkujq, oplujq, zedrq z niej szaty. Niech jq ukamienujq zgodnie z prawem 
Mojzeszowym. Niech rozbijq kamieniami jej twarz. Niech jej cialo rzucq na po
zarcie scrpom. Niech stanie sicr zadosc sprawicdliwosci. A potcm znajdcr Jej ga
cha" - s. 27). Reaguje jak czlowiek, kt6rego nie stac na spokojnq refleksjcr ani
co istome- na modlitwcr (,By! zdecydowany: nic zamieszka z Mariq. Nie moze, 
nie jest w stanie. Niezaleznic od wszystkiego. Nie m6glby patrzec na Niq ani na 
Jej dziccko. Woli cierpiec w samomosci. Pozostanie sam. Polozyl sicr pod kcrp'J 
krzak6w i rozszlochal. Wreszcie znuzony usnql" - s. 29). 

59 T e n z e, Jezus, t. I, Zakladanie fundamentow, Wroclaw 1990, t. 2, Wzrost, 
Wroclaw 1992, t. 3, Szczyt, t. 3. Wroclaw 1993; ten z e, Chrystus. Powief{ historycz
na, t. I, Zmartwychwstaly, Wroclaw 1995, t. 2, Wroclaw 1997. 

60 W cyklu powidciowym Malinskiego pojawily sicr blcrdy logiczne wyni
kajqce z przypisania postaciom wiedzy, kt6rej nic mogly posiadac i uzywania 
termin6w, kt6re z punktu widzenia czasu akcji S'J ahistoryzmami: czlowiek opie
kujqcy sicr synagog'! nazwany zostal zakrystianinem, a Hebrajczycy czas6w Jezu
sa spiewajq psalmy w t!umaczeniu Kochanowski ego i Karpinski ego. Zob. m. in. 
Jezus, t. 2, s. 205-209: Ps. Ill; s. 218-220: Ps 112; s. 221-224: Ps. 116. Por. ]. K o
c han ow ski, Psafterz Dawidow, oprac. ]. Woronczak, Wroclaw 1982; F. K a r
p i n s k i, Dziela, Warszawa 1830. 

61 ]eden z przyklad6w tej dysharmonii pojawia sicr w opisie sceny Przemie
nienia: Jezus nicswiadomy jest tcgo, ze Piotr, Jakub i Jan uczesmiczq w spotka
niu z Mojzeszem i Eliaszem; dziwi siy, iz apostolowie widzieli oblok chwaly; nie 
rozumie, dlaczego rcrkami zaslaniali oczy; jest zdezorientowany ich reakcjq. Zob. 
tam:ie, t. 3, s. 139-143. 
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postacie biblijne, przesycony jest zwrotami zaczerpniytemu z po

tocznej polszczyzny wsp6lczesnej i zargonu mlodziezowego62
. 

Na uwagy zasluguje r6wniez problematyka biblijna obecna 

w zbiorze opowiadan Swiadkowie Jezusa63
• Takze i tutaj au tor za

trzymal siy na fabularyzacji niekt6rych perykop ewangelicznych 
wiq:lqcych siy z wybranymi postaciami64

• Hipotetycznosc swych 
propozycji au tor podkreslil za pomocq zwrotu: ,moze to bylo tak". 

Sq to odpowiedzi uwzglydniajqce w wiykszym stopniu zagadnie
nia natury psychologicznej i historyczno-kulturowej niz proble

matyky teologiczn<J:. 
Bardzo wiele komentarzy wyjasniajqcych szczeg6ly z historii 

Izraela oraz przepisy prawne Tory pojawia siy w napisanej przez 

urodzonego w Polsce Zyda Szaloma Asza powiesci Mqz z Nazare
tu65. Odznacza siy ona wyjqtkowymi walorami artystycznymi, cie

kawq koncepcjq fabularnq, kt6rej towarzyszq inwersje czasowe, 

62 Faryzeusz sluchaj[jcy przemowy Szymona Piotra nazywa go ,oszolomem"; 
jeden z aposto!6w zastanawia sir;, czy Jezus nie ,zamelinowal sir;" u Nikodema. 
Uczniowie Jezusa, opowiadaj[jc o swoich przezyciach i wyglaszaj[jC swe opinie 
takze na tematy religijne, uzywaj[j wsp6lczesnych frazeologizm6w: ,Ani me, ani 
be, ani kukuryku"; ,buzia w ciup"; ,Stary nagle sir; zmyl". A tak wygl[jda w 
powidci dialog Szymona Piotra i }ana Ewangelisty: 

,To sobie om6wimy i wytrenujemy. Zgoda? 
- Szymku! Jeste~ wielki!- Janek wykrzykiwa! z zachwytem. 
- Nie taki wielki- odpowiedzial szczerZ[jC zr,:by. - Tylko dwa metry wzro-

stu. Na szczr,:scic bary szerokic" (Chrystus ... , t. 1, s. 121, 195; Jezus ... , t. 1, s. 99, 
101; t. 2, s. 97). 

63 M. M a I i ri s k i, Swiadkowie Jezusa, Poznan 1975. 
64 Kazde opowiadanie zostalo wprowadzone metatekstem stawiaj[jcym py

tania o motywacjr,: dzialari bohater6w. Np.: ,Uczeri. Jeden z Dwunastu. Ten, 
kt6ry by! Wci[j:l z Jezusem. Zdradzil. Dlaczego? Co sir; stalo? Jak do tego doszlo. 
Moze to bylo tak" (tamu, s. 5); ,}edna z grzcsznic. Jak doszlo do tego, ze poszla 
za Jezusem i zosta!a Mu wierna az do smierci. ]aka droga prowadzila j[j pod ]ego 
krzyz. Moze to bylo tak" (tamu, s. 180). Poszukuj[jc dr6g rozwi[jzania tak zasy
gnalizowanych problem6w, au tor dokonuje niekiedy takich uzupelnien i konta
minacji tekst6w Ewangelii, kt6re ze wzglr,:d6w artysrycznych s[j do przyjr,:cia w 
powiesci, lecz w komentarzu scisle naukowym moglyby budzic zastrzezenia bi
blist6w. Szczeg6lnie widoczne jest to w kreacji Marii Magdaleny- biblisci kwe
stionuj[j utozsamianie jawnogrzesznicy, o kt6rej mowa w 8 rozdz. Ewangelii wg 
sw. Jana, z Mari~, siostr[j Marty i Lazarza oraz kobiet~, kt6ra namascila stopy 
Jezusa podczas uczty u Szymona Trr,:dowatego. Por. przypis do J 8, 1-11 w BP. 

65 S. A s z, Mqz z Nazaretu, Wrodaw 1990, Wrodaw 1990. 
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przesuniycia w przestrzeni, atmosfera tajemniczosci, a niekiedy 
grozy. Autor, prezentujqc Rabbiego z Nazaretu widzianego oczy
ma zolnierza rzymskiego Korneliusza, Jochanana jako ucznia Ni
kodema oraz Judasza z Kariotu - podobnie jak Brandstaetter

nie zatrzymal sic;: tylko na konstruowaniu fabuly powidciowej na 
podstawie tekst6w biblijnych, lecz chcial , ukazac swiatu skarby 
ducha, religii i kultury, kt6re przetrwaly w narodzie zydowskim" 66• 

Na tym tie wyr6znia sic;: tetralogialezus z Nazarethu67
, ukazu

jqca zagadnienia biblijne i problematykc;: chrystologicznq- i sze
rzej: teologicznq- w spos6b wyjqtkowy68

• 

W tej pracy cheer zaproponowac takq interpretacjcr powidci 
Romana Brandstaettera, w kt6rej idqc za propozycjq Sawickiego, 
cheer odslonic niekt6re istotne elementy decydujqce o teologicz

nych aspektach dziela69
• R6wniez cheer wykazac, iz poetyckie prze

tworzenie problematyki teologicznej dokonane przez Romana 
Brandstaettera jest czyms wyjqtkowym. Struktura artystyczna jego 

dziela wspomaga wymowc;: teologicznq, gdyz autor traktowal Bi
blic;: jako swoiste locus communes dla tw6rc6w, badaczy literatury 

pic;:knej i teolog6w. ]ego odczytywanie Pisma Swicrtego bylo owo
cem indywidualnych wieloletnich poszukiwan, wyrastalo z oso
bistej poglybionej refleksji nad Bibliq; traktowal jq jako Slowo, w 
kt6rym Bog objawil prawdcr o Sobie, o swiecie i o czlowieku70• 

Autor powiesci nie uprawial teologii dyskursywnej, lecz prawdy 
teologiczne przyodziewal w szatc;: literackiego Pic;:kna, ufaj:J:C, ze 
jest to wlasciwy spos6b, by sluzyc Dobru. Szedl za biblijnym ro-

66 S. Pisarek, Jezus w powiefci Szaloma Asza ,Mqz z Nazaretu", CT, 63, 
1993, nr 2, s. 72. 

67 R. Brands t a e t t e r, Jezus zNazarethu, Poznan 1994. Wszystkie cytaty 
pochodz~ z tego wydania, zawieraj~cego cztery tomy w dw6ch woluminach. W 
nawiasie podaj.y cyframi rzymskimi kolejne tomy powie§ci, arabskimi numery 
stron. 

68 0 innych literackich kreacjach Jezusa zob. Chrystus w literaturze polskiej, 
red. P. Nowaczynski, Lublin 2001. 

69 S. S a w i c k i, Teolog o tworczofci ... , s. 171. 
70 Zob. rozdz. I, fragment pt. Biblia w rfku judeochrzefcijanina. 
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zumieniem jednosci, kt6rq tworzq Pi<;kno i Dobro71
, uwzgl<;dnia

jqc przy tym klasycznq triad<;: Dobro - Pi<;kno - Prawdao 
Wiele fragment6w Jezusa z Nazarethu mozna uznae za arty

stycznq egzemplifikacj<; tresci teologicznycho Ich obecnose po

twierdza tez<;, iz powiese, kt6ra dla teologa stanowi locus theologi

cus, moze bye i powinna bye - jak podkreslal Sawicki - badana 

literaturoznawczymi narz<;dziami. Proponuj<; uwzgl<;dnienie wza

jemnych odniesien literaturoznawstwa i teologii, co ilustruje po

nizszy schemat: 

Aspekt 
literaturoznawczy: 

odkrycie wartosci 
artystycznych 
prowadzqcych 
do ujawnienia 

sens6w 
teologicznych 

BIBLIA 
oraz 

POWIESC 
BIBILIJNA 

Aspekt 
teologiczny: 

ujawnienie sens6w 
teologicznych 

uwzglydniajqce 
sposoby ich 
prezentacji 
artystycznej 

Schemat respektuje przede wszystkim wzajemne intertek
stualne odniesienia do Biblii jako hipotekstu i powiesci biblijnej 
jako hipertekstu72, posrednio zas wskazuje na swoiste sprz<;zenie 
zwrotne zachodzqce mi<;dzy Pismem Swi<;tym a niekt6rymi dzie
lami literackimi: znajomosc judeochrzescijanskich ksiqg uznanych 
za kanoniczne ulatwia odkrycie sensu pewnej grupy dzielliterac-

71 Hebrajska Ksiyga Rodzaju podkrdla ty jednosc, uzywajf!C slowa tow, kto
rego sensu nie oddaje w pelni stosowany tym miejscu w jyzyku polskim przy
miotnik dobreo Przeklad LXX podkresla plykno stworzenia: ,kai eiden o Theos 
oti kalon", a Wulgata zwraca uwagy na jego dobro: ,Et vidit Deus quod esset 
bonum" 0 Zdanie: ,I widzial Bog, ze bylo dobre", oznacza jednoczdnie, iz to, co 
Bog stworzyl, jest takze piykneo Konsekwencje tej biblijnej prawdy odnaleic 
mozemy w nowozytnej filozofii: zdaniem I. K a n t a (Krytyka wladzy sqdzenia, 
Warszawa 1986, So 302) ,Piykno jest symbolem tego, co etycznie dobre" 0 Dalsze 
wnioski dotyczqce jednosci ontologii i etyki wysnuwa P. R i c o e u r (Filozofia 
osoby, Krakow 1992) proponujqc termin ontopeniao 

72 Stosujy tu terminy Genette'a: jdli miydzy dwoma tekstami zachodzi 
relacja jednoCZf!Ca, to tekst wzorcowy, wczdniejszy, Genette nazywa hipotek
stem, ten zas, ktory powstal p6:tniej i nawiqzuje do wzorca- hipertekstemo Zobo 
Mo G I o w i n s k i, Poetyka i okolice, Warszawa 1992, so 94-960 
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kich; znajomosc wybranych pozycji z literatury pic;:knej ulatwia 
odkrycie sens6w biblijnych. 

lnterdyscyplinarny charakter pracy uzasadniony Jest sposo
bem potraktowania materialu biblijnego przez autora Jezusa z 

Nazarethu. Tetralogia stanowi literacki komentarz do Biblii, gdyz 
zawiera wiele objasnien trudnych do zrozumienia dla odbiorcy 
tego dziela73

• Brandstaetter dokonal w niej syntezy rozleglej kul
tury biblijnej i niezwyklego zamyslu artystycznego. Maria Jasii1-
ska dosrrzegla ten walor powie8ci, piszqc: ,obecnosc nawet smia
lej wyrainej fikcji w wypadku jej oczywistej rozpoznawalnosci, 
przy nalezytej motywacji artystycznej nie niszczy prawdy poetyc
kiej, w znaczeniu sugestywnosci, jak tego dowiodla powiesc Je

zus z Nazarethu" 74
• Jej au tor, pracujqc czternascie lat nad Jezusem 

z Nazarethu, nie tylko stawial sobie cele artysty powie8ciopisarza, 
lecz r6wnocze8nie pragnql swoim czytelnikom przyblizyc tresci 
biblijne. Wyjasnienia dotyczqce zagadnieti historycznych, psycho
logicznych, judaistycznych i teologicznych wsp6listniejq w po
wie8ci, dopelniajq sic;: wzajemnie i tworzq sp6jnq calosc. Przyjc;:ta 
perspektywa decyduje o tym, ze powie8c jest jednoczesnie inte
resujqcym tekstem teologicznym. 

M6wiqc o swoistym charakterze powiesciowego komentarza 
do Biblii, warto podkreslic, ze jest ona dla aurora przede wszyst-

73 Por. Tk. [T. K o s t k i e w i c z ow a], Komentarz, [w:] STL, s. 251. 
Autorka podaje 5 podstawowych wyznacznik6w komentarza: 1) wyjasnienia form 
jc;zykowych, kt6re moglj nastrc;czac trudno5ci w odbiorze (np. archaizm6w, re
gionalizm6w, indywidualnych wlasciwosci jc;zyka autora); 2) niezbc;dne do zro
zumicnia tekstu informacje rzeczowe o zdarzeniach, postaciach historycznych, 
mitologicznych i literackich, nazwach geograficznych oraz realiach z zakresu 
kultury umyslowej i materialnej; 3) rozwiljzanie znajdujljcych sic; w tekscie aluzji 
do zdarzen i postaci historycznych oraz innych utwor6w lit.; 4) wyjasnienie miejsc 
tekstu niezrozumialych bez znajomosci problematyki specjalnej, np. filozoficz
nej, technicznej itp.: 5) wskazanie fragment6w tekstu niezrozumialych, kt6rych 
komentator wyjasnic nie potrafi. CzytajljC powiesc Brandstaettera, mo:i:na do
strzec wszystkie wymienione wyznaczniki komentarza. 

74 M. J a s i n s k a, Powieff biograficzna, [w:] t a :i:, Zagadnienia biografii 
literackiej. Geneza i podstawowe gatunki dwudziestowiecznej beletrystyki biograficznej, 
Warszawa 1970, s. 191. 
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• 

kim tekstem swi<;tym, a nie tylko materialem wyjsciowym dla 

literackich poszukiwan. Komentarz ten zostal napisany j<;zykiem 
utrzymanym w wysokim stylu artystycznym, a nie j<;zykiem dys

kursu naukowego. 

* 
Ksiqzka niniejsza powstala w latach 1995-1999 jako rozpra

wa doktorska pisana na Wydziale Filologii Polskiej i Klasycznej 

UAM w Poznaniu; obrona zostala przeprowadzona w 2000 r. Swia
doma trudu i serdecznego zaangazowania Prof. dr hab. Bozeny 
Chrzqstowskiej, kt6ra z oddaniem pelnHa obowiqzki promotora 

pracy, chc<; najpierw pod adresem Pani Profesor skierowac moje 
dzi<;kuj<;- choc wiem, ze slowo to jest zbyt ubogie, by nim spla

cic zaciqgni<;ty dlug ... 
Slowa wdzi<;cznosci kieruj<; r6wniez do recenzent6w: 

Prof. dr hab. Marii Adamczyk, Prof. dra hab. Wladyslawa Panasa 
i Ks. prof. dra hab. Tomasza W<;clawskiego, kt6rych uwagi pomo
gly nadac ksiqzce obecnq postac. Dzicrkuj<; takze przychylnym 
tej pracy teologom z Lublina- a zwlaszcza Ks. prof. dr hab. Je

rzemu Szymikowi za trosky, slowa zach<;ty i wyjasnienia oraz 

Ks. prof. dr. hab. J6zefowi Kudasiewiczowi za zyczliwosc i po
moc. Slowa podzi<;kowania niech zechq przyjqc Kolezanki i Ko
ledzy z Zakladu Teorii Literatury Instytutu Filologii Polskiej Uni
wersytetu Zielonog6rskiego oraz Prof. dr hab. Czeslaw P. Dutka, 
Kierownik tego Zakladu. 

Mam takze dlug wdzi<;cznosci wobec Rodziny i Przyjaci6l, 
szczeg6lnie zas 0. Wladyslawa Kulki i Ks. Eugeniusza Drzewiec
ki ego za wsparcie duchowe, mozliwosc korzystania z prywatnych 

ksi<;gozbior6w i wszelkie gesty zyczliwosci. Oby dobro, kt6re 

otrzymalam, powr6cilo zwielokrotnione do wszystkich, kt6rzy w 
jakikohviek spos6b przyczynili si<; do powstania tej ksiqzki. 

Zielona G6ra, 13 pazdziernika 2003 r. 
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Rozdzial 1 

SYLWEfKA TWORCZA PISARZA 
A LITERACKI WYRAZ WIARY 

Wprowadzenie 

W ostatnich latach coraz czysciej traktuje siy kontekst bio
graficzny jako jedno z istotniejszych odniesieri pozalite

rackich i zn6w pojawiajq siy glosy swiadczqce o zainteresowaniu 

problematykq autora1
. Wraz z powolnym odchodzeniem od struk

turalizmu na innej plaszczyinie stawianie S<J: pytania o znaczenie 

biografii autora2• 

Zadne dzielo literackie nie pojawia siy w pr6zni: jego ksztalt 
zalezy od uwarunkowari socjologicznych, kulturowych - ale 

przede wszystkim od osobowosci tw6rczej aurora. Gdy mamy do 
czynienia z dzielem podejmujqcym problematyky religijn<J:, py
tanie o aurora jest uzasadnione wzglydami nie tylko artystyczny
mi, lecz takie egzystencjalnymi: on to wlasnie na kartach swego 

1 J. A b r a m o w s k a (A jednak au tor, , Teksty Drugie" 1994, nr 2, s. 49) 
pisze: ,Interesuje nas au tor ju:i: nie tylko jako podmiot wypowiedzi czy podmiot 
czynnosci tw6rczych, ale coraz czc;:sciej jako :i:ywa osoba z dusz~ i cialem, i lo
sem". Por. np. Ja- autor. Sytuarje podmiotu w polskiej literaturze wsp6fczesnej, red. 
D. Snie:i:ko, Warszawa 1996; Autor- podmiot literacki- bohater, red. A. Martu
szewska i]. Slawinski, Wroclaw 1983; K. J a k ow s k a, Powr6t autora. Renesans 
narrarji auktorialnej w polskiejpowiefci mirdzywojennej, Wrodaw 1983; R.K. P r z y
b y I s k i, Autor i jego sobowt6r, Wrodaw 1987; Autor i jego wcielenia. Szkice o roli 
autora w literaturze, red. E. Kuzma i M. Lalak, Szczecin 1991; H. Markiewicz, 
Au tori narrator, [ w:) t e n :i: e, Wymiary dziefa literackiego, Krakow 1984; i inn e. 

2 M. C z e r m i n s k a, Autobiografia i powiefc czyli pisarz i jego postacie, 
Gdansk 1987, s. 10. 
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dziela dzieli siy z czytelnikiem owocem wlasnych poszukiwan 

mieszczqcych siy w nurcie wiary Iub niewiary. 
Nie ulega wqtpliwosci, ze dzieje zycia i wewnytrznych po

szukiwan Romana Brandstaettera w spos6b istotny rzutujq na 
ksztalt jego tw6rczosci. Bogaty zyciorys aurora swiadczy o tym, 
ze aktywnie uczestniczyl on w biblijnym archetypie wydr6wki, a 
koleje zycia wywieraly znaczne piytno na charakterze jego tw6r
czosci. ZatrzymujqC Siy nad jego tetralogiq lezus z Nazarethu, kt6-
rq traktowal jako opus vitae, nie spos6b uchylic siy od pytania o te 
elementy biografii aurora, kt6re wywarly wyrazny wplyw na cha
rakter jego tw6rczosci oraz zdecydowaly o szczeg6lnym ksztalcie 
literackim i przeznaczeniu powiesci. Na miejsce tego dziela w 
swoim zyciu zwr6cil uwagy sam autor, m6wiqc, iz jest ono jego 
osobistym kredo, owocem doswiadczen natury religijnej3• Dlate
go tez niniejszy rozdzia} bydzie pr6bq naszkicowania duchowej 
wydr6wki, kt6rq przeszedl Roman Brandstaetter od starotesta
mentalnego do nowotestamentalnego wyznania wiary4• Wskaze 
tez, iz przelom, kt6ry dokonal siy w jego zyciu podczas wojny w 
grudniowq noc 1944 roku, okazal siy znaczqcy dla calej tw6rczo
sci powojennej. 

Autor tak uksztaltowal spos6b narracji, iz mozna trakrowac 
narratora jako jego porte-parole. Swiadomie wybral ty tradycyjnq 
kategoriy narratora, mimo iz XX-wieczna powidc powojenna 
odzwyczaila od niej czytelnika. Brandstaetterowi zalezalo na tym, 
aby utw6r, w kt6ry wlozyl najwiycej trudu, mial rangy swiadec
twa. W jednym ze znaczqcych punkt6w powiesci- jej zakoncze
niu- au tor ujawnia swq obecnosc w wypowiedzi narratora. W ten 
spos6b powiesciopisarz wpisal swojq genealogiy w formy nowo-

3 J. G rze go rcz y k,Epoka, ktrfrabyla Rajem ... , ZRomanem Brandstaetterem 
rozmawiajqc o ,Jezusie z Nazarethu", ,W drodze" 1983, nr 5, s. 11. 

4 Teologiczny aspekt tej wc;drowki opracowal R. B o g u s z c w i c z, w 
pracy magisterskiej Metodologiczno-teologiczne studium dofwiadczenia chrzefdjanskiego 
w oparciu o zycie i tworczoff Romano Brandstaettera pod kicr. prof. S.C. Napior
kowskiego, maszynopis KUL 1999. 
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testamentalnej powidci, tak jak jego rodacy do Ksiqg Starego 

Przymierza wpisywali przeszlosc swych rod6w5
• 

Drogi .iycia i tworczosci 

W DOMU RODZINNYM- TARNOW 

Dom rodzinny, w kt6rym pisarz 3 stycznia 1906 r. przyszedl na 

swiat, byl dla niego ostojq sensu, ir6dlem poczucia bezpieczen

stwa i harmonii z sobq, ze swiatem i z Bogiem. Jego przodkowie 

gorJiwie kuJtywowaJi tradycje zydowskie, troszczyJi Siy zachowa

nie wlasnej tozsamosci religijnej i narodowej. Pradziadek Roma

na byl gorliwym chasydem6 i nalezal do zwolennik6w dynastii 

cadyk6w7 z G6ry Kalwarii. Dbal, by w jego rodzinie zywe byly 

tradycje religijne, kt6re lqczyly siy z podtrzymywaniem pamiyci 

o przodkach i dawaly poczucie zakorzenienia, przynaleznosci. Po 

latach Brandstaetter napisze: 

W tym domu jest bezpiecznie. Nic zlego nie moze sic;: w nim przy
darzyc. Wszystko stoi na swoim miejscu, a porzqdek, kt6ry tu panuje w 
ludziach i przedmiotach, nie jest dzielem przypadku, ale mqdrej i wy
ra:tnej celowosci, uswic;:conej przez czas8• 

5 Por. R. B r a n d s t a e t t e r, Krqg bib/ijny, Warszawa 1994, s. 19-20. 
6 Chasydzi to czlonkowic ruchu mistyczno-religijnego, kt6ty powstal w 

polowie XVII w. wsr6d Zyd6w wschodnioeuropejskich. Dq:lq oni do zjednocze
nia z Bogiem poprzcz afirmacj~ siebie i swiata i jednoczesnie przeobrazanie swiata 
zgodnie z Bozym zamyslcm. Por. M. B u b c r, Droga czlowieka wedlug nauczania 
chasydow, Warszawa 1994, s. 5-8; zob. tez t c n z e, Opowiefci chasydow, Poznan 
1989. 

7 Cadyk to w rozumieniu chasyd6w czlowiek wypr6bowany, sprawiedliwy, 
prawy. Wyraz pochodzi od hebrajskiego cadique, co tlumaczone jest jako 'mq:l 
sprawiedliwy'. Tym terminem okreslano chatyzmatycznych przyw6dc6w wsp61-
not chasydzkich. Chasydzi z Gory Kalwarii to jedna z bardziej wplywowych grup 
chasydzkich w Polsce. Zalozona na poczqtku XIX w., przyniosla odrodzenie or
todoksyjnej religijnosci, popierala rozw6j szkolnictwa (tak:le dla dziewczqt). Po
czqtkowo przeciwstawiala si~ syjonizmowi, lecz w 30. latach XX w. popierala 
osadnictwo na terenach Palestyny. Zob. A. C a I a, H. W y g r z y n e k, G. Z a I e
w s k a, Historia i ku/tura Zydow po/skich. Slownik, Warszawa 2000, s. 39, 49-50. 

8 R. B ran d s t a e t t e r, Krqg ... , s. 15. 
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Wzrastanie w takiej atmosferze domu rodzinnego, pelnej 
szacunku dla przeszlosci i zaufania do przyszlosci, uformowalo 
sylwetkcr p6iniejszego pisarza, kt6rego cala tw6rczosc bcrdzie 
poszukiwaniem porz'ldku swiata, d'!zeniem do harmonii9

• 

Rodzice Romana Brandstaettera zatroszczyli siy o rozw6j 
syna, stwarzaj'lc mu dogodne warunki do wejscia w swiat kultury, 

literatury, sztuki. Zadbali o to, by uwrazliwic chlopca na piykno 
muzyki: Roman pobierallekcje gry na fortepianie. Rodzice czy
sto zabierali syna na spektakle teatralne przyjezdnych grup do 
sali tarnowskiego ,Sokola". R6wniez podczas wyjazd6w do Kra
kowa, Wilna i Wiednia wsp6lnie uczcrszczali do teatru i opery. 
Podr6ze te znacznie poszerzaly wiedzy chlopca o swiecie i kultu
rze10. Roman sam chytnie i wiele czytal, zdobywajqc i poglybiajqc 
swojq wiedzy. Nie bylo to trudne, gdyz w domu Brandstaetter6w 
byla bogata rodzinna biblioteka, w kt6rej znajdowalo siy wiele 

wspanialych dziel pismiennictwa polskiego i swiatowego. Swoje 
zainteresowania literaturq chlopiec m6gl rozwijac takze poprzez 
spotkania ze znanymi tw6rcami. 

Z domu rodzinnego wyni6sl przede wszystkim zwyczaj czy
tania Biblii. Dziyki temu od dziecinstwa nabieral przekonania, 
ze jest to Ksicrga wyjqtkowa11 • W jego swiadomosci miejsce, gdzie 

9 Zob. T Kubik ow ski, Brandstaetter, czyli lad, ,Dialog" 1988, nr 3, 
s. 113-116. Warto te:i: podkrdlic, :i:e hebrajski termin seder('porzljdek') rna wiel
kie znaczenie w kulturze judaistycznej. Opiera sit;: ona na wiernosci tradycjom 
przodk6w; okresleniem tym oznaczana jest uroczysta religijna uczta na pamiljt
kt;: wyjscia z niewoli egipskiej. 

10 Por. B. Saw c z y k, Roman Brandstaetter- pisarz zwiqzany z Tamowem. 
Poradnik bibliograficzny, Tarnow 1995, s. 25. 

11 Biblia w tradycji rodzinnej Brandstaettera byla ,:i:ywlj ksiyglj", gdy:i: w 
niej zapisywano daty przejscia do :i:ycia wiecznego czlonk6w najbli:i:szej rodziny. 
Swit;:ta Ksit;:ga jest dla pisarza nierozhjcznie spleciona nie tylko z calym :i:yciem, 
lecz i ze smierCilj czlowieka. 0 jej wyjljtkowym charakterze swiadczy tak:i:e i to, 
:i:e ,Zydzi zr6wnali jej los posmiertny z losem czlowieka stworzonego na podo
bienstwo Boga. Cialo zniszczonej Ksi<;:gi lub popioly po niej powstale idlj do 
ziemi, dusza Ksiygi wraca do Boga, do swojego Stw6rcy" (R. B r a n d s t a e t t e r, 
Krqg ... , s. 25). Na temat zwyczaju ,pogrzebu" swiytych ksiljg zob. A. K ami en
s k a, Poslowie do wyboro ,Z mqdro.fci Ta/mudu", ,Literatura na Swiecie" 1988, 
numer specjalny, s. 132. 
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lezala Biblia, bylo miejscem wyr6znionym, nadzwyczajnym, a sam 
czas lektury- czasem swiytym 12

• Po latach napisal: 

Gdy ojciec wieczorem czytal Bibli<(, chodzilem po pokoju na pal
each. Dziadkowi nigdy bym sict nie osmielil przerwac jej lektury. Obaj 
byli dla mnie w takich chwilach naznaczeni przywilejem nietykalnosci. 
Od najmlodszych !at bylem swiadkiem nieustannej manifestacji swi<(to
sci tej Ksi<(gi, jej kultu i wywyzszania [ ... ]. Ojciec opowiadal mi, ze pra
dziadek, ilekroc si<(gal po Bibli<(, my! uprzednio rctce i modlil siC( o laskct 
mqdrego czytania 13

• 

Au tor Kr~gu bib/ijnego wspomina, ze jego elementarzem bylo 
Pismo Swiyte w przekladzie ksiydza Jakuba Wujka (a wiyc Biblia 

chrzdcijan), gdyz t<( ksiygy wybrala mu matka, by wprowadzic 
chlopca w tajniki polskiej mowy. Pierwszym zdaniem, kt6re prze
czytal z trudem szesciolatek, bylo stwierdzenie z Ksiygi Rodzaju: 

,Na poczqtku B6g stworzyl niebo i ziemict". Dlatego tez w pod
swiadomosci chlopca piykno mowy polskiej splotlo siy juz na za
wsze ze stworzeniem swiata14

• 

Lekcje elementarza, kt6rych udzielala mu matka, doskona
le dopelnialy nauki na temat lektury Biblii, jakich przez wiele !at 
nie szczydzil mu dziadek. On to, wprowadzajqc przyszlego pisa

rza w sposoby czytania Biblii, pom6gl chlopcu zrozumiec t<( praw
dy, ze r6znorodnosc metod odczytywania Biblii jest warunkiem 
odkrycia jej tajemnic. Przez cale zycie autor Jezusa z Nazarethu 

bctdzie pamiytal o wskaz6wkach dziadka - Mordechaja (Marka) 
Dawida Brandstaettera15• On to okazal siC( postaciq, kt6ra wywar-

12 Por. R. B r a n d s t a e t t e r, Krqg ... , s. 19. 
13 Tamie, s. 19. 
14 Tamie, s. 24. 
15 Po latach Brandstaetter (Iamie, 48) zapisal jego rady: ,poniewaz do ta

jemnicy wiedzie zazwyczaj wiele dr6g, staraj sict: Biblict: czytac na r6zne sposoby. 
Niekiedy czytaj »Z mct:drca szkielkiem i okiem«, badaj uwaznie kazde slowo 
tekstu, innym zas razem popusc wodze wyobraini i rozwazaj z bystrosci~ nieco 
mniej badawcz~ i wyostrzonq, ale za to sercem bardziej otwartym, wypadki dzie
jqce sict: na kartach Ksict:gi. Za kazdym razem odnajdziesz w tych fragmentach 
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la najwic;:kszy wplyw na ksztaltowanie osobowosci pisarza. Znany 
jako prozaik hebrajski, au tor opowiadan, nowel, wsp6lpracownik 
miesic;:cznika literackiego ,Haszachar" (tzn. ,Jutrzenka"), byl 
wsp6hw6rcq tzw. oswiecenia zydowskiego w Galicji. Ruch ten 
charakteryzowal sic;: wyrainymi tendencjami pozytywistycznymi. 
Dqzyl do europeizacji Zyd6w poprzez wprowadzenie ich do kul
tury uniwersalnej 16

• Dziadek pisarza byl zagorzalym wrogiem 
wszelkiego fanatyzmu religijnego i izolacji zamykajqcej nar6d zy
dowski w jakimkolwiek getcie, chocby tylko kulturowym17

• Siwy 
starzec stanowil dla chlopca uosobienie prawdy i nieomylnosci, 
fundament nienaruszalnych norm i zasad. Byl doskonalym peda
gogiem - nauczycielem wiary i przekazicielem prawdy o Bogu, 
swiecie i czlowieku. Nigdy nie narzucal odg6rnie swoich poglq
d6w czy wiedzy, lecz potrafil zmuszac do myslenia18

• Wspomnie
nia Romana dotyczqce dziadka zawsze Sq pelne ogromnego cie
pla, rozrzewnienia, dumy i szacunku19

• 

Zanim chlopiec sam zaczql czytac Biblic;:, poznal caly Piy
cioksiqg z opowiadan dziadka. Pierwsze doswiadczenie Slowa 
Bozego wiqzalo sic;: z klimatem milosci, zaufania i poczucia bez
pieczenstwa. Zasluchaniu dziecka towarzyszyl zawsze wysilek, 
by zapamic;:tac i powt6rzyc slyszane dzieje biblijne, gdyz dzia
dek, dbajqcy o wiernosc tradycji ustnego przekazu, taki postawil 
warunek wnukowi. Rezultatem tych biblijnych spotkan bylo roz
budzenie wyobraini Romana, dzic;:ki czemu przekraczal on gra-

inne wartosci [ ... ). Biblia jest podobna do Boga. Nie pozwala, by j:j poznano i 
zglcr:biano do samego dna". 

16 Ten pr:jd kulturowy, zapocz:jtkowany w koncu XVIII w. wsr6d Zyd6w 
pod wplywem oswiecenia (hebr. haskala), zawieral tak:ie inne postulaty: eman
cypacjcr:, objcr:cie Zyd6w swieckim nowoczesnym nauczaniem, modernizacjcr: kul
tury, wyksztalcenie poczucia obywatelskosci, rozumianej jako lojalnosc wobec 
wladzy panstwowej. Ruch przyczynil sicr: do rozwoju pismiennictwa w jezyku 
hebrajskim i jidisz. Zob. A. Cal a, H. W cr: g r z y n e k, G. Z a I e w s k a, op. cit., 
s. 117. 
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nice czasu i przestrzeni, aby siebie i swoich najblizszych utozsa

mic z postaciami biblijnymi. Utozsamienie to bylo procesem tak 
dalekim, ze bt;dqc kiedys z ojcem na kirkucie przed grobem pra

dziadka Abrahama, myslal, iz jest to grab tego Abrahama, ktory 

chcial Panu Bogu ofiarowac swojego syna Izaaka20
• 

Pisarz, bt;dqc jeszcze dzieckiem, uczyl sir; traktowac Biblir; 

jako ksir;gr; swego rodu, co jest typowym dla Izraelitow sposo

bem odczytywania Pisma Swir;tego. ]uz wtedy doswiadczal, ze 

mozna przezywac swoje zycie w kontekscie spotkari. z biblijnymi 
protoplastami narodu, ktorych w dziecir;cej wyobrazni utozsamial 

z czlonkami rodziny21 . 

Biblia dla mlodego Romana to tylko Stary Testament. Ro

dzinne srodowisko przekazywalo mu wizerunek Boga Abrahama, 

Izaaka i Jakuba, nie mowiqc, iz jest to takze Bog Jezusa Chrystu

sa. Do jedenastego roku zycia chlopiec nie mial wlasciwie zadne

go kontaktu z chrzescijari.skq doktrynq i wiarq. Wokol niego wpraw

dzie bardzo wielu ludzi wierzylo w ,Mr;za o imieniu ]ezus", ale 

on nie potrafil uchwycic sensu i istoty tej wiary. 

Boga w cierniowej koronie pokazala mu sluzqca Marysia. 

Przyszly pisarz czr;sto widzial, jak zegnala sir; ona znakiem krzy
za, przechodzqc obok kosciola. Pewnego razu wzir;la chlopca do 

katedry tarnowskiej, gdzie kazala mu uklr;knqc obok siebie i po

wtarzac slowa modlitwy ,Ojcze nasz". Wyjasnila tez Romanowi, 

ze modlili sir; do Boga wiszqcego na krzyzu22 • Szokujqca prawda o 

cierpiqcym, ukrzyzowanym Bogu przerastala dotychczasowe dzie-

20 Tamze, s. 17-19. 
21 ,.Wszystkie wystct:pujqce w niej postacie majq twarze moich przodk6w i 

krewnych i nie zdarzylo mi sict: jeszcze nigdy, abym myslqc o Labanie, nie mial 
przed oczami jednego z moich stryj6w- wprawdzie stryj palil papierosy, ale fakt 
ten nigdy nie m'lcil wyrazistosci tego skojarzenia - abym czytaj'lc o Racheli, nie 
widzial babki, zapalaj'lccj swiecc w pi'!tkowy wiccz6r, abym w patriarsze Jaku
bie nie ujrzal mojego ojca, a w synu marnotrawnym- drugiego stryja, uwiklane
go w trudne sprawy posluszeristwa i milosci (tamze, s. 15-16). 

22 Por. tamu, s. 27-28. Por. takze Z. A d a m e k, Romana Brandstaettera 
spotkania z Bibliq, ,. Tarnowskie Studia Tcologiczne" t. 11, Tarnow 1992, s. 243. 
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civce wyobrazenia o Nim. Dowiedzial siv od Marysi, ze Jezus to 
nie tylko jej, ale takze jego B6g. Prawda ta napelnila go ogrom
nym lvkiem. Nie potrafil zrozumiec, dlaczego B6g wisi na krzy
zu, dlaczego jest w cierniowej koronie i dlaczego cierpi. Nie po
trafil odnale:tc sensu i celu takiego stanu rzeczy. Sam nie umial 
poradzic sobie z uciqzliwymi pytaniami, braklo mu tez odwagi, 
aby zwr6cic siv o pomoc do kogokolwiek. Od tego czasu czysto 
drvczyly chlopca nocne koszmary o spadaniu w ciernistq otchlan. 
P6:tniej, gdy przechodzil obok krzyza wiszqcego na wschodnim 
zewnytrznym murze katedry, ukradkiem sciqgal czapky z glowy, 
choc nie wiedzial, dlaczego to robi. Po pewnym czasie zaczql jed
oak omijac ten kosci6l, wybierajqc okrv:lnq drogl( na Stary Ry
nek, aby nie mijac ,rozpiytego na krzyzu Czlowieka"23

• 

Gdy Roman Brandstaetter mial dwanascie lat, stracil przy
ja:tn dw6ch bliskich mu chlopc6w, kt6rzy oskarzyli go o to, ze 
zabil Pana Boga. Niewiele zrozumial z ich oskarzen, lecz glyboko 
przezyl ich slowa: 

Nie wiedzialem, o co mu chodzi, nie wiedzialem, o czym m6wi. 
B6g? B6g? Zabilem Boga? Dlaczego mialem zabic Boga? Jezusa? Jezusa? 
Ja zabilem? Ja? Kogo zabilem?! Wszystko jedno! Ja nikogo nie zabilem! 
Nikogo!24 

Roman zaczql gorqczkowo szukac odpowiedzi na dryCZqce go 
pytania: usilnie pragnql dotrzec do prawdy o Chrystusie. Jego 6w
czesne odczucia co do osoby Jezusa byly zdecydowanie negatyw
ne. Widzial w Nim zagrozenie dla siebie i calej swojej rodziny. 

Pierwsze informacje o Jezusie zaczerpnql od swojego szkol
nego kolegi Eliasza Gerbera- ucznia oczytanego i nieprzeciytnie 
inteligentnego. Dowiedzial Siy w6wczas, ze Chrystus byl Zydem, 
ale Zyd6w nie lubil, ze zostal zabity przez Rzymian, choc wielu 
twierdzi, ze to Zydzi Go usmiercili. Szkolny r6wiesnik dyspono-
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wal jedynie tymi skromnymi informacjami, przedstawiajqc Jezu

sa jako antysemity. Chlopiec- dalej poszukujqc prawdy- odna

lazl haslo Jezus Chrystus w Wielkiej encyklopedii powszechnej ilustro
wanej, kt6ra bylaw bibliotece domowej, zbyt zawily jednak i nie

zrozumialy jyzyk encyklopedii nie rozwial jego Wqtpliwosci25 • 

W wieku trzynastu !at po raz pierwszy trafil na wiersz Juliana 

Tuwima pt. Chrystusie26
• Utw6r ten w pelni wyrazal rozterki, nie

pokoje i poszukiwania chlopca. Roman wiedzial, ze poeta byl 

zydowskiego pochodzenia i nie przyjql chrztu, wiersz ten jednak 

byl w oczach mlodzienca glybokim, szczerym i otwartym wyzna

niem wiary 1uwima w Jezusa- Mesjasza. Po wielu Ia tach, wspo

minajqc swoje niepokoje, napisal: 

[ ... ] to odkrycie wywr6cilo na nice wszystkie moje chlopi~ce wy
obrazenia o zwiqzkach, sporach zydowsko-chrzescijanskich i jeszcze bar-

25 ,Wic;:kszej czc;:sci wywod6w nie zrozumialem. Zagubilem sic;: w zawilo
sciach ciemnych dla mnie zdarzen, a gdy wreszcie dobrnqlem do konca rozdzia
lu, stwierdzilem tylko tyle, ze mic;:dzy tym, co przeczytalem, a tym, co mi opo
wiadal Gerber, zachodzi zasadnicza r6znica: wed lug Encyklopedii wine;: za smierc 
Chrystusa ponosz<j Zydzi, wedlug Gerbera - Rzymianie. Poza tym nierozstrzy
gnic;:ta zostala druga, nie mniej wazna dla mnie sprawa: czy Chrystus by!, czy nie 
by! antysemiq. Nie posqpilem ani na krok w moich poszukiwaniach. Rozczaro
wany, odstawilem Encyklopedic;: na p6lkc;:, nic nie wiedzqc, ze obok niej stoi 
oprawiony w p6lsk6rek rocznik hebrajskiego tygodnika , Haiwri «, w kt6rym dzia
dek zamie:icil sw6j hebrajski przeklad rozprawy Ludwiga Philippsohna: Haben 
wirklich die Juden Jesum gekreuzigt.P [Czy Zydzi naprawdc;: ukrzy:Zowali Jczusa?)" 
(tamu, s. 39). 

26 Opublikowany w romiku ]. T u w i m a Czyhanie na Boga w 1918 r. ]ego 
trcsc wyraznie wskazuje na osobiste zaangazowanie podmiotu lirycznego: 

Jeszcze sic;: kiedys rozsmucc;:, 
Jeszcze do Ciebie powr6cc;:, 
Chrystusie ... 
J eszcze tak strasznie za placzc;:, 
Jeszcze przez lzy Ciebie zobaczc;:, 
Chrystusie ... 
I takq wielkq zalobq 
Bc;:dc;: sic;: zalil przed Tobq, 
Chrystusie, 
Ze duch m6j przed Tob<j uklc;:knie 
I wtedy serce mi pc;:knie, 
Chrystusie ... 
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dziej je pogmatwalo. W glowie mojej powstal zamyt, kt6rego nie umia

lem ujarzmic27
• 

Pragnqc wyrazic swoje uczucia, zaczql pisac wiersze o Chry

stusie i swiytym Franciszku z Asyzu, wlasciwie nic nie wiedzqc 
ani o jednym, ani o drugim ... Napisane wiersze chowal na dnie 

szuflady, tak aby ich nikt nie odnalazF8
• 

lstotnym czasem dla formowania siy duchowej sylwetki tw6r
czej przyszlego pisarza byly takze jego lata gimnazjalne. W Ia tach 

1917-1924 byl uczniem Gimnazjum Myskiego im. Kazimierza 
Brodzinski ego w Tarnowie. Poniewaz bylo to gimnazjum klasycz
ne, zdobyl tam podstawy laciny i greki, co rozbudzilo jego zainte

resowanie kulturq i literaturq antycznq. Jednoczdnie poznawal 
literatury i kultur<;: polskq oraz- kontynuujqc tradycje rodzinne
coraz gl<;:biej zakorzenial siy w judaizmie29

• W calej jego p6zniej

szej tWOfCZOSCi Sq widoczne sJady Z tych trzech nurtow: grecko

rzymskiego, judaistycznego i polskiego, co pozwala go nazwac 
pisarzem syntezy, szukajqcym dr6g polqczenia tego, co wywodzi 
siy z r6znych nurt6w. 

Ten pierwszy etap zycia przyszlego tw6rcy byl czasem szcze
g6lnie istotnym dla rozwoju jego wrazliwosci. Atmosfera domu 
rodzinnego uksztaltowala charakter i osobowosc Romana we 
wszystkich jej wymiarach. Rodzice zatroszczyli siy jednoczesnie 
o jego rozw6j intelektualny i duchowy, nie zaniedbujqc zadnego 

z tych aspekt6w. Dom rodzinny, w kt6rym panowala atmosfera 

glybokiej i szczerej religijnosci, byl dla niego szkolq modlitwy i 
wnikliwej lektury Biblii. Otoczenie dbalo o to, aby chlopiec jed
noznacznie odnalazl swojq tozsamosc narodowq i religijnq w ju-

27 R. Brands t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 40. 
28 ,Nie pami~tam, jakim sposobem i w jakich okolicznosciach zeszyt z tymi 

gryzmolami znalazl si~ w r~kach mojej matki, kt6ra je przeczytala i nic nie m6-
wiqc o nich ojcu schowala w swoim biurku. Splon~ly w plon<jcej Warszawie" 
(tamu, s. 41). 

29 Pobieral tygodniowo 3 lekcje j~zyka hebrajskiego oparte na lekturze Bi
blii (tamie, s. 26-27). 
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daizmie. Nie bylo to jednak wychowanie w duchu zle pojytego 
nacjonalizmu; przeciwnie, dom Brandstaetterow cechowala otwar
tosc na bogactwo i wartosci plynqce z kultur innych narodow, 

zwlaszcza zas narodu polskiego. Jednak mimo tak silnego zako
rzenienia w judaizmie jego mlodosc nie byla pozbawiona trud
nych pytati zwiqzanych z Jezusem Chrystusem i calym chrzesci
jatistwem. Pierwsze pytania o Jezusa, jakie postawil sobie jako 

nastolatek, nie byly ostatnimi: wracal do nich w nastypnych eta
pach zycia, szukajqc ostatecznej i pewnej odpowiedzi. 

LATA POSZUKIWAN: 
KRAKOW- PARYZ- WARSZAWA 

Po maturze w 1924 r. Roman Brandstaetter rozpoczql studia na 
Uniwersytecie Jagiellotiskim30

. Studiowal m. in. pod kierunkiem 
prof. Stanislawa Windakiewicza (filozofiy) i prof. Tadeusza Leh
ra-Splawitiskiego (polonistyky). Jako dwudziestoletni mlodzie

niec debiutowal w 1926 r. wierszem Elegia poswiyconym pamiyci 

Sergiusza J esienina i oglosil wiersz Pilsudski31
• Lata studenckie to 

takze czas pierwszych wieczor6w autorskich i zaangazowania w 

zycie kulturalne Krakowa32
• 

W 1928 r. ukazal siy pierwszy tomik poezji Brandtstaettera 
pt. Jarzma, wydany przez oficyny Gebethnera i Wolffa. Lata stu

diow to takze czas publikacji artykul6w i wierszy w dodatku lite
rackim do ,Glosu Prawdy" i ,Gazety Polskiej" 33

• Trudno jedno
znacznie rozstrzygnqc, jak ksztaltowal siy jego swiatopoglqd, ja

kie byly jego przekonania religijne i polityczne w tych latach. 

3" Wybral filozofiy i polonistyky, mimo ze rodzice woleliby widziec syna na 
innym kierunku: handlu zagranicznym lub farmacji - Iecz dziadek przekonal 
rodzic6w o odmiennych zainteresowaniach wnuka. Zob. R. B r z e z i n s k a, Do 
Itaki ... Rozmowy z Brandstaetterem (2), ,Zycie i Mysl" 1990, nr 3/4, s. SO. 

31 Pierwszy utwor ukazal siy w ,Kurierze Literacko-Naukowym" nr 8, dru
gi- dzienniku ,Nowa Reforma" nr 64. 

32 R. B r z e z i n s k a, Moja podrdz sentymenta/na. Rozmowy z Romanem 
Brandstaetterem (1), ,Zycie i Mysl" 1989, nr 7/8, s. 68. 

33 Tamze. 
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Pewne natomiast jest, iz nadal bardzo liczyl siy ze zdaniem swe
go dziadka Marka Dawida, gdyz po wielu Ia tach w Krrgu bib/ijnym 
odnotowal m.in. jego rady odnosnie do czytania Biblii, kt6rq usly
szal pod koniec studi6w polonistycznych. Slowa te bardzo zawa
zyly na jego zyciu, gdyz potraktowal je jako szczeg6lny testament 
przekazany wnukowi na kilka dni przed smierciq34: 

B~tdziesz Biblict nieustannie czytal. [ ... ] B~tdziesz ill kochal wi~tcej 

niz rodzic6w ... Wi~tcej niz mnie ... Nigdy sict z nill nie rozstaniesz ... A gdy 
zestarzejesz siy, dojdziesz do przekonania, ze wszystkie ksill:Zki, jakie 

przeczytaleS W zyciu, Sll tyJko nieudoJnym komentarzem do tej jednej, 

jedynej KsiC(gi...35 

W slowach tych pobrzmiewa echo modlitwy Szema IzraeP6
; 

Biblia, kt6ra jest Slowem Boga, godna jest- niczym Jahwe- naj
wyzszej milosci i czci. Przykazanie milosci Boga zostalo przeka
zane przyszlemu autorowi Krrgu bib/ijnego w formie przykazania 
milosci Swiytych Ksiqg pisanych z }ego natchnienia. 

Prawdopodobnie w latach dwudziestych Roman Brand
staetter przeczytal Zywot Jezusa Ernesta Renana. Byl zauroczony 
piyknem literackim tej opowiesci, do kt6rej chytnie i czysto po
wracal. Ksiqzka ta przez wiele lat byla dla niego jedynym zr6dlem 
wiedzy o Chrystusie, a jej lektura doprowadzila go do Ewangelii. 

Pisarz nie potrafil przypomniec sobie pierwszego spotkania 
z Nowym Testamentem. Nie umial odtworzyc w pamiyci czasu, 
miejsca ani refleksji wywolanych pierwszq lekturq tych ksiqg, kt6re 
staly siy z czasem zr6dlem bardzo istotnych, osobistych przezyc i 
p6zniej odmienily cale jego zycie37

• Mozna przypuszczac, ze r6w-

34 Zmarl w 1928 r. 
35 R. B r a n d s t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 13. Sty! wypowiedzi dziadka 

zblizony jest do stylu mctdrc6w chasydzkich. 
36 Modlitwa zaczerpni<;:ta z Biblii, kt6ra rozpoczyna si<;: slowami: ,Siuchaj 

Izraelu, b<;:dziesz milowal Pana, Boga rwojego, z calego swego serca, z calej du
szy swojej, ze wszystkich twych sil" (Pwt 6, 4-5). Zob. Pwt 11, 13-21; Lb 15, 37-
41. 

37 Por. R. B r a n d s t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 46-55. Por. takze P. Paw-
1 in a, Zyd, ktrfry uwierzyfw Zmartwychwstanie, ,Gosc Niedzielny" 17, 1994, 1. 
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niez i Nowy Testament odkryl w latach studenckich, gdyz moty
wy nowotestamentalne pojawily siy w jego wierszach publiko

wanych na pocz<J:tku !at trzydziestych. Czytal go z zainteresowa
niem, nie przypuszczal jednak w6wczas, ze nadejdzie czas, iz i te 

ksiygi stanq Siy dla niego tak swiyte, jak Stary Testament. 
Po ukori.czeniu studi6w w 1929 roku Roman Brandstaetter 

otrzymal od Ministerstwa Wyznari. Religijnych i Oswiecenia Pu
blicznego stypendium naukowe i wyjechal do Paryza, gdzie przez 
dwa lata zbieral materialy na temat dzialalnosci spolecznej Ada

rna Mickiewicza na emigracji. Jako doktorant mieszkal w domu 
stypendyst6w przy rue Lamande 15, w gmachu dawnej Szkoly 
Battignolskiej zalozonej przez Mickiewicza i Galyzowskiego dla 

dzieci polskich emigrant6w38
• Mlody pisarz gromadzH historycz

no-literackie materialy poswiycone wieszczowi jako krytykowi li

teratury polskiej w okresie wileri.sko-kowieri.skim i pracowal nad 
zagadnieniem Legionu Zydowskiego Mickiewicza. Wykorzysty
wal ten czas pobytu za granic<J: takze na podr6ze. 

Po powrocie z Francji Brandstaetter zamieszkal w Warsza
wie, gdzie przez dwa lata pracowal jako nauczyciel jyzyka pol
skiego w szkole sredniej. Bez entuzjazmu wspominal ty pracy, 
uznajqc siebie za slabego pedagoga. Mieszkal w stolicy, prowa

dzqc intensywnq pracy pisarskq, poetyckq, a przede wszystkim 

publicystycznq. Byl to takze szczeg6lny czas prawdziwej szkoly 
dramatopisarstwa. Uczyszczal do teatru regularnie, dwa razy w 

tygodniu, wyrabiaj<J:c i ksztaltujqc sw6j talent i gust ,dramatycz
ny". W6wczas, w 1931 roku Brandstaetter wydal drugi tomik po
ezji (skladajqcy siy z sonet6w) pt. Droga pod Cor~, w tym samym 
co poprzednio wydawnictwie39

• Rok p6zniej opublikowal w ,Mie
siyczniku Zydowskim" utwor Moszkopolis, poddajqc ostrej kryty-

38 ]ego s~siadami byli Tadeusz Szeligowski i Rafal Marceli Bluth. Por. 
R. B r a n d s t a e t t e r, Marian Sewi w Paryzu, [w:] t e n z e, Moja podroz 
sentymentalna i inne opowiadania, Poznan 1994, s. 191. 

39 Por. R. B r z e z i n s k a, Do Itaki ... , s. 50. 
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ce jawnie gloszone przez]. U. Niemcewicza poglqdy antyzydow

skie zamieszczone w paszkwilu pt. Rok 3333, czy/i sen nieslychany. 
W tym samym czasopiSmie Brandstaetter wydal Wybryki antyzy
dowskie studentdw U niwersytetu Wi/efiskiego w r. 181540

• 

Zdobywszy tytul doktora filozofii na podstawie rozprawy 

naukowej pt. Adam Mickiewicz jako krytyk /iteratury polski£!/ w okre
sie wi/efisko-kowietiskim, opublikowal w 1933 roku szkice historycz

no-literackie pt. Legion zydowski Adamo Mickiewiczo41
• Ukazal w 

nich inicjatyw~ polski ego wieszcza jako prekursorskq wobec pro

gramu syjonizmu. Taka interpretacja wzbudzila wiele kontrowersji 

- m. in. T. Boya-Zelenskiego42
• 

Mlodziencza pasja publicystyczna sprawila, ze Roman Brand

staetter zostal w 1933 r. redaktorem dzialu literackiego czasopi

sma ,Opinia". Fakt ten dose dobrze charakteryzuje caly przed

wojenny okres aktywnosci literackiej mlodego pisarza43• Wyrai

nie okrdla swoje zadanie: 

Celem moim jest stworzenie w dodatku literackim ,Opinii" obok 
gl6wnej trybuny znanych juz literat6w polsko-zydowskich azylu i po
radni dla tych najmlodszych adept6w sztuki pisarskiej, kt6rzy stawiaj~ 
pierwsze kroki na zmudnej drodze literackiego zawodu. [ ... ] Uwazam 
bowiem za m6j obowi~zek, jako kierownik literacki, t~pic grafomani~ w 
wszelkich i jakichkolwiek ona objawia si~ formach 44

• 

Lata trzydzieste to takze okres zaangazowania Brandtstaet

tera w ruch syjonistyczny45
• }ego teksty poetyckie i publicystycz

ne jednak ,nie Sq wytworem ciasnego nacjonalizmu, ale swia-

40 Por. B. Saw c z y k, ap. cit., s. 49-51. 
41 Por. tam:&, s. 27. 
42 Zob. A. Cal a, H. W t; g r z y n e k, G. Z a I e w s k a, ap. cit., s. 34. 
43 Por. Z. L i c h n i a k, B/iuj Brandstaettera. WstfP, [w:] R. B rand s t a e t

t e r, Pa~e. Wief:l'ze /iryczne. Paematy i hymny, Warszawa 1980, s. 21. 
44 R. B r a n d s t a e t t e r, Kilka slOw ad ad reaktara dzialu literackiega, 

,Opinia" 1933, nr 29. W kolejnym numerze au tor pisze: Talent bez pracy- ta jak 
dzwignia bez punktu aparcia. 

45 Zob. J. G r z ego r c z y k, Jestef tym, kim brdzieszjutra, , W drodze" 1977, 
nr 9, s. 66. 
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dectwem narodowej godnosci"46
• 0 swej drodze do syjonizmu 

pisze w artykule Neofittf7
• Zwraca w nim najpierw uwagc; na swe 

zakorzenienie w polskiej kulturze, na swojq obojc;tnosc wobec 

swego zydowskiego pochodzenia: 

Bylo to w latach 1925-1929. Do zagadnien zydostwa mialem w6w
czas stosunek prawie zupelnie indyferentny. Wszakze dzwigalem w so
bie formalnie cic;zar hebrajskiego dziedzictwa, lecz samo zydostwo stalo 
poza sferq moich intymnych zainteresowan. Bylo mi obojc;tne [ ... ]. Zresztq 
antysemityzmu nigdy na wlasnej sk6rze nie zaznalem. Wprost przeciw
nie. W literackim i kulturalnym swiecie polskim wszyscy odnosili sic; do 
mnie z ogromnq dozq serdecznosci [ ... ] i zyczliwoscl. Wspomnc; tutaj Ju
liusza Kaden-Bandrowskiego, kt6remu duzo zawdzic;czam [ ... ]. Gdyz to 
on swojq szlachetnq i pomocnq radq skierowal mnie ostatecznie na drogi 
literatury [ ... ]. Z zydostwem lqczyla mnie jedynie tradycja rodowa i -
piqtkowa ryba. 

Polskc; uwaza za swq ojczyznc;, a sw6j patriotyzm wyraza w 

nastc;pujqcy spos6b: 

Zatopiony po uszy w slowie polskim, odnajdywalem w nim najcu
downiejsze brzmienia patriotyczne. Lqki, pola, zagrody- oto byla moja 
Polska. Miodna, rozlozysta, wspaniala Polska. Tc;sknota za ziemiq? Tak, 
ale za polskq! 

W dalszej czc;sci artykulu - odwolujqc sic; do stanowiska 

Maurycego Szymla i podejmujqc polemiky z nim - przedstawia 

moment, w kt6rym uswiadomil sobie swq narodowq przynalez
nosc: 

Az nagle, doslownie nagle, bez powodu, bez niczyjej inicjatywy, 
impulsywnie, samorodnie, calkowicie, organicznie- pamic;tam tc; chwi
lc; dokladnie- uswiadomilem sobie jednq prawdc;: JESTEM ZYDEM! 
Swiadomosc ta olsnila mnie jak blyskawica, jak OBJAWIENIE. [ ... ] sta
lem sic; Zydem bez zadnego powodu, silq wewnc;trznej logiki [ ... ]. Doj-

46 R. Z a j 'I c z k ow s k i, Pisarz nieznany. 0 poczqtkach drogi tw6rczej Romana 
Brandstaettera, ,Poznafiskie Srudia Polonistyczne", Seria literacka VIII (XXVIII), 
Poznan 2001, s. 186. 

47 R. Brands t a e t t e r, Neofita, ,Opinia" 1933, nr 33. 
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rzalem do zydostwa mojego, a nie zydostwa Szymla, kt6re subiektywnie 
jest mi obce [ ... ]. M6j syjonizm jest hebrajski, owiany klasycznym tchnie
niem mesjanizmu zydowskiego narodu. 

Literackiemu aspektowi syjonizmu poswiyca autor zamiesz
czone na lamach ,Opinii" trzy kolejne artykuly, kt6re opatrzyl 
wsp6lnym tytulem Sprawa poezji polsko-iydowskiej (Artykul dysku

syjny). Sq one swiadectwem rozumienia patriotyzmu przez przed
stawiciela narodu, kt6ry juz od dwudziestu wiek6w nie mial wla
snego patistwa ani nie znal swojego ojczystego jyzyka hebrajskie
go4s. 

Wprawdzie marzeniem naszym jest, aby nar6d zydowski odradzal 
si~ jedynie w promieniach mowy hebrajskiej, aby w dzwi~k slowa he
brajskiego zaklinal swoje wszystkie troski, smutki i radosci, lecz nieste
ty jeste5my jeszcze dzisiaj dalecy od tego idealu. Ogromne masy inteli
gencji zydowskiej w Polsce nie znajq j~zyka hebrajskiego. Do ich sere i 
uczuc zydowskich mozna dotrzec tymczasowo jedynie poprzez slowo 
polskie, owiane duchem hebrajskim. I jest tow tej chwili naszq misjq. A 
jest to misja tak wazna, jak misja poety piszqcego w j~zyku hebrajskim, 
lecz ci~zsza i bardziej skomplikowana. [ ... ] Jestesmy na ziemiach pol
skich tym czynnikiem, kt6ry tchnql po raz pierwszy zydowskiego ducha 
narodowego w polskie slowo poetyckie49

• 

Brandstaetter - szanujqc obie kultury: polskq i zydowskq -
wyraza milosc do swego zydowskiego narodu i trosky o rozw6j 
duchowy swoich rodak6w w jyzyku polskim. Ubolewa jednak nad 
tym, ze jego stanowisko nie zawsze spotyka siy ze zrozumieniem: 

Nikt si~ o nas nie troszczy. Ani spoleczenstwo zydowskie, ani ofi
cjalne zydowskie instytucje narodowe, ani wydawcy zydowscy, ani prasa 
syjonistyczna. Spoleczenstwo zydowskie nie docenia naszego trudu i 
serdecznego mozolu50• 

48 Troska o odrodzenie j~zyka praojc6w byla czyms istotnym dla przedsta
wicieli syjonizmu, wyraznie sprzeciwiajqcych si~ j~zykowi jidisz. C. S h m e
r u k, Historia literatury jidisz, Wroclaw ... 1992, s. 106. 

49 R. B r a n d s t a e t t e r, Sprawa poezji polsko-zydowskiej ( Artykul dyskusyj
ny). Poeci po/sko-zydowscy, ,Opinia" 1933, nr 23. 

50 Ibidem, Spoleczenstwo zydowskie a my, , Opinia" 1933, nr 24. 
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W dalszej czysci artykulu opisuje obojytnosc instytucji zy

dowskich, wydawc6w zydowskich, kt6rzy doprowadzajq do tego, 
iz ,w sercach niekt6rych dojrzewa zniechctcenie, czysto rozcza

rowanie i zal do wlasnego spoleczenstwa". Ostatni artykul przy

nosi gorzkie stwierdzenie, iz organy syjonistyczne w Polsce lek

cewazq tw6rczosc polsko-zydowskq. Brandstaetter podkrdla rolct 

poet6w narodowych piszqcych w jyzyku polskim i stawia wyma

gania wobec zydowskiej krytyki literackiej: 

My poeci zydowscy pisz~cy po polsku jestesmy w r6wnej mierze 
zydowskimi poetami narodowymi, jak hebrajscy w Palestynie, gdyz spel
niamy na dw6ch r6znych odcinkach terytorialnych identyczne zadanie i 
podtrzymujemy ducha narodowego w zydostwie [ ... ]. Jednak tego na
szego stanowiska nie chce zrozumiec oficjalna, literacka krytyka pale
stynska. [ ... ] Zydowski krytyk literacki, dotychczas zupelnie uczuciowo 
(a niekiedy tez intelektualnie) nieprzygotowany do oceniania naszego 
trudu, musi wreszcie wyksztalcic w sobie wysok~ miarc;: taktu, poczucie 
misji oraz odpowiedzialnosc za ow~ misjc;:. Musi nas zrozumiec! To jest 
jego kardynalnym obowi~zkiem! 51 

Wypowiedzi Brandstaettera spotkaly sict z polemikq rodak6w. 

Maurycy Szymel zarzuca mu, iz nie rozumie, czym jest syjonizm, 

krytycznie ocenia jego zachwyt polskq kulturq i twierdzi, ze Pol

ska nigdy nie bctdzie ojczyznq poety Zyda. Zgadza sict z Brand

staetterem jednak co do tego, ze w Polsce brakuje solidnej kryty

ki literackiej, a mozliwosci wydawnicze mlodego pokolenia Zy

d6w Sq nikle52
• 

Rok 1933 przyni6sl takze opowiadanie biograficzne pt. Tra
gedia Juliana K!aczki, kt6re ukazalo siy na lamach ,Miesiycznika 

Zydowskiego" 53 • Autor przedstawia dramatyczne wydarzenia z 

zycia Jehudy Lejba Klaczki, kt6ry porzucil ,swiytq wiarct ojc6w" 

51 Ibidem, Klody pod stopami, ,Opinia" 1933, nr 25. 
52 Zob. M. S z y m c I, Kij w mrowisko. W sprawie artykulrfw Romana Brand

staettera o poezji polsko-zydowskiej, ,Opinia" 1933, nr 27, 28, 29. 
53 Zostalo ono wkr6tcc (1933 r.) opublikowane w Warszawie nakladem wy

dawnictwa ,Menora". 
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i zostal ,przechrztq", lamiqc w ten spos6b zycie sobie i najbliz

szym z rodziny. Odejscie od zydostwa i przyj~cie katolicyzmu 
ukazane zostalo jako najwi~ksza zdrada przekonan narodowych 
oraz pogwakenie wszelkich wartosci i swi~tosci tradycji rodzin
nych. W opowiadaniu nie rna jednak nienawisci ani pogardy dla 
stanowiska tytulowego bohatera, jest natomiast wsp6kzucie: 

I w takiej to zapewne chwili, w czasie dlugich, samotnych rozm6w 
ze samym sob~, w obliczu smierci niezlomnej, zblizaj~cej si~ miarowym 
krokiem, zrozumial moze smutny odszczepieniec wielk~ tragedi~ swego 
zywota. 

Wtedy to r6wniez zapewne doznal najwyzszego ukojenia: w ciem
nych oczach swej zydowskiej matki, obejmuj~cej go w uscisk smiertel
ny, wyczul cieple blyski przebaczenia. 

Naszego przebaczenia54• 

Brandstaetter wyraza tei przekonanie, ze Klaczko pod ko

niec zycia zrozumial sw6j blqd i oczekiwal przebaczenia matki i 
rodak6w. 

W kolejnym tomiku poezji pt. W{?Z0t i miecze opisywal swoje 

wewn~trzne rozdarcie plynqce z faktu, iz jest Zydem, a jedno
czesnie przynalezy do kultury polskiej. Motywy nawiqzujqce do 
Chrystusa jako znaczqcej postaci w dziejach jego narodu odsla
niajq wrazliwosc poety na Osobcr Rabbiego z Nazaretu. Na przy
klad podmiot liryczny wiersza GolgotcP stawia pytania o sens 
smierci Jezusa, 0 ]ego krew, kt6ra jest ,od dawna przeczutym 
spelnieniem". Motywy gqbki, wl6czni, zdrady ucznia i wolania 
lama sabachtani pojawiajq siy w kontekscie pr6by samookreslania 
wobec cierpienia i Boga, kt6ry wszystko ,przewidzial Swq myslq 
przytomnq". 

W wielu 6wczesnych jego wierszach obecny byl entuzjazm 

dla idei syjonistycznej polqczony z przeswiadczeniem 0 zydow-
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54 R. Brands t a e t t e r, Tragedia Juliana Klaczki, [w:] Moja podr6z ... , s. 32. 
55 T e n z e, W{zry i miecze, Warszawa 1933, s. 12. 



skim gruncie wlasnej osobowosci prywatnej i poetyckiej 56• Tw6r

ca nie dostrzega jeszcze w tych latach b6stwa Jezusa, a kultur~ 
chrzescijanskq widzi w wyrainej opozycji do zydowskiej. Wypo

wiedzial si~ na ten temat na marginesie wiersza Karola Dresnera, 

kt6ry napisal: 

Gdyby tak mozna swojq wlasnq 
najosobistszq swq t~sknotq, 
zasypac czelusc t~ przepastnq 
mi~dzy Syjonem a Golgotq. 

Kierownik dzialu literackiego, komentujqc t~ zwrotk~ poety 

- rodaka, przedstawil posrednio swe stanowisko: 

Dresner, rozmodlony w swych specyficznie zydowskich lirykach, 
marzyl w fanatycznym uporze o kompromisie dw6ch nawzajem scierajq
cych si~ kultur [ ... ], nie zdajqc sobie niestety sprawy z niemoznosci ta
kiego porozumienia ani nieproduktywnosci takich marzen57

• 

Mimo widocznego w postawie Brandstaettera dystansu wo

bec chrze8cijanstwa mozna takze w jego poezji zaobserwowac 

pewnq nut~ sympatii, z jakq wypowiada si~ on o Jezusie. Takze w 

zwiqzanym z syjonizmem tomiku Kro!estwo Trzecitj Swiqtyni58 (wy

danym w 1934 r.) au tor zamidcil dwa wiersze wyrainie nawiqzu
jqce do motyw6w nowotestamentalnych. Pierwszy z nich, Psalm 
193359 , podejmuje r6wniez problem cierpienia- jest to cierpie
nie rodak6w ginqcych z rqk hitlerowc6w. Tytul nawiqzuje jedno

czdnie do swi~tej poezji Zyd6w i do wydarzen historycznych. 

Brandstaetter identyfikuje cierpienia rodak6w z cierpieniem Je

zusa i postrzega je w religijnym kontekscie; wiersz utrzymany 

jest w poetyce modlitwy: 

56 H. M a r k i e w i c z, Literatura i historia, Krak6w 1994, s. 32. 
57 R. Brands tact t e r, Mi(!dzy Syjonem a Golgotq, ,Opinia" 1933, nr 29. 
58 E. B u g a j, Roman Brandstaaetter (1906-1987 }, ,Przegl~d Artystyczno-

Literacki" 1988, nr 7-8, s. 156. 
59 Pierwodruk: ,Opinia" 1933, nr 13. 
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Chwala Ci Panie, 
Ze ten, kt6ry swiat zamknql w ramionach krzyza 
I chcial w ludzi tchn'lc milosc, 
Mial twarz podobn'l do twarzy moich braci, 
Mordowanych w dzielnicy pogromu. 

Inny wiersz, Autoportret Zydaf>ll, w kt6rym obecne Sq motywy 
Ukrzyzowanego, pisany jest szdciozestrojowcem- au tor nawiq
zuje do podnioslego stylu - a jego podmiot liryczny wypowiada 
w imieniu zbiorowosci dzieje tulaczki rodak6w. Wiersz ten, boga
ty w odniesienia historyczne i biblijne, zawiera takie slowa: 

I mnie zagnale5 na drogi mrozem dymi'lcej Europy, 
Pod orly romanskich kohort i laurem owite miecze. 
Wtedy mi brata zabrales. Najslodsze dales Mu slowa, 
Wykute w sercu ojczyzny, w jej trudzie, klc;sce, znuzeniu. 
Na ciemny krzyz Go przybiles! By w ]ego skrzydlatym cieniu 
Tlum bezrozumnych wyznawc6w plwal we mnie i mnie mordowal. 

Warto w wierszu dostrzec, jak dyskretnie a zarazem osobi
scie wypowiada si~ poeta o J ezusie: nazywa Jezusa ,bratem", sto
suje wielkq liter~, obdarza epitetem ,najslodsze" slowa wypo
wiadane przez Cierpiqcego i stwierdza jednoznacznie, ze byl on 
prorokiem, gdyz to co m6wil, pochodzilo od Boga. 

Bye moze te liczne wzmianki o Chrystusie- w kontekscie 
artykulu Brandstaettera Lista proskrypcyjnt/'1 - nasun~ly Stanisla
wowi Pienkowskiemu mysl, ze autor zamierza przyjqe chrzest. 
Przedstawiciel endecji t~ wide, jako sensacj~. opublikowal8 paz
dziernika 1933 r. w ,Mysli Narodowej" 62

• Pisarz, pelniqcy w6w

czas funkcj~ kierownika literackiego w syjonistycznym pismie 
,Opinia", poczul si~ bardzo dotkni~ty tq wiadomosciq i wni6sl 
spraw~ do sqdu - oskarzyl Pienkowskiego o znieslawienie. 
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W reportazu sqdowym63 czytamy, iz 17 marca 1934 r. na wo

kandzie Sqdu Okrygowego w Warszawie znalazla sic;: sprawa z 
prywatnego oskarzenia przeciw przedstawicielom Narodowej De

mokracji - Janowi Rembelinskiemu (redaktor odpowiedzialny 
,Mysli Narodowej") i Stanislawowi Pienkowskiemu (autor arty
kulu Czapka gore). Tlo tej sprawy jest nastc;:pujqce: p6znq jesieniq 
1933 r. w ,Gazecie Warszawskiej" ukazala sic;: lista literat6w zy

dowskiego pochodzenia. W odpowiedzi Brandstaetter opubliko

wal w 34 numerze ,Opinii" artykul Lista proskrypcyjna, w kt6rym 
prezentuje skrajne stanowisko syjonistyczne Zyd6w piszqcych po 

polsku i odcinajqcych sic;: od tych rodak6w, kt6rym obce Sq idee 
narodowowyzwolencze: 

Nie uwazam Tuwima ani Jellenty, ani im podobnych ideowo pisa
rzy za tw6rc6w zydowskich. Nic wsp6lnego z zydostwem nie majq i zy
dostwo nie przyznaje si<( do nich, ani oni nie uwazajq si<( za Zyd6w.[ ... ] 
nie walczq oni w naszych narodowych szeregach. 

W dalszej czc;:sci artykulu Brandstaetter, piszqc o sobie, pod
krdla, iz minql juz czas, kiedy m6gl bye traktowany jako ,zy

dowski Polak" i ,polski Zyd", jak chcialby publicysta ,Gazety 
Warszawskiej", i zartobliwie stwierdza: 

,Gazeta Warszawska" sp6znila si<( niestety o par<( lat. Wictc z dru
giego brzegu rzeki w stron<( ,Gazety Warszawskiej" powiewam chustkq 
i wolam adieu i nuc<( pod nosem sentymentalnq piosenk<(: ,Sp6znild siy 
o kilka !at I Jam dziS juz jest mct:latkq". 

Adwersarz potraktowal tc;: wypowiedz jako aluzjc;: przedsta

wiciela ruchu syjonistycznego do zamiaru przejscia na katolicyzm. 

Pienkowski we wspomnianym artykule pisze: 

Co to za dowcip kryje si<( w tej, tak jawnie wesolej wycieczce p. 
Brandstaettera? Trzeba to naszym czytelnikom pokr6tce objasnic. Dow
cip pol ega na tym, ze p. Brandstaetter wlasnie przed paru laty ucz<(szczal 

63 Ajednak kfamali [nota rcdakcyjna bez nazwiska autora], ,Opinia" 1934, 
nr 12. 
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pilnie na zebrania pewnego k6lka katolickiego, gdzie podal sit;: za kan
dydata do porzucenia wiary przodk6w swoich, a przejscia na katolicyzm. 
]uz, juz mial sit;: ochrzcic, gdy nagle zamiar porzucil i wit;:cej na wyklady 
owe sit;: nie zjawil. Gdyby go na tydzien bodaj przedtem zastala lista 
,Gazety Warszawskiej", bylaby sit;: nie sp6znila. Ale teraz adieu! z dru
giego brzegu rzeki. 

Brandstaetter uznal, ze powyzsze stwierdzenie podrywa jego 

autorytet w srodowisku zydowskim i tym samym utrudnia pracy 

zawodowq. Doszlo do rozprawy sqdowej, podczas kt6rej okazalo 

sirr:, ze Pienkowski nie zdolal podac zr6dla swych informacji ani 
przedlozyc zadnych dowod6w na potwierdzenie zamiaru przyjrr:

cia chrztu przez Brandstaettera. Obronca jednak poprosil o unie

winnienie oskarzonych, motywujqc: ,aby potem nie m6wiono w 

Polsce, iz oswiadczenie, ze ktos chce przyjqc religirr: chrzescijan

skq, uwaza sirr: za obelgrr:". Srr:dziowie przychylili sirr: do prosby 

obrony i wydali wyrok uniewinniajqcy, uzasadniajqc: , ujawnie

nie przejscia na katolicyzm nie jest znieslawieniem"64• 

Pienkowski uzyl sformulowania ,k6lko katolickie", kt6re 

mogloby Siy odnosic do srodowiska ZWiqzanego z ks. Kornilowi

czem. W tamtych latach bowiem zwiqzany byl z nim Rafa} Bluth, 

znajomy Brandstaettera z czas6w pobytu w Paryzu. Rafa} Bluth, 

ateista wychowany na judaizmie, przyjql chrzest pod wplywem 

grupy spotykajqcej sirr: w Laskach. Jednakze ani obecna archi

wistka z Lasek, s. Rut- zajmujqca sirr: biografiq ks. Kornilowicza, 

ani s. Krystyna Rottenberg - zaprzyjazniona z Brandstaetterem 

tlumaczka Piefni o moim Chrystusie, nie potwierdzily kontakt6w 

pisarza z ,k6lkiem katolickim" ks. Kornilowicza w latach przed

wojennych. Te wszystkie fakty swiadczq, iz autor lezusa z Naza
rethu rzeczywiscie w latach trzydziestych nie widzial mozliwosci 

przyjrr:cia chrzescijanstwa. 

W 1935 roku Roman Brandstaetter, juz jako dojrzaly mrr:z

czyzna, wyjechal na kilka tygodni do Palestyny. W tym czasie 

64 Tami:.e. 
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Nowy Testament byl juz cz~stq jego lekturq. Pytanie o Jezusa 
stawial sobie cz~sto podczas pobytu w ziemi praojc6w- ]ego i 
swoich. Pisze po latach, zastanawiajqc si~ nad swojq drogq do 

chrzescijari.stwa: 

Byl On M~zem Bozym, ofiarq wewn~trznozydowskich spor6w, za
konczonych tragicznq dla Izraela schizmq. Jego czlowieczenstwo bylo 
mi bardzo bliskie, !ecz Boskosc- jeszcze jednym mitem, powstalym na 
wschodnim basenie Morza Sr6dziemnego, na gruncie tak bardzo podat
nym na wszelkiego rodzaju wierzenia. Nowy Testament w swoim ludz
kim wymiarze wzbudzal we mnie szacunek, zainteresowanie i niepok6j, 
w Boskim - wiele wqtpliwosci zmieszanych ze szczeg6lnego rodzaju 
smutkiem65

• 

Autor odwiedzal miejsca szczeg6lnie zwiqzane z osobq Rab
biego z Nazaretu. Siedzqc na schodach Bazyliki Konania, stawial 
sobie podstawowe pytanie o ]ego tozsamosc: 

Wi~c wlasciwie, kim byl Jezus z Nazarethu? Czy byl niewiele zna
czqcym nauczycielem w~drownym, a Jego postac w wymiarach mesjan
skich uksztaltowali dopiero uczniowie? Czy byl Mesjaszem, jak twierdzi 
Nowy Testament,[ ... ]? Gdzie znaleic slad prawdy? W ziemi zabudowa
nej hieratycznymi bazylikami? Na drogach pokrytych asfaltem? [ ... ] W 
ruinach o wqtpliwej przeszlosci historycznej? Po c6z wi~c zwiedzac mam 
Bazylik~ Konania? Zeby moze znowu zobaczyc zestaw pamiqtek nie
pewnego pochodzenia? Moze resztki krzyza? Moze gwozdzie? Ten cien 
wspomnien o lodzi, kt6ra rozbila si~ o jeszcze jednq raf~ ludzkiej z!osci, 
nie5wiadomosci, slepoty?66 

Trudne pytania pozostajq bez odpowiedzi. Autor uporczy
wie szuka jej nadal, w przekonaniu, ze jego zycie nie moze to

czyc si~ obok tych pytari.. Zniecierpliwienie, kt6rego doswiad
czyl, pr6ba przekonywania siebie, ze juz wszystko, co dotyczy 
jego religii, zostalo w jego zyciu okrdlone tradycjq przodk6w -
to wszystko bylo tylko sygnalem, ze poszukiwania prawdy o Je-

65 R. Brands t a e t t e r, Krqgbiblijny ... , s. 49. 
66 Tamu. 
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zusie jeszcze siy nie skonczyly. 0 swoim zmyczeniu i zniechyce

niu bezskutecznosci::t wlasnych wysilk6w pisze dalej: 

Po co zaprz'ltac sobie glow(( sprawami juz dawno okre5lonymi, za
mkni((tymi i opieCZ((towanymi na cal"! wiecznosC? Nie moje to sprawy. 
ld(( przed siebie prostq drogq wytyczonq przez dzieje rodu i nie powinie
nem niepotrzebnym balastem obciq:lac mojego zycia. Nasze drogi roze
szly si(( raz na zawsze. Juz ich nic ze sobq nie polqczy. Zniecierpliwiony 
zamkn'llem Nowy Testament67

• 

Czlowieczenstwo Jezusa bylo mu bliskie, lecz B6stwo- ci::t

gle nie do przyjycia. Nie bez dumy juz wtedy myslal o Jezusie: 
,najpiykniejszy Czlowiek Historii urodzil siy z krwi moich staro

zytnych praojc6w" 68
, z podziwem odnosil siy do nauk zawartych 

w Ewangeliach, uwazal Jezusa z Nazaretu zajednego z wiykszych 

prorok6w swego narodu - ale nie byl w stanie przyWS chrzesci

janskiej, teologicznej prawdy o ]ego b6stwie. Wtedy po raz pierw

szy pomyslal o napisaniu ksi::tzki o Jezusie- jednym z prorok6w 

Izraela, odrzuconym przez wlasny nar6d. 

Pr6ba znalezienia odpowiedzi na pytanie o tozsamosc Jezu

sa z Nazaretu byla dalszym ci::tgiem procesu wewnytrznego roz

woju, jaki siy dokonywal w pisarzu. Byl to proces powolny, deli

katny i bardzo subtelny, ale jednoczesnie pelen dynamizmu, ja
kim jest naznaczony kazdy wyb6r czlowieka, kazda ludzka, swia

doma i wolna decyzja. Pierwszy pobyt w Ziemi Swiytej przyni6sl 

takze tomik poswiycony Jerozolimie: Jerozolima fwiatla i mroku 

(1935) - swiadectwo nostalgii za minionq przeszlosciq narodu i 

jego swiytej stolicy. 

Stosunek Brandstaettera do chrzescijanstwa zaczynal ulegac 

zmianie, gdy faszysci zaatakowali nie tylko Zyd6w, ale takze chrze

scijan, widzqC w nich ,wytw6r ducha zydowskiego" 69
• Wielkie 

wrazenie wywarlo na mlodym literacie oswiadczenie Piusa XI, 
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kt6ry stwierdzil, ze ,z punktu widzenia duchowego wszyscy je

stesmy semitami" 70
. Przekonanie o wlasnej tozsamosci narodo

wej, kt6re Brandstaetter poglybil w sobie zwlaszcza podczas po

bytu w Palestynie, stalo siy dla niego w latach wladzy Hitlera 

ir6dlem wielu cierpien. Bardzo bolesnie przezywal antysemityzm 

!at trzydziestych. Wspomina o tym w rozmowie z Romanq Brze

zinskq: 

U nas dokonala Si<( jedna rzecz. W tym kraju, kt6ry mial tradycj<( 
kraju tolerancyjnego, kraju, gdzie kr6lowie, jak Jagiellonowie, Stefan Ba
tory czy Jan III Sobieski, to byly bardzo otwarte, mqdre glowy, kt6re bar
dzo CZ<(Sto braly w obronct Zyd6w przed antysemitami, a przede wszyst
kim antysemityzmem mieszczanstwa, kt6re w6wczas bylo gl6wnie pocho
dzenia niemieckiego. [ ... ] W dwudziestoleciu zaszly u nas bardzo nieprzy
jemne wypadki, zwlaszcza od chwili, gdy w Niemczech doszedl do glosu 
hitleryzm. [ ... ] Uwazam, ze nienawisc, z I o n i g d y n i e b i e g n i e 
granicami narod6w, ale granicami ludzi. Nar6d 
nie jest ani zly, ani dobry, to ludzie Sq tacy lub 
inn i. [ ... ] [Antysemityzm] przenikal wszystkimi mozliwymi porami przez 
granicct niemieckq do Polski. I wtedy w pisarzu zydowskiego pochodze
nia zacz<(ly si<( odzywac odczucia sprzeciwu71 . 

Sam pisarz niejednokrotnie w tych latach doswiadczal anty

semickiego nastawienia ze strony Polak6w72 • Takze krytycy lite

raccy, kt6rzy przyjmowali przychylnie pierwsze tomiki jego po

ezji, dowiedziawszy siy, ze jest Zydem, zaczynali nagle negowac 

jego tw6rczosc i zdolnosci73
• Przyjaciel pisarza Jan G6ra po Ia tach 

tak charakteryzuje stanowisko Brandstaettera wobec problemu 

antysemityzmu: 

70 Pius XI by! papiezem w latach 1922-1939. Brandstaetter (tamu, s. 49) 
cytuje to zdanie papieza zapisane przez Heinricha Speamanna w jyzyku nie
mieckim: ,Geistlich gesehen sind wir aile Semiten" - znalazl je w ksiqzce Die 
Christen und das Volk der Juden. 

71 R. B r z e z i n s k a, Moja podroz ... (podkrdlenia mojc- A.S.). 
72 Gdy np. chcial objqc posady bibliotckarza Sejmu Slqskiego, nie otrzymal 

jej tylko dlatego, ze by! pochodzenia zydowskiego i nie mial swiadectwa chrztu 
(tamu, s. 68). 

73 Por. Iamie, 68-69. 
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Gwaltownie i nie szcz~dz~c nikogo, walczyl z rosn~cym w Polsce 
antydemokratyzmem, aby nie nazwac tego faszyzmem i antysemity
zmem. Pisywal w lwowskiej ,Chwili", krakowskim ,Nowym Dzienni
ku", w warszawskim ,Naszym Przegl~dzie" i ,Sterze". Kazdy jego arty
kul to byl kij w mrowisko. T~piony i nienawidzony byl przez wielu74

• 

W takiej sytuacji w 1936 roku Brandstaetter wydal zbi6r pam

flet6w Zmowa eunuch6w, kt6ry byl kontynuacjq polemiki z anty

semitami, szczeg6lnie zas z Adolfem Nowaczynskim i Zygmun

tem Wasilewskim. Wasilewskiego nazywa ,cynicznym swi<;tosz

kiem o podw6jnej etyce" 75, zarzucajqc mu oblud<; religijnq. Ma 

mu za zle, iz nie rozumie, ze do istoty chrzekijanstwa nalezy 

milosc bliiniego- takze Zyda, o kt6rym pisze: ,bity przez anty

semickq swolocz, rna wi<;cej w sobie chrystusowosci, w najpier

wotniejszej formie, niz wszystkie faryzejskie i zalgane endeki" 76• 

W pamflecie Bunt Nowaczynskiego Brandstaetter przedstawia 

swe argumenty za tym, ze wsr6d antysemit6w jest wielu Zyd6w, 

a Nowaczynski - ,ceremonienmeister mszy antysemickiej, od

prawianej codziennie na lamach endeckich pism" 77 - jestjednym 

z nich. Ocenia go jako czlowieka niestalego w poglqdach, piszqc: 

[ ... ] zlamal solidarnosc antysemickego Sanhedrynu, obraduj~cego 
wlasnie przy zgaszonych swiecach w przestrzennych podziemiach ,My
sli Narodowej" i opuscil po tragicznym pozegnaniu swego najserdecz
niejszego druha [Stanislawa Pienkowskiego- A.S.], z kt6ryms ongis vi

ribus unitis podkopywal si~ pod zelbetonowy gmach zydostwa78• 

Pamflety sq wyrazem bolesnego przezycia buntu i gwaltow

nego sprzeciwu pisarza wobec antyzydowskich postaw w Polsce 

lat trzydziestych i pogromu urzqdzonego przez hitlerowc6w79
• 

74 ]. G 6 r a, Byljak przechodzien do domu Ojca, Poznan 1997, 132-133. 
75 R. B r a n d s t a e t t e r, Zmowa eunuchow, Warszawa 1936, s. 59. 
76 Tam:M, s. 60. 
77 Tamie, s. 45. 
78 Tamie, s. 49-50. 
79 Por. R. B r z e z ins k a, Mojo podroi ... , s. 69. Zob. tez E. Bugaj, op. cit., 

s. 156-157. 
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CZAS PRZEWMU: 
~LNO-JEROZOL~ 

Przelom, kt6ry dokonal si~ w zyciu Romana Brandstaettera, sci
sle zwiqzany jest z czasem wojennej zawieruchy, gdy przemierzyl 

szlak z Polski poprzez ZSRR do Palestyny. Rozpoczql go w nocy 
z 6 na 7 wrzesnia 1939 r., po komunikacie pulkownika Romana 

Umiastowskiego, zach~cajqcego, aby wszyscy m~zczyzni opusci
li Warszaw~ i udali si~ na wsch6d, gdzie mialy bye formowane 
oddzialy wojskowe. Pisarz udal si~ wtedy w kierunku Lwowa80

• 

Zatrzymal si~ u Zyd6w mieszkajqcych w Rafal6wce na trasie Wilno 
- Lw6w; stamtqd, po dluzszym bezskutecznym oczekiwaniu po

ciqgu do Lwowa, wyjechal do Wilna. Po latach tak ocenia ten 
wyb6r: ,Byla to decyzja na miar~ uratowanego zycia- we Lwo

wie doszlo bowiem do zatrzyman i aresztowan wielu przebywajq

cych tam literat6w, kt6rych zsylano bqdz do pracy w Kazachsta
nie, bqdz do lagr6w na p6lnocy" 81

• Po przyjezdzie do Wilna spo

tkal w styczniu 1940 r. swojq dawnq kolezank~ Tamar~ Karren i 
wraz z niq i innymi rodakami staral si~ o mozliwosc wyjazdu za 
granic~. Tamarze udalo si~ zdobyc wiz~ studenckq, nie chciala 
jednak zostawiac Romana samego w Wilnie, gdyz zawiqzalo si~ 

mi~dzy nimi uczucie. W marcu 1940 r. odbyl si~ ich slub i wkr6t
ce rodzice Tamary wystarali si~ dla nich o wiz~ rodzinnq82

• Brand
staetterom udalo si~ wyjechac na Wsch6d z wizq palestynskq i 
sfalszowanq wizq irackq. W Iranie zorientowano si~, ze uchodzcy 
majq sfalszowane dokumenty, lecz z pomocq angielskiego dyplo
maty pisarzowi udalo si~ opuscic Iran i przez lrak dotrzec do Pa

Iestyny. 
Przez jerozolimskie srodowisko kulturalne zostal entuzja

stycznie przyj~ty. Zaczql wsp6lpracowac z hebrajskimi wydaw-

80 R. B r z e z i ri. s k a, Moja podroz ... , s. 79. 
81 TamZt:, s. 71. 
82 T. Karren, Hyznanie [list do 0. Jana Gory, pisany w Londynie 10-12 

wrze5nia 1988 r.], [w:]]. G 6 r a, Pijani Bogiem, Poznan 1996, s. 107. 
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nictwami, prasll i teatrem. Jednakze taka sytuacja wkr6tce ulegla 
zmianie. Trwala tylko do chwili, gdy Hebrajski Narodowy Teatr 
,Habima"83 wystawil jego sztuky Kupiec warszawski. Dramat zo
stal tak wyrezyserowany, ze nabral antypolskiego wydiwiyku. 
Opr6cz tego zostalo rozniesione oszczerstwo, jakoby sztuka ta byla 
wystawiana juz w Wilnie w trakcie okupacji sowieckiej i konczy
la siy slowami: ,Koniec z polskll karczmll" 84

• 

Autor przezyl to bardzo bolesnie. Zerwal calkowicie wsp61-
pracy z wydawnictwami, prasll i teatrem. Zostal pisarzem ,wy
klytym" przez polskie srodowisko. Mirna ze w Jerozolimie dzia
lala Delegatura Rzlldu Polskiego w Londynie i wychodzilo pol
skie pismo, nikt nie chcial wykorzystac talentu pisarskiego Brand
staettera. Mial w6wczas ogromne trudnosci ze znalezieniem ja
kiejkolwiek pracy w polskich plac6wkach w Palestynie. 

Pisarzowi pom6gl jego dawny profesor z Uniwersytetu Ja
giellonskiego Stanislaw Kot, kt6ty znalazl mu pracy w Polskim 
Biurze Informacyjnym, w kom6rce Polskiej Agencji Telegraficz
nej. Profesor takze zorganizowal dla niego stypendium Rzlldu 
Londynskiego z Funduszu Kultury Narodowej (w wysokosci dzie
siyciu funt6w miesiycznie)- co okazalo siy bardzo wazne ze wzgly
du na trudnosci finansowe. Pomoc ta umozliwila pisarzowi prze
trwanie czasu wojennego85

• 

Jeszcze wiykszym ciosem dla Brandstaettera byla wiadomosc 
o smierci rodzic6w, kt6ra dotarla do niego na poczlltku 1941 roku. 
Poczul siy osamotniony i zagubiony, tym bardziej ze w tym sa
mym czasie opuscila go zona Tamara, kt6ra poznala oficera, chi
rurga, bohatera bitwy o Tobruk86

• Odpowiedzill nate trudne prze-

83 Zalozony w 1914 r. przez Nachuma Cemacha, pocz'!tkowo by! teatrem 
w.,:drownym; od 1917 r. mial siedzib.,: w Moskwie, a po wieloletnim tournee po 
Europie pozostal w Palestynie (od 1926 r.). Zob. A. C ala, H. W.,: g r z y n e k, 
G. Z a I e w s k a, op. cit., s. 349. 
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85 Por. Iamie. 
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zycia bylo siedem dramat6w napisanych w Palestynie w latach 

1941-1946; ich charakterystykt;: podal Tomasz Naganowski87
• 

Mlodego pisarza przygniodo cierpienie. Skl6cony z otocze
niem, stawal sit;: coraz bardziej wyobcowany ze srodowiska za
r6wno polskiego, jak zydowskiego. Opuszczony przez najbliz
szych, kt6rych kochal, zapadal sit;: coraz glt;:biej w samotnosc, 

pustkt;: i poczucie bezsensu. Mieszkal w6wczas w Jerozolimie przy 
Rechov Gaza, u wylotu Doliny Swit;:tego Krzyza. Wedlug trady
cji, to wlasnie tam rosla oliwka, kt6r~ Rzymianie wycit;:li na krzyz 
dla Chrystusa88

. Pisarz czc;:sto pochylal sic;: w6wczas nad fragmen

tem z Ewangelii sw. Jana 19, 16-17 m6wiqcym o smierci Jezusa: 

Czytam te slowa raz, drugi, trzeci, czytam je po raz dziesi~ty z go
rqczkowym podnieceniem, kt6rego powodu nie umiem sobie wytluma
czyc. Szybkim spojrzeniem przebiegam kilka poprzednich i nastt;:pnych 
werset6w, ale uwaga moja coraz natarczywiej sku pia sit;: dokola tych trzech 
zdan, jakby w ich zasit;:gu znajdowalo sit;: cos, cow tej chwili- doslownie 
w tej chwili - w miejscu, w kt6rym przebywam, przes~dzalo o moim 
Josie. Takiego wrazenia doznaje prawdopodobnie rozbitek, gdy czuje, 
ze zbawienny ruch fali wyrzuca go na piaszczysty brzeg89

• 

87 Kupiec Warszawski ( 1941 - debiur dramaturga) m6wi o ostatnich dniach II 
Rzeczypospolitej; autor wystqpil przeciwko skrajnie radykalnemu odlamowi an
tysemityzmu polskiego; Victory (1942), historia sabotazu w fabryce amunicji we 
Francji w 1941 r.; Chirurg i Go/em (1942) - jednoakt6wka w rodzaju wsp6lcze
snych utwor6w science fiction; rzecz dzieje si~ w Londynie na kilka miesic,:cy przed 
wybuchem wojny. Bohater sztuki, niejaki dr Abrabandar, po odkryciu centralne
go osrodka nienawisci w m6zgu czlowieka przeprowadza operacje na zlapanych 
ludziach, by usunqc ir6dlo nienawisci; Ludzie nocy (1943), historia z zycia kom
pozytora Flaminga, obok kt6rego wystc,:puje zona Anna i gestapowiec von Born; 
toczy sic,: w okupowanym kraju (Polsce) w roku 1942; Doktor Semmelweis (1943), 
dramat w dwu aktach rozgrywajqcy sic,: w 1847 r. na oddziale polozniczym wie
denskiej kliniki. Bohaterem jest lekarz lgnacy Semmelweis, Zyd wc,:gierski, od
krywca przyczyn tzw. goqczki pologowej; Pownft syna marnotrawnego ( 1944 ), znany 
pod tytulem Rembrandt, poniewaz pierwotny tytul brzmial nazbyt ,karolicko" 
na ziemi zydowskiej; Oedipus (1946), jednoakt6wka pacyfistyczna o tematyce 
mitologicznej. T. N a g a n o w s k i, Brandstaetter w Ossolineum, ,Ze skarbca 
kultury" 1986, z. 41, s. 156-157. 

88 Por. R. B ran d s t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 59-60. 
89 Tamze, s. 60. 
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Brandstaetter wiedzial, ze drzewo oliwne odradza siy ze swo

ich korzeni i mial swiadomosc, ze bye moze jedna z oliwek, na 

kt6re patrzyl przez okno swojego mieszkania, wyrosla z korzeni 

tragicznego drzewa przeznaczonego na krzyz Chrystusa. Tajem

nica cierpienia, kt6rej sam doswiadczal, pojawila siy wyraznie w 

kontekscie Ukrzyzowanego. Bolesnie przezywal w6wczas upa

dek wiary w przyszly swiat i jego wartosci. 1akze lezqca w gru

zach przeszlosc okazala siy pozbawiona jednoznacznego sensu i 

celu: 

[ ... ] poczucle samotnoscl dojrzewalo we mnle r6wnolegle z dogasa
i'lq wojn'!, kt6rej nieuchronnie zblizaj'!CY sly koniec stawial mnie wo
bec trudnych zagadnien, a przede wszystkim Z'!dal ode mnie dokonania 
rozrachunku z przeszlosci'l i wyci'lgniycia ostatecznych wniosk6w. ld'lc 
tej nocy do pracy, bylem pewny, ze i ona, na podobienstwo poprzednich 
nocy, zaludni siy upiorami molch klysk90

• 

Mimo swego szacunku do Jezusa i }ego nauk nie byl w sta

nie pomyslec, ze jest On kims wiycej niz prorokiem, ze jest ocze

kiwanym Mesjaszem i Bogiem, kt6ry moze wejsc nagle w jego 

zycie i dac mu pewnosc wiary. W kr6tkich slowach pisarz przed

stawia tajemnicy Spotkania91 z Jezusem, kt6rego b6stwo zostalo 

mu nagle objawione: 

Skonczylem pracy po p6lnocy. [ ... ] i zatrzymalem wzrok na lez'lcej 
obok jednego z biurek stercie starych tygodnik6w. [ ... ] Z jednego z nich 
wypadla na podlogy duzych rozmiar6w wkladka. Podnioslem i'l· Byla to 
reprodukcja rzezby z XVII wieku lnnocenza da Palermo z ko5ciola San 
Damiano w Assyzu, przedstawiaj'!ca ukrzyzowanego Chrystusa [ ... ]. 
Wyobrazala Chrystusa w chwily po Jego smierci. Z p61rozchylonych warg 
uszedl ostatni oddech. Kolczasta korona spoczywala na Jego glowie jak 
gniazdo uwite z cierni. Mlal oczy zamknlyte, ale wldzlal. Glowa Jego 
wprawdzle opadla bezsllnie ku prawemu ramlenlu, ale na twarzy malo
walo sly skuplone zasluchanie we wszystko, co sly wok6l dz1alo. Ten 
martwy Chrystus zyl. 

90 Tamze, s. 69. 
91 Zapis wielkq literq stosuj~ za Brandstaetterem. 
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Pomyslalem: B6g. 
I, wlozywszy reprodukcjr;: do teczki, wyszedlem92• 

w tym opisie brak sladu jakiejkolwiek egzaltacji, uniesienia, 
nadzwyczajnego doboru sl6w, wznioslych epitet6w czy uducho
wionych sformulowan. Wrycz przeciwnie- oszczydnosc dobiera

nych sl6w, ogromna prostota i naturalnosc w prezentacji wyda

rzenia decydujqcego o nowym wymiarze doswiadczenia wiary -
teraz juz nowotestamentalnej. 

Nic w moim nocnym Spotkaniu nie bylo nadzwyczajnego, wszyst
ko odbywalo sit;: w wymiarach powszednich zdarzen [ ... ]. Nawet to, co 
przemilczalem o nocnym Spotkaniu, nalezy do dziedziny zjawisk tak 
powszednich i zwyczajnych, ze mogr;: je smialo scharakteryzowac za po
moc'l odpowiedzi, kt6rej udzielilem przed kilkoma dniami Jankowi, 
szesnastoletniemu chlopcu, pytaj'lcemu mnie z lt;:kiem, czy przejscie 
Zyd6w przez Morze Sitowia bylo naprawdr;: cudem, skoro wedlug pew
nych uczonych odbylo sit;: dzit;:ki naturalnemu dzialaniu odplywu mar
skiego i nie mialo nic wsp6lnego z aktem nadprzyrodzonym. Zaniepo
kojonemu chlopcu zacytowalem zdanie Seneki: ,B6g dziala za pomoq 
srodk6w niekiedy, wydawaloby sit;:, bardzo odleglych od naszego pojr;:
cia o boskosci" 93• 

Jezus nie wstrzqsnql zyciem pisarza, nie przekreslil przeszlo
sci, ale wszedl w nie z ogromnq mocq i lagodnosciq zarazem. Spo
tkanie to bylo uwienczeniem procesu, kt6ry rozpoczql siy jeszcze 

w dziecinstwie, gdy pytal o Boga w cierniowej koronie. Doswiad
czenie wiary w grudniowq noc 1944 roku nie rozwiqzalo w spos6b 

auromatyczny wszystkich problem6w i pytan pisarza. Brand
staetter jak dawniej musial siy borykac z wieloma klopotami na

tury egzystencjalnej i metafizycznej, nie czul siy jednak juz osa
motniony w swoich poszukiwaniach. Spotkal Jezusa i uwierzyl, 
ze moze On boskq mocq przeprowadzic go przez gqszcz osobi-

92 R. B r a n d s t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 70. 
93 Tamze, s. 72-73. 
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srych zmagan i rozterek. 0 swoim nowym spojrzeniu na zycie 

napisal w Kr~gu biblijnym: 

Wprawdzie jeszcze kilkakrotnie ciemna strona wiecznosci rzucala 
glyboki cien na obszary mojego czasu i wprowadzala wiele zamytu i nie
ladu w moje 6wczesne dni, mimo to dzieje tej biblijnej nocy Sll dla mnie 
smugll najwspanialszego swiatla, jakie widzialem w moim zyciu94

• 

Zdarzenie to, nazwane przez pisarza ,nocq, biblijnq,", przy

nioslo wiele zmian w jego zyciu osobistym i w tw6rczosci literac

kiej. Roman Brandstaetter odkryl w Jezusie z Nazaretu Mesjasza 
oczekiwanego przez rodak6w nalezq,cych do ludu Starego Przy
mierza, a zarazem Boga wszystkich lud6w przyjmujq,cych Nowe 

Przymierze. Spotkanie z Bogiem odkrytym w Jezusie- Mesjaszu 
nie ulatwilo mu kontaktu ze srodowiskiem zydowskim, w kt6-
rym przebywal przez lata wojny. Chcial wyjechac Jerozolimy, gdyz 
jego sympatie chrzescijanskie budzily powszechnq, i zywiolowq, 

niech~c rodak6w95
• Dlatego zn6w zwr6cil si~ o pomoc do profe

sora Kota, kt6ry w6wczas pelnil funkcj~ ambasadora Rzeczypo
spolitej Polskiej w Rzymie. 

OKRES POWOJENNY: 
RZYM- POZNAN- ZAKOPANE 

Mimo licznych trudnosci udalo si~ ambasadorowi spelnic prosb~ 
Brandstaettera. W lipcu 1946 roku pisarz podjq,l prac~ attache 
kulturalnego przy Ambasadzie Rzeczpospolitej Polskiej w Rzy-

94 Tamze, s. 73. 
95 Na pierwszej stronie pisanej podczas pobytu w Asyzu prywatnej kroniki 

Brandstaetter, wspominajllc sw6j chrzest, przedstawia jednoczesnie przekona
nie co do stanowiska wyznawc6w judaizmu: ,Oni mi tego nie wybaczll nigdy" 
(Rkp. 100/84. Zbiory przechowywane w Bibliotece Ossolineum we Wroclawiu. 
W szystkie dane zaczerpni<;te z r<;kopis6w ze zlozonych w Archiwum Ossolineum 
we Wroclawiu zaznaczam podajllc numer sygnatury. R<;kopisy te oczekuj<j jesz
cze pelniejszego opracowania). Zob. P. K o c h a n i e w i c z, Do fwiata Biblii 
Brandstaettera kuchennymi drzwiami. [Komunikat wygloszony podczas konferen
cji ,Swiat Biblii Romana Brandstaettera", Poznan, UAM 20-22 X 1999], Szcze
cin 1999, s. 221-227. 
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mie. I tym razem udal siy do Europy z pytaniem, czy przyszlosc 
okaze sit( lepsza od przeszlosci. W morskiej podr6zy, zostawiw

szy za sobq bolesne wspomnienia, do kt6rych nie chcial wracac, 
doznal niezwyklego profetycznego doswiadczenia: 

Ukazaly si~ brzegi Sycylii. Po raz pierwszy po tylu latach znowu 
widz~ Europ~. [ ... ] Czulem si~ samotny. Stoj~ i sobie dumam o tej mo
jej samotnosci. W pewnej chwili, [ ... ] janie wiem, czy jato widzialem w 
sobie, czy poza sob~. Nie wiem, nie mog~ tego okreslic. Zobaczylem 
sylwetk~ niewie5ci~ i cos mi wewn~trz powiedzialo- nie jestes samotny, 
pami~taj, ze ktos na ciebie czeka. A sylwetk~ zobaczylem zupelnie wy
raznie. I cos mi powiedzialo wewn~trz- to jest ta wlasnie Wiktor6wna, 
do kt6rej jedziesz [ ... ] cakowicie mi obca postac. Nigdy nie widziana, o 
kt6rej nic nie wiem. To jest twoja zona%. 

Prawdziwosc tego doznania wkr6tce potwierdzily szczeg6ly 
spotkania z profesorem Kotem i jego sekretarkq Reginq Wiktor97

, 

a p6iniej decyzja czterdziestoletniego juz myzczyzny o slubie98
• 

S!ub odbyl siv 19 grudnia 1946 r. w kosciele 0. Paulin6w w 
Rzymie; kilka dni wczesniej (15 grudnia) Brandstaetter przyjql 
chrzest, wyznajqc wiarv w Jezusa jako Boga i Mesjasza oczekiwa

nego przez sw6j nar6d. Swojq zon<( Renv zawsze darzyl ogromnym 

szacunkiem i milosciq- traktowal jq jako dar dany mu przez Boga99
• 

96 R. B r z e z i n s k a, Moja podr6i ... , s. 77. Na uwagc:: zasluguje tak:i;e 
sformu!owanie ,nie wiem, czy to ja widzia!em w sobie, czy poza sobq", gdy:i; 
podobny zwrot wystc::puje u sw. Paw!a przedstawiajqccgo doswiadczenie mistycz
nej kontemplacji (por. 2 Kor 12, 2-3). 

97 
, Kot ucieszy! sic:: mnq bardzo. Powiada- panic Romanie, ja panu wszyst

ko zalatwilem. Za dwie godziny wyjezdzam do Turynu, bo mam jakid sympo
zjum czy konferencjc::, ale tu wszystko rna pan zorganizowane. [ ... ]A poza tym ja 
poproszc:: mojq sekretarkc::, zeby sic:: panem zaopiekowala. I w tej chwili idzie 
Rena galcryjkq u gory, schodzi w d61 schodami. Patrzc::, a to jest postac, kt6rq 
widzialem na statku. To jest ta postac. Kot nas przedstawil: pan Brandstaetter
panna Wiktor6wna" (R. B r z e z i n s k a, Moja podr6i .. . , s. 77). 

98 0 tym, jakie wra:i;enie wywar!o na Reginic spotkanie z Romancm Brand
stacttcrcm, napisal po wiclu latach J. G 6 r a, publikujqc sw6j wywiad z :i;onq 
pisarza (Byljak przechodzini..., s. 49-59). 

99 Wszystkie jego listy do :i;ony, pisanc w ciqgu 40 !at, pelne Sq ciepla, zaufa
nia, scrdccznosci i wiclkicgo szacunku. Korespondencja ta zlo:i;ona zostala w 
zbiorach Ossolineum (nr rkp. 100/84). 
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Ulubionym miastem Brandstaetter6w byl Asyz, a literackim 

poklosiem wydr6wek po miescie sw. Franciszka okazaly siy Kro

niki Asyzu pisane w Ia tach 1946-194 7. Asyz stal siy miastem szcze

g6lnie mu bliskim nie tylko ze wzglydu na postac sw. Franciszka 
- o kt6rym pisal wiersze w dziecinstwie100 

- lecz takze z tego 

powodu, ze to wlasnie reprodukcja Ukrzyzowanego z kosciola sw. 
Damiana w tym miescie bezposrednio zwiqzana jest z przezy

ciem ,nocy biblijnej". 
W p6iniejszych utworach Brandstaettera czysto pojawiajq siy 

reminiscencje z jego wydr6wek po Wloszech: Faust zwycirzony, 

Dwie muzy, Krajobrazy wloskie, Teatr fw. Franciszka101
• 

W 1948 roku zostal odwolany ze stanowiska we Wloszech, 

gdyz wladzom PRL nie przypadl do gustu patriotyczno-religijny 
charakter zorganizowanych przez Brandstaettera uroczystych ob

chod6w rocznicy zalozenia Legionu Mickiewicza102• Pisarz wr6cil 
do Polski, lecz niestety nie m6gl zamieszkac ani w Krakowie, ani 

w Warszawie, gdyz nie zgodzil siy na to wiceminister kultury i 
sztuki Wlodzimierz Sokorski. Fragment rozmowy z nim przyta
cza autor: 

,Tam pana nie puscimy".- ,Dlaczego?"- ,Bo to jest miasto reak
cjonist6w i pan zbyt dobrze b~dzie si~ w nim czul. A do Warszawy pan 
nie moze si~ przeniesC".- Juz czulem, ze oni mnie gdzies na ,posiele
nie" chcq skazac. Pytam, wobec takiego stanu rzeczy - ,jakie mi pan 
miasto wyznacza na osiedlenie?" On m6wi- ,mam dla pan a dobre mia
sto- Poznan [ ... ] Ja panu proponuj~ kierownictwo literackie w Teatrze 
Polskim u Horzycy w Poznaniu. [ ... ]pan si~ tam b~dzie bardzo zle czul. 
I o to wlasnie nam chodzi" 103

• 

100 Mlodopolskie zainteresowania postacill sw. Franciszka zaowocowaly m.in. 
opracowaniem ]. J o e r g e n s e n a Sw. Franciszek z Asyzu na tie swej epoki 
(Warszawa 1912) i- bardziej znanym- przekladem KwiatkOw fw. Franciszka Le
opolda Staffa. 0 franciszkanskim akcencie z !at dziecinstwa zob. R. B r a n d
s t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 40-41. 

101 Zob. ]. D u z y k, Fascynacjewloskie Brandstaettera, ,Przewodnik Katolic
ki" 1997, nr 39. 
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Przydzielono mu Poznan, gdzie rok pracowal w Teatrze Pol

skim jako kierownik literacki104
• W tym czasie wystawia Powr6t 

syna marnotrawnego, kt6ry zostal bardzo przychylnie przyjyty przez 
polskq publicznosc i krytyky teatralnq105

• 

Na przelomie 1949 i 1950 roku, zaraz po Zjeidzie Szczecin
skim, na kt6rym opowiedziano siy za socrealizmem, Brandstaet

ter dostal interesujqcq propozycjy zamieszkania w piyknej willi 

w Szczecinie. Nie przyjql jej jednak, gdyz musialby zaplacic zbyt 

wysokq ceny: napisac dramat, kt6rego bohaterem bylby Wlodzi
mierz Iljicz Lenin ... W takiej sytuacji wyjechal z zonq w 1950 r. 

do Zakopanego i zostal tam przez dziesiyc lat106
• 

Zaangazowal siy w dzialalnosc kulturalnq. W latach 1950-1958 
pelnil spolecznie funkcjy przewodniczqcego Rady Kultury MRN. 
Od 1950 r. nalezal do Pen Clubu. Pobyt na Podhalu zaowocowal 
kolejnym dramatem Milczenie; zrobil on kariery miydzynarodowq 

- grany na 78 scenach, w Polsce zostal pominiyty ze wzglyd6w 

politycznych107
• Takze w tym czasie zostal skrzywdzony decyzjq 

Ministerstwa Kultury i Oswiaty, kt6re przeznaczylo na przemial 

caly naklad jego ksiq:lki Kroniki z Asyzu. Oficjalne pismo otrzy

mane w tej sprawie od Ministerstwa oprawil i powiesil w pokoju 
nad biurkiem108

• 

104 J. G r z e g o r c z y k, Optymistyczny pesymista, czyli minitraktat o smutkach, 
radofciach i niekonsekwenq'i, , W drodze" 1986, nr 1/2, s. 9. 

105 Po wielu latach Anna Swirszczynska pisze do Brandstaettera w cieplym, 
serdccznym tonie: ,Bardzo mile wspominam te czasy, kiedy bylismy w cz.,:st
szych kontaktach, kiedy w Krakowie i w calej Polsce grano Twoje sztuki. Szcze
g6lnie o Rembrandcie pamit;:tam chyba najlepiej. To byla pi.,:kna rzecz" (list z 17 
XI 1977 r., rkp. nr 101/84). 

"'
6 R. B r z e z in s k a, Do ltaki ... , s. 46. 

107 Dramat uzyskal pierwsz<j nagrod.,: na mi.,:dzynarodowym konkursie sztuk 
dramatycznych w 1957 r. w Bregenzy. Wsr6d przechowywanych w Ossolineum 
wielu notatek i prasowych wycink6w, kt6re swiadcz<j o popularnosciMilczenia za 
graniq, jest zapowiedi, :i:e 19 XII 1965 r. w Domu Zolnierza 17 Irving Place 
N.Y. C. odbydzie siy odczytanie dramatu (rkp. nr 101/84). 

108 Fragment pisma cytuje]. G 6 r a (Byljak przechodzien ... , s. 55): ,Ksi<j:i:ka 
Obywatela pt. Kroniki z As.ryzu zostala przekazana do Centrali Odpad6w Uzytko
wych z polecenia Min. Oswiaty". 
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Brandstaetter juz w Zakopanem dai sic;: poznac jako tiumacz 
literatury obcej, przede wszystkim Szekspira. Przetlumaczyl nie
kt6re jego dramaty: Kupiec wenecki ( 1951 ), Hamlet krolewicz dunski 
(1951 ), Krol Ryszard I II (1952), Antoniusz i Kleopatra (1958). Pu
blikowal swoje utwory poetyckie, dramaty i przeklady w ,Te
atrze" (1951-1956) i w ,Zyciu Literackim" (1952-1958); nawiq
zywal takze kontakt w 1958 r. z paksowskimi ,Kierunkami" 109. 

Podczas pobytu w Zakopanem utrzymywal wiele kontakt6w 
z innymi literatami, kt6rzy bqdz mieszkali, bqdz przyjezdzali do 
stolicy Tatr. Byli to m. in. Julian Tuwim, Kornel Makuszynski, 
Jerzy Zawieyski, Jerzy Szaniawski, Zofia Starowieyska-Morsti
nowa110. Ze wzglc;:du jednak na chorobc;: zony Brandstaetterowie 
opuscili srodowisko literackie Zakopanego i wr6cili do Poznania 
kilka !at po smierci Stalina. 

W TRUDZIE- POZNAN 

Po powrocie w 1960 r. z Podhala do stolicy Wielkopolski tw6rca 
kontynuowal swe prace przekladowe. Tlumaczyl Szekspira: Hen
ryk IV (czc;:sc, 1962), a takze dziela innych autor6w: Franco The
odor Cskora Mene Tekel (1962), b. Horvath Sqd ostateczny (1965). 

Powr6cil takze do swoich przedwojennych i p6zniejszych pr6b 
tlumaczen biblijnych111, kt6re wydawal do 1986 roku. Lata spc;:
dzone w Poznaniu przyniosly jednak przede wszystkim dzielo 
jego zycia - tetralogic;: Jezus z Nazarethu oraz zbi6r malych form 
narracyjnych i wspomnien - Krqg biblijny. 

Mimo swego tw6rczego zaangazowania pozostawal wciq:l na 
uboczu zycia literackiego. Ubolewal nad tym, ze w Polsce nie 

109 B.D. [Beata Do r o s z] Brandstaetter Roman, [w:] Wspolczesni polscy pisa
rze i badacze literatury. Slownik bibliograficzny, red. ]. Czachowska, A. Szalagan, 
Warszawa 1984, t. I, s. 248. 

110 0 :i:ywym charakterze tych kontakt6w swiadczllliczne listy zlo:i:one w 
Ossolineum (rkp. nr 101/83). 

111 Wiycej na temat przeklad6w biblijnych we fragmencie I rozdz. Biblia w 
r{ku judeochrzefcijanina. 
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uksztahowala Siy tradycja dobrych stosunk6w wsr6d pisarzy. Bra

kowala tez przyjaini literackich, brakowalo mu atmosfery, kt6rq 

oddychal w Zakopanem- pozostawal wiyc osamotniony. Nadal 

wsp6lpracowal z pismami katolickimi - jego teksty ukazywaly 

siyw ,Przewodniku Katolickim" (1964-1971), ,W drodze" (1973-

1987), ,Niedzieli" (1981-1982), ,Gosciu Niedzielnym" (1982). 

Publikowal takze w , Tygodniku Powszechnym" (1982-1987). 

]ego tw6rczosc- tak bardzo rozmaita- obejmujqca i epiky, i 

liryky, i dramat, siygajqca do tradycji judeochrzdcijariskich i an

tycznych, podejmujqca istotne pytania czlowieczego losu - w 

Polsce nie zostala nalezycie doceniona. Zygmunt Lichniak, pr6-

bujqc dociec przyczyn wielkiego zr6znicowania sqd6w na temat 

tw6rczosci Brandstaettera, zauwaza: 

[ .. ;] opinie na temat sztuk Brandstaettera zdajq sic;: bye zr6znicowa
ne gl6wnie przez stosunek do jego postawy swiatopoglqdowej, a wic;:c ci, 

kt6rzy jq podzielajq lub Sq jej bliscy- odnajdujq w jego drama tach cenne 
warto5ci ideowo-moralne, natomiast ci, w kt6rych ta postawa budzi sklon
nosci polemiczne- znajdujq w sztukach teatralnych swego swiatopoglq
dowego antagonisty raczej okazjc;: do formalnych wybrzydzan czy zlosli
wostek mniej lub wic;:cej epitetalnych112• 

Natomiast za granicq tw6rczosc dramatyczna i poetycka 

Brandstaettera cieszyla si~ wiykszq popularnosciq113
• W zwiqzku 

z premierami swoich sztuk pisarz odbyl wiele podr6zy. Utrzymy

wal stale kontakty m.in. z Klemensem Kamiriskim, szefem orga-

112 Z. L i c h n i a k, op. cit., s. 34. 
113 Urwory Brandstaettera byly tlumaczone prawie na wszystkie j.yzyki eu

ropejskie: angielski, czeski, dufiski, fifiski, francuski, hiszpafiski, holenderski, 
islandzki, norweski, niemiecki, rosyjski, slowenski, szwedzki, wloski, a takze 
hebrajski i esperanto oraz dialekt lukscmburski. Zdobyl uznanie w swiecie jako 
dramaturg. ]ego sztuki grano w wielu krajach Europy, znano jew USA i Austra
lii. Za granic~ przyznawano mu nagrody i wyr6znienia, m.in. w 1967 r. uzyskal 
nominacj.y na honorowego czlonka Academic des Poetes de Rodanie, w 1970 r. 
nagrod.y literack~ Amerykansko-Polskiej Fundacji im. Alfreda Jurzykowskiego 
w Nowym Jorku za caloksztalt tw6rczosci i przeklady Szekspira. Zob. B.D., op. 
cit., s. 248. Zob. tez rkp. nr 101/84; ]. G r !-ego r c z y k, Epoka, ktora ... , s. 17; 
R. Brzez i fisk a, Znalazl siebie w Pifmie Swirtym, ,Przewodnik Katolicki" 1987, 
nr 51/52. 
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nizacji kulturalnej Albertus Magnus Werk z Bremy i Ernestem 
Krzywonem, niemieckim literaturoznawcq i teologiem, autorem 
terminu Literaturtheologie, oraz Lucienne Rey, kt6ra dumaczyla 
teksty Brandstaettera na j~zyk francuski 114

• Propagowali oni tw6r
czosc Brandstaettera na terenie 6wczesnej RFN i we Francji, or
ganizowali spotkania z czytelnikami i zabiegali o wystawianie jego 

drama tow. 

Au tor, znany w Polsce przede wszystkim jako dramaturg, w 
latach siedemdziesiqtych jednak odszedl od tego rodzaju tw6r
czosci115. Na poczqtku 1980 r. w wywiadzie dla ,Slowa Powszech
nego" stwierdzil: 

Okazalo si~ jednak, ze drogi moje i teatru rozeszly si~ i to nieod
wracalnie. Bylem swiadkiem wielu niepokojqcych zmian w teatrze, kt6-
re mnie od niego odsun~ly. Coraz mniejsze znaczenie tekstu literackie
go i traktowanie go jako pretekstu dla wyczyn6w rezyserskich (tzw. dra
mat otwarty- c6z to za dziwolqg?) jest dla mnie calkowitym zaprzecze
niem tych wartosci, kt6re w teatrze upatruj~116 • 

Mieszkajqc w Poznaniu, ch~tnie spotykal si~ z milosnikami 
ksiqzek, tw6rcami kultuty, aby porozmawiac o literaturze, sztuce, 
historii, polityce. Miejscem tych spotkan, zwanych ,szabasami" 117, 

byla kawiarnia ,W-Z". Pisarz byl takze znawcq muzyki- czerpal 
z niej inspiracje, odpoczywal przy niej. Najbardziej lubil Chopi-

114 w zbiorach Ossolineum jest Wiele list6w swiadczqcych 0 zywym zainte
resowaniu tw6rczosciq Brandstaettera za granicq, zwlaszcza we Francji (zob. rkp. 
nr 101/84). 

115 0 przyczynach podjrycia tej decyzji m6wil w wywiadzie, kt6ry przepro
wadzil J. S z c z y p k a (Teatr szkolq obyczajlfw. Pisarstwo dzialaniem etycznym, 
,Kierunki" 1970, nr 51/52): ,Uwazam, ze jest zjawiskiem anormalnym, jezeli 
kilkadziesiqt teatr6w w Polsce zbiorowo uleglo manii »eksperymentowania«, 
»odczytywania na nowo« i »poprawiania« tekst6w klasycznych, uwsp61czeS'nia
nia ich w imiry opacznie pojrytej wsp61czesnosci, falszowania intencji klasyka i 
obchodzenia siry z jego slowem jak z kawalkiem drutu, kt6ry wyginajqc na r6zne 
sposoby mozna ksztaltowac dowolnie, wedlug kazdego »widzimisiry<<". 

116 Tematyka biblijna jest moim pruznaczeniem, ,Siowo" rozmawia z Romanem 
Brandstaetterem [wywiad przeprowadzila R. Brzez iris k a], ,Siowo Powszech
ne" 1980, nr4. 

117 P. By s t r z y c k i, Szabasy z Brandstaetterem, Poznan 1995. 
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na, Bacha, Beethovena, Mozarta. Byl tw6rcq libretta do opery 

Tadeusza Szeligowskiego Bunt Zak6w (Szeligowski natomiast 

skomponowal Zielone piefni do poezji Brandstaettera). Poproszo

no go r6wniez o napisanie tekst6w modlitw do Mszy sw. ,0 Chry

stusie Najwyzszym Kaplanie" z okazji Og6lnopolskiego Festi

walu Pidni i Piosenki Religijnej- ,Sacrosong". Au tor spelnil prosby 

organizator6w; do jego slow muzyky skomponowal Jerzy Bauer i 

modlitwy Brandstaettera wykorzystano podczas liturgii inauguru

jqcej otwarcie ,Sacrosongu" 11 wrzesnia 1974 r. Mszy sw. celebro

wal Stefan kardynal Wyszynski 118
• Wrazliwy na piykno muzyki 

poeta utrzymywal Z;ywe kontakty z kompozytorami, kt6rzy two

rzyli muzyky do jego tekst6w poetyckich i dramat6w119
• 

Innq fascynacjq Brandsaettera byl rysunek. Naganowski od

nalazl ok. 150 rysunk6w, kt6re Sq swiadectwem umiejytnosci szki

cowania rozmaitych seen z zycia oraz karykaturalnych niekiedy 

portret6w przyjaci6l i znajomych 120
• Przemyslaw Bystrzycki w 

interesujqcy spos6b przedstawil szerokosc zainteresowan pisarza, 

poslugujqc siy symbolikq menory. Kazdej z siedmiu swiec zydow

skiego swiecznika przypisal okrdlonq tematyky zainteresowan: 

Biblia, zr6znicowana tw6rczosc, muzyka, literatura swiatowa, po

lqczenie kultury hebrajskiej i sr6dziemnomorskiej, a w tym chrze

scijanskiej i polskiej, ciekawosc zycia wsp6lczesnego swiata, bi

bliofilia 121 • 

Lata siedemdziesiqte to takze czas nadal ciqgnqcych siy nie

porozumien dotyczqcych jego zaangazowania politycznego. Swiad-

118 Dokumentacja znajduje sit;: w Ossolineum (rkp. nr 101/84). ]. P a I u
s ins k i, wysoko oceniajqc prac.,: Brandstaettera, napisal: ,Teksty Mszy sw. Sq 
bardzo cieple. LqCZq szerokosc transcendentnego wymiaru Boga z jakims osobi
stym, prywatnym, subiektywnym klima tern intymnosci" (list pisany we Wrocla
wiu 19 II 1974 r.). 

119 Zob. F. D q b rows k i, Nasze rozprawy o muzyce, ,Siowo Powszechne" 
1987, nr 214. 

120 T. Nagano w ski, op. cit., s. 161-162. 
121 P. By s t r z y c k i, Siedem fwiatel Brandstaettera, , W drodze" 1980, nr 1/ 

2, s. 19-20. 
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czy o tym m. in. zachowany wsr6d n;:kopis6w w Ossolineum list, 

w kt6rym zwraca siy do Eugeniusza Paukszty- redaktora ,Kro

niki Wielkopolskiej" - z prosbq o sprostowanie tresci artykulu 

Feliksa Fornalczyka122
• 

Znamienny dla rzeczywistosci PRL jest komentarz ]6zefa 

Duzyka, kt6ry - wspominajqc wywiad przeprowadzony przez 

Teresy Krzemien 123
- zauwazyl przelomowy czas w recepcji jego 

tw6rczosci: , w pamiytnym roku 1980, gdy wreszcie mozna bylo o 

Brandstaetterze wiycej napisac nawet do tygodnika uznajqcego 

siy za organ marksistowski" 124• 

Tw6rcy nie byly obojytne sprawy spoleczne i narodowe -

osobiscie przewodniczyl Spolecznemu Komitetowi Budowy Po

mnika Poznanskiego Czerwca 1956 roku. W latach osiemdziesiq

tych wypowiadal siy w gazetach regionalnych na ternary wsp6l
czesne, surowo oceniajqc polskq rzeczywistosc. Interesujqca jest 

jego koncepcja wolnosci, kt6rq podzielil siy z Janem Grzegorczy

kiem. Pisarz lqczyl zagadnienie wolnosci z sumq doswiadczen 

zyciowych, z mqdrosciq: ,Niewola zaczyna siy, gdy czlowiek sta

je siy niewolnikiem glupoty" 125
• 

tzz ,W arrykule F. Fornalczyka pt. Zycie literackie w powojennym Poznaniu 
zamieszczonym w »Kronice Wielkopolskiej<< nr 1 (10) i 2 (11) 1977 znalazlo sicr 
mylne sformulowanie dotycz:jce mojej osoby, kt6re niniejszym prostujcr: Nie 
nale:i:alem i nie nale:i:cr do :i:adnego ugrupowania politycznego ani nigdy nie opo
wiadalem sicr po stronie jakiegokolwiek stowarzyszenia o charakterze politycz
nym. W latach 1947-1958 wydawalem moje utwory w Ksi:j:i:nicy Atlas, Wiedzy, 
Panstwowym lnstytucie Wydawniczym, Czytelniku, Wydawnictwie Literackim, 
Ludowej Sp61dzielni Wydawniczej, Polskim Wydawnictwie Muzycznym, a od 
roku 1958 wydajcr moje ksi:j:i:ki w lnstytucie Wydawniczym PAX. Uprzejmie 
proszcr o zamieszczenie tego listu w najbli:i:szym numerze >>Kroniki Wielkopol
skiej«, za co z gory dzicrkujcr, z powa:i:aniem R. Brandstaetter" (zachowane w 
rcrkopisach Brandstaettera, nr sygn. 101/84). 

tZJ B~dzie drugie Qumgan [!}. Rozmowa z Romanem Brandstaetterem, [w:] 
T. K r z em i en, Rozmowy. Rozmowy ksztalcq, Poznan 1986, s. 91-105. W tytule 
wywiadu pojawil sicr bl:jd - powinno bye Qumran. 

tz• J. D u :i: y k, Roman Brandstaetter, ,Jezus z Nazarethu" [rec.], ,Ruch Lite
racki" 1994, z. 1/2, s. 152. 

tzs J. G r z ego r c z y k, Epoka, kttfra ... , s. 24. 
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W 1986 roku z okazji osiemdziesiqtej rocznicy urodzin tw6r

cy poznanscy dominikanie urzqdzili uroczystosci jubileuszowe. 
Wystqpil Olgierd Lukaszewicz recytujqcy Psalmy Dawidowew du

maczeniu jubilata. Jesieniq tego roku takze w Krakowie w Ko
sciele Mariackim podczas VII Tygodnia Kultury Chrzdcijanskiej 
odbyl siy uroczysty koncert, kt6ry tytulem juz nawiqzywal do jed
nego z hymn6w Brandstaettera: Biblio, ojczyzno moja. Podczas 

koncertu aktorzy recytowali wiele jego utwor6w126• W grudniu 
przyznano mu takze ufundowanq przez Austriackq Akademiy 

Nauk nagrody im. Gotfrieda Johana Herdera. Odebral jq w maju 
1987 roku 127• 

Mimo wielu kontakt6w z przyjaci6lmi czul siy samotny. Pi
sze na ten temat zaprzyjazniony z nim Andrzej Siemianowski: 

Brandstaetter mial wielu przyjaci61 i sympatyk6w, ale w gruncie 
rzeczy by! wielkim samotnikiem. Nie ulegal ani modom artystycznym, 
ani politycznym, ani ideowym. Bywal dlatego niekiedy trudny, zaczep
ny, nawet szyderczy. Ale dzialal zawsze na wlasne ryzyko, nikomu nie 
schlebiajf!cl28• 

Ta samotnosc poglybila siy wraz ze smierciq zony Renyl 29, 

kt6rq zawsze uwazal za najwierniejszego przyjaciela i powierni
ka. Szukal ukojenia w pracy130

, a wyrazem jego cierpienia staly 

Siy Psalmy zafobne wydane w rok po smierci zony w tomiku Ksi~ga 
modlitw dawnych i nowych. W tym czasie przystqpil do uporzqdko
wania wspomnien swego zycia, kt6re zdqzyl zlozyc do druku w 
sierpniu 1987 roku. Chcial jeszcze napisac poemat o Romualdzie 
Traugutcie, myslal o utworze poswiyconym ks. Jerzemu Popie-

126 Wsr6d wykonawc6w byli: Barbara Horowianka, Maja Komorowska, Maria 
Przybylska, Halina Winiarska, K. Abramowicz, Boguslaw Kierc, Olgierd Luka
szewicz, Mieczyslaw Voit. Koncert powt6rzono w Oliwie, a na uroczystosc przy
byl jubilat na specjalne zaproszenie ordynariusza diecezji gdanskiej ks. bpa Ta
deusza Goclowskiego. 

127 R. B r z e z i n s k a, Znalazl siebie ... 
128 A. S i em ian ow ski, Pan Roman, ,Wi~i" 1988, nr 1, s. 49. 
129 Zmarla 29 sierpnia 1986 r. 
130 R. B r z e z i n s k a, Znalazl siebie ... , s. 10. 
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luszce, zostawil rozpocz~tq Piefn o Swirtym lakubie Mlodszym Apo
stole Synow lzraela wyznawcow Jezusa Chrystusa. Mial bye to po
most przerzucony mi~dzy judaizmem a chrzescijanstwem 131

• 

Mimo iz staral si~ bye czlowiekiem dialogu, w ostatnim roku zy
cia odsunql si~ od przyjaci6l, chcial pozostae na uboczu spor6w 
swiata literackiego. Nie zyczyl sobie, by ktokolwiek z tego sro
dowiska zabral glos na jego pogrzebie132• 

Zmarl28 wrzesnia 1987. Zyl cicho, skromnie, w szarym be
tonowym bloku na poznanskich Winogradach. 

Jan Pawel II w telegramie kondolencyjnym zwr6cil uwag~ 
na duchowy wymiar jego ziemskiej peregrynacji: ,Przez cale zy
cie pielgrzymowal, szukal dla siebie miejsca w Kosciele, w litera
turze, w srodowisku, w swiecie" 133

• 

Patrzqc na koleje jego ziemskiej w~dr6wki, mozna miee na
dziej~, ze szukajqc - odnalazl. 

Biblia w r~kujudeochrzescijanina 

REINfERPRETACJE BIBUJNE 

Rozmaitose sposob6w odczytywania Biblii pozwo!Ha Brandstaet
terowi na odkrycie swoistosci kultury Izraela i gl~bokie wnikni~
cie w teologiczne przeslanie Biblii. Biblia byla Ksi~gq, z kt6rq nie 
rozstawal si~ nigdy. Byla natchnieniem dla jego modlitwy i pracy. 
Z niej czerpal inspiracje dla swych dziel. Poszukiwanie biblijnych 
prawd, kt6remu nadal ksztalt literacki, stalo si~ zasadniczym nur
tem jego tw6rczosci. 

131 M. B a bra j, Zycia nie zmarnowalef, ,W drodze" 1988, nr 3/4, s. S-6; 
ten :i e, Poslowie, [w:] R. Brands t a e t t e r, Pnypadki ... , s. 309. 

132 J. G 6 ra, Byljakpnechodzieti ... , s. 11-12. 
133 J a n P awe I II, Telegram kondolencyjny po fmierci Romano Brandstaettera, 

,Przewodnik Katolicki" 1987, nr 51/52. 
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Wiele utwor6w wyroslo z osobistego spotkania autora z Bi

bli~. Maj~ one charakter jej reinterpretacji 134
• Zbigniew Adamek 

zaliczyl do nich m.in. takie opowiadania, jak D~by patriarchy Izaa

ka, Walka lakuba z Bogiem, Prorok lonasz. Ich reinterpretacyjny 

charakter polega na tym, ze opowiadania przedstawiaj~ obok wy

darzen i postaci biblijnych takze wydarzenia i postaci pozabiblij

ne. Bohaterowie opowiadan przezywaj~ wlasne konflikty egzy

stencji, kt6re pozwalaj~ na konfrontacjc;: ich postaw ze swiatopo

gl~dem Biblii 135
• 

Brandstaetter - przedstawiaj~c niekt6re z metod czytania 
Pisma Swic;:tego- odslania jednoczdnie tajniki swego pisarskie

go warsztatu pracy. Wskazuje na to, w jaki spos6b dokonywal 
swych reinterpretacji 136

: 

Od czasu do czasu przerywam lektur\! i rozmyslam nad losem ludzi, 
kt6rzy epizodycznie zjawiajq si\! w opisie Ewangelisty, spelniajq swojq 
powinnosc i znikajq ze sceny. [ ... ] Zaczynam zastanawiac si\! nad ich dal
szymi dziejami, rozgrywajqcymi si\! juz poza granicami tekstu ewange
licznego. [ ... ] Widz\! losy tych postaci, jak uwiklane w wymyslone prze
ze mnie konflikty tworzq si\! od nowa, ozywajq, dopelniajq i wskutek 
tego potwierdzajq w mojej swiadomosci -a potwierdzenie prawdy jest 
przeciez celem medytacji- prawd\! Ewangelii137

• 

Rekonstrukcjc;: pozabiblijnych los6w wybranych postaci za-

134 Z. Ad a me k, op. cit., s. 249; autor piszqc o reinterpretacjach biblijnych 
we wsp61czesnej literaturze polskiej, wymienil powie5ci Z. Kossak, dramaty 
J. Zawieyskiego, poezje E. Szelburg-Zarembiny. Szerzej zagadnienie reinterpre
tacji Biblii om6wil w opracowaniu Po/skie wspolczesne opowiadania o tematyce bi
blijnej, ,Roczniki Humanistyczne" 1978, z. 1, s. 116-120. 

135 Warto zaznaczyc, :i:e termin reinterpretacje Bib/ii funkcjonuje w biblistyce 
w innym znaczeniu; biblisci odnoszq go do form egzegezy biblijnej i piszq o 
reinterpretacji ,;istniej~cych ju:i: natchnionych wypowiedzi hagiograf6w i dosro
sowywaniu ich do nowych potrzeb reglijnych" (J. Homer ski, Egzegeza bib/ijna, 
[w:] EK I, A, kol. 711). Mo:i:na jednak w tym rozr6:i:nieniu biblijnym i literackim 
odnaleic pewne podobieristwo, jakim jest zwr6cenie uwagi na funkcje obu ro
dzaj6w reinterpretacji. 

136 Wiele z przedstawionych metod czytania i reintrerpretowania Biblii za
stosowal pisarz pracujqc nad Jezusem z Nazarethu. 

137 R. Brands t a e t t e r, Krqg bib/ijny ... , s. 108-109. 
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nurzal w realiach historycznych i kulturowych. Podobn'l metod~ 
stosuje takze, staraj'lc si~ odtworzyc portret psychologiczny pre
zentowanych postaci biblijnych. Wariacje na tematy ukrytych 
przezyc i przemyslen maj'l na celu ujawnienie niewidocznych 
motyw6w ich dzialania. Brandstaetter w tym, jak i w poprzednim 
przypadku dba o to, by nie dokonywac zmian w tekscie biblij
nymBs. 

lnna z metod, kt6ra posluzyla pisarzowi do reinterpretacji 
Biblii, jest zwi'lzana z pr6b'l potraktowania czas6w wsp6kzesnych 
jako dalszego ci'lgu Pisma Swi~tego. Au tor opowiedzial dwa zda
rzenia z martyrologii XX wieku jvzykiem biblijnych werset6w i 
tak motywuje sw6j wyb6r formy: 

Dokonalem tego zabiegu nie dla wsp6lzawodnictwa z tekstem swi~
tym - byloby to przedsi~wzi~cie nad wyraz niedorzeczne, smieszne i 
bezowocne - ale na dow6d, ze wystarczy uksztaltowac na jego podo
bienstwo niekt6re wypadki dziejowe, aby ujawnil si~ w pelni ich niepo
szlakowany, biblijny charakter139

• 

Takie spojrzenie na wsp6kzesnosc z perspektywy prawdy 
objawionej pozwala na odszukanie historiozbawczej mysli biblij
nej w dobie obecnej. Warto w tym momencie przywolac opinie 
Zygmunta Lichniaka na temat kreowania w konwencji jvzyka 
biblijnego obrazu Ojca Kolbego i Josela Jakowera140

• Krytyk za
uwazyl eel, kt6remu sluzy przyjvta przez Brandstaettera metoda: 
,artystyczne przezywanie wsp6kzesnosci w kategoriach biblij
nego uniesienia, o wsp6lnotv jvzyka artystycznego, kt6ra rodzi 

138 ,Nie zmieniam kierunku wypadk6w. Pragn([: jedynie ujawnic mecha
nizm duchowych spor6w rozgrywaj'lcych si([: w duszy biblijnego bohatera, kt6re
go dzialanie wskutek tych dogl([:bnych zabieg6w staje si([: dla mnie bardziej zro
zumialc, a on sam blizszy, a nawet tak bliski, ze jestem sklonny calkowicie utoz
samic si([: z jego osob'l, co jest przecie r6wniez jednym z warunk6w pelnego zro
zumienia biblijnego tekstu" (tamze, s. 113). Literackie konsekwencje tych ty
p6w refleksji biblijnej widoczne w kreacji wielu postaci ewangelijnych przed
stawionych w Jezusie z Nazarethu zob. III rozdz. pracy. 

139 R. Brands t a e t t e r, Krqgbiblijny ... , s. 123. 
140 Histori([: obu tych postaci zapisal Brandstaetter stosuj'lc stylizacj([: biblij

Di! i zamiescil w Kqgu bib/ijnym. 
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sic;: i jest zewnc;:trznym wyrazem wewnc;:trznego utozsamienia 
swego swiata ze swiatem Biblii" 141

• 

Zaproponowane przez Brandstaettera trzy sposoby reinter

pretacji Biblii swiadczq, iz podchodzqc w spos6b osobisty i tw6r
czy do tej Ksic;:gi, respektowal jednoczesnie jej najglc;:bszy teolo
giczny wymiar. 

TLUMACZENIA BIBLII 

Do tego sposobu obcowania z Pismem Swic;:tym Brandstaetter 
doszedl po wielu latach osobistej lektury Ksic;:gi. Jego debiutem 
translatorskim142

, jesli chodzi o tlumaczenia biblijne, byla Piesn 

nad Piefniami14
\ nastc;:pnie opublikowal Slowo nad slowami, Anto

logi~ poezji Starego Przymierza144
• W tych tlumaczeniach po raz 

pierwszy posluzyl sic;: technikq kolometrycznq. Jej wartosc pole
ga na tym, ze pozwala uzyskac zapis, kt6ry oddaje rytmikc;: m6-
wionego pierwotnie tekstu. Autor uzasadniajqc wyb6r stwierdzil: 

Staralem si~ oddac jego oralny charakter, rytmiczne brzmienie re
cytowanego wersetu o wyraznej kadencji i eufonii i stworzyc przeklad
m6wiqc slowami Martina Bubera- o ,uporzqdkowanej jednosci" 145

• 

141 Z. L i c h n i a k, op. cit., s. 65. 
142 Jeszcze przed wojnq autor pr6bowal tlumaczyc niekt6re poetyckie bi

blijne ksivgi, lecz :i:adnej nie opublikowal. 
143 R. B rand s t a e t t e r, Piefn nad piefniami, ,Zycie i Mysl" 1959, nr 7/8, 

s. 24-35. 
144 T e n :i: e, Slowo nad slowami. Antologia poezji Starego Przymierza, przedm. 

D. Rops, M. Peter, Poznan 1964. Antologia zawiera nastJYpujqce ksiygi: Kazno
dzieja, Hiob, Treny leremiasza. 

145 Cyt za: ]. K u d a s i e w i c z, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 
1986, s. 415. Na ten aspekt tlumaczen aurora zwr6cil uwagy Cz. R y s z k a: ,To 
swiadoma konstrukcja, dziyki kt6rej mo:i:e tlumacz uwydatnic wizualnie akcen
ty i tcmpa w zdaniu, wartosci intonacyjne wcrsetu, czym wzbogaca tekst. Jak 
Wiadomo, Pismo Sw. bylo pierwotnie przekazywane ustnie, a ten oralny przekaz 
opieral siv na specjalnych akcentach i intonacji, na wra:i:eniach sluchowych, dla
tego nale:i:y jew jakis spos6b obecnie wyeksponowac" (Cz. R y s z k a, Milczqcy 
obecny i inne szkice o pisarzach katolickich, Katowice 1984, s. 162). Zob. te:i: wypo
wiedi aurora o jego pracy przekladowej, trudnosciach i sposobach ich przezwy
CiJY:i:ania: R. B rand s t a e t t e r, 0 sztuce tlumaczenia ,Psalm6w", [w:] Przeklad 
artystyczny. 0 sztuce tfumaczenia. Ksirga droga, red. S. Pollak, Wrodaw 1975, s. 15-16. 

69 



Technik<;: kolometrycznq stosowal p6iniej konsekwentnie do 

innych tlumaczen staro- i nowotestamentalnych tekst6w. Zapis 

graficzny eksponujqcy wartosci semantyczne jednoczesnie pod

kreslal muzyczne walory Biblii. 

Wkr6tce ukazal si<;: nast<;:pny przeklad: Psalterz146
, a takze 

Cztery poematy biblijne, wsr6d kt6rych znalazly si<;: tlumaczone 

wczeS'niej ksi<;:gi: Kaznodzieja, Hiob, Treny Jeremiasza, Pie.sn nad 

Piefniami. Tlumacz uwazal, ze utwory te, podobnie jak dziela 

Homera czy Dante go, powinny bye przekladane przez kazde po
kolenie, aby kazde mialo swoje wlasne tlumaczenie tych arcy
dziel147. 

Psafterz Brandstaettera zostal przetlumaczony z j<;:zyka he

brajskiego, a wydany w czterotygodniowym ukladzie Nowego 

Brewiarza Rzymskiego, co stanowi na gruncie polskim wypadek 

bez precedensu 148. Piszqc o swojej pracy, tlumacz-poeta wyznaje, 

ze nie chcial isc za Kochanowskim drogq dowolnej parafrazy ani 

tez nie odpowiadalo mu malo poetyckie tlumaczenie egzeget6w: 

Nie chcialem isc jednak sladem tych egzeget6w - tlumaczy, dla 
kt6rych idealem jest przeklad suchy, filologiczny, nieomal doslowny. 
Postanowilem zatem pokusic si~ o dokonanie tlumaczenia utrzymanego 
w klimacie ducha mowy hebrajskiej, wprawdzie ubogiej w pojycia ab
strakcyjne, ale bogatej w obrazy, por6wnania i metafory, wyrastaj~ce z 
wyobraini nasyconej szczeg6lnym wschodnim odczuwaniem swiata i 
ludzi149

• 

Si<;:gni<;:cie do tekstu oryginalnego, zastosowanie dobitnych 

wschodnich srodk6w ekspresji pozwolilo tlumaczowi oddac spe

cyfik<;: mentalnosci semickiej: 

Brandstaetter dotarl a:i do tej realistycznej warstwy tekstu psalmicz
nego. Dominant~ swego przekladu uczynil namacalnosc i konkretnosc. 

146 R. B r a n d s t a e t t e r, Psalterz, przedm. T. Merton, Poznan 1968. 
147 T e n i.e, 0 sztuce tlumaczenia ... , s. 16. 
148 Zob. H. S I a wins k a, Brandstaetterowy psalterz, ,Zycie i Mysl" 1972 

nr 1, s. 105. 
149 R. B r a n d s t a c t t e r, 0 sztuce tlumaczenia ... , s. 15. 
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Konkretne Sq tu nie tylko sytuacje zyciowe. Skonkretyzowane Sq przede 
wszystkim uczucia ludzi szamocqcych siy wsr6d emocji odznaczajqcych 
siy wysokimi temperaturami150

• 

Wartosc przeklad6w z j~zyka hebrajskiego oceniano bardzo 
wysoko - Brandstaetter zostallaureatem nagrody Pen Clubu za 
rok 1973151 • 

Pracowal takze nad przekladami pism nowotestamentalnych 
i wydal nast~pujqce: Pisma fwi~tegolana Ewangelisty (1978), Ewan

ge!ia wg fw. Marka (1980), Dzieje Aposto/skie (1981), Ewange/ia wg 

fw. Lukasza (1982), Ewange/ia wg fw. Mateusza (1986). TakZe i tym 

razem wykorzystal mozliwosci, jakie daje uklad kolometrycznyl52• 

Jego tlumaczenia fragment6w Starego i Nowego Testamentu spo
tkaly si~ z zyczliwq akceptacjq jednych i ostrq krytykq drugich. 
Praca Brandstaettera - tlumacza zyskala uznanie m.in. Juliana 
Rogozinskiego, wsp6lczesnego mistrza sztuki przekladowej 153

• 

Jozef Kudasiewicz podkresla wartosc techniki kolometrycznej i 

zauwaza, ze podzial na rytmicznie wydzielone czlony w duzym 
stopniu oddaje rytmik~ tekstu m6wionego154

• Zbigniew Adamek 

zwr6cil uwag~ inny aspekt pracy Brandstaettera - tlumacza: 

[ ... ] czlowiek, kt6ry uwierzyl w Bibliy, rna do pracy nad Pismem 
Swiytym swoisty stosunek: jest to stosunek modlitewny [ ... ]. Pisarz staje 
siy glosem Boga, kt6rego Glos dane mu bylo uslyszec. Spelnienie miste
rium slowa155

• 

150 H. S I a wins k a, op. cit., s. 105. 
151 S. J u r k ow ski, Przed tajemnicq nieodczytanq, ,Kierunki" 1986, nr 1, 

s. 11. Zob. te:i: Rozdanie nagr6d Pen Clubu za przeklady, ,Siowo Powszechne" 17-
18 III 1973. 

152 0 wyborze tej techniki m6wi autor w wywiadach: Przed spotkaniem na 
kiermaszu wstolicy. Rozmawiamy z Romanem Brandstaetterem (A. Radwan ow a), 
,Siowo Powszechne" 1976, nr 109, s. 4; Trzeba wraca{ do prazrodel. Swiqteczna 
rozmowa z Romanem Brandstaetterem (B. Rod z i e w i c z), ,Zorza" 1976, nr 52, 
s. 5. 

153 Rogozinski ,chwali Branstaetterowskie tlumaczenia za ich niezwykl<j 
urodt;:, a por6wnanie z Wujkiem przeksztalca w laur" (Z. L i c h n i a k, op. cit., 
s. 63). 

154 ]. Kudas i e w i c z, op. cit., s. 415. 
155 Z. Ad am e k, Romana Brandstaettera spotkanie ... , s. 25. 

71 



Anna Kamienska, przeczytawszy dumaczenie Prologu Ewan
gelii wg sw. Jana, przeslala Brandstaetterowi poczt6wk<;:, kt6rej 
tresc jest wymownym swiadectwem gl<;:bokiego szacunku i zro
zumienia dla pracy translatorskiej: ,Dzi<;:kuj<;: za S l ow o, kt6re 
j e s t" [podkrdl. aut.]I56

• 

Bardzo natomiast krytyczn'l recenzj<;: jego przekladu Ewan
gelii wg sw. Marka opublikowal Stanislaw Har<;:zga, por6wnuj'lc go 
z tlumaczeniem Biblii Tysi'lclecia. Dostrzegaj'lc rozmaite niesci
slosci natury j<;:zykowej w pracy poety-tlumacza, stwierdzil jednak: 

[ ... ] kwalifikacje literackie dumacza pozwolily mu znalezc najlep
sze srodki wyrazu. Autor wykazuje tez niezwykl'l umiej~tnosc przeka
zywania ducha Biblii. Nie wprowadza tez zbyt uwsp6lcze8nionego j~zy
ka i nie zapomina, ze istnieje pewien j~zyk biblijny157• 

Takze Anna Swiderk6wna krytycznie ocenia przeklady 
Brandstaettera z j<;:zyka greckiego. Ten rozdiwi<;:k w odbiorze 
niekt6rych jego tlumaczen byl dla autora jednym z przejaw6w 
niezrozumienia mi<;:dzy egzegetami a poetami158

• Odpowiadaj'lc 
na pytanie o refleksje towarzysz'lce mu podczas pracy nad tluma
czeniami Biblii, przypomnial slowa swego dziadka: 

Kiedys m6j dziadek powiedzial mi, ze ilekroc b~d~ czytac Bibli~, 
za kazdym razem b~d~ i'l czytal inaczej, za kazdym razem b~dc; w niej 
odnajdywal inne pi~knosci. Teraz si~ okazalo, ze dumacz'lc Nowy Te
stament i czytaj'lc go po raz nie wiadomo kt6ry, lapi~ sic; na tym, ze od
najdujc; w nim coraz ,gl~bsze glc;bie". Nie rna konca i kresu tej penetra
cji w gl'lb Pisma swic;tego159

• 

156 A. K ami ens k a, poczt6wka z 20 V 1974 (rkp. nr 101/84). 
157 S. H arc; z g a, [Rec.] Ewangelia wedfugfwirtegoMarka. Przefozyfzgreckie

go Roman Brandstaetter, War.l"zawa 1980, ZN KUL 1982, z. 1, s. 76. 
158 Dobitnie pisze na ten temat w jednym z list6w do Tadeusza Zychiewi

cza, dziel'lc sic; refleksjami na temat trzech r6znych przeklad6w jednego biblij
nego wersetu: , Te trzy przeklady- to trzy plaskie, bezbarwne, apoetyckie, bez
duszne schematy, pozbawione plastyki i wewnc;trznej emocji, czyli wlasciwego 
sensu calego obrazu. Oto S<l skutki, gdy Pismo Swic;te tlumacz'l egzegeci, pozba
wieni tal emu literackiego i artystycznego poczucia pic;kna" (list pisany w Pozna
niu 18 I 1976 r., rkp. nr 101/84). 

159 Tematyka biblijna jest moim ... , s. 2. 
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Drogi do odkrywania trdci biblijnych okazaly siy zarazem 
dla Brandstaettera drogami przyblizania ich innym poprzez tlu
maczenia; odkrywajqc wiyc niekt6re tajniki warsztatu translator
skiego, mozemy rozpoznac w jakims stopniu jego rozumienie 

Bib Iii. 

BIBLIA W LIRYCE I DRAMATACH 

Biblijna tematyka i poetyka obecna jest od poczqtku artystycznej 
tw6rczosci Brandstaettera. W liryce przedwojennej nawiqzania do 
Biblii zwiqzane sq z tozsamosciq narodowo-religijnq autora, ak

cent zas polozony zostal na element narodowy, patriotyczny. Po 
wojnie, gdy w zyciu autora nastqpilo przejscie od Starego do No
wego Przymierza, r6wniez w jego liryce osobistej wyakcentowa

ny zostaje charakter religijny. Szczeg6lne miejsce, jdli chodzi o 
biblijne elementy w jego tw6rczosci, zajmujq Piefn o moim Chry

stusie (1960) oraz Hymny Maryjne (1963 ), a takZe p6iniejsza Ksi('ga 

mod!itw dawnych i nowych (1986). Juz pobiezne spojrzenie na tytu
ly wierszy zawartych w tych tomikach pozwala dostrzec r6zno
rodnosc biblijnych nawiqzan. Pojawiajq siy aluzje do biblijnych 
postaci: Litanie do czterech Ewangelist6w, Mod!itwa Lazarza, Apo

strofa do Swi('tego Tomasza Apostofa. Nie brak takze aluzji do bi
blijnych perykop: Hymn do Madonny z Dobrej Przemianyl 60

, Wy

znanie m('za, kt6ry nie poszedf za Panem 161
, Takie byfo Twoje ukrzyzo

wanie Boze ... 162, Stabat Mater 63, Dwaj uczniowie Jezusa zmawiajq w 

Emaus litani('164• Kilka tytul6w nawiqzuje do nazw znanych z geo-

160 Por. J 2, 1-12. 
161 ,Gdy mlodzieniec uslyszal re slowa, odszedl zasmucony, mial bowiem 

Wiele posiadlosci" (Mr 19, 22). 
162 Por. Mr 27, 50. 
163 ,A obok krzyza Jezusowego sraly: Marka Jego i siostra Marki }ego, Ma

ria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena. Kiedy wicrc Jezus ujrzal Marker i sroj~cego 
obok Niej ucznia, kr6rego milowal, rzekl do Marki: Niewiasto, oro syn Tw6j. 
Nasrcrpnie rzekl do ucznia: Oro Marka rwoja. I od rej godziny uczen wzi~l J~ do 
siebie" (J 19, 25-27). 

164 Por. Lk 24, 13-33. 
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grafii biblijnej: Apostrofa do Saula z Tarsu jadqcego do Damasz
ku165, Gethsemani166

, Modlitwa nad Morzem Sitowia167
, Kafarnaum 168

• 

Wiele cennego materialu- jdli chodzi o spos6b potraktowania 
Biblii- dostarcza wiersz Biblio, ojczyzno moja ... oraz Hymn do Bi
bfii169. 

Podmiot liryczny wiersza Biblio, ojczyzno moja, kt6rego tytul 
stanowi aluzjt;: do Pana Tadeusza, wyznaje: 

Na Tobie uczylem siy zyc 
Na Tobie uczylem siy czytac 
Na Tobie uczylem siy pisac 
Na Tobie uczylem siy myslec 

Wiersz ten nalezy do liryki osobistej, a wyznanie podmiotu 
lirycznego mozna utozsamic z przekonaniem samego autora. 

Hymn do Biblii, opiewajqcy wielkosc tej Ksit;:gi, jest zarazem 
wyznaniem wiary w jej niezwyklosc. Tu takze personifikacja Ksit;:
gi podkrdla jej szczeg6lny charakter i pozwala na wprowadzenie 
apostrofy: 

M6dl siy za tych, kt6rzy w Ciebie nie wierz~ 
I za tych, kt6rzy o Tobie w~tpi~, 
M6dl siy za tych, kt6rzy Ciy czytaj~, 
I za tych, kt6rzy nie umiej~ Ciy czytac [ ... ] 
M6dl siy za tych, kt6rzy zyc bez Ciebie nie mog~, 
I za tych, kt6rym nie jestd potrzebna do zycia. 

Antytetyczny charakter poszczeg6lnych wers6w paralelnie 
uksztaltowanych nawiqzuje do poetyki psalm6w i podkresla wagt( 
wypowiadanych slow. Ojciec Jan G6ra, przyjaciel autora, piszqc o 
poetyckiej modlitwie Brandstaettera zauwaza, ze jego swoista 

165 Por. Dz9, 1-7. 
166 Por. Mt 26, 36-56. 
167 Por. Wj 14, 19-31. 
168 Por. np. Mt 4, 13; Mk 1, 21; Mk 9, 23; Lk 4, 31; J 6, 17; J 6, 59. 
169 lnteresujfjcej interpretacji dokonal }. Chmiel, zob. Biblia- ojczyzna Ro 

mana Brandstaettera. Esej henneneutyczny, [w:] Swiat Bib/ii Romana Brandstaetterr. 
Szczecin 1999, s. 194-205. 
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personifikacja Biblii stanowi wyjqtek w kulturze polskiej. Pod
krdla takze, iz poeta zaprasza do modlitwy, ufajqc, ze ona jest 
pr6bq porzqdkowania sumienia, nauczycielkq zycia i godnego 
umierania. Jego modlitwa jest nie tylko prosbq, wstawianiem SiC( 
i wznoszeniem rqk, ale r6wniez ,bandazowaniem ran"; jest ,ko

lem ratunkowym" 170
• 

Brandstaetter, znany w swiecie literackim najpierw jako po

eta, debiutuje podczas wojny jako dramaturg i wiele lat swojego 
zycia poswi<(Ca temu rodzajowi literackiemu. Zofia Jasitiska, cha
rakteryzujqC jego tw6rczosc dramatycznq, zauwaza: 

Posr6d dwudziestu dramat6w nie rna zadnego, kt6ry okreslic moz
na jako biblijny, w sensie wyzszym, gdzie wystypuje swiat postaci Stare
go lub Nowego Przymierza. Pisarz nie nawiqzuje ani do dawniejszej tra
dycji dramaturgii biblijnej, ani do mu wsp6lczesnej 171 • 

Lecz temu slusznemu spostrzezeniu autorki towarzyszy jed
noczdnie swiadomosc, ze najbardziej znany dramat aurora, uka
zujqcy wewnytrzne zmagania Rembrandta, zar6wno w swoim ty
tule: Powrot syna marnotrawnego, jak i w wymowie nawiqzuje do 
problematyki biblijnej. Jest to problematyka powrotu do warto
Sci, kt6re mogq przywr6cic czlowiekowi utracony sens zycia. Za
gadnienie to, glyboko przezywane przez aurora, znalazlo sw6j li

teracki wyraz w dramacie, kt6rego bohaterem stal siC( czlowiek 

odnajdujqcy w Biblii zr6dlo swych inspiracji artystycznych. Ora

mat ten, odczytany w odpowiedniej dla niego w perspektywie 
ewangelicznej, nabiera wlasciwego sensu. 

Podobnie biblijne zwiqzki mozna odnale:tc w dramacie Dzien 
gniewu. Tu r6wniez wprost nie pojawiajq siC( ani postaci, ani tema
tyka biblijna, lecz wyb6r problematyki moralnej i posrednie przy-

170 
}. G 6 r a, Wjego iylach plynrly psalmy. Poslowie, [w:) R. Brands tact

t e r, Ksirga modlitw dawnych i nowych, Poznan 1996, s. 137-145. 
171 Z. J as iris k a, Religijne wqtki w dramaturgii Romano Brandstaettera, [w:] 

Dramat i teatr religtj"ny w Polsce, red. I. Slawiriska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, 
s.40L 
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wolanie sceny ponizenia Chrystusa pozwalaj'l na odczytanie wy
mowy dramatu w kategoriach jednosci Starego i Nowego Testa
mentu. )eden z bohater6w, Emanuel Blatt, Zyd, kt6ry wobec cier
pien wojny stracil zaufanie do Boga Jahwe, znalazl schronienie w 
klasztorze. Oficer gestapo, eks-kleryk, zagrozil, ze zabije wszyst
kich zakonnik6w, jdli nie wydadz'l mu zbiega. W tej sytuacji Blatt 
ujawnia sw'l obecnosc, a Niemiec szyderczo drwi z Zyda, powta
rzaj'lc gesty i slowa znane z opisu wyszydzenia Chrystusa. Ema
nuel Blatt w koronie z drutu kolczastego na glowie, pobity i skrwa
wiony, w swym ponizeniu odkryje nagle wartosc Iaski. Jasinska 
zauwaza: 

[ ... ] odkryje w sobie godnosc czlowieka, godnosc znoszonej bolesci 
- odkryje r6wniez Boga w umc;:czonym na krzyzu Chrystusie, kt6ry jest 
tak bardzo podobny do cierpi~cego czlowieka. Nawr6cony Blatt nie bc;:
dzie musial czuc sic;: zdrajq swego narodu. Przeciwnie, to dowartoscio
wanie, spdnienie obietnicy. Nie rna bowiem waszego i naszego Boga. 
B6g jest jeden. Mozna bye Zydem i chrL:escijaninem r6wnocze5nie. To 
mocne kredo autora172• 

W ten spos6b dramat, kt6rego akcja toczy siv podczas II wojny 
swiatowej, osadzony zostaje w biblijnych kontekstach, kt6re od
slaniaj'l glybie doswiadczenia rodz'lcej siv wiary gestapowca i jego 

wivznia. 
Takze i posrednio optyka biblijna obecna jest w innych dra

matach Brandstaettera: Pokutnik z Osjaku podejmuje zagadnienie 
wartosci ekspiacyjnej cierpienia zastypczego, a TeatrSwirtego Fran
ciszka przypomina postac Biedaczyny z Asyzu, kt6ry mial odwa
gy na serio potraktowac Ewangeliy. Na nieco innej zasadzie dra
maty antyczne odsylaj'l czytelnika do Biblii. Swiyta Ksiyga zy
d6w i chrze8cijan obecna jest w nich poprzez wskazanie innej 
hierarchii wartosci niz ta, kt6ra nalezala do kanonu klasycznego. 
Tak ujmuje tv kwestiy Jasinska, zauwazaj'lc, ze au tor Odysa pla
czqcego przelamuje tradycjy greckiego mitu: 

172 Tam:i;e, s. 407-408. 
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Pozwala staremu Odysowi, przybywaj~cemu do ltaki po dwudzie
stu latach wl6cz~gi, plakac. s~ to lzy oczyszczenia, dow6d gruntownej 
przemiany. Przebyte walki (echa ludob6jstwa naszych dni) uprzytomni
ly Odysowi ogrom zla i ludzkiej krzywdy, znikomosc slawy, wladzy, bo
gactwa. Czuje si~ Winny, bo zyl smierci~, mordowal, aby posiadac. Umarl 
w nim m~z wojny, zrodzil si~ Odys pokutnik [ ... ]. Odys Brandstaettera 
sam przekresla mozliwosc uzycia jakiejkolwiek przemocy i dobrowolnie 
wybiera trudne bytowanie w ogoloceniu. Jako ekspiacja i sty! m~drzej
szego zycia 173

• 

Podobnie Brandstaetter traktuje inne postaci znane z trady
cji antycznej, np. Antygony. Autor dokonuje swoistej reinterpre
tacji dramat6w antycznych, ukazujqc bohaterky w perspektywie 
zagadnien wsp6lczesnych, a zarazem myslenia kategoriami 
etycznymi bliskimi mysli nowotestamentalnej. Kwestiy ty do
strzegl Andrzej Turek, piszqc: 

Utwory Brandstaettera o Antygonie s~ w swojej istocie nosnikami 
wartosci chrze5cijanskich wyrazonych za pomoq ,antycznej maski" grec
kiego teatru. Niejako naturalna ,chrzescijanskosc" dramatu Antygony, 
wszczepiona w antyczn~ tragedi~ pot~gi Sofoklesowego geniuszu, zo
staje tutaj wyeksponowana i naznaczona aktualn~ dla konkretnego mo
mentu historii problematyk'!174• 

Chrzdcijanskie, a wiyc wyrastajqce z Biblii postrzeganie pro
blem6w moralnych, przed kt6rymi stajq antyczni bohaterowie, 
jest charakterystyczne dla dramat6w Brandstaettera. Au tor w jed
nym z wywiad6w stwierdzil: 

[ ... ] pisz'lc dramat o lnfigenii [ ... ], kt6ry uwazam za jedn'! z najlep
szych moich sztuk, nagle uswiadomilem sobie, ze wlasciwie jest on sza
lenie bibllijny. Zacz'!lem odkrywac te blizsze powi~zania i one S'! mi 
najblizsze175• 

173 Tamie, s. 411-412. 
174 AT u r e k, Po/skie ob/icze Antygony Brandstaettera, ,Religioni et litteris" 

pismo teologiczno-kulturalne, red. Z. Adamek, Tarnow 1995, nr 8, s. 31. 
175 A. Bern at, Na skn.yzowaniu dwoch kultur. Rozmowa z Romanem Brand

staetterem, ,Nowe Ksiq:i:ki" 1981, nr 21, s. 5. 
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Pol'lczenie gruntownej znajomosci problematyki antycznej 
z kultuq biblijn'l doprowadzilo autora do interesujqcych rozwi'l
zan artystycznych. 

Opus magnum 

UZRODEL 

Tetralogia Jezus z Nazarethu stanowila dla autora jego opus vitae, 

dzielo, kt6remu poswi~cil najwi~cej pisarskiego trudu 176
• Roma

na Brzezinska potraktowala tetralogi~ powidciow'l Romana 
Brandstaettera jako ,sum~ zycia i doswiadczen" 177 pisarza, co bylo 
zreszq echem wypowiedzi same go autora. Gdy w 1980 r. ukazalo 
si~ zbiorowe wydanie utwor6w Brandstaettera, Zygmunt Lich

niak, au tor wst~pu, okrdlil biblijn'l powiesc jako opus magnum 178
• 

Bezposredni'l inspiracj'l do podj~cia tego biblijnego tematu 
staly si~ slowa Janiny Kolenda, 6wczesnej naczelnej redaktor In
stytutu Wydawniczego PAX. Propozycj~ napisania powiesci o Je
zusie au tor uslyszal p6in'l jesieni'l 1964 roku 179• 0 rozmowie tej 
wspomnial trzy lata p6zniej podczas ,Tygodnia wiary i kultury 
chrzescijanskiej" (10-20 listopada 1967 r.) we Wrodawiu: 

Pewnego dnia, w trakcie rozmowy, jeden z jego wydawc6w powie
dzial mu niespodziewanie: ,Proszc; Pana, dlaczego wlasciwie Pan nie 
napisze ksiqzki o Jezusie? Wydaje mi sic;:, ze jest Pan do tego wyjqtkowo 
predestynowany. Wlasnie Pan. Nie tylko dlatego, ze przez wiele !at byl 
Pan w Ziemi Swic;tej ... " Pisarz poprosil o kilka tygodni namyslu. A po
tem odpisal, ze tak180

• 

176 List do ministra J6zcfa Tejchmy z 18 III 1975 r., rkp. nr 101/84. 
177 R. B r z e z i n s k a, Romana Brandstaettera droga pod gorr, ,Kierunki" 

1986, nr 1, s. 10. 
178 Z. L i c h n i a k, op. cit., Warszawa 1980, s. 54. 
179 T. S w a t, ,Jezus z Nazarethu" w .fwietle korespondencji Romana Brand

staettera, ,Kierunki" 1988, nr 6, s. 10. 
180 M. C z a j k o w s k i, 0 wierze we Wroclawiu, ,Znak" 1968, nr 3, s. 3 73. 
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Polqczenie gruntownej znajomosci problematyki antycznej 
z kulturq biblijnq doprowadzilo aurora do interesujqcych rozwiq

zan artystycznych. 

Opus magnum 

UZRODEL 

Tetralogia Jezus z Nazarethu stanowila dla aurora jego opus vitae, 

dzielo, kt6remu poswiycil najwiycej pisarskiego trudu 176• Roma
na Brzezinska potraktowala tetralogiy powidciowq Romana 
Brandstaettera jako ,SUffiy zycia i doswiadczen" 177 pisarza, co bylo 

zresztq echem wypowiedzi samego aurora. Gdy w 1980 r. ukazalo 
siy zbiorowe wydanie utwor6w Brandstaettera, Zygmunt Lich

niak, au tor wstypu, okreslil biblijnq powiesc jako opus magnum 178
• 

Bezposredniq inspiracjq do podjycia tego biblijnego tematu 
staly siy slowa Janiny Kolenda, 6wczesnej naczelnej redaktor In
stytutu Wydawniczego PAX. Propozycjy napisania powiesci o Je
zusie aut or uslyszal p6inq jesieniq 1964 roku 179

• 0 rozmowie tej 
wspomnial trzy lata p6iniej podczas ,Tygodnia wiary i kultury 
chrzescijanskiej" (10-20 listopada 1967 r.) we Wrodawiu: 

Pewnego dnia, w trakcie rozmowy, jeden z jego wydawc6w powie
dzial mu niespodziewanie: ,Proszy Pana, dlaczego wlasciwie Pan nie 
napisze ksiqzki o Jezusie? Wydaje mi siy, ze jest Pan do tego wyjqtkowo 
predestynowany. Wlasnie Pan. Nie tylko dlatego, ze przez Wiele !at byl 
Pan w Ziemi Swiytej ... " Pisarz poprosil o kilka tygodni namyslu. A po
tem odpisal, ze tak180

• 

176 List do ministra J6zcfa Tcjchmy z 18 III 1975 r., rkp. nr 101/84. 
177 R. B r z c z i n s k a, Romana Brandstaettera droga pod gorr, ,Kicrunki" 

1986, nr 1, s. 10. 
178 z. L i c h n i a k, op. cit., Warszawa 1980, s. 54. 
179 T S w a t, ,Jezus z Nazarethu" w .fwietle korespondencji Romana Brand

staettera, ,Kicrunki" 1988, nr 6, s. 10. 
180 M. C z a j k ow ski, 0 wierze we Wroclawiu, ,Znak" 1968, nr 3, s. 3 73. 
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Miala racjy naczelna redaktor PAX-u, wspominajqc o poby

cie pisarza w Ziemi Swiytej, gdyz tam wlasnie zrodzila siy pierw
sza mysl o napisaniu biografii Jezusa: 

Gdy w maju 1935 roku pojechalem na kilka tygodni do Palestyny, 
Nowy Testament nalei:al jui: do moich czc;:stych lektur. Zwiedzajqc kraj, 
wielokrotnie wracalem myslami do galilejskiego Rabbiego, kt6ry w owym 
czasie by! dla mnie Mc;:i:em Bozym, ofiarq wewnc;:trznoi:ydowskich spo
r6w, zakonczonych tragicznq dla Izraela schizmq. ]ego czlowieczenstwo 
bylo mi bardzo bliskie, lecz Boskosc - jeszcze jednym mitem powsta
lym na wschodnim basenie Morza Sr6dziemnego, na gruncie tak bardzo 
podatnym na wszelkiego rodzaju wierzenia181 . 

Brandstaetter juz wtedy nosil siy z zamiarem przedstawienia 
Ios6w i nauki Rabbiego, kt6rego traktowal w6wczas jako wiel
kiego proroka poslanego przez Jahwe do narodu. Z uwagq czytal 
wiyc Ewangeliy, a jej echa umial dostrzec w otaczajqcej go rze
czywistosci182. 

W Ia tach trzydziestych Brandstaetter nie potrafil jeszcze do
strzec w Jezusie ani Mesjasza- Chrystusa, ani Wcielonego- czy 
tez, jak napisal p6iniej w swej powiesci- Ucielesnionego Boga, 

dlatego tez, myslqc o napisaniu biografii Jezusa, zatrzymal siy na 
jej Iudzkim tylko wymiarze. Gdy jednak podczas wojny po raz 

drugi znalazl siy w Jerozolimie, zn6w pojawila siy mysl o ksiq:lce 
podejmujqcej kwestiy Jezusa z Nazaretu, ale tym razem inaczej 
chcial przedstawic Jego sylwetky - w zwiqzku z osobistym do

swiadczeniem wiary, kt6re nazwal ,nocq biblijnq": 

181 R. B ran d s t a e t t e r, Krqg biblijny ... , s. 49. 
182 ,[ ... ] ujrzalem przed oczami scenct, kt6rej bylem swiadkiem w Palcsty

nie w 1935 roku. W jednym z wielkich kibucow- zdaje mi sict. ze by! to Ejn 
Charod - podczas mojej rozmowy z zydowskim chlopem jego maly synek, ba
raszkujqc apodal w krzakach, skaleczyl sict w palec. Ojciec pokazal mi kolczast<j 
galqzkct i powiedzial: » Tym skaleczyl sict ten !obuz. Wie Pan, co to jest? To jest 
krzak ciernisty, z kt6rego uwiro koronct dla Chrystusa«. Wziqlem do rctki dlugi 
kolec, ktory ojciec wyciqgnql ze stopy placzqcego dziecka, i wydawalo mi sit;, ze 
trzymam w palcach zywe slowo Ewangelii" (tamie, s. 63). 
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[ ... ] marzenie zrodzone na palestynskich piaskach, sycone wracaj~
cym widokiem Doliny Swit;tego Krzyza, coraz bardziej i pelniej przera
dzalo sit; w zamysl tw6rczy, w pomysl blokowany jednak ci~gle trem~
jak powie p6zniej- powstrzymywany ogromem i powag~ tematu, odpo
wiedzialnosci~ 183

• 

Pisarz, traktujqcy Biblic;: jako Ksic;:gc;: swego zycia, nie m6gl 
nie odczuc lc;:ku przed podjc;:ciem decyzji napisania powidci o 
Jezusie. Jednak spojrzenie z perspektywy wiary na propozycjc;: 
wydawnictwa, aby napisac takq ksiqzky, pozwolilo mu dostrzec 

w tej propozycji Boze wezwanie 184
• 

Przekonanie, ze napisanie ksiqzki o Jezusie jest jego obo
wiqzkiem pisarza chrze§cijanina, tkwilo w nim bardzo glc;:boko185

• 

I w6wczas, gdy jego imperatyw wewnc;:trzny spotkal siy z inspira
cjq z zewnqtrz, pisarz kmicem grudnia 1964 roku przystqpil do 
realizacji tego literackiego przedsiywziycia, kt6re jednoczesnie 
bylo dla niego bardzo osobistym kredo: 

Chcialem [ ... ] pokazac [ ... ] moje widzenie Boga, albo m6wi~c sci
slej m o j e widzenie m o j e go Boga. W tym scnsie jest to opowidc 
bardzo intymna- z zachowaniem odpowiednich proporcji- moje augu
stianskie wyznanie wiary [podkrdl. aut.]l86

• 

Nowe spojrzenie na Jezusa, kt6re zadecydowalo o wewnytrz
nej przemianie, zadecydowalo takze o tym, ze autor stopniowo 
zaczynal nabierac przekonania, iz jego powolaniem jest opowie
dziec innym o swoim doswiadczeniu wiary. Brandstaetter, dla kt6-
rego wiara w Jezusa byla fascynujqcq przygodq nie tylko intelek-

183 T Swat, op. cit., s. 10. 
184 ,[ ••• ] tej propozycji nie przyjmujy z >>entuzjazmem<<, lecz z wielkq trwo

gq. Ja osobiscie nigdy bym do Pani z takq propozycjq nie przyszedl. Ale skoro 
ona ju:i: od Pani wyszla, niech siy dzieje wola Bo:i:a" (R. B r a n d s t a e t t e r, list 
z 28 XI 1964, [cyt. za:] T Swat, op. cit., s. 11). 

185 Nie wahal siy powiedziec w wywiadzie udzielonym Janowi Grzegorczy· 
kowi: ,ja ty ksiq:i:kv musialem napisac, bo to jest rozrachunek ze swoim sumie· 
niem, to jest sprawa mojego swiatopoglqdu, to jest w og6le sprawa mojej egzy· 
stencji duchowej" (J. G r z ego r c z y k, Epoka, kt6ra ... , s. 12). 

186 Tam:Ze, s. 11. 
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rualnq, lecz i duchowq, chcial podzielic sirt: z czytelnikami tym 
osobistym doswiadczeniem w nadziei, ze lektura jego powiesci 
poprowadzi ich do lektury Biblii 187

• 

BENEDYKTYNSKAPRACA 

Czas mirr:dzy grudniem 1964 a grudniem 1972 roku byl wypel
niony nieustannq walkq o to, by przezwycirr:zyc liczne trudnosci, 
na jakie napotykal, piszqc powidc. Autor m6wil o nich podczas 
wspomnianego juz spotkania zorganizowanego we Wrodawiu: 

Nasza polska egzegeza- mimo ze posiada bardzo wybitnych przed
stawicieli - nie stoi na zbyt wysokim poziomie i pozostaje w wielkim 
op6znieniu za egzegez~ Zachodu. Brak nam - zacz~l szeroko wyliczac 
Brandstaetter- pomocy naukowych w jyzyku polskim, Talmudu, kt6ry 
m6wi przeciez o Chrystusie (wazne w Polsce, w kt6rej pokutuj~ jeszcze 
czasem XIX-wieczne rewelacje o jego niehistorycznosci) i daje ciekawe 
paralele biblijne (np. kodeks kacerski, wg kt6rego byl s~dzony Chry
stus), przeklady s~ slabe, komentarze roj~ siy od blyd6w ... 188 

Z tych wzglrr:dow autor wykorzystal biblistykrr: zagranicznq, 
gl6wnie zas niemieckojrr:zycznq. w siedemnastu teczkach zebra} 
oraz zgrupowal tematycznie kserokopie, wycinki z czasopism i 
ksiq:iek, notatki odrrr:czne, kt6re uznal za mogqce bye przydatne 
w pracy nad powiesciq189

• Wsr6d autor6w, z kt6rych dziel Brand
staetter korzystal, Sq m.in. historycy: Swetoniusz, Tacyt, J6zef 
Flawiusz, Euzebiusz z Cezarei; badacze kultury: Huizinga, Elia
de; teologowie dogmatycy: Rahner, Granat; a przede wszystkim 
biblisci: Riccotti, Rops, Blinzner, Bruckenberg, Gaechter, Bult
man, Mercier, Klausner, Dibellus, Heisenberg, Jeremias (wsr6d 

187 M. C z a j k ow ski, op. cit., s. 375. 
188 Tamu, s. 373. 
189 Zostaly one zlozone w zbiorach Ossolineum Wroclaw, rkp. nr 74/84 (do 

tak oznaczonego zbioru r\!kopisow odwoluj\! si\! tutaj, odslaniaj~c tajniki warsz
tatu pisarza). 
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nich Polacy: Szczepanski, Zaleski, Gryglewicz, Lach, Dqbrow

ski, Smereka)190
• 

Dociekania Brandstaettera nie ograniczyly siy tylko do kwe
stii biblijnych i historycznych. Na przyklad dbajqC 0 scislosc ta
kiego drobiazgu, jakim byla pora dojrzewania pierwszych fig w 
Palestynie, sprawdza w Bibellexikon H [Haaga]l 91, gdyz nie chcial 
popuszczac wodzy fantazji tam, gdzie mozna oprzec siy na fak

tach. W notatkach znajduje siy wiele wyjasnien dotyczqcych me

tody pracy Rom ana Brandstaettera, np. wiadomosc, ze wyraz Ajn 

( Ain) po hebrajsku oznacza zarazem oko i zr6dlo, przydatna oka

ze siy we fragmencie powiesci odnoszqcym siy do mowy Jezusa 
przestrzegajqcego przed obludq192

• Brandstaetter notuje, ze w 

'Talmudzie spotykamy siy z wyobrazeniem szczyscia tych, kt6rzy 
bydq zyli po smierci, przedstawionego pod symbolem chleba: 
,Blogoslawiony ten, kto bydzie spozywal chleb w Kr6lestwie 
Boga". Dokladnie tez odszukal i odnotowal na fiszce rozumienie 

symboliki chleba, wyliczajqc jego siedem biblijnych okreslen: 
chleb znoju - Ps 127, 2; chleb placzu - Ps 42, 4 (80, 6); chleb 
ucisku - Iz 30, 2; chleb popiolu- Ps 102, 10 (Iz 102, 10); chleb 
grzechu- Prz 4, 17; chleb gnusnosci- Prz 31, 37; chleb mqdrosci 
- Prz 9, 1-6; chleb roztropnosci - Syr 15, 3. Literackie konse
kwencje takiego rozumienia symboliki chleba znajdq swe miej
sce w powidci. 

W teczce zawierajqcej materialy dotyczqce ukrzyzowania Je

zusa a utor zebral kilka kserokopii artykul6w w jyzyku angielskim 

190 Krytycznie oceniaj'lc dob6r nazwisk polskich egzeget6w, nalezy stwier· 
dzic, ze czt;5ciej odwolywal sit; do stanowiska biblist6w znanych jeszcze przed 
wojn'l (Szczepanski, Zaleski), natomiast zbyt pobieznie i krytycznie potraktowal 
so hie wsp6lczesnych. 

191 0 szczeg6le tym napisal T. S w at (op. cit., s. 11). Uwaga: w artykulc 
Swara jest bl'ld w nazwie leksykonu. Na rynku polskim byla dostt;pna juz oc 
1959 r. opracowana przez E. D 'l b rows k i e g o Podrrczna encyklopedia biblijna 
kt6ra w duzym stopniu opierala sit; na wspomnianym opracowaniu niemieckim 
lecz Brandstaetter korzystal z teksru oryginalnego. 

192 Por.: , Widzisz idiblo w oku brata a belki we wlasnym nie dostrzegasz· 
(Mt 7, 3-4; Lk 6, 41-42). 
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na temat odkrycia prof. Haasa z Jerozolimy: 4 stycznia 1968 roku 
odnaleziono gr6b czlowieka imieniem Jehochanan. Zachowane 
szczqtki ludzkie pozwolily na zrekonstruowanie 6wczesnego spo
sobu krzyzowania. Opisy i rysunki, kt6re znalazl Brandstaetter, 
przyblizyly mu ty problematyky, kt6rej chcial nadac ksztalt lite
rackiego opisu. 

Zgromadzil takze wiele artykul6w poswiyconych Calunowi 
Turynskiemu. Sq to wypowiedzi znawc6w historii, medycyny, 
chemii, biologii. Brandstaetter analizowal je dokladnie, szukajqc 
materialu do jak najbardziej wiarygodnego opisu myki Jezusa. 

Zawartosc siedemnastu omawianych teczek swiadczy, ze 
Brandstaetterowi bardzo zalezalo na tym, by w jego powidci nie 
bylo nieuzasadnionego fantazjowania, ale by m6gl wszystko, co 
mozliwe, uzasadnic argumentami biblijnymi, historycznymi, psy
chologicznymi. Dlatego korzystal z pomocy m.in. prof. Jana Ma
rii Szymusiaka193 i liczyl siy ze zdaniem tego znawcy pism staro
chrzescijanskich, gdyz dbal o naukow'l rzetelnosc tych trdci, kt6re 
na prawach fikcji literackiej umiescil w swym dziele. Robil takze 
notatki z apokryficznych ksiqg Starego Testamentu (Czwarta 
Ksiyga Ezdrasza, Apokalipsa Ezdrasza). Zastanawiajqc siy nad 
spotkaniem Marii Magdaleny ze Zmartwychwstalym, czytal1rak
tat 0 historii religii Eliadego194

• Te i Wiele innych fakt6w Sq swia
dectwem rzetelnosci badawczej, z jakq podchodzil do opracowy
wanych zagadnien. 

Gromadzqc tak obfity material, dochodzil do wniosku, ze 
najlepszym komentarzem do Nowego Testamentu moze bye tyl
ko Stary T'estament195

• Stqd tez w jego notatkach wiele miejsca 

nia. 

193 J. M. S z y m usia k, list pisany 3 X 1974 r. w Paryzu, rkp nr 101/84. 
194 Notatka wskazuje na s. 22, lecz au tor nie zaznacza roku i miejsca wyda-

195 Mysl ta coraz czysciej zaczynala siy pojawiac r6wnicz wsr6d biblist6w 
doby Soboru Warykanskiego II. Zob. }. Kudas i e w i c z, Harmonia obydwu 
Testament6w w fwietle najnowszych badmi, RTK 1963, z. 1, s. 51-76. Wsp6lczesnie 
w badaniach biblijnych stosuje si« metody tzw. kryryki kanonicznej, kt6ra nale
zy do literackich metod analizy interpretacji Biblii opartych na tradycji. ,Zwo-
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zajmujq starotestamentalne odwolania i paralele maj<tce charak

ter antycypacji i uwzgl~dniaj'lce figuratywny spos6b rozumienia 

starotestamentalnych sl6w i zdarzen196
• 

Brandstaetter, b~d<tc przekonany o wewn~trznej jednosci obu 

Testament6w, przestrzega przed tworzeniem mitologii: 

Nie ma znajomosci Nowego Testamentu bez znajomosci Starego 
Testamentu, podobnie jak nie rna znajomosci Starego Testamentu bez 
znajomosci Now ego Testamentu. Jezeli prawd:J: jest Objawienie Star ego 
Testamentu, prawd:J: jest Objawienie Nowego Testamentu, jezeli klam
stwem jest Objawienie Now ego Testamentu, klamstwem jest Objawie
nie Starego Testamentu. 0 tym zapomnieli Zydzi. Ale zapomnialo tez 
bardzo, bardzo wielu chrzdcijan. Jezeli odl:J:czymy od siebie te dwa Te
stamenty, pozostan:J: dwie mitologie: pozostanie mitologia zydowska i 
pozostanie mitologia chrzescijariska197

• 

Zachowanie zasady jednosci Starego i Nowego Przymierza 

okazalo si~ bardzo istotne w kreacji postaci Jezusa: autor szcze

g6lnie dbal o to, by nie wkladac swoich sl6w w usta Boga-Czlo
wieka: 

lennicy powyzszej merody rozpatrui'l kazdy tekst biblijny jako fragment kanonu 
calego Pisma sw. Biblia w rym rozumieniu jest traktowana jako norma wiary dla 
spolecznosci ludzi wierz'lcych. Wedlug tej metody kazdy tekst powinno siy roz
patrywac w ramach tego samego planu Bozego, po to, by moglo dojsc do zaktu
alizowania Pisma sw. TakZe w naszych czasach. Nie chodzi o to, by q metod~ 
zast'!pic merody historyczno-kryryczne, lecz o to, zeby je ni'l uzupelnic" (Intcr
pretacja Pisma Swt{tego w Kofciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, Warszaw2 
1994, s. 41). 

196 M6wi o tym auror udzielaj'lc wywiadu: ,Kiedy pisalem swojegolczusa ~ 
Nazarethu, natrafilem na szalone trudnosci z interpretacj'! pewnych zjawisk, zda· 
rzci'i czy pojyc wystypuj'!cych w Nowym Testamencic. Siygalem do niezliczo· 
nych lektur. W pewncj chwili - pamiytam to dokladnie - powiedzialem sobi< 
tak (a dzialo siy to w okresie zbierania material6w, przed samym rozpoczycierr 
pisania): przestai'i czytac to wszystko, co napisano o Chrystusie. Daj sobie spa 
k6j, nie starczy ci zycia, nigdy nie zaczniesz. Zr6b tak- siygnij do Starego Testa 
mentu i uwazaj go za komentarz do Nowego. }eden musi wyjasniac drugi. [ ... 
Wszystkie niejasnc przedtcm sprawy w Nowym Tcstamencie daly siy rozwi'lza< 
poprzez Stary Testament. Absolutnie wszystkie" (T. K r z e m i e I'i, Brdzie dro 
gie ... , s. 96-97). 

197 M. C z a j k ow ski, op. cit., s. 374; na ten temat wypowiada siy podobni< 
aurar w wywiadzie (J. G r z ego r c z y k, Epoka, ktdra ... , s. 14). 
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Uwazalbym za nietakt, gdyby Bohater przemawial moimi slowami. 
Jezus w oralio recta m6wi zawsze wlasnymi slowami, a w oralio obliqua 

j~zykiem Stare go Testamentu, j~zykiem syconym motywami ksi~g. kt6-
re Chrystus nieustannie cytowal. Staram si~ o ogromn~ precyzj~ w tym 
wzgl~dzie 198• 

Pracc;: nad Jezusem z Nazarethu- w wywiadzie dla ,Tygodni
ka Powszechnego"- nazwal autor dziewic;:cioletnim nieustannym 

zmaganiem siy z nieumiejytnosci'l ksztaltowania wizji Jezusa. 
Przyznaje, iz odczuwal znikomosc pisarsk'}: niemoznosc wyraze

nia tego, co chcialby powiedziec. Zalezalo mu na tym, aby Boha
tera powiesci umiejscowic w scisle okreslonym czasie, miejscu, 
srodowisku, gdyz chcial przedstawic SWOj'} wizjy Mesjasza, a byla 
to wizja Chrystusa historycznego. Dlatego wielk'l wage;: przywi'}zy
wal do znajomosci ziemskiego zycia Jezusa, kt6ra obejmuje grun
town'l znajomosc zwyczaj6w i liturgii zydowskiej, a takze semic

kiego sposobu myslenia, odczuwania, reagowania. Jest to szcze
g6lnie istotne, gdyz bardzo siy r6zni od sposobu i rodzaju reakcji 

ludzi wychowanych w zasic;:gu kultury lacinsko-greckiej 199• Naj
wic;:kszy problem stanowilo przedstawienie ludzkich przezyc i 
doswiadczen, kt6re byly jednoczesnie przezyciami Boga. M6wil 
czytelnikom o tych trudnosciach: 

Jak przedstawic w formie dialogu czy opisu nieistniej~c~ granic~ 
l'lcz~q- nie oddzielaj~c~!- b6stwo z czlowieczenstwem (unia hiposta
tyczna?). Nie mozna zapomniec, ze czlowiek m6wi~cy w ksi'lzce jest 
zarazem Bogiem. Nie wolno m6wic mu slowami autora, chociaz to nor
malny chwyt pisarski200

• 

198
]. S z c z y p k a, op. cit., s. 3. Por. tei. M. C z a j k o w s k i, op. cit., s. 3 7 4: 

,tam, gdzie Chrystus nie moi.e mowic w ksi:ji.ce wlasnymi slowami - bo ich w 
Ewangelii nie ma - musi mowic cytatami, przenosniami, obrazami Starego Te
stamentu" - powiedzial autor podczas spotkania z czytelnikami. 

199 R. B rand s t a e t t e r, Jak pisalem ,Jezusa z Nazarethu", ,Tygodnik 
Powszechny" 1973, nr 51/52, s. 6. 

zooM. C z a j k ow ski, op. cit., s. 373-374. 
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Najwic;:cej wysilku kosztowala Brandstaettera praca nad ostat

nim tomem, gdyz najwazniejsze fakty z zycia Jezusa przypadajq 
na ostatnie dni Jego ziemskiego zycia: 

W mysl klasycznych zasad budowy utworu literackiego, zakoncze
nie jego, takim zakonczeniem jest przecie:i: ostatni, czwarty tom mojej 
powiesci, powinno ju:i: zmierzac ku rozwiqzaniu, napi<rcie emocjonalne 
powinno zel:i:ec, a tymczasem w :i:yciorysie Chrystusa wlasnie moment 
kulminacyjny przypada na ostatni tydzien }ego ziemskiego :i:ycia, czyli 
na sam koniec mojej opowidci. W finale tym jest: olbrzymie nagroma
dzenie konflikt6w, akcja spi<rtrza si<r, p<rcznieje, raz po raz dochodzq do 
glosu tragiczne, o olbrzymim nasileniu starcia i zderzenia ludzi i wypad
k6w. Dlatego tak trudno zamknqc ziemskie :i:ycie Chrystusa w ramach 
utworu literackiego, w ramach tak zwanego :i:yciorysu, albowiem wyla
muje siy ono niejako z wszelkiej techniki powiesciowej, konstrukcji ar
tystycznel01. 

Grzegorczyk w rozmowie z Brandstaetterem, przywolujqc 
stanowisko Mieczyslawa Kotlarczyka, zwr6cil uwagc;: na wewnc;:trz

nq rytmikc;: powiesci, swoistq melodic;, w kt6rej liczne powt6rze
nia i antycypacje stanowi'l ekwiwalent biblijnych paralelizm6w 
synonimicznych202

• 

Zapiski aurora S'! takze swiadectwem jego troski 0 kunszt 
slowa. Na jednej z fiszek Brandstaetter zgromadzil wyrazy odda
jqce przerazenie apostol6w widz'lcych Jezusa chodz'lcego po 
morzu203

: 

zot Z. Sewer y n, ,lezusa z Nazarethu" pisalem dziewi~f!at, a najwircef pracy 
poswircilem czrsci IV ,Pelnia czasu"- mowi Roman Brandstaetter, ,Siowo Powszech
ne" 1973, nr 95/96, s. 5. 

zoz Au tor, potwierdzaj~c slusznosc spostrzezeri swego rozm6wcy, stwierdzil: 
,Ja wlasnie tej poetyki nauczylem siy z Pisma Swiytego. Malo tego, nalezy do 
tcgo typu ludzi semickiego pochodzenia, kt6rym przychodzi z trudnosci~ my
slec kategoriami abstrakcyjnymi. Ja osobiscie mysly obrazami. Obraz przybiera 
r6zne ksztalty: symbolu, przypowiesci, paraboli itd. St~d tcZ zdarza siy, ze czyta· 
jqc Pismo Swiyte, gdy natrafiam na jakies przypowiesci, obraz, symbole, kt6re 
dla czytelnika niesemickiego pochodzenia wydajq siy trudne do odczytania, dl~ 
mnic ich zagadkowosc jest rylko pozorna" (J. G r z c go r c z y k, Epoka, ktrJra ... 
s. 10). 

Z03 Stosujy zap is graficzny podobny do formy zapisu fiszek rykopis6w Brand· 
staettcra. 
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poczul trzepotanie serca 
w gardle 
serce podskoczylo mu do gardla 
ciarki przebiegly mu po plecach 
szcz~kaj~c z~bami 

przeszlo go mrowie 
zdr~twial 

zatrwozyc 
zywic obaw~ 
wzdrygn~l si~ 

lydki zatrz~sly mu si~ 
z przerazenia 
dusza uciekla mu w pi~ty 
popadl w I~k 
chwycil go I~k 
struchlal 
oslupial 
przestraszyl si~ 
I~kac si~ 

dr~czyl go l~k 

Pisarz wyznal, ze nad jednym zdaniem, nad pr6bq sformulo
wania jakiejs mysli sp~dzal nieraz cale dni i noce204 • Fiszka po
swi~cona Kazaniu na Gorze wskazuje na znajomosc biblijnej po
etyki, kt6rq swiadomie wykorzystal w swojej powiesci: 

- konstrukcja poetycka kazania 
- paralelizm przeciwstawny: 

jedna mysl ,wyrazona pozytywnie" 
druga mysl , wyrazona negatywnie" 

- albo za pomoq nieustannych kontrast6w. 
- W Ksirdze Przysf6w- cz~ste poslugiwanie si~ paralelizmem anty-

tetycznym: 
za pomoc"l potakiwania i zaprzeczania 
przyjmowania i odrzucania 
wyrazniej mysl si~ ksztaltuje 

Tw6rca, si~gajqc do poetyki Biblii, dbal o to, by pozostac 
wiernym nie tylko jej literze, lecz przede wszystkim jej duchowi. 
Dlatego tez przystal na okreslenie Jezusa z Nazarethu jako powie
sci egzegetycznej i podzielil si~ z rozm6wcq swq metodq pracy: 

Teksty Ewangelii musialem przelozyc niejako na j~zyk powiesci. 
Fabularyzacja Nowego Testamentu wymaga pol~czenia w sp6jny, Iogicz
ny porz"ldek wydarzen, przypowiesci, nauk, kt6re w Ewangeliach by
najmniej nie wynikaj"l jedne z drugich ani w porz"ldku chronologicz
nym, ani tez fabularnym. Musialem po prostu nadac tekstom okreslon"l 

204 M. C z a j k ow ski, op. cit., s. 373-374. 
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kompozycjy. Musialem znacznie rozbudowac motywacjy psychologic2 
nq postaci. Sarno uzupelnienie tzw. miejsc bialych w Nowym Testamer 
cie pociqgalo znaczne rozszerzenie tekstu205

. 

Tomasz Naganowski, piszqc o pracy nad Jezusem z Nazan 
thu, podkreslil r6wniez ogrom wysilku autora206

• Practt t(( mozn 

por6wnac do wysilku autor6w Talmudu, kt6rzy r6wniez swoirr 

hagadycznymi i halachicznymi komentarzami uzupelniali ,bial 

plamy" w Biblii. 

OWOCOBRANIE 

Ukoticzenie pracy nad powiesciq nie stanowi dla pisarza kotic 

problem6w z niq zwiqzanych. Instytut Wydawniczy PAX zost: 

nagle pozbawiony znacznej czysci przydzialu papieru. W zwiq2 

ku z tym pod znakiem zapytania stanttla wysokosc nakladu, ' 

jakim m6gl siy ukazac Jezus z Nazarethu. Au tor z wlasciwym sc 

bie uporem dqzy do tego, by jego powidc ukazala w planowl 

nym pierwotnie nakladzie, piszqc list do Ministra Kultury J6zei 

Tejchmy207
• 

205 ]. G r z ego r c z y k, Epoka, ktdra ... , s. 9. 
206 ,6w opis dziej6w Chrystusa na tie zamierzchlej epoki by! niezwyk 

trudnym i ryzykownym przedsi<;wzivciem, zwazywszy na niewielk<j bazv zn 
dlow<j, wymagalo wrycz benedyktynskiej pracowitosci, intuicji, przenikliwos< 
nie m6wi<jc juz o doskonalej znajomosci najszerzej poj<;tych reali6w 6wczesne! 
swiata" (T. Nagano w ski, op. cit., s. 160). 

207 ,Nad cyklem powiesciowym pt. Jezus z Nazarethu, kt6rego poszczegc 
ne corny ukazywaly siv w r6znych latach, w r6Znych nakladach w zale:i:nosci c 
mo:i:liwosci Instytutu Wydawniczego Pax, pracowalem czternascie lat. Jest c 
moim opus vitae, i nie tylko owocem wieloletniego, niemalego trudu pisarskieg 
ale i mozolnych wieloletnich studi6w naukowych, dlatego obni:i:enie nakladu 
wydania w calosci z 20 000 egz. do 5000 jest dla mnie ciosem zar6wno moralnyr 
jak i materialnym. Pracy nad takim cyklem powidciowym, wymagaj<jcym znaj< 
mosci reali6w historycznych, tla obyczajowego, stosunk6w historycznych i pol 
tycznych sprzed dw6ch tysiycy !at, nie mo:i:na trakrowac na r6wni z powicsc 
wsp6lczesn<j, obyczajoW<j itp., kt6r<j pisarz z talentem i przy dobrej organiza< 
pracy pisarskiej mo:i:e za rok napisac. Naczelny zarz<jd Wydawnictw, obni:i:aj: 
naklad mojcgo cyklu powidciowego, kt6remu poswivcilem tyle !at mozolny< 
trud6w, wyrz<jdza mi bolesn:J krzywdy tak moraln:J, jak i matcrialn:J" (kopia != 
sma do Ministerstwa Kultury, rkp. nr 101/84). 
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Na owoc czternastu lat pracy pisarza spontanicznie zareago
wali czytelnicy, dzielqc si~ swoimi wrazeniami z lektury. Ich re
akcje szczeg6lnie sobie cenil, gdyz lektura otrzymywanych list6w 
utwierdzala go w przekonaniu, ze jego wysilek nie byl darem
ny208. Czytelnicy- jak si~ okazalo po wydaniu powiesci- potrafili 
docenic trud, jakim bylo odtwarzanie z jak najwi~kszym prawdo
podobienstwem zdarzen z zycia Jezusa: 

Przyznam Panu, ze bylem kiedys zaskoczony, gdy pewna czytel
niczka napisala mi, ze dopiero po przeczytaniu Jezusa z Nazarethu wie, 
jak to naprawd<; si<; wszystko dzialo209• 

Ze wzruszeniem tez autor przyjql wiadomosc, ze jego po
wiesc pomogla niewidomej dziewczynie z Lasek odzyskac po
czucie sensu zycia i ewangelicznq wiar~. Ucieszyl si~ tez wyzna
niem jednego z pisarzy, kt6ry zdecydowal si~ na przyj~cie chrztu 
pod wplywem jego tw6rczosci210

• Wiele radosci sprawila mu wia
domosc od si6str klauzurowych z Cz~stochowy, iz przyznaly mu 
,karmelitanskq Nagrod~ Nobla" 211

• w obliczu takich swiadectw 
pisarz dochodzi do wniosku, ze ksiqzka, kt6rq oddal czytelnikom, 
zajmuje szczeg6lne miejsce w jego zyciu. Listy od przyjaci6F12 i 

208 Na tee wa:ln'l dla pisarza kwesti<e zwr6cil uwagce T. Nagano w ski (op. 
cit., s. 168): ,Brandstaetterowi niejednokrotnie skladano wyrazy uznania, ito w 
r6znej formic, lecz najwiceksz'l satysfakcjce odczuwal przy lekturze list6w od swych 
czytelnik6w, wielbicieli jego tw6rczosci. Cenna to swiadomosc szczeg6lnie dla 
moralisty, ze utwor jego cos dal innym, pom6gl komus odnale:tc drogce przez 
zycie, ze nasienie jego mysli i idei padlo na podatny grunt"; 0 listach czytelni
kow lezusa z Nazarethu zob. tez: ]. G r z e g o r c z y k, Epoka, ktdra ... , s. 9; 
T. K r z em i e ri, Brdzie drugie ... , s. 104-105. 

2°9 J. G r z ego r c z y k, Epoka, ktdra ... , s. 16. 
210 J. G 6 ra, Goscwiecznegodomu. 0 RomanieBrandtstaetterze, Poznan1990, s. 79. 
211 Listy Brandstaettera znajduj'l sice takze u ss. karmelitanek bosych w 

Czcestochowie. W jednym z nich autor dzicekuje za to to wyr6znienie i pisze, iz 
bardziej sobie ceni glosy czytelnik6w od glos6w ktytyki literackiej. Wsp6lnota 
karmelitanek codziennie w Ia tach 70. czytala fragmenty Jezusa z Nazarethu pod
czas spotkan w refektarzu. Do dzis podczas niekt6rych swi'lt siostry wracaj'l do 
tej lektury. 

212 Ucieszyl go list]. M. Szymusiaka, kt6ry zastanawiaj'lc sice nad mozliwo
kiami wydania Jezusa z Nazarethu we Francji, napisal: ,z radosci'l przeczytalem 
czwarty tom, kt6ry przeslano mi z PAX-u. ]estern przekonany, ze Franciszek z 
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czytelnik6w, kt6re traktowal bardzo osobiscie, przekonaly go, ze 

nie przegral zycia: 

We mnie byll~k- chyba jak w kazdym parajqcym si~ tw6rczosciq
przed zmarnowanym zyciem. [ ... ] Dlugo byl we mnie ten l~k. Do czasu 
napisania Jezusa z Nazarethu. Kiedy napisalem w IV tomie ostatnie zda
nie, potem kropk~, a potem zacz~ly naplywac niezliczone ilosci list6w 
od ludzi piszqcych, czym jest dla nich ta ksiqzka- pomyslalem sobie, ze 
wlasciwie ... [ ... ]Ale po napisaniu Jezusa z Nazarethu stwierdzilem, ze
nie zmarnowales zycia. Tu nie chodzi o to, ze niczego si~ po sobie nie 
zostawi (non omnis moriar i tym podobnie), nie, tu chodzi o spelnienie 
lub niespelnienie obowiqzku ... Obowiqzek- to jest moja mania prze5la
dowcza, idee fixt!- 13 • 

Autor staral si<;: swq tw6rczosciq odpowiedziec na wezwanie 

do gloszenia Ewangelii. Napisanie egzegetycznej powiesci o Je

zusie jako o Bogu, kt6ry wkroczyl w histori<;: ludzkiego zycia, by 

uczynic je historiq zbawienia, traktowal jako bardzo prywatny, 

osobisty wklad w dzielo ewangelizacji zapoczqtkowane przez Je

zusa dwa tysiqce lat temu214
• 

Praca nad powiesciq byla codziennq przygodq zycia dla Ro
mana Brandstaettera, skoro traktowal jq jako rozrachunek z wla-

Asyzu takze sit;: Panu uda i zycz;;, aby dal Panu wielc radosci. L'lcz;; najserdecz
niejsze pozdrowienia i wyrazy wdzi;;cznosci za !ask;;, kt6rej doznalem w skrom
nym udziale przy ksi'lzce o Jezusie". 

213 T. K r z em i en, Brdzie drugie ... , s. 104-105. Podobnie m6wil, odpowia
dajqc na pytanie, czy nie mial nigdy poczucia straconego czasu: ,Nie odpowie
dzial od razu. Zamyslil si;;. [ ... ] zapalil fajk;;. Wstal. Chodzil dluzszy ezas po gabi
necie [ ... ]. Wreszcie usiadl i oswiadczyl zdecydowanie: »Poniewaz nie jestem 
ojcem bomby atomowej, nie marz;; o posadzie stolarza czy ogrodnika, choc to 

sk'!din'ld pi;;kne zawody. Nie zamierzam si;; narodzic po raz drugi. Wystarczy mi 
jedno zycie. Malo zrobilem? Ouzo zrobilem? Nie wiem. Inni to oceni'l. Ja do 
czasu napisania lezusa z Nazarethu mialem r6Zne wewn;;trzne niepokoje, W'ltpli
wosci.[ ... ] Czlowiek na pewno m6glby zawsze w zyciu dokonac wi;;cej, niz doko
nal, tylko granica tego »Wi;;cej<< jest nieokre8lona" (J. G r z ego r c z y k, Epoka, 
ktora ... , s. 11). 

214 Na ten temat rozmawial z]. Grzegorczykiem (tamze, s. 11): ,Wypowie
dzialem w tym utworze wiele moich osobistych sprzecznosci, niepokoj6w, rozte
rek, l;;k6w, wewn;;trznej szarpaniny. Chodzilo o to, aby to wszystko z sobq pogo
dzic, ugruntowac, wytlumaczyc, uspokoic i - przezwyci;;zyC". 
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snym sumieniem i zwierzyl si~, ze po napisaniu Jezusa z Nazare

thu pozostala w nim ch~c napisania tej ksiqzki od nowa215. 
Za powiesc o 1 ezusie Brandstaetter zostal w 197 4 roku wy

r6zniony przez PAX literackq nagrodq im. Wlodzimierza Pietrza
ka216, co bylo- po lis tach od czytelnik6w- drugim ir6dlem satys
fakcji. Powidc ta zostala r6wniez przetlumaczona na j~zyk nie

miecki, portugalski, wloski, czeski, a takze zlozono propozycj~ 
przekladu na j~zyk esperanto217

• 

Glosy literaturoznawc6w nie nadqzaly za opiniami czytelni
k6w. Krytycy i literaturoznawcy bqdi wcale nie dostrzegli dziela 

Brandstaettera, bqdi tez nie potrafili docenic jego gl~bi i boga
tych interdyscyplinarnych odniesien - takze i teologicznych. 
Wymownym swiadectwem prawdy o sytuacji pisarzy i literaturo

znawc6w jednoznacznie zorientowanych swiatopoglqdowo w !a
tach siedemdziesiqtych jest fakt, iz wi~kszosc recenzji, kt6re byly 

pisane przed 1980 rokiem, ukazala si~ w prasie katolickiej, a nie
liczne tylko glosy pojawily si~ w og6lnopolskich pismach literac
kich218. 

Publicysta Alfred Laszowski uwaza, ze powiesc Brandstaet
tera jest wyzwaniem rzuconym wsp6kzesnej krytyce literackiej. 
Postrzega calq jego tw6rczosc jako przejaw wysilku czlowieka, 

kt6ry nieustannie ,plynie pod prqd": 

Brandstaetter [ ... ] za nic sobie rna najmodniejsze tendencje dwu
dziestego wieku. Bo wie, ze nie wsp6lczesnosc okresla historycznq po
zycjr; artysty, walczqcego o pelnir; samowiedzy tw6rczej219• 

215 T. S w a t, op. dt., s. 11. 
216 Nagrody ty przyznawano od 1948 r. tym, kt6rzy inspirowani myslll chrze

scijanskll brali czynny udzial w zyciu kulturalnym Polski. Zob. Ksifga o Nagrodzie 
imienia Wfodzimierza Pietrzaka (1948-1972), red. Z. Lichniak, Warszawa 1978, 
s. 7-25. 

m ]. G r z ego r c z y k, Epoka, kflfra ... , s. 17. 
218 Zob. B. D. [B. Do r o s z], op. cit., s. 252; B. S a w c z y k, op. cit., s. 48. 
219 A. Las z ow ski, Spotkania z ksiqikami. ,lezus z Nazarethu" Romana 

Brandstaettera, [w:] Literatura i sty/ zyda, Warszawa 1984, s. 341-342. Krytycznie 
oceniajllc dorobek literatury PRL, przeciwstawia jej niedocenione bogactwo 
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Niewielu literaturoznawc6w i krytyk6w przyj~lo to wyzw 

nie. Spod ich pi6ra wyszly zr6znicowane i nieliczne wypowied: 

od entuzjastycznych - poprzez wywazone i rzeczowe - az 1 

stwierdzenia chlodne, niech~tnie przyznajqce powiesci jakiek< 

wiek walory, ch<;:tnie natomiast pi<;:tnujqce jej braki, rzeczywis 

lub domniemane. Autorzy recenzji dostrzegli niecodzienne w 

lory stylistyczne powiesci: konwencje snu, wizje hiperboliczn 

krytycyzm i humor220. Niekt6rzy r6wniez podkrdlali ogromJ 

kultur<;: slowa, szlachetny umiar wyobraini i potoczystosc nan 

cjiw. Znawcy j<;:zyka biblijnego dostrzegli w tetralogii liczne n 

wiqzania do stylistyki hebrajskiej i wykorzystanie srodk6w lit 

rackich znanych w semickim kr<;:gu kulturowym222 • Recenzer 

wysoko takZe ocenili kreacj<;: bohater6w powidciowych- a zwla~ 

cza tytulowego, podkreslajqc niezwykle wyczucie stylistyczn 

umiej<;:tnosc prezentacji przezyc wewn<;:trznych Jezusa jako Bo 

- Czlowieka i osadzenie go w realiach judaistycznej kultury2 

powiesci Brandstaettera: ,Wielka sztuka zawszc pojawia sic;: w sytuacji grani• 
nej. Literatura polska ostatniego p6lwiecza zaczc;:la stopniowo rezygnowac 
ambicji wymiernych w skali najwyzszej. Zwrot dokonal sic;: dopiero teraz, w n 
mencic wydania tej monumentalnej opowie5ci o zyciu Jezusa z Nazaretu. K 
tyk obcuje tu z czyms, co zdecydowanie go przerasta. I doskonale zdaje sol 
sprawc;:, ze z ogromnego bogactwa tej niezwyklej ksi::jzki zaczerpn::jl zaledv 
troszeczkc;: i dal jedynie nikly przedsmak tego, co ona w sobie zawicra ... " (tam 
s. 251). 

220 F. For n a I c z y k, W sferze jednego z najpirkniejszych mit6w, ,Nurt" 19' 
nr 10. 

221 A. K r a w c z u k, [rec.] ,lezus z Nazarethu" Romana Brandstaette 
,Nowe Ksi::jzki" 1975, nr 11, s. 49. 

222 ]. C h m i e I. Powiefc- wyznanie. ,lezus z Nazarethu" Romana Brands!~ 
tera, , Tygodnik Powszechny" 1969, nr 18 . 

223 J. M. S z y m usia k nazwal lezusa z Nazarethu poematem pisan' 
proz::j i podkre5lil kwestie dogmatyczne- aspekt trynitarny- m6wi::jc, ze jest 
utwor ,sic;:gaj:JcCY najglc;:bszych tajnik6w duszy Syna czlowieczego, kt6ry ani 
chwilc;: nie rraci l::jcznosci z Ojcem i Jego Ouch em".]. Henne Iowa dostrze 
odmiennosc techniki stosowanej przez aurora: ,Brandstaetter nie zatrzymal s 
tak jak inni, przed postaci'l Jezusa, nie potraktowal jej tylko od zewn::jtrz, po; 
staj'!C przy patrzeniu na calosc historii ewangelicznej oczami ludzi z otocze1 
(na przyklad Listy Nikodema czy Dzien, w ktdrym umarl Chrystus)"; zob. Ksiq~ 
Romana Brandstaettera o Jezusie Chrystusie [wypowiedzi trzech autor6w: ]. Sus 
]. M. Szymusiak, ]. Hennelowa], ,Tygodnik Powszechny" 1968, nr 31; zob. 1 
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Pojawily siy tez glosy podejmujqce problematyky genologicznq

powie8c jednak wymknyla siy pr6bom jednoznacznej klasyfika
cjizz4: 

Mozna podziwiac wszystkie wdzicrki pi6ra poety, cieszyc sicr swiet
nosciami jego stylu, bogactwem i gicrtkosci~ jego slowa, maj~c jednocze
snie swiadomosc, ze walory te nie wyczerpuj~ bynajmniej calosci pro
blemu, lezus z Nazarethu jest bowiem ksi~zk~ nie tylko picrkn~, lecz 
przede wszystkim i w pierwszym rzcrdzie ksi~zk~ odkrywcz~. [ ... ] Pisz~c 
o Brandstaetterowskiej powiesci, trudno pomin~c milczeniem propozy
cje intelektualne, kt6re pisarz zawarl w zarysowanych przez siebie po
staciach225. 

Dopiero w latach osiemdziesiqtych przychylne wypowiedzi 

literaturoznawc6w i krytyk6w mogly swobodniej pojawiac siy tak

ze w wydawnictwach niezwiqzanych z Kosciolem. Walory tw6r

czosci Brandstaettera - a WiyC i Jezusa z Nazarethu - zostaly do

strzezone przez autor6w hasel encyklopedycznych opublikowa

nych po 1980 roku: Piotra Kuncewicza226
, Leslawa Eustachiewi

cza227, Malgorzaty Czerminskq228
• Wsr6d innych na uwagy zaslu-

J. K. P y t e I, Gdy Go zobaczycie, to Go poznacie, ,.Przewodnik Katolicki" 1969, nr 
31/32, s. 292-293. W. Wit a k ow ski [rec. tetralogii Brandstaettera] ,.Euhemer" 
1976, nr 3, s. 128-131 podkreslaj~c wiernosc Bradstaettera wobec reali6w kultury 
oraz jego psychologiczne kompetencje, dostrzegl drobne niekonsekwencje na
tury jc,:zykowo-stylistycznej; M. Peter, [rec.] Jezus z Nazarethu, ,.Ruch Biblijny 
i Liturgiczny" 1967, nr 6, s. 381-383. 

224 Zob. IV rozdzial rozprawy. 
225 H. S I a w i n s k a, ,Jezus z Nazarethu" Romana Brandstaettera, ,.Zycie i 

Mysl" 1970, nr9, s. 81-97. 
226 ,.Ksi~:ika nie jest najprzystc,:pniejsza, ale i to jej wielka zaleta. Tak po 

prawdzie nale:ialaby sic,: jej kariera swiatowa [ ... ]. 0 relacji boskie i ludzkie, ma
terialne i duchowe Brandstaetter potrafi m6wi m6wic niekiedy w spos6b iscie 
monumentalny" (P. K u n c e w i c z, Leksykon polskich pisarzy wsprflczesnych, t. I. 
Warszawa 1995, s. 94). 

227 Au tor wskazujc na rozleglosc dziela Brandstaettera i charakterystyczn~ 
metodc,: pisarsk~: , W tetralogii powie8ciowej Jezus z Nazarethu (1967 -1973) bc,:
dqcej transpozycj~ Ewangelii, nakre5lil rozlegly obraz epoki osadzony w realiach 
codziennego :iycia Judejczyk6w, a zarazem zabarwiony poetyckq wizjq" (L. E u
s tach i e w i c z, Brandstaetter Roman, [w:] Literatura polska. Przewodnik encyklo
pedyczny, t. I, Warszawa 1984, s. 100). 

228 Autorka dostrzegla wieloaspektowy charakter dziela i zwr6cila uwagc,: na 
jego poerykc,:: , W tym obszernym fresku, przedstawionym z doskonalq znajomo-
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guje zamieszczona w ,Ruchu Literackim" wypowied:i, kt6re 

au tor, J6zef Duzyk, stwierdza: 

Na wielkie dzielo o Chrystusie mozna patrzec z dw6ch punkt6' 
widzenia: czlowieka wierz~cego, kt6remu jasno i zrozumiale przedsta 
wia najwi<;ksze prawdy chrzescijanstwa, i milosnika literatury, pir;kneg' 
slowa, sugestywnych, plastycznych obraz6w. Obu niew~tpliwie dzielo' 
pelni zadowoli. Przedstawia wiernie postac Jezusa, wpisuj~c j~ w epok' 
i zycie codzienne i swi~teczne Judei, a czyni tow spos6b doskonaly 
pod wzglr;dem literackim. Iezus z Nazarethu staje w szeregu najwir;k 
szych osi~gnir;c polskiej literatury wsp61czesnej, niezrozumiale jest za 
tern pomijanie go w zarysach literatury czy traktowanie w spos6b obo 
jr;tny, wzi~wszy pod uwagr; i to, ze zajmuje r6wniez jedno z czolowycl 
miejsc nie tylko w literaturze polskiej, ale i europejskiej, i swiatowef2~ 

Wsr6d wypowiedzi dotyczqcych tetralogii braklo jednak ta 

kiej, kt6ra wyra:inie ukazalaby obecnosc teologii w tym dziel1 

literackim. Brak ten wyra:inie odczuwal autor, gdyz w jednym : 

list6w do zony skarzyl siy, ze wsr6d recenzent6w jego powidc 

nie rna nikogo, kto potrafilby ocenic jego dzielo zar6wno po< 

wzglydem literackim, jak i teologicznym230
• List ten swiadczy I 

tym, jak bardzo zalezalo pisarzowi, by jego dzielo zadowolilo mi 

losnik6w literatury piyknej, literaturoznawc6w i teolog6w. 

sci~ rzeczy, biografia zajmuje miejsce gl6wne, wolna jest jednak od naiwnej ha 
giograficznosci. Opowiadanie w poetyce realistycznej l~czy si~ z fragmentarn 
refleksyjnymi i poetyck~ wizyjnosci~" (M. C z e r m i n s k a, Biograficzne form) 
[w:] Sfownik literatury polskiej XX wieku, Wroclaw 1992, s. 106). 

229 
]. D u z y k, Recenzja ,Jezusa zNazarethu" Romano Brandstaettera, ,Rucl 

Literacki" 1994, z. 1/2, s. 154. 
230 Nr rkp. 100/84. 
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Rozdzial 2 

KREACJA NARRATORA 

Wprowadzenie 

N ieobojc;tna dla zrozurnienia sensu globalnego utworu jest 
kategoria narratora. Por6wnywany z rnitycznyrn stw6rcq 

swiata, powolujqcy go do istnienia swoirn slowernt, decyduje 0 

wyrnowie calosci. lstotne jest z tego wzglc;du rniejsce opowiada
jqcego2 w strukturze dziela, jego wiedza na ternat kreowanego 

swiata, ,parnic;c" 0 czytelniku, postawa wobec swiata przedsta
wionego: interpretujqco-oceniaj"!ca bqdi tylko sprawozdawcza\ 
a takze sfera wartosci swiata poetyckiego4

• 

Wypowiedzi narratora Jezusa z Nazarethu odznaczajq sic; wy

sokirn stopniern poetyckiego zorganizowania. Decydujq o nirn rn. 
in. sposoby wykorzystania biblijnej stylistyki. Narracja charakte

ryzuje sic; starannyrn doborern srodk6w poetyckiego wyrazu, co 
podnosi artystyczne walory powiesci. 

1 W. Kayser, Narratorw powiefci, ,Tw6rczosc" 1959, nr 5, s. 101-105. 
z Termin ten w odniesieniu do narratora jest uzasadniony elementami po

etyki gaw~dy, kt6re znajduj~ si~ w tetralogii. 
3 M. J a s i n s k a, Narratorw powiefci. Zarys problematyki badati, ,Zagadnie

nia Rodzaj6w Literackich" t. V, z. 1, s. 101-119. 
4 M. Z m i g rod z k a, Problem narratora w teorii powiefci XIX i XX w., 

,Pami~tnik Literacki" 1963, z. 2, s. 441. 
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Zakres wiedzy narratora 

Pozycja opowiadajqcego w analizowanej powidci jest zmienna: 

narrator zazwyczaj cieszy si<;: przywilejem wszechwiedzy, lecz nie

kiedy demonstruje jej ograniczonosc. Przewaza jednak narrator 

auktorialny, wszechwiedzqcy. Jego wiedza jest bardzo rozlegla: 

zna on bardzo dokladnie historyczne i geograficzne tlo prezento

wanych zdarzen powidciowych, informuje czytelnika o szczeg6-

lach dotyczqcych kultury, religii i zwyczaj6w mieszkanc6w Pale

styny czas6w Jezusa. Dzieli si<;: z czytelnikiem swq znajomosciq 

Biblii, ujawnia zdolnosc do wydobywania z Biblii treSci teologicz

nych. 

Szerokie kompetencje narratora odnoszq si<;: do swiata przed

stawionego i dotyczq r6znych dyscyplin naukowych. Dlatego tez 

proponuj<;: wyodr<;:bnienie- obok wszechwiedzqcego nadrz<;:dnego 

narratora powieSciowego - kilku innych jego kategorii. Poslu:lq 

one zaproponowanej przeze mnie klasyfikacji narratora jako nar

ratora-historyka, narratora-judaisty, narratora-teologa, a takze- w 

charakterystyczny spos6b - narratora-psychologa. 

NARRATORPOWIESCIOWY 

Przejawy wszechwiedzy narratora uwidoczniajq si<;: juz w 

pierwszym rozdziale tetralogii Za czasow Heroda, krola Judei: nar

rator przedstawia czytelnikom spos6b myslenia wladcy i tresc jego 

snu: 

Tym razem z niezwykl~ uwag~ rozmyslal o snie, kt6ry go znowu, po 
wielu latach, nawiedzil o tej nocy. Stal nad morzem i widzial przepasc 
wypelnion~ wezbranymi falami martwych glow, bij~cymi w gwaltownym 
przyplywie o plaski brzeg [ ... ]. Krzycz~c, wyrzucal czaszki w powrotem 
do morza. A one, odplywaj~c, spiewaly uroczyst~ piesri., kt6rej sl6w mimo 
wyt<;:zonego sluchu i nasilonej uwagi nie m6gl zrozumiec [ ... ]. 
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Obudzil si~ z krzykiem (I-II, 7)5
• 

Narrator r6wniez informuje czytelnika, iz Herod nie chcial 
poczqtkowo wykladaczowi snow ujawnic trdci nocnych widzen, 

a nast~pnie odslania motywy sklaniajqce go jednak do podj~cia 
rozmowy na ten temat. W toku wypowiedzi narracyjnej pojawia 
sic;: r6wniez relacja dotyczqca stosunku kr6la do jego syn6w oraz 
metod wychowawczych, jakie stosowal: 

Herod z rozbrajaj~c~ szczerosci~ opowiedzial chlopcom sw6j sen, 
ale pewne jego szczeg61y zatail, jedne dodal, inne uj~l, i dzi~ki tym prze
zornym zabiegom zmieniwszy nieco jego znaczenie, staral si~ wzbudzic 
w ich swiadomosci l~k przed losem tych, kt6rzy kiedys w przyszlosci 
ponios~ zasluzon~ kar~ za wiarolomne knowania i spiski. I tak strasz~c 
chlopc6w od dziecinstwa swoj~ senn~ zmor~, wierzyl, ze uda mu si~ wpoic 
w ich serca uleglosc, slepe posluszenstwo i podziw dla wszystkich jego 
czyn6w, przedsi~wzi~c i dzialan (I-II, 8). 

Takie przedstawienie mysli, dzialan bohatera stanowi wazny 
element postaciowania posredniego, kt6rego dokonuje opowia
dajqcy, prezentujqc poszczeg6lnych bohater6w powiesciowych. 
W wielu fragmentach pojawia si~ perspektywa samych postaci, 
co pozwala m6wic o narracji personalne{ Wielokrotnie narrator 
ujawnia swq wiedz~ dotyczqcq przezyc i mysli calych grup ludzi. 
Zna nie tylko ich zachowania zewn~trzne, lecz informuje czytel
nika takze o tym, co przezywajq. Sytuacj~ takq odnajdujemy na 
przyklad w rozdziale przedstawiajqcym rozmnozenie chleba. Slu
chacze Jezusowej nauki i swiadkowie cudu nie rozumiejq sl6w 
Rabbiego. Narrator odslania przyczyny tego niezrozumienia i 
motywacj~ buntu wobec nakazu Jezusa7 dotyczqcego spozywa-

5 Wszystkie cytaty powidci pochodz<I z dwuczc;sciowego wydania domini
kanow- Poznan 1994. Cyfry rzymskie oznaczaj<I wolumin, arabskie numer stro
nicy. 

6 Zob. M. G l o w i n s k i, Powieff mlodopolska. Studia z poetyki historycznej, 
[w:] ten z e, Prace wybrane, t. I, Krakow 1977, s. 109-110. 

7 Dokladniejsz'l analizc; fragmentow zapowiadaj<Icych ustanowienie Eucha
rystii zob.: B. C h r z q stows k a, Otwarte niebo. Literackie fwiadectwa przezywania 
Eucharystii, Poznan 1992, s. 88-94. 
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nia ,Ciala Syna Czlowieczego i picia Krwi }ego" oraz zapewnieti 

ze ,kazdy spozywajqcy ten chleb zyc bydzie na wieki" 8
• 

Sluchali tych sl6w w milczeniu. Nie byli zdolni do glosnego wyra 
zenia sprzeciwu. Odurzajqcy wstrzqs, kt6rego doznali, dokonywal si<; v 
dr~twej martwocie ich wn~trza, kt6re mimo niemoznosci uzewn~trznie 
nia swoich uczuc przezywalo do gl~bi slowa Rabbiego (III-IV, 42). 

Narrator przedstawia ukryte mysli i odczucia sluchaczy Rab 

biego, wskazuje na ich niezdolnosc do przyjycia }ego nauki; po 
mag a jednoczesnie czytelnikowi zrozumiec spos6b myslenia Izra 

elit6w, kt6rzy tak bardzo szanowali starotestamentalny zakaz spo 
zywania krwi, iz nie byli w stanie przyjqc nowej nauki Jezusa · 
obcej ich utartemu sposobowi myslenia. 

W powiesci znajdujemy r6wniez interesujqcy zabieg wska 
zujqcy nato, iz opowiadajqcemu znane Sq tajniki swiata pozaziem 

skiego, nadprzyrodzonego. Poslugujqc siy niekiedy antropomm 

fizacjq, bardzo dyskretnie ujawnia spos6b dzialania Boga. Np. ' 
rozdziale Zaf!ubiny losefa i Miriam powiadamia czytelnika, ze B6: 

celowo utozsamil piyknosc galilejskiej ziemi z piyknosciq pann· 
mlodej, a by krewni przybywszy na uroczystosc weselnq, wychwa 
lajqc Boga za dar piyknej, zyznej Galilei, spiewali w ten spos61 
hymny pochwalne ku czci Miriam. Wszechwiedzqcy narrator od 
krywa przed czytelnikiem motywacjy dzialania Boga, ukrytq prze1 
uczestnikami powidciowych wydarzen, a takze ocenia decyz} 
podjyte przez Elohim. 

[ ... ] a uczynil to dlatego, bo znajqc natur<; ludzkq, wiedzial, iz tylk 
w ten spos6b goscie i znajomi potrafiq w pelni uwielbic- mniej wazn 
jest, ze czynili to nieswiadomie- malq, biednq, a w ich oczach prawie ni 
nieznaczqcq dziewczyn~ w dniu jej skromnego wesela. Byl to dostojn 
podst<;p Elohim, nad wyraz przemyslny, usprawiedliwiony znajomosci 
ludzi [ ... ](I-II, 47). 

8 Por. J 6, 26-64. 
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Do interesuj~cego efektu stylistycznego prowadzi uzycie epi
tet6w dostojny, przemyflny, usprawied/iwiony, kt6re kontrastuj~ z 
okre8leniem podstrp i lagodz~ jego podstawowe znaczenie kono
tuj~ce wrogosc. W innym fragmencie narrator, maluj~c pi<;:kno 
nadchodz~cej wiosny, m6wi o Bogu Stw6rcy, raduj~cym si<;: ze 
swoich stworzen: 

Elohim, raduNc si~ pi~knem i dobrociq tej ziemi, przechadzal si~ 
nad jeziorem wsr6d laurowych zywoplot6w w postaci niewidzialnego 
wiatru i dotykal drzew, traw, powierzchni w6d, i by! zadowolony z dziela 
stworzenia, bo ziemia byla urodzajna, drzewa i trawy bujne, a powierzch
nia w6d gladka (I-II, 375). 

Opowiadaj~cy, maj~c dost<;:p do swiata nadprzyrodzonego, 
wie, co czyni aniol, aby uniemozliwic prorokowi przedwczesne 
wyjasnienie tajemnicy Jezusa. Takiego dzialania Poslanca Boga 
doswiadczyl na sobie Johannan ben Zecharia: 

[ ... ] tu glos jego si~ zalamal, albowiem poczul straz Elohim, stojqcq 
przed jego wargami, wi~c zaczql si~ z tq stra:lq mocowac i wziql si~ z niq 
za bary, i potykal si~ z niq. 

Slowa jak wzburzona lawa naplywaly do jego ust, a w6wczas Aniol, 
przerazony jego zapalczywosciq, w obawie, by nie powiedzial wi~cej, niz 
powinien powiedziec, postawil miecz przed jego ustami jak wysokq tam~, 
tak wysokq, ze Johanan ben Zecharia ugiql si~ przed jego wysokosciq i 
tylko z trudem cedzil ciemne i niezrozumiale zdanie o M~zu [ ... ] (1-11, 
311-312). 

Warto dodac, ze w tym fragmencie pojawia si<;: narrator jako 
znawca biblijnej metaforyki, gdyz zaczerpn~l on obrazy bramy 
warg i warty z Ksi<;:gi Psalm6w9• Znany mu ponadnaturalny aspekt 
rzeczywistosci odnosi siy nie tylko do Boga i aniol6w, lecz takze 
do swiata duch6w zlych. Zostal on ukazany - zgodnie z biblijn~ 
koncepcj~ rzeczywistosci duchowej- jako sila przeciwstawiaj~ca 
siy Bogu i niszcz~ca czlowieka. Moe szatana jednak nie jest nie
zlomna; narrator kilkakrotnie rysuj~c sceny konfrontacji Jezusa z 

9 Ps 141, 3. 
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demonem, zawsze przedstawia zwycic;:stwo Boga-Czlowieka. Ka 

da z tych seen rna sw6j ewangelijny punkt odniesienia, kazda st 

nowi literackq amplifikacjc;: - dopelnienie tekstu biblijnego. ~ 

kwestia zostanie przyblizona we fragmencie dotyczqcym komp' 

tencji narratora psychologa. 

Wiedza narratora dotyczy takze natury cud6w dokonanyc 

przez Jezusa, ukazuje ich wewnc;:trzny, istotowy wymiar, a n 

zatrzymuje sic;: tylko na opisie zewnc;:trznych, zmyslowo postrz, 

galnych zdarzeri.. J eden z opis6w dotyczy przemiany wody w wir 

podczas wesela w Kanie Galilejskiej. Opowiadajqcy odslania t 

jemnicc;: cudu, zwracajqc uwagc;: najego odniesienia do Boga Ojc 

Syna i Ducha Swic;:tego: 

W Jezusie nadciqgala burza. Lecial przez huczqcq ulew<;:, grzmoq 
blyskawice. Nie byly to jednak ani grzmoty, ani blyskawice, ani lot, a 
uJewa. W niewymiernej przestrzeni dokonywa!o si<;: wsr6d WStfZqSO\\ 
wybuch6w wyladowanie niepoj<;:tych i nieokre5Ionych zywiol6w [ ... 
Tchnienie ]ego wznioslo si<;: ponad wody zywe i wzburzone i krqzy 
nad nimi, i ocienialo je swoim cieniem, a cieri [ ... ] w t<;: godzin<;: przeist1 
czenia calkowicie objql i ocienil wod<;:, kt6ra natychmiast przestala b~ 
wodq (I-II, 292). 

lnteresujqca jest warstwa leksykalna powyzszego cytatu 

zawiera wiele aluzji, kt6re mogq bye odczytane w kontekscie te< 

logicznym, nawiqzuje bowiem do starotestamentalnych epifan 

oraz do jc;:zyka liturgii. Objawieniom bozej mocy, o kt6rych m< 

wil Stary Testament, czc;:sto towarzyszyly zjawiska atmosferyc• 

ne; slowo przeistoczenie przywoluje misterium przemiany wina' 

krew Chrystusa dokonujqce sic;: podczas mszy swic;:tej. Wyraz 

tchnienie, cien, ocienit odnoszq sic;: do Ducha Swic;:tego. Takie uk~ 
zanie cudu przemiany wody w wino odslania takze teologiczn 

kompetencje narratora, nie tylko zas jego nadrzc;:dnq pozycjc;: ' 

swiecie powiesciowym. 

Obok znacznych partii powie5ci, w kt6rych wystc;:puj 

wszechwiedzqcy narrator auktorialny, Sq i takie, w kt6rych w 

doczne Sq ograniczenia tej wszechwiedzy. Dotyczy ona zazW) 
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czaj powiesciowych zdarzen o wyrat.nej biblijnej proweniencji. 

Jednym z nich jest zwr6cenie uwagi na pewien szczeg6l zwi~za
ny z wyborem imienia dla syna Zecharii. Wedlug zapisu ewange
lijnego ojciec Jana Chrzciciela stracil mow~ i nie m6gl powie

dziec, jakie imi~ wybiera dla syna. Z zwi~zku z tym podczas uro
czystosci rodzinnej powstalo pewne nieporozumienie i trwalo do 
chwili, gdy Zachariasz wypisal imi~ Jan na podanej mu tablicz

ce10. Narrator opisuj~c t~ sytuacj~ zwraca uwag~ na niedostatki 
swej wiedzy: 

Ktos z obecnych, zdaje si~ 6w chlopiec o filuternych, rozbiega
nych oczkach - trudno w scisku i zamieszaniu stwierdzic z callJ 
pewnoscilJ, kto pierwszy wpadl na ten jedyny rozsqdny pomysl rozstrzy
gni~cia rodzinnego sporu, a niekt6rzy zaklinali si~, ze sam Zecharia 
wymownym ruchem dloni dal do zrozumienia, ze chce napisac imi~ syna 
- podal rylec i tabliczk~ [ ... ) [podkr. moje- A.S.] (1-11, 31-32). 

Opowiadaj~cy, stoj~c na pozycji obserwatora zdarzen, przy
znaje si~ do tego, ze z cal~ pewnosci~ trudno ustalic niekt6re szcze
g6ly. Powoluje si~ nato, co sam widzial oraz na wypowiedzi in
nych swiadk6w epizodu. Tego typu wzmianki wzbudzaj~ zaufa
nie czytelnika i stopniowo wprowadzaj~ go w swiat powiesci. Po

dobna sytuacja zachodzi, gdy narrator przybliza niekt6re elementy 
kultury judaistycznej zwi~zanej z semickim postrzeganiem swia
ta, np. ukazuje spos6b nauczania stosowany przez chazana- na

uczyciela szkoly synagogalnej w Nazarecie: 

[ ... ) chazan twierdzil, ze byl to wypadek prawdziwy, ale nie wiado
mo, czy tak bylo w istocie, albowiem nauczyciel w swej szlachetnej sklon
nosci do prawdy, chcqc uprawdopodobnic jakqs mysl, czrrsto zdarzenie 
zmyslone przyodziewal w szatrr zdarzenia prawdziwego, co zresztq nic 
nie ujmowalo samemu zdarzeniu, gdyz przeciez nie chodzilo o jego au
temycznosc, ale o mysl utajonq w opowiadaniu [ ... ] [podkr. moje- A.S.) 
0-11, 141). 

10 Zob. Lk 1, 62-63. 
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Zaznaczyc w tyrn rniejscu warto, iz niewiedza narratora po

sluzyla w tej sytuacji zobrazowaniu sernickiego sposobu rozurnie
nia prawdy: szukac jej nalezy, odkrywajqc wewn<;trzny sens opo

wiadania, a nie zatrzyrnujqc si<; na zewn<;trznyrn poziornie opisu 

sytuacji11
• 

Bardzo wyraznie ograniczenie wszechwiedzy narratora poja
wia si<; w tr6jczlonowyrn rozdziale Dzialo si~ to w malym miastecz

ku. 'Trzykrotnie pojawia si<; w nim - na poczqtku kazdej cz<;sci 
rozdzialu - sforrnulowanie znane z tytulu. Narrator dolqczal do 

niego za kazdyrn razem pr6b<; blizszego okreslenia rniejsca, za

wsze jednak wyraznie zaznaczajqc, ze rna ona charakter tylko hi
potetyczny: ,Dzialo si<; to w rnalym rniasteczku galilejskirn -
moze w Nairn, moze w Endor, moze w Beth Maon [ ... ]" [podkr. 
rnoje- A.S.] (I-II, 322, por. s. 323, 326). 

Zwr6cenie uwagi na ograniczenia wiedzy narratora jest celo
wyrn zabiegiern artystycznyrn: w ten spos6b podkresla on, iz waz

niejsze Sq tresci rn6w Jezusa anizeli rniejsce, w kt6ryrn zostaly 
one wygloszone. W ten spos6b r6wniez opowiadajqcy zaznaczyl 

uniwersalny charakter przeslania J ezusa 12, gdyz pochodzenia jego 
sluchaczy nie ograniczyl do zadnej konkretnej miejscowosci. 
Narrator niekiedy stoi na stanowisku kogos, kto opierajqc si<; na 
przekazie ewangelist6w, ostroznie stawia tylko swe hipotezy i 

wprost ujawnia ten fakt czytelnikowi. Np. piszqc o pierwszej 
wyprawie rnisyjnej, na kt6rq Jezus poslal apostol6w, ujawnia tok 
swego rozurnowania i prezentuje wnioski, do kt6rych doszedl: 

Nie wydaje sic,\ aby ta pierwsza pr6ba, kt6rej musieli siy pokornie 
poddac, wydala bogate owoce. Swiadczy o tym zachowanie siy Jezusa, 

II T<;: cech<;: semickiej mentalnosci potwierdza A. La p p I e (Od Ksi{gi 
Rodzaju do Ewangelii, Wprowadzenie do lektury Pisma Swirtego, Krakow 1977). 

IZ Nauka Jezusa przedstawiona w tym rozdziale nawi'!zuje do przypowidci 
znanych z Ewangelii o skarbie i perle (Mt 13, 44-46) i o sieci (Mt 13, 47-50), do 
por6wnania ucznia kr6lestwa do ojca rodziny (Mt 13, 51-52) oraz zawiera nakaz 
pokory odnosnie do formy jalmu:i:ny i postu i spelniania dobrych uczynk6w (Mt 
6, 1-18, por. te:i: Lk 11, 2-4). 
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kt6ry po wysluchaniu sprawozdania apostol6w ani jednym slowem nie 
wyrazil im swego uznania i tylko wsp6lczul im z powodu ich zmc;:czenia. 
[ ... ] Nie wiemy, z jakimi trudnosciami borykali sic;: apostolowie. Nie wie
my, jakie odwiedzili miasta, miasteczka i wsie. Prawdopodobnie napo
tkali twardy op6r nieprzychylnych im faryzeusz6w i nie umieli za pomo
q swoich argument6w zbic argument6w przeciwnika (III-IV, 15). 

Podobny charakter- jesli chodzi o ujawnienie prawdopodob

nego przebiegu zdarzeri. - maj'l inne fragmenty powidci. Opo

wiadaj'lCY zajmuje w nich pozycjy kogos, kto swiadom jest, iz -

mimo podejmowanych wysilk6w- nie udalo sitt: dotrzec do praw

dy, a to sklania go do opowiedzenia sitt: za najbardziej prawdopo

dobn'l wersj'l wydarzeri.: ,a prawdopodobienstwo jest jednym ze 

slug Prawdy [ ... ]. Pokorna i unizona jest jego sluzba" (I-II, 228). 

Olbrzymi zakres wiedzy narratora powiesciowego odnosnie 

do swiata, kt6ry kreuje, sprawia, iz czytelnik czuje sitt: prowadzo

ny po nim bezpiecznie i z zaufaniem przyjmuje jego punkt wi

dzenia, spos6b oceny i interpretacji ukazywanych zdarzeri.. Pelni 

on funkcjtt: zaprzyjainionego przewodnika, kt6ry odslania tajem

nice minionego swiata przed wsp6lczesnym czytelnikiem. 

NARRATOR-HISfORYK 

Opowiadaj'lCY wielokrotnie ujawnia swe kompetencje historycz

ne, rysuj'lc przed czytelnikiem zarys og6lny tla zdarzeri. swiata 

przedstawionego. Juz tytul pierwszego rozdzialu wskazuje na 

perspektyw<r historyczn'l, kt6ra towarzyszyc btt:dzie calej powie

sci: umiejscawia on pocz'ltek akcji powiesci ,za czas6w Heroda, 

Kr6la Judei". Narrator zaznacza za pomoq metatekstu, ze kwe

stie polityczne btt:d'l odgrywac istotn'l roltt: w lari.cuchu powiescio

wych zdarzeri.. Narrator-historyk powiadamia czytelnika o faktach, 

kt6re maj'l charakter spoleczno-polityczny na dwa sposoby: albo 

za pomoq komentarza odautorskiego, albo udzielaj'lc glosu po

wiesciowym postaciom. 

Gdy funkcje narracyjne przyjmuje kt6ras z postaci swiata 
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przedstawionego, prezentuje cz<;sto punkt widzenia calej zbioro 

wosci, z kt6rq si<; utozsamia: 

Opowiadano w synagodze, ze cesarz rzymski wydal dekret o po 
wszechnym spisie ludno5ci. Z tego powodu Jeszurun oburzyl si~ wiel 
kim oburzeniem, kt6re i ja podzielam, albowiem nie wolno liczyc Izra 
ela na podobienstwo bydla wypasanego przez pasterzy na pastwiskad 
a poniewaz Izrael nie jest wlasnosciq cesarza, lecz Elohim, i do Nieg, 
nalezy [ ... ](I-II, 60). 

Powyzsza wypowiedi Josefa, b<;dqca fragmentem dialogu · 

Miriam, odslania stanowisko lzraelit6w upokorzonych decyzj 

cesarza13, kt6ry rzymskie sposoby sprawowania wladzy narzuci 

ich narodowi. Wypowiadajqcy te slowa Josef wyraza swoje obu 

rzenie, a jednoczesnie - w dalszej cz<;sci fragmentu- por6wnujl 

decyzj<; cesarza do gestu zloczyncy. 

Wielokrotnie wzmianki dotyczqce zdarzen historycznych sta 

nowiq fragmenty refleksji postaci - zapisane zostajq w6wczas ' 

mowie pozornie zaleznej. Dotyczy to zwlaszcza postaci, kt6n 

wyrainie legitymujq si<; swoim historycznym - a wi<;c pozalite 

rackim - rodowodem. Rozwazania Heroda Wielkiego, Herod 

Antypasa, Heroda Filipa, Pontiusa Pilatusa i innych os6b dotycz 

zdarzen, kt6re z punktu widzenia czasu akcji nalezq do przyszlo 

sci bqdi przeszlosci, lecz zarazem bezposrednio wiq:lq si<; z aktu 

alnq sytuacjq narracyjnq. Np. Salome, kt6rej matka podpowie 

dziala, by w nagrod<; za sw6j taniec za:lqdala od Heroda sci<;ci: 

Johannana ben Zecharii, przypomina sobie krwawq histori<; swe 

go rodu: 

Zabijali wszyscy jej pradziadowie, zabijal wielki pradziad- Sal om 
pocz~la liczyc na palcach - zabil swoich syn6w: Antypasa, Aleksandra · 
ojca Herodiady, Arystobula, wielkq prababk~ Mariamne Hasmonejk~ 
jej matk~, zabil jej hasmonejskich praojc6w, Arystobula IIi Hirkana II, 
jego cork~ Aleksandr~; a ilu zabil dostojnik6w, dworzan, zausznik6w 

13 Na temat spisu ludnosci za czas6w Heroda zob. M. Grant, Dziejedaw 
nego lzrae/a, Warszawa 1991, s. 270. 
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niewolnik6w- opuscila bezradnie ryce [ ... ],a o rna tee ludzie tez przeb~
kiwali cichaczem ... przeb~kiwali... Smierc. Zimne mrowie przebieglo j~ 
od st6p do glowy (I-II, 478). 

Wzmianka o licznych okrucienstwach Heroda - takze tych, 

kt6rych ofiarami byli czlonkowie jego rodziny- nie budzi wqtpli

wosci historycznych 14
• Historiv tego samego rodu lqczy z wyda

rzeniami nalez'lcymi do akcji powiesci takze Filip, syn Heroda 

Wielkiego. Przedstawiony zostal wraz ze swymi bracmi Antypa

sem i Archelaosem u loza umierajqcego ojca: 

Filip wr6cil na swoje miejsce i wyrz\)cal sobie, ze niepotrzebnie 
spytal ojca, czy rna wezwac do loza ukochan~ siostry jego, Salome. Czy 
ukochan~? Czy ten nieszczysliwy potw6r umial w og6le kochae? Na pew
no kochal zony Mariamne Hasmonejky, kt6q skazal na smierc. Czy 
wszystkich, kt6rych kochal, skazywal na smierc? [ ... ]. Dlaczego kazal 
przybic zlotego orla rzymskiego na jednym z wewnytrznych dziedziri.
c6w Swi~tyni Pari.skiej? Czy po to, aby potem spalic zywcem bohater
skich przyw6dc6w faryzeuszy, buntuj~cych siy przeciw temu zarz~dze
niu? [ ... ]. Czego chce teraz od Salome? Ta chyc ujrzenia siostry w ostat
niej godzinie zycia byla niezwykle niepokoj~ca (I-II, 96-97). 

Historycy potwierdzajq wymienione powyzej fakty wpisane 

w tok narracji powie5ciowej 15
• 

0 zdarzeniach minionych narrator informuje czytelnika, bu

dujqc sytuacjv narracyjnq dogodnq dla zaistnienia opowiadania. 

}edna z nich pojawia siv w rozdziale Powr6t. Josef i Miriam, wra

cajqcy po dw6ch Ia tach pobytu z kraju Micraim16
, przybyli do nad

granicznej oazy Rinokorura i tam Josef rozpoczql rozmowv z na

potkanym poganiaczem wielblqd6w. 

[ ... ] Josef sluchal uwaznie opowiadanych ze swad~ nowin. Dowie
dzial siy, ze natychmiast po zgonie Heroda wybuchly w calym kraju za
mieszki, a Symeon, jeden z przyw6dc6w buntu, puscil z dymem palac 

14 Zob. np. P. J o h n s o n, Historia tyd6w, Krakow 1993, s. 119-120; 
M. G r a n t, op. cit., s. 262-268. 

15 Zob. np. P. Johnson, op. cit., s. 119-120; M. Grant, op. cit., s. 262-268. 
16 Z Egiptu. 
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kr6lewski w J erycho, a Archelaus, nast~pca tyrana, poczyna sobie tak sam 
jak jego ojciec, morduj~c i lupi~c lud Izraela. Ze zgroz~ i oburzeniem sh 
chal opowiadania o ukrzyzowaniu przez legata syryjskiego Kwintusa Wl 
rusa za bramami Jerozolimy dw6ch tysi~cy judejskich powstanc6w i 
wymordowaniu w jednym dniu na dziedzincu Swi~tyni Panskiej prze 
zoldak6w Archelausa trzech tysi~cy bohaterskich faryzeuszy [ ... ](I-II, 105 

Spotkanie Josefa z poganiaczem wielblqd6w stalo si<; dla na1 

ratora dogodnq okazjq, by w szczeg6lach poinformowac czytelni 

ka o napi<;tej sytuacji spoleczno-politycznej panujqcej w Judeic 

Drobne wzmianki narratora-historyka przyblizajqce 6wcze 

sne realia rozsypane Sq w calej tetralogii i cz<;sto majq charakte 

dygresyjnych wtrqceri., lagodnie wtopionych w tok akcji powie 

sci. Jedno z nich dotyczy c6rki cesarza Augusta Julii 18
: 

Omin~li Bethsaid~ Julii, miasto nazywane tak przez tetrarch~ Fili 
pa na chwalcr picrknej, m~drej i niezbyt cnotliwej J ulii- te wlakiwosc 
id~ niekiedy z sob~ w parze- kt6q ojciec, cesarz August, wydal za Tybe 
riusza, a potem kazal mu j~ porzucic z powodu jej rozwi~zlego zycia [ ... ] 
L6dz sterowana przez Kefasa pomkn~la teraz na polecenie Jezusa kt 
wschodowi (III-IV, 17). 

_Faktem potwierdzonym przez historyk6w jest to, iz nazWJ 

nadawane miastom przez wladc6w judei zaleznych od Cesarstwl 
Rzymskiego bardzo cz<;sto nawiqzywaly do imion panujqcej dy 

nastii. 0 innym miescie wzniesionym i nazwanym na czesc panu· 

jqcych wspomina narrator w kori.cowej dygresji rozwazania Sy 

meona Kefasa plynqcego lodziq przez Jam Kinereth: ,Przez lek 

kq mgl<; przeswitywaly zarysy Tyberiady, przekl<;tego dziela He· 

roda Antypasa, miasta pogari.skiego, zbudowanego na cmenta· 

rzach" (I-II, 299). 

17 J6zef Flawiusz pisze, :i:e Archelaos dor6wnuje w okrucieristwie Herodo· 
wi Wielkiemu, po kt6rym obj~l tron. Zob. te:i: M. Gran t, op. cit., s. 209. 

18 Autorzy Encyklopedii Biblii podaj~, :i;e Betsaida byla mal~ wiosk~ ryback~, 
kt6r~ tetrarcha Filip podni6sl do rangi miasta i nazwal Betsaida-Julus na czdc 
c6rki Augusta (Encyklopedia Biblii. Postaci, pojrcia, infonnacje. Historia. Srodowi
sko naturalne. Zycie codzienne, red. P. Alexander, przekl. D. Sciepuro, Warszawa 
1997, s. 95). 

106 



Opowiadajqcy w swej ocenie budowy miasta na cmentarzu 
identyfikuje si~ z wiernymi Prawu Izraelitami, kt6rzy widzieli 
swiytokradztwo w decyzji zbezczeszczenia grob6w19

• 

Zdarzenia historyczne przywolywane przez narratora Sq tak
ze poswiadczone przez autor6w biblijnych. Jedno z nich poprze
dza opis kuszenia znany z zapis6w synoptyk6w. Narrator, przed
stawiajqc Jezusa wybierajqcego miejsce spotkania z demonem na 
pustyni, uzasadnia ten wyb6r, lqCZqC wzglydy historyczne z teo
logicznymi: w miejscu skalanym grzechem jezus spodziewal si~ 
spotkac szatana-kusiciela: 

[ ... ] rozmyslal o Ptomeleuszu ben Habub, kt6ry postanowil zabic 
swego tdcia, szlachetnego Symeona ben Matatjahu, ksicrcia machabej
skiego i w tym celu zaprosil go w goscincr na zamek Ejn Dok, gdzie z 
jego ramienia sprawowal wladzcr namiestnika. Tutaj wydal przyjcrcie na 
czesc goscia, zabil go i zabil jego syn6w, Matatjahu i Jehudcr, i kilku 
towarzysz~cym im dworzan (I-II, s. 217). 

0 tych zdarzeniach z przeszlosci Izraela pisze nieznany z 
imienia autor I Ksiygi Machabejskiej zaliczanej do ksiqg histo
rycznych Starego Testamentu20

• 

Kompetencje narratora-historyka pozwalajq w literackiej for
mie zaprezentowac fakty historyczne. Walory poznawcze powie
sci harmonizujqce z artystycznymi w duzym stopniu decydujq 0 

wartosci powiesci. 

NARRATOR-JUDAISTA 

Z analizowanej tetralogii wylania siy stopniowo takze wizerunek 
narratora - znawcy kultury semickiej, zwyczaj6w, mentalnosci i 
obrzyd6w Izraela. Spotykamy go juz w drugim rozdziale powie-

19 ,Tyberiada, miasto nazwanc na czdc Cczara Tyberiusza [ ... ].Herod usy
tuowal na gl6wnym szlaku handlowym hjcz~cym Syrit; z Egiptem [ ... ] zbudowa
ne na cmentarzysku [ ... ] byla wed lug zydowskiego prawa nieczysta" (Encyk/ope
dia Bib/ii ... , s. 1291). 

20 Zob. 1 Mch 16, 11-17. 
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sci, ukazujqcym Zechari~, kaplana ze zmiany Abijama21
, kt6ry 

wlasnie przybyl do swi~tego miasta, aby wypelnic swe kaplan

skie obowiqzki. Zarysowana w ten spos6b sytuacja narracyjna 

uzasadnia wprowadzenie pewnych informacji dotyczqcych spo

sobu sprawowania kultu. Mowa jest wi~c o wiernych gromadzq

cych si~ na Dziedzincu Pogan22, o kupnie zwierzqt ofiarnych, 

wymianie monet poganskich na swiqtynne sykle, o lichwie pot~

pianej przez Tor~. Narrator-judaista plastycznie maluje niekt6re 

szczeg6ly bezposrednio zwiqzane z czynnosciami kaplanskimi 

Zecharii: przygotowuje si~ do nich przez rytualnq oczyszczajqcq 

kqpiel oraz modlitw~ dzien i noc. Nast~pnie ciqgnie losy w kom

nacie Bialych i Czarnych Kostek i wraz z innymi kaplanami udaje 

si~ na wyznaczone losem stanowisko poslugi23
• Te i inne szczeg6-

ly podane przez narratora-judaist~ juz na poczqtku czterotomo
wej powiesci sprawiajq, ze czytelnik nabiera zaufania do jego kom

petencji. 

Wraz z rozwojem akcji powidci pojawia si~ wiele innych ar

gument6w swiadczqcych na korzysc narratora- znawcy kultury i 

religii zydowskiej. Czytelnik dowiaduje si~ o zwyczajach rodzin

nych panujqcych w Izraelu np. przy okazji narodzin Johanana, 

syna Zecharii2
\ narrator informuje o tradycyjnych obrz~dach to

warzyszqcym narodzinom dziecka: 

21 Kaplani w czasach Jezusa byli podzieleni na 24 grupy, Abijam nalezal do 
8. Kazda z nich na zmianc,: brala przez tydzien czynny udzial w sprawowaniu 
swi~tynnego kultu. Zob. H. D a n i e 1-R o p s, Zycie codzienne w Palestynie w 
czasach Jezusa, Warszawa 1994, s. 342. 

22 Rozlegly teren oddzielony od swi~tyni ogrodzeniem, poza kt6re nie mo
gli wejsc poganie; plac, gdzie dokonywano zakup6w. 

23 0 nickt6rych szczeg6lach zwi~zanych z wykonywaniem czynnosci ka
planskich i akt6w kultu pisze H. D a n i e 1-R o p s, op. cit., s. 342-343. Zob. te:i 
G. Riccio t t i, ZycieJezusa Chrystusa, Warszawa 1956, s. 82-83; B. Po n i :i y, 
Drugorzrdne akty kultu, [w:] Zycie religijnew lzraelu, red. G. Witaszek, Lublin 1997, 
s. 239-256. 

24 Teologiczne aspekty literackiej kreacji Jana Chrzciciela (zwanego Joha
nanem ben Zecharia) przedstawiam w przygotowanej do druku ksi~zce Powstal 
prorok jak ogien. Jan Chrzciciel w powiefci Romano Brandstaettera ,Jezus z Nazare
thu". 
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Kobiety, kt6re zbiegly siy z s:tsiednich dom6w, by sluzyc rad:t i po
moq Eliszebie, siedzialy teraz na ziemi i placzliwym spiewem blagaly 
proroka Elijahu, opiekuna rodz:tcych matek, aby odpydzil od loza po
loznicy nieczystego ducha, przewrotn:t Lilith, kt6ra czyha na zycie, szpik 
i krew niemowlycia. Zarliwie siy kolysaly i gwaltownie wyrzucaly przed 
siebie ryce, odganiaj:tc nacieraj:tq upiorzycy. lch lamentuj:tcy glos prze
szedl w gniewn:t grozby, ale wkr6tce zabrzmial slodycz:t psalmicznej pie
sni, pelnej ufnosci i spokoju (I-II, 29). 

Wiele innych szczeg6l6w z zycia rodzinnego pojawia si~ w 
pierwszym tomie powiesci poswi~conym dziecinstwu i !atom 
mlodzienczym Jezusa. Rozdzial Zaflubiny Josefa i Miriam doklad
nie przedstawia zwyczaje weselne ubogich rodzin izraelskich: 

Gdyby Miriam i Josef byli bogaczami, ich uroczystosci weselne 
wedlug przyjytego zwyczaju trwalyby dwa dni wsr6d hucznej uczty i 
zabawy [ ... ], ale poniewa:l bylo to wesele biedak6w [ ... ], jeszcze tego 
samego wieczoru po przybyciu do domu odbyl siy tradycyjny ceremo
nial pod baldachimem, symbolizuj:tcym niebo i wsp6lny dom nowo:len
c6w (1-11, 46). 

Przy okazji wesela ubogiego Josefa pojawia si~ kr6tka 
wzmianka, ze nieco inaczej wygh1dajq uroczystosci zaslubin w 
bogatych rodzinach izraelskich. Ub6stwo nowozenc6w nie zmie
nia jednak zasadniczych obyczaj6w towarzyszqcym zaslubinom. 
Wspomniany baldachim - hupa - byl bardzo istotnym elemen
tem obrz~du zaslubin w kulturze judejskiej: symbolizowal bo
wiem namiot, do kt6rego mqz wprowadzal swq zon~25 • Narrator 
plastycznie maluje orszak oblubienca podqzajqcy do domu oblu
bienicy ze spiewem, kt6ry wyraznie nawiqzuje do ksi~gi Piefni 

nad Piefniami. Takze i spiew dziewczqt zebranych wok6l Miriam, 
bezposrednio poprzedzajqcy obrz~d zaslubin, zostal zaczerpni~
ty z tego samego zr6dla: 

[ ... ] przyjaci6lki Miriam, z kt6rymi bawila siy w dziecinstwie, a po
tem czerpala wody u studni i mella na :larnach m:tky jyczmienn:t, poczy-

zs Zob. M. S i e m i e n s k i, Ksirga fwiqt obyczajrJw zydowskich. Bylo min{lo ... , 
Warszawa 1993, s. 53-56. 
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ly miarowo poruszac plonqcymi lampkami oliwnymi- blaski i cienie kh 
dly si~ na przemian na rozesmianych twarzach nazarethanskich dzieVI 
CZqt- i odpowiedzialy ch6ralnym spiewem: - Przyl6z mnie jak pieczc; 
do twojego serca, przyl6z mnie jak sygnet do twojego ramienia. Alb< 
wiem milosc mocna jest jak smierc. Zabierz mnie z sobq, mily m6j, 
bqd:l podobny do jelenia lub do mlodej gazeli na balsamicznych wzg( 
rzach (I-II, 46). 

Fragment Piefni nad Piefniami26 cytowany przez narrator 

opowiada o milosci dwojga ludzi. Biblijna ta ksiyga byla traktc 

wana jako zbi6r piesni spiewanych podczas uroczystosci slut 

nych27• Narrator-judaista przedstawia takze spos6b zawarcia mal 

zenstwa i jego potwierdzenie przez zebranq rodziny slower 

,amen" oraz przejscie do domu Josefa28 na dalszq czysc urocz) 

stosci weselnej. 

W tomie drugim, przy opisie god6w weselnych w Kanie Ga 

lilejskiej znajdujemy dokladniejszy opis zwyczaj6w towarzysza, 

cych uczcie weselnej, zabaw, gier i tanc6w29
• Wiele uwagi poswi~ 

cono tu kwestiom kulinarnym, wymieniajqc wazniejsze czynnc 

Sci kobiet zajmujqcych siy kuchniq oraz wiele nazw przyrzqdza 

nych potraw: 

[ ... ] dzien w dzien do samych god6w trwala krzqtanina w kuchn 
kobiety piekly ciastka z tarrych migdal6w, placki zaprawione cynamc 
nem i mi~tq [ ... ], baranin~, cielca na roznie [ ... ], gol~bie nadziewane cie 
I~cq Wqtr6bkq i cebulq, smazyly pqczki w zlotej oliwie [ ... ], przyrzqdzal 
zawiesiste sosy z wina, miodu i oliwy, ryby [ ... ] i wymyslne napoje, mo< 
ne i rozgrzewajqce [ ... ], sok wycisni~ty z granat6w, a przede wszystkir 
winny ocet zmieszany z oliwq, kt6ry szybko gasil pragnienie (I-II, 280 

26 ,Pol6z mit; jak pieczr;c na twoim sercu, jak pieczr;c na twoim ramienit 
bo jak smierc potr;zna jest milosc, a zazdrosc jej nieprzejednana jak Szeol, zar j< 
to zar ognia, plomieri. Pari.ski" (Pnp 8, 6). 

27 Zob. M. Grant, op. cit., s. 301-303. 
28 0 przeprowadzeniu panny mlodej do domu pana mlodego w uroczystyr 

orszaku pisze S. S z y m i k (Ma!Zenstwo i rodzina w Bib/ii, [w:] Zycie spoleczne 1 

Bib/ii, red. G. Witaszek, Lublin 1997, s. 210-211). Zob. tez K. Rom a n i u ~ 
Ma!Zenstwo i rodzina w Bib/ii, Katowice 1981, s. 19. 

29 Wspomina o nich S. S z y m i k, op. cit., s. 210. 
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W poczqtkowej cz~sci rozdzialu znajdujemy wyjasnienie 
dotyczqce zydowskiego sposobu rachuby dni tygodnia i uzasad
nienie, dlaczego wesele rna miejsce trzeciego dnia: 

Izrael bowiem nie oznaczal dni nazwami poza swi~tym Szabatem
lecz liczbami, a poniewaz pierwszym dniem tygodnia byla dla niego nie
dziela, wi~c wtorek byl dniem trzecim-jom haszliszi- a jedynq tajemni
cq tego dnia [ ... ] byla wzmozona radosc Elohim, kt6ry w tym dniu, w 
trzecim dniu Stworzenia, zadowolony z pi~kna swojego dziela dwukrot
nie stwierdzil, ze bylo ono dobre - ki tow. Dzi~ki temu dwukrotnemu 
stwierdzeniu lud ukochal ten dzien, upodobal go sobie i uczynil go dniem 
szcz~sliwych god6w weselnych, gdyz wierzyl, ze jedno ,bylo ono do
bre", czyli ki tow, przeznaczone jest dla oblubienca, a drugie ki tow dla 
oblubienicy (I-II, 281). 

Co do tego, ze malzenstwa zawierano trzeciego dnia tygo
dnia, zgodni Sq wszyscy judaisci i egzegeci30

. Powyzszy fragment 
wskazuje r6wniez na znajomosc Biblii i j~zyka hebrajskiego, gdyz 
w nim zostaly zapisane slowa hymnu o stworzeniu swiata. Dwu
krotne stwierdzenie, ze dzielo stworzenia jest dobre, pojawia si~ 
w odniesieniu do trzeciego dnia stworzenia31

• 

W dluzszym komentarzu autorskim znajdujemy wiele szcze
g6l6w dotyczqcych stroj6w, witania gosci, obmywania rqk, wita
nia gosci i modlitwy przed posilkiem, kultury spozywania posil
k6w, zabaw i konkurs6w urzqdzanych przy okazji siedmiodnio
wych uroczystosci32

• 

Narrator-judaista plastycznie odmalowal inne uroczystosci i 
zwyczaje rodzinne, zwykle zwiqzane z obrz~dami religijnymi33

• 

W powiesci odnajdujemy wiele szczeg6l6w dotyczqcych swi~to
wania szabatu, nadania dziecku imienia, oczyszczenia matki, ofia
rowania pierworodnego w swiqtyni, zwyczaje dotyczqce wycho-

30 Por. komentarz do J, 2, 1-11, [w:] BP. 
31 Rdz 1,10 i 1,14. Por. komentarz [w:] BP. 
3z 0 siedmiu dniach weselnych uroczystosci pisie S. S z y m i k, op. cit., 

s. 210. 
33 Zob. M. S i e m i e n s k i, op. cit., Warszawa 1993, s. 53-56. 
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wania dziecka i uroczystosc Bar Micwe34
• Wiele tez miejsca z~ 

mujq w powidci opisy obchod6w wazniejszych swiqt izraelskic 

]om Kippui"5 
- Dnia Pojednania, Sukkof'6

- Swiyta Namiot6· 

ChanukrP - Swiyta Swiatel, Pesach38 
- Swiyta Wyjscia z niew< 

egipskiej. Prezentacja genezy swiqt i sposobu ich obchodzenia, 

takze wymowy religijnej, podana przez Brandsteattera, zgod1 

jest z tym, co na ich temat piszq judaisci i biblisci39
• W opisa< 

swiqt pojawia siy wiele szczeg6l6w, kt6re swiadczq o rozlegl 

wiedzy opowiadajqcego. Nalezy do nich np. wiadomosc, ze jed1 

z wiykszych swiytosci narodu, jakq byla szata arcykaplariska, zn~ 

dowala siy w posiadaniu Rzymian40
• 

[ ... ] obok u st6p O!tarza Calopalenia, w zlotej szacie- przez ca 
rok znajdowala sit;: ona pod strazq Rzymian w zamku Antonia na znak, 
Rzym jest prawowitym pan em J udei, i tylko na czas Wielkich Swiqt wl 
dze przekazywa!y jq arcykaplanowi - sta! Josef Kajafa, dostojny i sk 
piony, i niedostt;:pny [ ... ](I-II, 199). 

Narrator, piSZqC 0 swiycie Chanuka, rysuje przed oczyma cz 

telnika obraz zapalania swiecznika. Informuje, iz dokonuje tel 

najstarszy wiekiem my:lczyzna w rodzinie, cytuje wypowiada1 

34 A. C ala, H. W c; g r z y n e k, G. Z a I e w s k a, Historia i kultura Zyd. 
po/skich. Sfownik, Warszawa 2000, s. 20. 

35 Zob. M. S i e m i e ri s k i, op. cit., s. 452; A. C a l a, H. W c; g r z y n e 
G. Z a I e w s k a, op. cit., s. 136. 

36 Zob. M. S i em i e risk i, op. cit., s. 412; A. Cal a, H. W c; g r z y n e 
G. Z a I e w s k a, op. cit., s. 324; B. Po n i z y, Korzenie przeslania Nowego Testatm 
tu, Gniezno 1997, s. 115-117 (autor podajc rrzy inne nazwy rego swic;ra: Szalaso 
Kuczek, Zbior6w). 

37 Zob. M. S i e m i e ri s k i, op. cit., s. 443-444; A. C a l a, H. W c; g r z 
n e k, G. Z a I e w s k a, op. cit., s. 46. 

38 Zob. M. S i e m i e ri s k i, op. cit., s. 173; A. C a l a, H. W c; g r z y n e 
G. Z a I e w s k a, op. cit., s. 251-252; B. Po n i z y, Korzenie ... , s. 113-114. 

39 Zob. ]. B r i g h t, Historia lzraela, Warszawa 1994, s. 443-444, 452-4: 
458; B. P o n i z y, Korzenie ... , s. 112-121; T. B r z e g o w y, Doroczne swi1 
pie/grzymkowe lzraela, RBL 1983, z. 2, s. 98-115. 

40 F I a w i u s z (Dawne dzieje lzraela, Warszawa 1993, II 18, 93-94) pod a. 
iz Rzymianie przyjc;li opiekc; nad szatami arcykaplana wraz z ustanowienie 
swego zarzqdu w Judei pod przewodnictwem prokuratora. 
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przez niego modlitw~ pochwalnq, a nast~pnie podaje inne szcze

g6ly: 

Wypowiedziawszy blogoslawienstwo, podziykowal Bogu za wszyst
kie laski i cuda [ ... ] i zapalil pierwsz~ lampky- codziennie wiecz6r zapa
lal jedn~ lampky, od strony prawej ku lewej, az w ostatnim dniu swiyta 
osiem lampek plonylo ku chwale Pana- a domownicy i goscie radosnie 
zaspiewali: ,Niechaj Lagodnosc Pana naszego, Boga, bydzie nad nami!" 
Zasiedli do swiqtecznej uczty, kt6ra przeci~gnyla siy do p6znej nocy (III
IV, 160). 

Wprowadzenie w tok narracji powiesciowej zdarzen, kt6re 
rozegraly siy podczas Swi~ta Namiot6w, stalo si~ dla narratora
judaisty dogodnq okazjq, by przedstawic dwa odmienne sposoby 
myslenia o czasie: grecko-rzymski i semicki. Czas i zdarzenie w 
swiadomosci Izraelit6w sq poj~ciami, kt6re si~ na siebie naklada
jq, dla Grek6w i Rzymian- Sq to poj~cia zupelnie odlegle. Dlate
go tez dla Izraelit6w odejscie lata bylo zapowiedziq jego powro
tu, a sam Bog- Elohim jest por~czycielem majqcego nadejsc w 
przyszlosci nast~pnego swi~ta zbior6w. 

W swiadomosci Greka i Rzymianina zdarzenie dzieje siy w czasie. 
Dla syna Izraela czas jest fal~ zdarzen, kt6re ruchem rytmicznym, nie
ustannie powracajqc, plynq przed siebie. Grek i Rzymianin, wracaj~c, 
cofa siy. Syn Izraela, wracajqc, idzie naprz6d. Dlatego Swiyto Namiot6w 
nie bylo swiytem smutku z powodu konca zjawiska, ale swiytem radosci 
z powodu jego nowego pocz~tku (III-IV, 110). 

Przy r6znych okazjach przedstawiony jest semicki spos6b 
myslenia, np. wtedy, gdy spotykamy w powiesci Zyd6w czysto i 
zywo dyskutujqcych na tematy religijne. Spierajqcy si~ o r6zne 
kwestie biblijne, potrafili podawac logiczne i precyzyjnie dobra
ne argumenty, potwierdzajqce slusznosc ich stanowisk. Tego typu 
sytuacja zostala wyrainie zarysowana w rozdziale Przy miejskiej 

bramie. ]uz sam tytul wskazuje na kompetencje judaistyczne opo
Wiadajqcego: rzeczywiscie, w czasach Jezusa bramy w murach 
okalajqcych miasto byly ulubionym, a takze i najpraktyczniejszym 
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miejscem spotkan, rozm6w, dyskusji i wymierzania sprawiedli· 

wosci41
. 

Wsr6d innych problem6w, kt6re interesowaly mieszkanc6" 

Judei i Galilei, rozdzial Wrzenie podejmuje temat obmywania r~~ 

przed posilkiem42
• Narrator, oddaj~c gorqcq atmosfer~ toczonyd 

dyskusji, posluzyl si~ wyliczeniem, zastosowal gradacj~ i biblijn) 

paralelizm synonimiczny, zblizajqc struktur~ skladniowq swe: 

wypowiedzi do struktur biblijnych: 

[ ... ] rozprawiano namicrtnie, zarliwie, a namicrtnosc przechodzila VI 

zaslepienie i up6r, a zarliwosc przeobrazala sicr w zuchwalosc, a poryw· 
czosc w zawzicrtosc, a kazdy z rozprawiajqcych tlumaczyl sobie slowaJe· 
zusa wed lug swojego rozumu, wicrc krzyzowaly sicr poglqdy, zdania, przy· 
puszczenia, domysly; mniemania przeciwstawialy sicr mniemaniom, za· 
patrywania zapatrywaniom, sqdy sqdom [ ... ] (III-IV, 55). 

Narracja powiesciowa jest w tym miejscu bogatsza niz wy· 

powiedzi ewangelist6w, gdyz oni sugerujq jedynie, ze nauka Je· 

zusa budzi nieporozumienia wsr6d sluchaczy43
• Rozbudowana 

scena powiesciowa przybliza realia biblijne wsp6lczesnemu czy

telnikowi, angazujqc jego emocje i wyobraini~. Wartki tok narra· 
cji jest adekwatny do przebiegu dyskusji, a zarazem oddaje wiel

kq rozbieznosc stanowisk. 

W dalszej cz~sci rozdzialu narrator wyjasnia, dlaczego tyle 

kontrowersji wzbudzila nauka Jezusa o obmywaniu rqk, z kt6r~ 

byla zlqczona nauka o czystosci serca przeciwstawionej czystosci 

rytualnej. Okazuje si~, ze problem ten zaistnial w zwiqzku z hala

chq44 - licznymi komentarzami rabin6w do Tory: 

]eden z wiekowych starc6w, siedzqc wieczorem w bramie miejskiej, 
tlumaczyl sluchaczom, ze zwyczaj umywania rqk przed spozywaniem 
posilk6w ustanowiony zostal przed niespelna stu laty [ ... ] w zadnym ra-

41 Por. S. S z y m i k, op. cit., s. 222. 
42 Zob. Mk 7, 3: ,Faryzeusze bowiem, i w og6le Zydzi, trzymajqc siy rrady

cji starszych, nie jedz<j, je5li sobie rqk nie obmyj<j, rozluzniajqc piysc". 
43 Mk 7, 1-23; Mt 15, 1-9. 
44 Na temat midraszu halachicznego zob. IV rozdzial rozprawy. 
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zie nie nalezy uwazac zaniedbania nakazu o umywaniu rqk za karygod
ne wykroczenie przeciw Prawu Mojzeszowemu, gdyz nic ono nie m6wi 

0 umywaniu rqk, a przepisy o ich umywaniu ustanowila dopiero Hala
cha, a wprawdzie Halacha jest swiyta i nieomylna, ale Prawo Mojzeszo
we jest swiytsze i nieomylniejsze, jakze wiyc to, co jest swiyte i nie
omylne, moze bye wazniejsze od tego, co jest swiytsze i nieomylniejsze? 
(III-IV, 55). 

Podobnq problematyk~ zwiqzanq z interpretacjq przepis6w 
Prawa ukazuje narrator w innych powiesciowych scenach. Jego 
imponujqca znajomosc kultury lzraela poszerza znacznie zakres 
wiedzy czytelnika, pozwalajqc na pelniejsze zrozumienie zlozo
nej problematyki spoleczno-religijnej czas6w Jezusa. Koloryt epo
ki oddany w plastycznej i sugestywnej formie przybliza pi~kno i 
bogactwo kultury, w kt6rej zyl i wzrastal Jeszua ben Josef. Spoj
rzenie narratora-judaisty, wyrainie podkrdlajqce ludzkq natur~ 
osoby Jezusa, zyjqcego w scisle okreslonych ramach spolecznych, 
takze ulatwia przyj~cie sens6w teologicznych zawartych w tetra
logii. 

NARRA1DR-TEOLOG 

Narrator powiesci dosyc dobrze zna wiele zagadnien b~dqcych 
przedmiotem naukowej refleksji teologicznej, a jego komenta
rze obejmujq przede wszystkim zagadnienia biblijne i dogmatycz
ne oraz kwestie bliskie teologii zycia wewn~trznego i problema
tyk~ moralnq rozpatrywanq w odniesieniu do Objawienia. 

Teologia biblijna 
Autor, dbajqc o wierny przekaz treSci zawartych w Pismie 

Swi~tym, wyposazyl narratora w umiej~tnosc odkrywania teolo
gicznego wymiaru Biblii. Odsloni~cie sensu teologicznego bywa 
cz~sto poprzedzane komentarzem egzegetycznym. Wielokrotnie 
tez stosowany jest komentarz podkreslajqcy jednosc pism Stare
go i Nowego Testamentu. 
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Juz na samym poczqtku tetralogii narrator ujawnia swq zna

jomosc biblijnych i rabiniczych form wypowiedzi. Piszqc o po

klonie trzech mag6w, wyciqga wnioski jednocze5nie literackie i 

teologiczne. Pierwsze dotyczq hagady45
, drugie zas sposobu dziala

nia Boga: 

A jadqc radowali sit;:, ze byli wykonawcami woli Pana, kt6ry posta
nowil dla zbudowania Izraela pokazac mu trzech pogariskich poszuki
waczy Prawdy i dlatego uksztaltowal ich wyprawy i przygodct na mod!<( 
zywej hagady, mqdrego wdzictcznego opowiadania z glctbokim moralem, 
i wpisal jq swq niewidzialnq rykq w krwawe dzieje Heroda i blogoslawio
ne Dzieje Dziecka (I-II, 89). 

Ta wzmianka stanowi wst<;:p do ujawniania wiedzy teologicz

nej, jaka wyrasta z pogl<;:bionej refleksji biblijnej. Narrator-teo

log, obecny juz w I tomie powiesci, opatruje komentarzem waz

niejsze zdarzenia z zycia rodziny Josefa i Miriam. Towarzyszy on 

np. prezentacji znalezienia 12-letniego Jezusa w Swiqtyni Jero

zolimskiej. Opowiadajqcy nawiqzuje do zapisu sw. Lukasza ewan

gelisty: , Oni jednak nie zrozumieli tego, co im powiedzial" 46
• W 

powidci pojawia si<;: nast<;:pujqce wyjasnienie: 

Slowa, w kt6rych jezus podporzqdkowal prawo ziemi nieublagane
mu prawu niebios, nie zostaly przez Jego rodzic6w zrozumiane- chociaz 
Miriam zachowala je w pamictci - albowiem Elohim nie chcial, aby ich 
oczy otworzone byly na to, co jeszcze powinno bye przed nimi zakryte i 
uta jon e. 

I nie wiedzqc, co uslyszeli, wr6cili wraz z Synem do Nazarethu (I
II, 133). 

Komentarz narratora, wyjasniajqcy, dlaczego rodzice Jezusa 

nie zrozumieli }ego odpowiedzi, sytuuje go wsr6d tych znawc6w 

teologii biblijnej, kt6ry z Pisma Swi<;:tego wywnioskowali, ze jed

nym z praw Bozej ekonomii zbawienia jest prawo oczekiwania na 

nadejscie wlasciwego czasu- kairos. 
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Koniecznosc podporzqdkowania si~ prawu czasu widoczna 
jest takze w opisie dzieciri.stwa Jezusa. Rodzice dostrzegajq Jego 
wyjqtkowosc, kt6ra szla jednak w parze ze zwyczajnosciq, a ta z 
kolei byla wyraznie widoczna dla dalszej rodziny, przyjaci6l, Sq
siad6w. Opowiadajqcy interpretuje ukrycie niezwyklosci Jezusa, 
przyjmujqc perspektyw~ teologicznq: 

Ot6z gesty i ruchy tego Dziecka byly wyjqtkowe i inne niz ruchy i 
gesty dzieci }ego otoczenia i nalezy si~ jedynie dziwic, ze ich wyjqtko
wosc i odr~bnosc nie zostaly natychmiast zauwazone przez krewnych i 
sqsiad6w [ ... ]ten brak spostrzegawczosci nalezy tlumaczyc zrzqdzeniem 
Elohim, kt6ry prawdopodobnie nie chcial, aby Syn ciesli zostal zauwa
zony w czasie milczqcym (I-II, 109-110). 

W powidci znaleic mozna teologiczny komentarz do sl6w 
Jezusa47 odnoszqcych si~ do Jego Matki i kuzyn6w, zwanych w 
semickim kr~gu kulturowym bracmi. Zdaniem opowiadajqcego, 
Jezus wskazujqc na swoich uczni6w, nie wyparl si~ swej rodziny z 
ciala, lecz powi~kszyl jq o rodzin~ z ducha48

: 

[ ... ] wypowiadajqc te slowa, dawal wyraz wyobrazeniom o nowej 
wsp6lnocie rodowej, ustalajqcej pokrewieri.stwo czlowieka z czlowiekiem 
nie przez krew i cialo, ale przez zwiqzek z wolq Pana za pomocq poslu
chu i spelnienia (I-II, 440). 

Obszerny passus komentarza poswi~cony zostal przy tej oka
zji szczeg6lnej sytuacji Miriam. Podkrdla on, ze Jezusa lqczyly z 
Matkq nie tylko wi~zi krwi, lecz przede wszystkim wi~zi ducha, 
gdyz macierzyri.stwo Miriam bylo wyrazem uleglosci wobec woli 
Boga. 

Warunkiem przyj~cia i wpisania w ten powszechny krqg rodowy 
jest sluzebne posluszeri.stwo kazdego z nich przed obliczem Pana. Ten 
warunek Miriam spelnila po raz pierwszy przed laty, gdy zapowiedz blo-

47 Mt 12, 4-50: ,1 wyci'lgn'lwszy ryky ku swoim uczniom rzekl: »Oto moja 
rnatka i moi bracia. Bo kto czyni wolrr me go Ojca, kt6ry jest w niebie, ten jest mi 
bratem, siostr'l i matk<!«". 

48 Por. komentarz do Mk 4, 31-34 oraz Mt 12, 46-50 [w:] BP. 
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goslawionych narodzin przypiecz~towala dobrowoln~ zgod~ nato, co si~ 
stanie, a potem w swoim zyciu wci~z wpisywala si~ z pokor~ i posluszen
stwem w kr~g nowego pokrewienstwa (I-II, 440). 

Opowiadajqcy znawca Biblii swobodnie porusza siy w sakral

nej przestrzeni slow Starego i Nowego Przymierza, odkrywajqc 
nici lqczqce jew nierozerwalnq calosc. lnteresujqcy jest pod tym 
wzglydem komentarz narracyjny towarzyszqcy opisowi spotka

nia Jezusa z Samarytankq, kiedy po raz pierwszy wypowiada On 
formuly samoobjawienia Boga: ,]A JESTEM". Narrator kresli 

wpierw sceneriy zewnytrznq, kt6ra harmonizuje z ukrytym zna

czeniem formuly objawieniowej. Pojawia siy wiyc najpierw mo
tyw wiatru korespondujqcy z motywem Ducha Bozego, co stano
wi lagodny pomost miydzy rzeczywistosciq naturalnq i ponadna

turalnq: 

Od wschodu zerwal si~ porywisty wiatr. Drzewa ugi~ly si~ az do zie
mi, g6ry znizyly si~ i rzeki stan~ly w swoim biegu. Duch Jahwe r6zg~ 
swoich ust i tchnieniem swoich warg uderzyl w bezboznych i rozpocz~l si~ 
s~d na czlowiekiem, ziemi~ i wodami. Sprawiedliwosc i wiernosc byla prze
pask~Jego l~dzwi. ]ego spojrzenie wstrz~salo calym wszechSwiatem i roz
swietlalo good pocz~tku az do konca nieskonczonosci: JAJESTEM! ... JA 
JESTEM! ... JAJESTEM! ... Szedl Byt niedoscigly, szedl w czasie doko
nanym, przeszlym i przyszlym, ognisty JA JESTEM (I-II, 320). 

Liczne nawiqzania do biblijnej stylistyki, kryptocytaty z psal
m6w, aluzje do ponadczasowosci Boga i ]ego objawienia w ogniu, 
nadajq wypowiedzi ton podniosly i pozwalajq czytelnikowi od
czytac pierwsze slowa samoobjawienia Boga o Jezusie z punktu 
widzenia teologii biblijnej. Potyga Boga objawiajqcego swq obec

nosc w slowach Jezusa zostala oddana na wz6r starotestamental

nych teofanii - poprzez ukazanie niezwyklych zjawisk przyrody i 
wprowadzenie metafory ognia oczyszczajqcego wszystkich ludzi 
i odnawiajqcego w nich pierwotne podobietistwo do Boga: 

Ziemia p~kala p~kni~ciem, kruszyla si~ kruszeniem, wstrz~sala si~ 
wstrz~sami pod ognistym wichrem, pod ]ego przybieraj~cym spojrze
niem: JAJESTEM! Ogien tych sl6w run~l na obrzezanego i nieobrzeza-
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nego, [ ... ] na wszystkich mieszkanc6w ziemi, albowiem wszystkie ludy 
byly nieobrzezane, i nieobrzezanego serca byl kazdy dom lzraela! JA 
JESTEM! JAJESTEM! JAJESTEM! JAJESTEM WIEKUISTY, BOG 
WASZ, kt6rego podobienstwo w sobie dzwigacie! (I-11, 320). 

Artystyczna forma narracyjnej wypowiedzi podkresla teolo
giczne tresci. Trzykrotne wykorzystanie figur etymologicznych 
okreslajqcych stan ziemi: ,pykla pykniyciem", ,kruszyla siy kru
szeniem", ,wstrzqsala siy wstrzqsami", nawiqzuje do hebrajskie
go sposobu wyrazania rzeczywistosci abstrakcyjnej za pomocq 
obraz6w konkretnych. Graficzne wyodrybnienie zwrotu JA JE
STEM oraz zaopatrzenie go w wykrzyknik swiadczy o ekspre
sywnym nacechowaniu cytowanego fragmentu. Dynamizm, kt6-
ry niesie ze sobq objawienie imienia Jahwe- Ja ]estern- podkre
slony zostal uzyciem metafory ,ognia slow", kt6ry ,runql". Me
taforze tej towarzyszy obrazowe okreslenie nieodwolalnosci mocy 
Boga. Powszechny charakter objawienia zostal zaznaczony okre
sleniem ,wszyscy mieszkancy ziemi"' a przekroczenie granicy 
miydzy potomkami Abrahama i poganami zostalo podkreslone 
antytetycznym zestawieniem nawiqzujqcym do ksiqg prorockich49

: 

,albowiem wszystkie Judy byly nieobrzezane i nieobrzezanego 
serca byl kazdy dom Izraela". Najblizszy kontekst, w kt6rym po
jawia siy ten komentarz narratora, nawiqzuje do kreatywnej sHy 
rozkazu Boga, por6wnanej w Biblii do skutecznosci deszczu i snie
gu nawadniajqcych ziemiy50

• 

Narrator, wydobywajqc teologiczny sens ze starotestamen
talnej historii zbawienia, znajduje dla niego odpowiednie miej-

49 Zob. Jer 9, 25: ,Albowiem wszystkie narody Slj nieobrzezane i caly dom 
Izraela jest nieobrzezanego serca". 

50 Por6wnanie to zostalo zaczerpni~[:te z Ksi![:gi Izajasza. Wskazuje pot([:g([: 
dzialania Bozego Slowa: ,Zaiste, podobnie jak ulewa i snieg spadajl! z nieba i 
tam nie powracajlj, s,lop6ki nie nawodnilj ziemi, nie u:i:yini<j jej i nie zapewnilj 
urodzaju, tak i:i: wYdaje nasienie dla siewcy i chleb dla jedz<jcego, tak slowo, 
kt6re wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie 
dokona tego, co chcialem, i nie spelni pomyslnie swego poslannictwa" (Iz 55, 
10-11). 
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see w kontekscie zdarzen nowotestamentalnych. Np. w ostatnim 

akapicie rozdzialu Wygnanie Jezusa z Nazarethu51 przywoluje zda
rzenie przejscia przez groine wody, te, przez kt6re Izraelici ucie
kli bezpiecznie przed wojskiem faraona. Starotestamentalny ob

raz okazal siy przydatny dla zarysowania analogicznej sytuacji 
zagrozenia, w kt6rej znalazl siy jeszua ben josef- omalze juz 
strqcany w przepasc przez swoich ziomk6w. Narrator jednak bar
dzo wyrainie podkresla panowanie jezusa nad calq sytuacjq. Dys

kretnie r6wniez zaznacza kontrast miydzy postawq jezusa i po

stawq Jego wrog6w: 

Wtedy J ezus, zewszqd otoczony krzyczqcymi wodami, wstqpil w nie 
i zdqzal wciqz przed siebie, srodkiem chaosu i bezladu, a majqc sciant;: 
krzyczqcych i szalejqcych w6d po prawej i po lewej stronie, przeszedl 
wsrod nich bezpiecznie, jak Izrael przez Morze Sitowia (I-II, 468). 

Metafora ,krzyczqcych w6d" wyrainie wsp6lbrzmi z obra
zem ,sciany krzyczqcych i szalejqcych w6d", a obie nawiqzujq do 
starotestamentalnego kantyku wyspiewanego po przejsciu przez 

Morze Czerwone52
. Opowiadajqcy uzywa takze terminu ,Morze 

Sitowia", kt6rym w biblistyce okreslone jest wspomniane miej
sce wyzwolenia z rqk Egipcjan53• 

Przytoczone powyzej przyklady dowodzq, iz narratorowi po
widci znane byly podstawowe zasady interpretacji ksiqg kano
nicznych stosowane we wsp6lczesnej egzegezie biblijnej, jak np. 
znajomosc form literackich stosowanych przez autor6w natchnio
nych, uwzglydnienie blizszego i dalszego kontekstu perykop bi

blijnych oraz umiejytnosc odczytywania zdarzen starotestamen
talnych w perspektywie nowotestamentalnej. 

51 Rozdzial ten stanowi literackie rozbudowanie perykopy ewangelicznej: 
por Lk 4, 29-30. 

52 Por. Wj 15, 1-21. 
53 Pomylk~ jest tlumaczenic hcbrajskiego Jam suf jako Morze Czerwone; 

poprawnie powinno bye Morze Sitowia. Jest to rejon w okolicy miasta Rameses. 
Przypuszczalnie chodzi o obszar bagnistych jezior w poblizu Suezu. Zob. 
A. L a p p I e, op. cit., s. 228. 
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Teologia dogmatyczna 
Wiele problem6w dogmatycznych znalazlo w powiesci swe li

terackie opracowanie. Sposr6d nich najcz~sciej pojawiaj~ si~ kwe
stie chrystologiczne. Niekt6re z nich wi~z~ si~ z zagadnieniami 
poruszanymi w traktacie o Tr6jcy Swi~tej (de Trinitate) oraz mario
IogB. Pojawiaj~ si~ tak:le komentarze nawi~zuj~ce do zagadnieri. 
obecnych w traktacie o lasce (charytologii) oraz eschatologii. 

Elementy chrystologiczne rozsiane s~ w calej powiesci i zhar
monizowane z tokiem narracji. Dzi~ki temu dostrzec mozna stop
niowe odslanianie przed czytelnikiem tajemnicy Jezusa, Boga
Czlowieka. W pierwszym tomie na plan pierwszy wysuwa si~ ]ego 
czlowieczeri.stwo, lecz pojawiaj~ si~ takze liczne sygnaly swiad
cz~ce o tym, ze ludzka natura Jezusa nie wyczerpuje calej praw
dy o Synu Miriam. 

Jezus, jak wszystkie dzieci w Jego wieku, stawial drobne kroki, to 
zn6w niecierpliwie podskakiwal lub puszczal sic;: przez drogc;: naglym 
biegiem, ale w rytmie Jego krok6w byla nieuchwytna celowosc, jakis 
motyw przewodni, i Miriam i Josef, patrzllc na kr6lewski krok swojego 
Syna, odbierali wrazenie, ze Malec dokllds uparcie zmierza, nieustannie 
zmierza, zmierza ku jasno okrdlonemu celowi, kt6ry znajduje sic;: u sa
mego kotica Jego drogi, poza granicll dostrzegalnll okiem i myslll czlo
wieka (I-II, 110). 

Postrzegany oczyma najblizszych - stanowi dla nich nieod
kryt~ tajemnic~. Przed narratorem - teologiem zajmuj~cym si~ 
chrystologi~ - staje trudny problem pol~czenia praw, kt6re rz~
dz~ ludzk~ psychik~ Jezusa, a wi~c praw stopniowego rozwoju i 
poznawania, z faktem ]ego odwiecznej wszechwiedzy i wszech
obecnosci. Zagadnienie to rozwi~zuje, l~cz~c w antytetyczne 
zwi~zki dwie przeciwstawne mozliwosci stoj~ce przed Jezusem
Bogiem, kt6ry w Jezusie z Nazaretu przyj~l takze ludzk~ natur~. 
Narrator wskazuje na pokor~ Boga, kt6ry zechcial przyj~c ograni
czenia wynikaj~ce z kondycji natury ludzkiej54

• 

54 Por. T. W y cIa w ski, Chrystus naszejwiary, Poznan 1994, s. 12-14. 
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Niemozliwe do zrozumienia misterium jednosci obu natur 

zostaje wyrazone za pomocq przeciwstawnych sformulowan, kt6-
re w wypowiedzi narratora tworzq logicznq i sp6jnq wewnytrznie 

syntezy dw6ch odmiennych rzeczywistosci: 

Maly Jezus, patrz<J:c zatem na swiat, poznawal go swoim wszechpo
znaniem i odkrywal go swoj<J: wszechobecnosci<J:, albowiem ograniczyl 
siy, czyli rozprzestrzenil do rozmiar6w czlowieczego wcielenia, dziyki 
czemu byl malym nazarethanskim chlopcem, nie wtajemniczonym jesz
cze w swiyte Prawo i uganiaj<J:cym po rynku ze swoimi r6wiesnikami, i 
bawi<J:cym sic;: z nimi w klasy (I-II, 113). 

Spojrzenie narratora na Jeszuy ben Josef z perspektywy jego 
bliskich jest uzupelnione pr6bq ukazania prawdy o tajemnicy Je
zusa z Jego punktu widzenia. W toku narracji prezentujqcej chlop
ca powoJi poznajqcego otaczajqcy go SWiat pojawiajq Siy sformu
lowania swiadczqce o Jego b6stwie. Wskazuje na niq np. wzmian
ka odnoszqca siy do preegzystencji Syna Bozego. Opowiadajqcy, 
chcqc przyblizyc czytelnikowi zjednoczenie dw6ch natur w jed
nej osobie, podkreslajqc czlowieczenstwo Jezusa, jednoczdnie 

wskazuje na Jego b6stwo. Przedstawiajqc wprost pytania, jakie 
sobie stawia Jezus, wyrainie stwierdza, iz sam sobie odwiecznie 
narzucilludzkie ograniczenia, kt6rym teraz podlega: 

Ogarnc;:la Go przeczysta pokusa ujawnienia. A moze juz teraz powi
nien wszystko powiedzieC? A moze wlasnie teraz powinien wylozyc im 
to, czego siy p6zniej dowiedz<J:? Dlaczego jeszcze sic;: waha? Przeciez 
wahaj<J:C sic;: i czekajqc, sam sobie utrudnia dzialanie. Utrudnia? Czy rna 
prawo usuwac trudnosci, kt6re nie tylko sam stworzyl i sam sobie narzu
cil, lecz takze kazal je zapisac prorokom w natchnionych zwojach, aby 
byly zapisane na wieczne swiadectwo Prawdy? (III-IV, 71-72) 

Wobec trudnego problemu dotyczqcego tozsamosci Jeszuy 
ben Josef stajq takze sluchacze Jezusowych przypowie8ci. Zbli

zajq siy oni niekiedy do prawdy o Transcendencji, pr6bujqc od
czytac znaczenie symbolu, kt6rym siy posluzyl. Narrator m6wi o 
tym, zaznaczajqc, jak wiele kontrowersji wzbudzily slowa Rab

biego z Nazaretu, utozsamiajqce go z ogniem i Kr6lestwem Nie-
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bieskim: ,A kto jest blisko mnie, jest blisko ognia, a kto jest da
leko ode mnie, jest daleko od Kr6lestwa Niebieskiego"55 (III-IV, 
20). Opowiadajqcy, wykorzystujqc mowy pozornie zaleznq, odda
je wqtpliwosci sluchaczy, kt6rzy - podq:lajqc tropem symboliki 
ognia- dochodzq do konstatacji eschatologicznej, lecz nie potra
fiq jej przyjqc: 

Czyzby Jeszua ben Josef na podobienstwo Pana przyodziewal siy w 
ogien? Przeciez swoj~ odleglosc od syn6w lzraela okreslil za pomoq 
odleglosci ognia od czlowieka, a po chwili ty sam~ odleglosc okreslil za 
pomoq nie mniej przerazaj~cego okreslenia, z kt6rego wynika, ze sam 
jest Kr6lestwem Niebieskim, czyli oczyszczeniem, s~dem i czasem 
ostatecznym w jednej Osobie. Jak moze smiertelny, zwyczajny czlowiek 
bye Kr6lestwem Niebieskim, s~dem i czasem ostatecznym? (111-IV, 21) 

Niekiedy narrator wypowiada siy z pozycji charytologa56
, 

podejmujqc trudne zagadnienia, kt6rymi zajmuje siy traktat o la
sce: 

[ ... ] bylo zrz~dzeniem nieba, aby Potypiony wskazal im drogy do 
Wybranego, aby Zlo wskazywalo im drogy do Dobra, a Nienawisc do 
Milosci, jak to CZyStO w zyciu Siy dzieje ku nieopanowanemu zdumieniu 
czlowieka (1-11, 88). 

Kontrasty, jakimi siy posluzyl: ,Potypiony" - ,Wybrany", 
,Zlo"- ,Dobro", ,Nienawisc"- ,Milosc", oddajq teologicznq 
prawdy o tym, ze logika Bozej milosci przerasta ludzki spos6b 
rozumowania. Uzycie wielkich liter personifikuje wybrane pojy
cia i nadaje im specyficzny, osobowy charakter. Podkrdla nieja
ko, ze wyr6znione W ten spos6b pojycia nierozerwalnie lqCZq Siy 
z czlowiekiem - osobq. 

Laska jednak nie odbiera czlowiekowi mozliwosci wyboru -
czlowiek moze odrzucic Boze propozycje. Na ty mozliwosc wska-

55 Narrator nie przytacza w tym momencie tekstu Ewangelii, lecz agrafon 
zaczerpni<;:ty z pism Orygenesa. Zob. Apokryfy Nowego Testomcntu, t. 1, Ewongelie 
opokryficzne, red. M. Starowieyski, Lublin 1980, s. 113. 

56 Charytolog- teolog zajmuj::jcy siy charytologi::j, czyli nauk::j o lasce. 
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zuje narrator, komentujqc slowa Jezusa znane z Kazania na G6-
rze. Przytacza on najpierw ostrzezenie Jezusa przed osqdzeniem 

i pot<(pieniem bliiniego oraz przed brakiem przebaczenia wobec 

winowajc6w57
, a nastypnie wyciqga wnioski, w kt6rych podkre

slajqc wsp6lnoty miydzy ludimi, czyni delikatne aluzje do tajem

nicy communio sanctorum: 

I tak wi<jzal czlowieka z czlowiekiem, jednego uzaleznial od dru
giego i tworzyl z nich jed no cialo ozywione jednym duchem, i poddawal 
wszystkich bez wyj~tku jednemu prawu wszechobowi~zuj~cej Dobroci, 
s<;:dzi6w i oskarzycieli, krzywdz~cych i skrzywdzonych, cierpi~cych i za
daj~cych cierpienie (1-11, 336). 

W wiykszosci komentarzy dogmatycznych Brandstaetter pre

zentuje stanowisko wsp6lne dla wszystkich chrzescijan. W ko

mentarzach mariologicznych pojawia si<( dyskretnie i tylko raz 

subtelna aluzja do dogmatu o Niepokalanym Poczyciu58
• Pozo

stale, wyrainiej zwerbalizowane kwestie dogmatyczne mogq bye 

akceptowane przez inne wyznania chrzescijanskie. 

Teologia zycia wewn~trznego 
Tematyka interesujqca moralist6w i znawc6w teologii zycia 

wewnytrznego jest bogato reprezentowana w zwiqzku z kreacjq 

bohater6w. Narrator wiele miejsca poswiyca ich przezyciom we

wnytrznym towarzyszqcym podejmowaniu decyzji o moralnych 

wymiarach. Zlozonq t<( problematyky przybliza wglqd w przezy

cia Judy z Kerijoth. 

Wielokrotnie narrator wspomina o Judzie z Kerijoth i konse

kwentnie przedstawia go jako czlowieka wewnytrznie rozbitego, 

kt6ry w swoim wartosciowaniu zaciera granice miydzy dobrem a 

zlem. Lecz bardzo dyskretnie sugeruje tez, ze jego rozterki Sq 

57 Por. ,Nie Sljdzcie, a nie bydziecie Sljdzeni, nie potypiajcie, a nie bydzie
cie potypieni, odpuszczajcie, a bydzie warn odpuszczone" (Lk 6, 37). 

58 Mozna ill dostrzec w kontek§cie sformulowania , niepokalana biel", jakie 
pojawia si.,: w rozwazaniach Miriam. Zob. III rozdzial. 
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przejawem duchowej walki, kt6rl! toczy nie tylko ze sobl!, lecz 
takze ze zlym duchem59: 

[ ... ] wolnym krokiem szedl dalej odurzony nawalem mysli, kt6re 
wypelnialy jego udr~czon~ glow~. Mieszaly si~ one ze sob"!, przenikaly 
wzajemnie, potem rozdzielaly i pelzly jak w~ze, podraznione zblizaj"l
cym siy niebezpieczenstwem; ich oslizle cielska pr~zyly si~, wily, 
skr~caly, spi~trzaly w drgajqce kl~bowisko, kusily biednego Judy 
jednolitym sykiem przypuszczen, domysl6w, podejrzen, a wreszcie co
raz bardziej wzmagaj"lcej siy pewnosci, ze ten jest niebezpiecznym kusi
cielem, kusz"lcym dwunastu latwowiernych apostol6w [ ... ] [podkr. moje 
-A. S.] (III-IV, 177). 

Narrator za pomocq obrazowego por6wnania oddaje realnosc 
i dynamik~ wewn~trznej walki. Uzycie wyraz6w z pola seman
tycznego, kt6re w tekscie biblijnym nieodwolalnie przywoluje 
sceny kuszenia z raju, wskazuje na rol~ szatana w ksztaltowaniu 
poglqd6w Judy na temat Rabbiego z Nazaretu. Konsekwencjq 
zwqtpienia, kt6remu poddal si~ Juda, byla kradziez; nie chce jej 
nazwac po imieniu, lecz szuka winy poza sobl!60

• Juda dochodzi 
do przekonania, ze to Rabbi go zwi6dl i uczynil zlodziejem. Po
stanawia jednak, ze nie odejdzie jeszcze z grupy apostol6w. Nar
rator- zachowujl!c dystans wobec tej decyzji - podaje jej moty
wacje w formie pytania retorycznego, kt6re mozna potraktowac 
jako glos Boga przemawiajl!CY w sumieniu czlowieka: 

Roslo w nim poczucie m~drej roztropnosci, rozwagi i tak wielkiej 
przezornosci, ze az granicz~cej z przebieglosci~, a moze i z przewrotno
sci"l [ ... ] jeszcze nie porzuci Jeszuy. Jeszcze przy Nim zostanie. Potrz"l-

59 0 tyrn, :ie dzialanie dernona i jego wplyw na rnysli, uczucia, pragnienia 
czlowieka rna charakter bardzo realnego niebezpieczenstwa, swiadczy naucza
nie rnistrz6w :iycia duchowego. Np. lgnacy Loyola, CD, nr 313-327; 328-337; 
Jan od Krzy:ia zwraca uwag~, i:i szatan rna wladz~ nad czlowiekiern, kt6ry jest 
przywi~zany do tego, co doczesne i zewn~trzne (Drogo no Gorr Kannel, I, 2, 2). 

60 Na pochodzenie klarnstwa od szatana wskazuje Jezus, zob. np. J 8, 44. 
Moralisci i znawcy zagadnien :iycia wewn~trznego zwracaj~ uwag~ na trudnosc 
w przyznaniu si~ do winy. Zob. S. 0 I e j n i k, W odpowiedzi no dar i powolonie 
Boz.e. Zorys teologii morolnej, Warszawa 1979. 
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snlll skrzynkll. DochodzllCY z jej wnytrza brzyk srebrnik6w podni6sl go 
na duchu. Wtem uslyszal w sobie glos, kt6ry go spytal: ,Czyzby mlldra 
zapobiegliwose byla tll jedynll nicill, kt6ra ciy teraz lllczy z Rabbim?" 
Juda nic nie odpowiedzial swojemu wewnytrznemu glosowi, bo udawal, 
ze nie slyszy jego pytania (III-IV, 178). 

Poprzednio narrator-teolog wskazywal na zagluszanie budzq

cego siy sumienia szukaniem pseudousprawiedliwien, teraz zas 

wprost m6wi o postawie czlowieka, kt6ry zobojytnial na glos su

mienia. Obie te postawy Sq znane teologom moralistom61
. 

Takze inne zagadnienia sposr6d tych, kt6rymi zainteresowa

ni Sq teologowie duchowosci, Sq obecne w narracji powiesciowej. 

Np. opowiadajqcy zainteresowany jest mocq blogoslawienstwa, 

kt6rego udzielil J eszua ben Josef swoim uczniom: , blogoslawien

stwo to napelnilo apostol6w otuchq i natchnylo zaufaniem we 

wlasne sily, o kt6rych zwqtpili po niefortunnym bojowaniu z Pel

zajqcym" (III-IV, 99). 

Elementy teologii ukazujqce prawa rzqdzqce rozwojem zy

cia wewnytrznego oraz istoty modlitwy mozna odnaleic w tych 

wypowiedziach narratora, kt6re odnoszq siy do konkretnych bo

hater6w powiesci. Jednym z wielu jest Zecharia, ojciec Johana

na, proroka znad Jordanu: 

Zecharia przypomnial sobie, ze dzisiaj nie modlil siy o plodnose 
Eliszeby, ale natychmiast zmiarkowal, ze przed obliczem Elohim nie 
wszystko jest modlitwll, co jest modlitwll, a modlitwll nie musi bye mo
dlitwa, a moze nill bye blagalny wzrok wzniesiony do nieba albo placz, 
albo po prostu glybokie westchnienie. Wiyc Pan przyjlll jego westchnie
nie za modlitwy, albowiem wszystko jest w }ego mocy, a kazdy krok 
czlowieka odmierzony jest }ego wolll (I-II, 11). 

Teologia duchowosci pojawia siy tak:ie w kontekscie postaci 

Miriam. Matka Jezusa ukazana jest jako kobieta, kt6ra we wszyst

kim dochowuje wiernosci Bogu, lecz Jej wiernosc jest okupiona 

wielkim trudem. Narrator, piszqc o Jej samotnosci po odejsciu 

61 Zob. tamie. 
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Syna, zwraca uwagy na wewnytrzne przezycia, kt6re oddajll du
chowy wizerunek Matki Jezusa zgodnie z obrazem Maryi propo
nowanym przez mariologiy i teologiy duchowosci: 

Aczkolwiek bardzo wielu spraw nie rozumiala, jednak nie mog'lc 
ich obj'lc umyslem, przyjmowala je skwapliwie w swoje serce i umiesz
czala wsr6d spraw zrozumialych. Podobnie czynila ze smutkiem i samot
nosci'l, kt6re jej nie opuszczaly od czasu odejscia Syna z Nazarethu, a 
przeciez umieszczala te uczucia wsr6d uczuc najradosniejszych i najpic;:k
niejszych, bo byly owocem wypelniania sic;: przyrzeczen Panskich (I-II, 
433-434). 

Piszllc o ludzkich ograniczeniach nie pozwalajqcych zrozu
miec Bozych tajemnic, narrator zwraca uwagy na postawy pokory 
potrzebnll do tego, by poddac siy bez sprzeciwu Bozym planom. 
Tego typu postawa widoczna jest wyraznie w zachowaniu Joha
nana ben Zecharia: 

Trawila go zalosc. D:twigal jaw sobie z pokornym poddaniem, gdyz 
slusznie uwazal, ze w kazdym zlu, zeslanym przez Elohim na czlowieka, 
jest wielka m'ldrosc Panskiej dobroci (1-11, 309). 

Znany jest opowiadajllcemu takze glyboki sens cierpienia 
spowodowanego niepowodzeniem, brakiem owocu podj~tego tru
du. Przedstawiajqc cierpienie apostol6w, kt6rzy nie osiqgn~li suk
cesu w swej misyjnej wyprawie, odkrywa przed czytelnikiem jego 
duchowll wartosc: 

[ ... ] tak [ ... ] ich niepowodzenie moglo bye ukrytym celem Nauczy
ciela, kt6ry za pomoc'l tej bolesnej pr6by chcial im unaocznic trudnosci 
ich poslannictwa - trud i niepowodzenie S<l czc;:sto udzialem czlowieka 
wybranego przez Pana- i tym sposobem zahartowac ich dusze i przygo
towac je na jeszcze cic;:zsze doswiadczenie (III-IV, 15). 

Niekt6re ze wzmianek narratora-teologa duchowosci majq 
charakter kr6tkich sentencji. Inne jego wypowiedzi tworzll dluz
sze komentarze. Ich obecnosc w tkance powidciowej umotywo
wana jest teologicznym przeslaniem powidci. 
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NARRATOR-PSYCHOLOG 

Tc;: kategoric;: narratora mozna wyodrc;:bnic na zasadzie nieco in
nej niz poprzednie. Wiedza narratora-psychologa zasadza sic;: na 
znajomosci antropologii biblijnej, czerpie on z wiedzy judaisty i 

niekiedy wchodzi w dialog z wiedzq teologicznq. Opowiadajqcy 
psycholog wiele miejsca poswic;:ca prezentacji mysli, pragnien i 

uczuc postaci powidciowych, uzyskujqc w ten spos6b poglc;:bie
nie psychologicznej motywacji wydarzen i bogatsze wizerunki 
postaci. Narrator-psycholog czerpiqcy z wiedzy judaisty odslania 

pewne cechy mentalnosci lzraelit6w zyjqcych w czasach Jezusa. 
Barwnie nakresla swiat przezyc nie tylko jednostek, lecz takze 
calych grup. Niekt6re fragmenty powiesci rozwijajqce wybrane 
perykopy ewangeliczne sluzq prezentacji sposobu myslenia przed
stawicieli Sanhedrynu, apostol6w, dumu sluchaczy. 

Wiele miejsca w powiesci zajmuje opis przezyc psychicznych 
bohater6w oraz wskazanie na ich wewnc;:trzne motywacje. Opo

wiadajqcy wykorzystuje w6wczas, jak narrator powiesci psycho
logicznej, mowc;: pozornie zaleznq i przedstawia stanowisko bo
hatera, zachowujqc ekspresywno-impresywne cechy jego wypo
wiedzen62. Do relacji narratora przenikajq wtedy urywane zdania, 
r6wnowazniki zdan wskazujqce na wysoki stopien zaangazowa
nia emocjonalnego. Dzic;:ki mowie pozornie zaleznej w wypowie
dzi narracyjnej pojawia sic;: punkt widzenia bohatera, co sprawia, 
ze czytelnik rna wrazenie wiarygodnosci opisanych przezyc psy
chicznych63. 

Przyklady mowy pozornie zaleznej i wewnc;:trznej motywa
cji zdarzen pojawiajq sic;: w odniesieniu do bohatera tytulowego, a 

takZe wobec bardzo wielu postaci drugorzc;:dnych i niekt6rych 
epizodycznych. Jako przyklad moze posluzyc pr6ba wniknic;:cia 

62 Par. A. Sob o I e w s k a, Po!ska proza psychologiczna (1945-1950), Wro
claw 1979, s. 15. 

63 Por. A. M a r t u s z e w s k a, Poetyka po!skiej powiefci dojrzalego realizmu 
(1876-1895), Wroclaw 1977, s. 147. 
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w doswiadczenie Judy z Kerijoth. Narrator oddaje rozterki we

wn~trzne ucznia, poslugujqc si~ mowq pozornie zale:lnq: 

Przeciez ze skrzynki zawieraj:tcej ich wsp6ln:t majytnosc juz ukradl 
ty sam:t ilosc pieniydzy- nie! Tonie byla kradziez! To bylo m:tdre dzia
lanie roztropnego, zapobiegliwego wlodarza wsp6lnych pieniydzy [ ... ] 
Jeszua ben Josef juz nic mu nie jest winien. Juda odebral cal:t swoj:t 
wlasnosc. Cal:t. Do ostatniego denara (III-IV, 177). 

Jednakze ta mysl wcale nie przynosi mu ukojenia. Za niq 

przychodzi nast~pna niepewnosc, wqtpliwosci, pytanie, wahanie. 

Zdawalo mu si~, ze istnieje jeszcze jakas mocna nic wiq:lqca go z 

Rabbim, kt6rej w :laden spos6b przeciqc nie moze: 

[ ... ] Juda szukal po ciemku tej nici, ale nie wiedzial gdzie ona jest. 
Czyzby to zla chciwosc? Chyc dalszego okradania Jeszuy i apostol6w? 
Siyganie rykl\ do skrzyni i przenoszenie z niej pieniydzy do sakwy za 
pasem? (III-IV, 170). 

Swiadomosc grzechu chciwosci nie prowadzi jednak Judy do 

uznania wlasnej winy, lecz do oskarzania Jezusa. Zastosowanie 

mowy pozornie zaleznej w tych fragmentach odnoszqcych si~ do 

przezyc postaci powiesciowych przybliza czytelnikowi ich we

wn~trzny swiat, a jednoczesnie pozwala narratorowi na zachowa

nie dystansu wobec nich. 
Niekiedy narrator-psycholog komentuje zachowanie postaci 

w spos6b bardzo zwi~zly lecz pelen tresci: ,Juda objql glow~ r~

kami i cicho zaplakal nad swojq smutnq dolq, bo coraz bardziej 
nienawidzil czlowieka, kt6rego chcial kochaC" (III-IV, 180). Po

dobnie tez w innym miejscu jego jedno zdanie odslania postaw~ 

Judy diametralnie r6:lnq od postawy innych apostol6w: ,Tymcza
sem Juda z Kerijoth, lezqcy pod oliwkq na dziedzincu, gl~boko 

wsp6lczul wyp~dzonym ze Swiqtyni kupcom, albowiem sam byl 

kiedys handlarzem pachnidel" (III-IV, 225). Jest to komentarz 

bardzo dyskretny- ogranicza si~ tylko do kr6tkiego zasygnalizo

wania wewn~trznych stan6w prezentowanych postaci. Cz~sciej 

jednak jego wypowiedzi Sq bardziej rozbudowane. 
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}eden z przyklad6w pelniejszej psychologicznej introspekcji 

jest zamieszczony w rozdziale W drodze do Jerozolimy. Rozdzial 

ten stanowi dokladne literackie opracowanie perykopy zaczerp

niytej z Ewangelii wg sw. Mateusza64
• Jezus w drodze do stolicy 

zapowiada po raz trzeci swq myky, a po tej zapowiedzi Salome, 

matka Johanana i Jaakowa, zwraca siy z prosbq do Rabbiego, aby 

jej synowie otrzymali zaszczytne miejsca w }ego Kr6lestwie. lnni 

apostolowie poczuli siy dotkniyci tq prosbq. Ewangelista Mate

usz, piszqc o przeiyciach uczni6w, zaznacza je jednym zdaniem: 

,Gdy dziesiyciu pozostalych to uslyszalo, oburzyli siy na tych 

dw6ch braci" 65
• Narrator-psycholog na kanwie tego zdania kresli 

wyrazisty, dynamiczny obraz ich rozdraznienia. Mie5ci siy on w 

zamkniytym ukladzie klamrowym, kt6rego zewn<;trzne ramy zo

staly wytyczone przez zastosowanie techniki behawioralnej, zas 

tresc mieszczqca siy wewnqtrz oddana technikq psychologicznq: 

Spojrzeli na nich spode lba. Krew zawrzala w ich zylach. Ta 
matka w swojej pysze chciala wyniesc swoich syn6w ponad nich! Tak! 
[ ... ] teraz wszystko sic; wyjasnilo. Zbyt latwowierni byli pod G6rq Tro
istq. Za synami Zebadii stoi ich matka Salome, jak zachlanna Riwkah za 
chytrym barankiemjaakowem! [ ... ] Zaiste ta chciwa zaszczyt6w Riwkah 
:lqda od Rabbiego, aby wywyzszyl Johanana i Jaakowa, a resztc; aposto
l6w ponizyl i uczynil Esawami, slugami jej syn6w [ ... ]. Czy zasluzyli na 
ten zaszczyt? Wladzy im sic; zachcialo! Wladzy! lch zrenice miotaly 
ogien, na ich podniebieniu byla gorycz, a z ich sere krzyczala ura· 
zona duma. Stali grozni, zaci~ci, surowi, urazeni w swoim hono
rze [podkr. moje- A.S.] (III-IV, 194). 

Polqczenie obu technik narracji wzmaga ekspresywnosc i 

sugestywnosc nakreslonego obrazu. Opis doznan somatycznych: 

,krew zawrzala w zylach", ,irenice miotaly ogieti", ,na podnie

bieniu byla gorycz" - stanowi ilustracjy wewnytrznego wzburze

nia apostol6w. Tego typu zabiegi stylistyczne prowadzqce do 
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metaforyzacji tekstu mieszczfi sicr w poetyce biblijnej66
• Dlatego 

tez przywolanie tej stylistyki wskazuje na nawif!Zanie opisu po
wiesciowego do formy wypowiedzi stosowanej przez autor6w bi

blijnych. 
Innym elementem, kt6ry swiadczy 0 ZWif!Zku tego opisu z 

poetykfi biblijnfi, jest uzycie por6wnan nawifiZUjficych do Ksicrgi 
Rodzaju67

• Apostolowie dobrze znajfi historicr pierwor6dztwa, kt6re 
Ezaw sprzedal Jakubowi za miskcr soczewicy i pamicrtajq o pod
stcrpie, kt6rego uzyla Rebeka, aby Jakub otrzymal blogoslawien
stwo nalezne pierworodnemu. Dlatego tez sytuacjcr, w kt6rej sicr 
znalezli, postrzegajq w kategoriach biblijnych analogii. Salome 
zestawiajq z Riwkah68

- matkq Jaakowa i Esawa; w postawie Jo
hanana i Jaakowa- syn6w Zebadii i Salome- dostrzegajq podo
bienstwo do zachowania biblijnego Jakuba; siebie por6wnujq do 
oszukanego Ezawa. Apostolowie zinterpretowali prosbcr Salome 
w kontekscie podstcrpu, kt6rym posluzyla sicr biblijna Rebeka, 
by to Jakub, a nie Ezaw otrzymal blogoslawienstwo pierworod
nego - czuli sicr oszukani, tak jak oszukany poczul sicr Ezaw. 

Innym interesujqcym przykladem spotkania narratora-psy
chologa z narratorem-teologiem jest spos6b przedstawienia cel
nika Lewiego Mataja ben Halfi69

• Wszyscy synoptycy piszq o po
wolaniu celnika do grona apostol6w70, lecz :laden nie przedstawia 
psychologicznych ani teologicznych uwarunkowan tej decyzji. Ta 
luka w Ewangeliach pozwala na wprowadzenie motywacji psy
chologicznej, kt6ra moze bye poglcrbiona odczytaniem w perspek
tywie teologii duchowosci. Narrator, zapoznajqc czytelnika z syl
wetkq Lewiego, podkresla jego pelne b6lu osamotnienie, poczu
cie zagubienia i bezsensu zycia. Po raz pierwszy na kartach po-

wa. 

66 Por. Ps 22, 15-16; Ps 32, 3. 
67 Por. Rdz 27, 1-45. 
68 Imit; odpowiadajqce imieniu Rebeki, zony Izaaka, matki Jakuba i Eza-

69 Postac znana w Ewangelii jako Lewi Mateusz syn Alfeusza. 
70 Por. Mt 9, 9-13; Mk 2, 13-17; Lk 5, 27-31. 
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widci spotykamy celnika Lewiego w towarzystwie rybaka Zeba

dii, ojca Johanana i Jaakowa71
• Spotkanie to, nie poswiadczone 

zapisem zadnego z ewangelist6w, rna motywacjc; powidciowq: 

stanowi pierwsze ogniwo w lancuchu przyczynowo-skutkowym 
prowadzqcym do wewnc;trznej przemiany Lewiego. Narrator-psy
cholog, wprowadzajqc Lewiego do powiesci, sygnalizuje, dlacze
go budzi on zaufanie Zebadii: 

[ ... ] celnik Lewi Mataj, czlowiek mqdry i sposr6d celnik6w najbar
dziej wyrozumialy- ale w miar~, w miar~- na ludzkq bied~ i krzywd~, i 
zasi~gal u niego rady, prosil o wstawiennictwo u wladz rzymskich, o od
roczenie podatk6w i o obnizk~ wyg6rowanych oplat (I-II, 184). 

Taka prezentacja sylwetki Mataja- jako czlowieka sklonne
go do ustc;pstw, wyrozumialego i wsp6lczujqcego wyzyskiwanym 
rybakom- wyraznie go wyr6znia sposr6d innych celnik6w. }ego 
naturalna dobroc serca - z teologicznego punKtu widzenia - bc;
dzie stanowic fundament oparcia dla laski. Innym oparciem dla 
niej stanie sic; znajomosc Pisma Swiytego, budzqca wielkie zdzi
wienie poboznego rybaka: 

[ ... ] i przy winie rozprawiali do p6znego wieczora o Torze, i za kaz
dym razem stary rybak zdumiewal si~ z powodu mqdrosci grzesznika i 
jego wnikliwych uwag o Swi~tym Pismie, kt6re tamten znal doskonale 
(I-II, 184). 

Nastc;pne spotkanie z celnikiem na kartach powidci zaryso
wane jest w rozdziale Jestef Kodesz Adonaj, Swi~ty Pana. Stanowi 
ono okazjc; dla narratora-psychologa, korzystajqcego z wiedzy teo

logicznej, aby ukazac kolejny etap dzialania laski w zyciu czlo
wieka. Opowiadajqcy koncentruje swq uwagc; na celniku i wyrai
nie podkrdla samotnosc Lewiego. Najpierw przywoluje wiedz<;: 

judaisty i historyka, aby uzasadnic jego samotnosc. Informuje czy
telnika, ze sprawujqcy urzqd poborcy podatk6w byli pogardliwie 

71 Ewangelijne postaci: Zebedeusz, ojciec }ana i Jakuba. 
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traktowani przez cale spoleczenstwo. Drugiej wzmiance o samot
nosci celnika towarzyszy interesuj'lce spostrzezenie narratora, 
kt6ry pr6buje odslonic przed czytelnikiem wewnr;:trzny sens jego 
odosobnienia. Przedstawia Mataja jako bogacza, kt6ry przez mo
ment jednak poczul sir; zwi'lzany z najubozszymi, najbardziej 
pogardzanymi. Okazj'l do tak niecodziennego doswiadczenia 
Lewiego byly slowa Jezusa potr;:piaj'lcego pozorn'l sprawiedliwosc 
faryzeusz6w i uczonych w Pismie: 

Oczy faryzeusz6w zaszly mgll!. Dlaczego ich wymienil? [ ... ]Nato
miast- o dziwo! - zarliwym blaskiem plonyly oczy grzesznego celnika 
Lewiego Mataja, znienawidzonego poborcy podatk6w, kt6ry pod wraze
niem kazania Jezusa mimo woli podni6sl siy z lawy i tym niestosownym 
zachowaniem niejako sam zr6wnal siy z am haarecami, stojl!cymi pod scia
nll (I-II, 343). 

Samotnosc i wyobcowanie celnika sposr6d swir;:tuj'lcego du
mu doprowadzily go do autorefleksji. Narrator wykorzystal tech
nikr;: behawioraln'l, aby podkreslic, jak silne bylo jego doznanie. 
Mataj uswiadomil sobie bezsens swej pogoni za bogactwem, gdyz 
doswiadczyl, iz ono nie zaspokaja najglr;:bszych pragnien jego ser
ca: 

Wypadki, kt6rych byl swiadkiem w dzien Szabatu, uswiadomily 
mu nagle marnosc jego dotychczasowego zycia, nicosc wszystkich jego 
zabieg6w i staran o dobrobyt doczesny, bezuzytecznosc zachlannie ciu
lanego majl!tku i zlota. Celnik zrozumiawszy, ze jest pelen grzechu i 
szalenstwa [ ... ] popadl w smutek i rozterky, ujrzal w sobie pustky i po
myslal, ze poza smutkiem nic nie pozostalo [ ... ],bote bogactwa Sl! pustl! 
marnoscil!, pomnazajl!Cl! smutek (I-II, 349-350). 

Takie ujr;:cie problemu odniesienia czlowieka wobec rzeczy
wistosci duchowej w konfrontacji z rzeczywistosci'l materialn'l 
odpowiada tak psychologicznej, jak i teologicznej prawdzie. W 
tym kontekscie wymowne staje sir; zakonczenie calej sceny: 

[ ... ] poczul siy biedniejszy od najbiedniejszych zebrak6w, kolaczl!
cych codziennie do bramy jego domu, i cicho szeptal, tak cicho, jakby 
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si~ bal, ze slowa jego dojdq do uszu, dla kt6rych byly przeznaczone: -
Marnosciq nad marnosciami jest zycie moje o Panie (I-II, 350). 

Modlitwa, w kt6rej wyrainie pobrzmiewa echo biblijnych 

werset6w72, odslania wrazliwosc serca Lewiego Mataja. Zdolny 
jest do uznania wlasnej grzesznosci, dostrzega, iz dokonuje siy w 

nim wewnytrzne spustoszenie, potrafi- inaczej niz Juda- przy
znac Siy wobec Boga do wlasnych nieuczciwosci. 

Wiedza narratora-psychologa dotyczy zar6wno postaci sprzy

jajqcych Jezusowi, jak wrogich wobec Niego. Szczeg6lny rodzaj 

wiedzy prezentuje opowiadajqcy przedstawiajqc przezycia posta
ci najbardziej odleglych od siebie: Jezusa i szatana. W obu przy

padkach odwoluje siy do wiedzy teologicznej. Piszqc o Jezusie, 
zachowuje r6wnowagy miydzy elementami teologicznymi i psy
chologicznymi. W konsekwencji czytelnik otrzymuje harmonij
nq prezentacjy boskiej i ludzkiej natury Jezusa. 

Piszqc o szatanie, narrator czysciej korzysta z wiedzy psy

chologicznej i przypisuje demonowi spos6b reagowania wlasciwy 
Iudziom o wypaczonym sumieniu. Sceny przedstawiajqce szata

na majq sw6j biblijny rodow6d. Podstawy opisu cudu uwolnienia 
czlowieka opytanego, kt6ry przybyl do synagogi w Kfar Nahum, 
stanowi przekaz dw6ch synoptyk6w- Lukasza i Marka. Obaj za
znaczyli, ze uwolnienie to mialo miejsce w synagodze w Kafar
naum, obaj tez zacytowali kr6tki dialog szatana z jezusem; ich 
zwiyzle opisy wypydzenia zlego ducha nie przekraczajq trzech 

werset6w73
• Narrator powiesci zaprezentowal cale zdarzenie z 

perspektywy zlego ducha. Stosujqc mowy pozornie zaleznq, od
slonil stan swiadomosci szatana i przedstawil czytelnikowi jego 

spos6b myslenia i przezywania wlasnej tozsamosci. W refleksji 
szatana pojawia siy wspomnienie, jak po raz pierwszy usilowal 

kusic Jezusa na Pustyni Judzkiej. Caly fragment nabiera retarda
cyjnego charakteru i stanowi okazjy, by czysciowo odslonic ta-

72 Por. Koh 1, 2-3. 
73 Mk 1, 21-28, a zwlaszcza 1, 23-26; Lk 4, 31-36 a zwlaszcza 4, 33-35. 
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jemnice upadlego aniola jako istoty drwiqcej z Boga i pelnej nie

nawisci do ludze4
: 

Dobrze pamicrtal tcr chwilcr, gdy na wzg6rzu kuszenia- tak medyto
wal Pelzaj~cy- stali naprzeciw siebie. Jeszua ben Josef udaj~cy czlowie
ka, w smiesznym cielesnym przebraniu- nie bylo Mu w tych ludzkich 
szatach do twarzy, bo zle na Nim lei:aly, zupelnie jak teraz, zupelnie jak 
teraz - i on, koziol nad kozlami, koziol Nicosci, kt6ry natychmiast Go 
pozna!, mimo potu sciekaj~cego po Jego obliczu i mimo zmcrczenia obez
wladniaj~cego )ego cialo [ ... ]- smiac mu sicr chce na widok tej nieudol
nej maskarady- Wyslanego i Przybylego! Nie wytrzymal. Parskn~l smie
chem. Bo jakze nie smiac sicr na widok Nie5miertelnosci i Nieskoriczo
nosci niezdarnie wtloczonej w cielesn~ powlokcr jak w ciasn~ tunikcr o 
przykr6tkich rcrkawach, pcrkaj~cq w szwach! (I-II, 344-345). 

Oceny, jakie szatan kieruje pod adresem Jezusa, powt6rze
nia i eksklamacje- wszystko to czyni jego wypowiedi wiarygod

nq i pelnq ekspresji. Ironii, z jakq diabel traktuje Jezusa, towarzy
szy dumne przekonanie, iz ze wzglcrdu na to, ze obaj, i on, i B6g, 

przybrali ludzkq postac, szatan moze sicr z Nim r6wnac: 

Wyslany i on znajduj~ siy wlasciwie w tym samym polozeniu- tak 
siy Pelzaj~cemu zdawalo - i graj~ tymi samymi koscmi. Obaj tkwi~ w 
ludzkiej i zle do nich przylegaj~cej sk6rze (I-II, 345). 

Zaufanie do wlasnej mocy przynagla demona do dzialania, 
kt6rego celem rna bye unicestwienie Bozych zamiar6w wobec 
czlowieka. Wiedza na temat Bozego planu zbawienia, kt6rq nar
rator obdarzyl demona, zostala uzasadniona wczdniejszymi 

wzmiankami o utraconych przywilejach upadlego aniola: 

Nieczysty zachowal w sobie z dawnych czas6w i miejsc minionych, 
gdy nie byl jeszcze Pelzaj~cym, reszty dalekowidz~cej swiadomosci i 
wiedzy, ostatnie szcz~tki anielskiego namaszczenia, kt6rymi wyczuwal 
jak wrazliwymi czujkami nie tylko zblizanie siy i obecnosc Pana, ale 

74 lgnacy Loyola nazywa szatana ,nieprzyjacielem" lub ,nieprzyjacielem 
ludzkiej natury"; por6wnuje jego dzialanie do zwodziciela, oszusta. Zob. CD nr 
325-329. 
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r6wniei: wszelkie postacie i trdci, pod kt6rymi Elohim objawial siy w 
myslach i dzialaniu (I-II, 344). 

Narrator okre5la szatana dwoma imionami: Nieczysty i Pel

zajqcy. Oba nawiqzujq do przekazu biblijnego. Pierwsze rna swo

je nowotestamentalne pochodzenie. Wszyscy synoptycy stosujq 

t<;: nazw<;: na okreslenie demona75
• Imi<;: Pe!zajqcy przywoluje na

tomiast Ksi<;:g<;: Rodzaju, gdzie mowa jest o w<;:Z.u- szatanie, kt6-

ry ponoszqc kar<;: za to, iz stal si<;: powodem grzechu Adama i Ewy, 

uslyszal skazujqcy wyrok: ,Na brzuchu b<;:dziesz si<;: czolgal". 

Wyrazenie to jest metaforycznym okresleniem upokorzenia, na 

kt6re zostal skazany demon pychy76
• Imi<;: stanowi element decy

dujqcy w wake szatana z Bogiem. Zly duch rozpoczyna jq w prze

konaniu, iz rna wi<;:ksze szanse wygranej. Ma swiadomosc, i:e Je

zus jest Bogiem, lecz zna tez tajemnic<;: jego czlowieczeri.stwa: 

[ ... ] jest naprawdy Czlowiekiem, [ ... ] jest wiyc mimo wszystko w 
gorszym poloi:eniu nii: Pelzaj~cy. Warto spr6bowac. Byleby tylko zna
lezc wlasciwe imiy, imiy unicestwiaj~ce Czlowieczeristwo w Nieskori
czonym lub Nieskoriczonego w Czlowieczeristwie! (I-II, 345). 

Na uwag<;: zaslugujq sformulowania ,Czlowieczeri.stwo w 

Nieskori.czonym" i ,Nieskori.czony w Czlowieczeri.stwie", wska

zujqce na jednosc dw6ch natur w jednej osobie Jezusa. Mowa 

pozornie zalezna odslania szatana jako kogos, kto nie dopuszcza 

nawet do siebie mysli, i.e Jeszua ben Josef nie b<;:dzie chcial z 

nim walczyc, poslugujqc si<;: biblijnymi wersetami, jak to si<;: od

bylo w poprzednim starciu77
• Przekonany jest, i.e dogl<;:bnie przej

rzal tajemnic<;: Jezusa i moi:e bez obawy przed przegranq rozpo-

75 Np. Mt 12, 43; Mk 5, 8; Lk 4, 33. W Starym Testamencie najczr;sciej 
termin ten odnosi sir; do nieczystosci rytualnej. Tylko w Ksir;dze Zachariasza 
pojawia sir; okre§lenie nieczysty w odniesieniu do zlego ducha (Zach 13, 12). 

76 Rodz 3, 14. 0 teologicznej wymowie tego fragmentu pisze M. Peter, 
Prehistoria biblijna, Poznan 1994, s. 53-54. 

77 Pierwszemu spotkaniu z szatanem po§wir;cony jest rozdzial Kuszenie na 
pustyni (I-II, s. 215-221) odpowiadaj'lCY tekstom synoptyk6w: Mt 4, 1-11; Mk 1, 
12; Lk 4, 1-13. 
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czqe atak. Zastanawiajqc si~, kt6rym imieniem m6glby zdema

skowae B6stwo Jezusa, zly duch nie bierze pod uwag~ mozliwo
sci pomylki. Mniemajqc, iz zna wszystkie Imiona Pana, odrzuca 
mysl, iz m6glby bye w bl~dzie: 

Slyszal, ze poza wszystkimi objawionymi Imionami Pan rzekomo 
posiada jeszcze Imic;: Bezimienne, nigdy nikomu nie ujawnione, Imic;:, 
ktore nie jest imieniem, i dlatego jest Imieniem niezast~pionym, jedy
nym, wlasciwym, wszechwiedz~cym, ale Pelzaj~cy nie wierzyl w istnie
nie tego Imienia i dlatego w myslach nazwal je Imieniem Rzekomym, 
bo uwazal, ze cala ta historia z wlasciwym Imieniem jest podstc;:pem, 
zmierzaj~cym do wprowadzenia w bl~d ludzi i Moce Zla (I-II, 346). 

Z dywagacji szatana mozna odczytae, ze traktuje Boga jako 
swego przeciwnika, podobnego do siebie: podejrzewa Goo klam
stwo, zarzuca Mu dzialanie podst~pne i wyrafinowane. 

Rozwazania szatana pozwalajq odslonie takze niekt6re rysy 

jego p~kni~tej osobowosci: doskonalq pami~e, blyskotliwq inteli
gencj~, brak krytycyzmu wobec siebie, przekonanie o wlasnej 

wielkosci i stqd wyrosly wielki tupet. Przekonanie to przynioslo 

jednak demonowi zgub~, gdyz Jezus nie podjql walki na wersety 
biblijne, lecz si~gnql po skuteczniejszy srodek: rozkaz. Imi~, kt6-
rego istnienie demon odrzucal, podejrzewajqc Boga o oszustwo, 

okazalo si~ realnq rzeczywistosciq, kt6rej musial si~ poddae. Nar
ratorowi znane jest dokladnie wszystko to, co bezposrednio lqczy 
si~ z przezyciami szatana, kt6ry poczul si~ zagrozony niespodzie
wanq ingerencjq Elohim. Demon, zaskoczony nieprzewidzianym 
obrotem spraw, zbyt p6zno uswiadomi sobie, ze znalazl si~ w sy

tuacji bez wyjscia: 

Nagle ku swojemu przerazeniu ujrzal ognisty zywiol, siedmiora
mienny ogien w czarnych, gniewnych zrenicach Jezusa, ktory wzni6sl
szy pic;: sci, krzykn~l rozkazuj~cym glosem:- Zamilcz! I wyjdz z tego czlo
wieka! (I-II, 347). 

Metafora ,siedmioramiennego ognia" powinna bye odczy
tana w kontekscie symboliki ognia- kt6ry towarzyszyl objawie-
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niu imienia Jahwe Mojzeszowi; oraz symboliki ramienia- rozu
mianego jako moe Boga. Takie rozumienie potwierdza opis kon
sekwencji rozkazu Jezusa: 

Pelzajqcy zwinql sic;: w klc;:bek, wyprostowal i zn6w sic;: zwinql w 
klc;:bek, a siedmioramienny ogien, skupiony w czarnych zrenicach, prze
palal go, odbieral mu wolc;: oporu, obezwladnial, poskramial i kielzal. 
Demon[ ... ], oslepiony ogniem i odurzony czadem, p61przytomny szukal 
w poplochu wyjscia z tej gorqcej pulapki. Dopadl drzwi wszeteczenstwa, 
do ust karygodnych i dwujc;:zycznych, i szarpnqwszy nimi- a od tego 
naglego szarpnic;:cia wstrzqsnc;:lo sic;: cale cialo ofiary- z rykiem wypadl 
na miejsce odlegle. I znikl (I-II, 347). 

Ten bardzo dynamiczny opis koncentruje uwag~ czytelnika 

na wewn~trznych doznaniach szatana. Moe oddzialywania pal~

cego ognia- spojrzenia Jezusa skierowanego w stron~ demona
zostala podkreslona zastosowaniem ci~gu wyrazen zwi~zanych ze 
sob~ znaczeniowo: ,odbieral wol~ oporu", ,obezwladnial", ,po
skramial", ,kielzal". Taki dob6r czasownik6w pot~guje sugestyw
nosc i plastycznosc opisu. Narrator staje si~ swiadkiem bezradno
sci zlego ducha wobec mocy Boga, co kontrastuje z poprzednimi 
fragmentami podkreslaj~cymi przekonanie szatana o jego nieogra
niczonych mozliwosciach. 

Charakterystyczn~ cech~ narratora-psychologa s~ jego spo

strzezenia, kt6re wi~z~ si~ komplementarnie z wiedz~ teologicz
n~. Tego typu pol~czenie najcz~sciej wyst~puje w powiesci. Slu
zy ono pelniejszemu ukazaniu przezyc, kt6rych bohaterowie do
swiadczaj~ nie tylko w sferze psychologicznej, lecz takze i du
chowej- otwartej na swiat nadnaturalny: Boski lub demoniczny. 
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Sposoby 
ujawniania si*Y narratora 

1YPY DYGRESJI NARRACYJNYCH 

W tetralogii jest bardzo wiele sygnal6w, poprzez kt6re ujawnia 

sic;: obecnosc ,ja opowiadaj:tcego". Powiesc zasadniczo jest utrzy

mana w toku narracji auktorialnej, trzecioosobowej, lecz niekie

dy narrator - zwracaj:tc sic;: do czytelnika - wykorzystuje pierw

szoosobow:t forme;: wypowiedzi. Ujawnia on w6wczas wyrainie 

fakt opowiadania, a jednoczesnie zmniejsza dystans wobec czy

telnika. 

Za pomoq r6znego rodzaju dygresji ujawnia sw:t obecnosc 

narrator-kreator swiata przedstawionego. Maj:t one najczc;:sciej 

charakter komentarza narratora-judaisty. Wyjasniaj:t niekt6re za

gadnienia dotycz:tce mentalnosci b:tdi zwyczaj6w zydowskich. 

Narrator takze wykorzystuje poetykc;: gawc;:dy78
, bardzo wyrainie 

przerywaj:tc tok opowiadania i wprost informuj:tc o tym czytelni

ka: 

W tym miejscu musimy uczynic dygresjy o czasie. Bydzie ona kr6t
ka, ale wazna, gdyz pozwoli nam zrozumiec wiele zdarzeti z zycia J ezu
sa. Zwi~zek Izraela z Prawiecznym wyrazil siy za pomoc~ pojmowania 
czasu [ ... ] [podkr. moje- A.S.] (1-11, 252). 

Po tak zarysowanym wprowadzeniu narrator w obszernej 

dygresji wyjasnia, w czym przejawialo sic;: swoiste pol:tczenie cza

su i relacji wobec Jahwe. Warto zauwazyc, ze okrdla Boga imie

niem ,Prawieczny", gdyz ono bezposrednio nawi:tzuje do zagad

nien temporalnych. Uswiadamia tez czytelnikom, iz w gramaty

ce hebrajskiej istniejq tylko dwa czasy: przeszly i przyszly, zas 

czynnosc terainiejsz:t okresla sic;:, uzywaj:tc imieslowu polqczo-

78 Por. Nowela, opowiadanie, gawrda. lnterpretacje malych form narracyjnych, 
red. K. Bartoszyri.ski, M. Jasiri.ska-Wojtkowska, S. Sawicki, Warszawa 1974. 
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nego z zaimkiem osobowym79
• Konczqc swq dygresjy, narrator 

uzasadnia, dlaczego zapominanie jest ,zbrodniq" wobec Boga. 

Posluguje siv wyliczeniem, kt6re stanowi ciqg wyrazen nalezq

cych do tego samego pola semantycznego. Ich uklad ma charak

ter gradacji i przywoluje pojycia znane w jyzyku teologii moral

nej: grzech- balwochwalstwo- unicestwienie siebie- samozatracenie 

na wieki wiek6w. Ostatni zwrot omawianej dygresji: na wieki wie

k6w - stanowi bardzo wyraine zamkniycie toku wypowiedzi. 

Nawiqzuje posrednio do jyzyka Biblii, a bezposrednio do j((zyka 

liturgii judeochrzescijanskiej (i chrzescijanskiej), w kt6rej pelni 

funkcjy klauzuli zamykajqcej jakqs logicznq calosc. Dopiero po 

tak wyrainym zakonczeniu dygresji narrator wycofuje sit( ze swej 

pozycji znawcy kultury judejskiej i przedstawia dalszy ciqg akcji: 

Po tej dygresji, kt6ra wprawdzie zamqcila tok naszego opowiada
nia, ale byla nieodzowna do zrozumienia poslannictwa Mryza zdqzajqce
go z przyszlej przeszlosci, wr6cmy do Johanana ben Zecharia, jego 
uczni6w i wyslannik6w Sanhedrynu, siedzqcych w cieniu skaly nad Jor
danem [podkr. moje- A. S.] (I-II, 253). 

Tu r6wniez mamy do czynienia z narracjq pierwszoosobowq 

o charakterze metatematycznym auktorialnym: narrator, stojqc na 

zewnqtrz swiata przedstawionego, ukazuje spos6b konstruowa

nia swojej wypowiedzi. 

Uzycie gramatycznej formy 1 osoby liczby mnogiej pojawia 

sit( takze w6wczas, gdy narrator wyjasnia czytelnikowi zasady 

budowania przekazu narracyjnego. Wyjasnienia te najczysciej majq 

charakter autotematycznych antycypacji, kt6rym towarzyszy ko

mentarz odautorski: 

79 Autorzy podr<;:cznik6w do gramatyki hebrajskiej zwracajq uwag<;: na aspekt 
dokonany i niedokonany czasownika, nie piszq natomiast o czasie terainiejszym. 
Zob. J .W. R o s I o n, Wypisy do nauki ;{zyka hebrajskiego i greckiego z preparacjami i 
gramatykq, Warszawa 1979, s. 28-63; P. Nowicki, Hebrajszczyzna bib/i.fna, War
szawa 1978, s. 48-81. 
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Nie zobaczymy juz wi~cej Zecharii, nie powr6ci juz do na
szej opowiesci, poza jednym drobnym wspomnieniem, albowiem by
d~c my:iem umiaru, skromnosci - i wbrew pozorom - milczenia, wie
dzial, :ie czlowiek, spelniwszy sw6j obowi~zek i nie wzywany przez Elo
him, nigdy sam nie powinien narzucac swojej obecnosci niebu i ludziom 
[podkr. moje- A.S.] (I-II, 43). 

Odwoluje siv do uprzednio przekazanej czytelnikowi wie
dzy, podtrzymujqc w ten spos6b z nim kontakt: ,Nie smial o tym 
m6wic z J ezusem, gdyz od pewnego czasu- j ak juz o tym wspo
mnielismy- czul siv wobec Niego oniesmielony" [podkr. moje 
- A.S.] (I-II, 159). 

Starajqc siv zniwelowac dystans mivdzy sobq a czytelnikiem 

opiera siv na wsp6lnej im wiedzy: ,i dzivki temu ojcostwo Josefa, 
chociaz nie bylo, jak o tym wiemy, ojcostwem, pomnozy siv jed
nak o jeszcze jedno znamiv ojcostwa [podkr. moje- A.S.]" {I-II, 
151). 

Nawiqzuje takze do informacji, kt6re przekazal uprzednio, i 
traktuje czytelnika z zyczliwq wyrozumialosciq: 

Czy wszyscy pami~tamy rabbiego Nikodema, uczonego i mydr
ca, faryzeusza i czlonka Sanhedrynu? Poniewa:i postac ta zjawiala siy 
dotychczas w naszej opowidci tylko epizodycznie, ito w wiykszym lub 
mniejszym gronie ludzi, wic;c latwo mogla wypasc z pami~ci najbar
dziej nawet uwaznego czytelnika, co niew~tpliwie krzywdzi zacnego 
faryzeusza, kt6ry na pewno jest my:iem godnym zapamiytania, o czym 
zreszt~ swiadcz~ dalsze jego dzieje [podkr. moje- A.S.] (I-II, 391). 

Sq te:l fragmenty, w kt6rych narrator- maksymalnie przybli

zajqc czas opowiadania do czasu zdarzen- posluguje siv okre5le
niem czasu wskazujqcym na aktualnie trwajqcq chwilv: 

A dzisiaj po raz trzeci spotykamy Nikodema. Broda jego jest 
ju:i zupelnie siwa, ale czerstwa twarz i niezwykle :iywe oczy swiadcz~ o 
mlodzienczej krzepkosci jego mocno zbudowanej wysokiej postaci 
[podkr. moje- A.S.] (I-II, 392). 

Skr6ceniu dystansu wobec czytelnika i dystansu czasowego 
w powyzszym fragmencie towarzyszy uzycie formy 1 osoby licz-
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by mnogiej i przysl6wka dzisiaj- cow efekcie daje zblizenie czy

telnika do opowiadanych zdarzen i do narratora. 
W powidci pojawiajq siy liczne dygresje, wprowadzone bar

dzo plynnie w tok opowiadania. Sprawiajq one wrazenie swobod

nej wypowiedzi kogos, kto opowiadajqc o pewnym zdarzeniu 
odbiegl nieco od tematu i wraca do gl6wnego Wqtku dopiero w6w

czas, gdy wyczerpal tematy poboczne. Z takq sytuacjq spotyka
my siy np. w rozdziale Przygotowania przedswiqteczne. Narrator 

sygnalizuje, iz Nahum- sekretarz arcykaplana Kajafy- rna wy
jqtkowo duzo trudnosci, gdyz zostala mu powierzona odpowie
dzialnosc za sprawne dzialanie sluzby wywiadowczej. Nastypnie 
uzasadnia potrzeby sledzenia Jeszuy ben Josef i wiele uwagi po
swiyca relacjom Kajafy i jego tescia Hanana ben Seti. Wprost pi
sze o upodobnieniu ziycia do tescia, wahajqc siy miydzy termina

mi upodobnienie i doskonalenie. Dopiero skonczywszy ten wyw6d, 
podejmuje przerwany Wqtek: 

Ale wr66my do Nahuma. Otrzymal od Kajafy-Hanana czy Hana
na-Kajafy surowy rozkaz sledzenia wszystkich Galilejczyk6w przybylych 
na swit;:to Pesach do J erozolimy, a przede wszystkim J ezusa [podkr. moje 
- A.S.] (I-II, 378). 

Najczysciej narrator przemawia z ograniczonego lecz odle
glego dystansu epickiego, 0 kt6rym swiadczq wzmianki dotyczq
ce trdci wybranych ksiqg biblijnych. Odniesienie intertekstual
ne oraz uwzglydnienie fakt6w historycznych dotyczqcych autor
stwa Nowego Testamentu pozwala na okreslenie rodzaju dystan

su narracyjnego. Narrator niekiedy odwoluje siy wiyc do rych sl6w, 
kt6re- patrzqc z perspekrywy czasu powiesciowego- jeszcze nie 
zostaly zapisane. Dotyczy to zwlaszcza list6w sw. Pawla, kt6ry w 

powidci przedstawiony jest jako Saul z Tarsu, uczen Gamaliela, 
gorliwy faryzeusz zabiegajqcy o czystosc przekazywanej doktry
ny. M6wiqc o nim, narrator takze likwiduje dystans czasowy, aby 
przyblizyc czytelnikowi okreslonq sytuacjy powiesciowq, a jed

noczesnie wskazac na talent p6:tniejszego aurora wielu nowote-
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stamentalnych hymn6w80: ,Podczas jednej z takich przechadzek 

- bylo to wlasnie przed kilkoma dniami- Saul wyznal rabbiemu, 

ze od kilku !at pisze hymny" (I-II, 192). 

Jest tez w powie5ci posrednia wzmianka o ksi~dze Apoka

lipsy. Narrator pisze z pozycji kogos, kto wie, ze w przyszlosci 

bohater powiesciowy Johanan ben Zebadia uczci Miriam profe

tycznq wizjq ,Niewiasty obleczonej w slonce" 81
: ,uwielbi jq w 

swoim groinym i pochmurnym widzeniu [ ... ] oblecze jq w Slonce 

[ ... ], a plodny i nieustannie odnawiajqcy si~ Ksi~zyc uczyni jej 

podn6zkiem, a glow~ ozdobi dwunastogwiezdnym wiencem" (III

IV, 400). 

Jego futurospekcja podkresla sp6jnosc zachodzqcq mi~dzy 

poszczeg6lnymi ksi~gami Biblii, co dobrze swiadczy o kompe

tencjach teologicznych autora. 

Dygresje i komentarze narracyjne wskazujq r6wniez na pr6-

b~ nawiqzania i podtrzymania kontaktu z czytelnikiem. Stala i 

zyczliwa pami~c 0 czytelniku sprawia, ze odbi6r przekazywanych 

tresci jest latwiejszy. 
) 

OCENY I KOMENfARZE 

Innym sposobem ujawnienia obecnosci narratora w tekscie Sq 

formulowane przez niego wypowiedzi o charakterze oceniajqcym 

i komentujqcym. Odnoszq si~ one do postaci literackich i rzeczy

wistosci pozaliterackiej. Przybierajq one cz~sto ksztah sentencji: 

[ ... ] albowiem czysto dzieje siy tak, ii. Pan pamiyta o ojcach w ich 
dzieciach z ciala lub z ducha (I-II, 43). 

Czas jest odleglosciq czlowieka od Elohim (I-II, 87). 

[ ... ] nie tylko czlowiek moze ufnie spoczywac w Panu, ale r6wnie 
dobrze i ufnie Pan moi.e spoczywac w czlowieku. (I-II, 228). 

80 Np. Rz 11, 33-36; 1 Kor 13, 1-13; Ef 1, 3-10; Flp 2, 6-11; Kol1, 11-20. 
81 Por. Ap 12, 1. Dokladniej to zagadnienie przedstawiam w rozdziale III. 
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Czlowiek zyje tym, w co wierzy. WierzqC w psich bog6w, zyje psim 
zyciem (III-IV, 57). 

Chcqc zblizyc sic;: do czytelnika, narrator stosuje 1 osobc;: licz

by mnogiej i wprowadza w sw6j dyskurs narracyjny obszerne dy

gresje tlumaczqce rozmaite szczeg6ly swiata przedstawionego. 

Korzysta z szerokiej wiedzy historycznej, kulturowej, biblijnej i 

psychologicznej. Pytania stawiane przez opowiadajqcego majq 

charakter pytan badawczych, zdradzajq jego naukowq dociekli

wosc. Stara sic;: on przekonac czytelnika za pomocq wniosk6w ply

nqcych z logicznie dobranych przeslanek. Niekiedy wprost sta

wia tezc;:, kt6rq nastc;:pnie uzasadnia odpowiedniq argumentacjq: 

Ot6z pies w owych czasach byl wprawdzie zwierzyciem domowym 
- nie zgadzamy siy ze zdaniem niekt6rych uczonych, jakoby w do
mach Izraela nie bylo ps6w, a o slusznosci naszego twierdzenia swiad
czy sentencja wypowiedziana przez jednego z 6wczesnych mydrc6w: 
,Nie nalezy trzymac w domu zlego psa"- z drugiej strony jednak miner· 
libysmy Siy z prawdq, gdybysmy powiedzieli, ze potomkowie Abraha
ma byli do ps6w przywiqzani i okazywali im szczeg6lnq zyczliwosc [podkr. 
moje- A.S.] (III-IV, 57). 

Po takim stwierdzeniu, wprost nawiqzujqcym do opinii ,nie

kt6rych uczonych", narrator przedstawia uzasadnienie swojego 

stanowiska. Powoluje sic;: najpierw na fakt nadmiernego rozmno

zenia ps6w na terenie Palestyny i na odrazc;:, jakq budzil ich wy
glqd. Chcqc wzmocnic sHe;: ekspresji, gromadzi wiele epitet6w i 

podaje szereg szczeg6l6w dotyczqcych zachowan zwierzqt. Jego 

wypowiedi jest tak bardzo plastyczna, iz przemawia do wyobrai

ni czytelnika: 

[ ... ] dzikie, bezpanskie, utytlane blotem, kalem, wytarzane w gno
j6wkach, wl6czyly siy stadami po ulicach miast i wsi, po drogach i po
lach, rozgrzebywaly stare groby, zywily siy jak szakale padlinq, odchoda
mi i wydzielinami ludzkimi i zwierzycymi, a nierzadko rozwscieczone 
glodem, pragnieniem i upalem rzucaly siy nawet na ludzi (III-IV, 57). 

Powyzsze argumenty sluzq narratorowi do odkrycia przyczy

ny, dla kt6rej Izraelici w bezpariskich psach, podobnie jak w sza-
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kalach i wieprzach, upatrywali symbol nieczystosci i moralnej, i 

rytualnej. Dalszy wyw6d narratora-judaisty uswiadamia czytelni

kowi, iz prawowierni Izraelici troszczqcy siy o zachowanie Przy

mierza pogardliwie nazywali psami wszystkich rodak6w nie spel

niajqcych wymog6w prawa Mojzeszowego oraz pogan - zwlasz

cza tych, kt6rzy oddawali siy prostytucji sakralnej i orgiastycz

nym kultom ku czci poganskich bozk6w. Przyjyta pierwszooso

bowa forma wypowiedzi rna na celu nawiqzanie relacji z czytelni

kiem i zdobycie jego zaufania. 

Niekiedy narrator-teolog, bardzo dyskretnie ujawniajqc SW'l 

obecnosc, jednoczesnie wskazuje na bardzo odlegly dystans cza

sowy wobec fabuly utworu. W6wczas mozna miec wrazenie, iz 

opowiadajqcy- znajdujqcy siy poza czasem powidciowym- znaj

duje siy tez poniekqd poza czasem historycznym. Szczeg6lnie 

widoczna jest taka pozycja narratora we fragmentach, kt6re wska

zuj'l na nadprzyrodzony, a wit;c zakorzeniony w wiecznosci cha

rakter prezentowanej rzeczywistosci. Z takq sytuacjq mamy do 

czynienia, gdy mowa jest o nadaniu imienia Jezusowi: ,i nadano 

Mu imiy Jeszua- co znaczy: Jahwe jest zbawieniem- a po grec

ku imit; to brzmi: Jezus, i tym imieniem nazywajq Go ludzie po 

dzien dzisiejszy, i nazywac Go bt;d'l: po nieskonczonosc czasu" 
(I-II, 71). 

Zajmujqc pozycjy ponadczasowq, narrator sytuuje zdarzenie 

nadania dziecku imienia w si6dmym dniu od }ego narodzin- co 

zgodne jest z przepisami Tory. J ednoczesnie jednak symboliczne 

znaczenie liczby 7 wyrainie lqczy siy z wymiarem transcendent

nym, Boskim - kt6ry ze swej istoty nie moze bye ograniczony 

zadnymi normami czasu i przestrzeni. Tlumaczqc znaczenie imie

nia ,Jahwe jest zbawieniem", zajmuje jednoczesnie pozycjt; ko

gos, komu znana jest ,nieskonczonosc czasu". Calosc harmoni

zuje z wymow'l teologicznq: zbawienie jest rzeczywistosciq, kt6-

ra rozpoczyla sit; w ludzkim wymiarze czasu, lecz dopelni siy poza 

jego granicami. 
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Zmiennosc pozycji narratora, rozleglosc jego wiedzy, stala i 

zyczliwa pamic;:c o czytelniku sprawia, ze sensy teologiczne wple

cione w dyskurs narracyjny stajq sic;: zrozumiale i mozliwe do przy

jc;:cia przez kogos, kto nie mial okazji studiowac teologii uniwer

syteckiej wyrazanej jc;:zykiem pojc;:c naukowych. 
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Rozdzial 3 

KREACJA POSfACI 

Wprowadzenie 

Od po}owy XX wieku tOCZq Siy dyskusje wsr6d teoretyk6w 

literatury na temat statusu postaci powidciowej 1
• Bohater 

literacki jest podstawowym, konstytutywnym skladnikiem powie

sci. Postac to potencjalna historia, a powiesc istnieje po to, by ty 

historiy opowiedziec. W akcji jego pozycja moze ulec zmianie, 

moze bye aktywna lub pasywna, ale zawsze bohater jest niezbyd

nym elementem powiesd. Z czasem pojawily siy pr6by zredu

kowania3 bohatera do funkcji, jakq spdnia w utworze\ pr6by, kt6re 

zaniepokoily nie tylko literaturoznawc6w. Takze i pisarze chrze

scijanscy znaJezJi Siy W trudnej sytuacji, gdyz 0 fenomenie litera-

1 H. M a r k i e w i c z, Posta{ literacka i jej badanie, ,Pami«tnik Literacki" 
1981, z. 2, s. 147-162. 

2 T. To do row, Ludzie-opowiefci, ,Pami«tnik Literacki" 1973, z. I, s. 273. 
3 Postac literacka, kt6ra jeszcze do polowy XIX w. stanowila centraln~ kate

gorier w badaniach literackich, dzis, w dobie kryzysu wartosci, jest spychana na 
margines zainteresowan, glosno m6wi sic,: o dezintegracji i smierci bohatera. Kon
sekwencj~ degradacji postaci literackiej na plaszczyinie teorerycznoliterackicj 
jest unicestwienie powiesci, a na plaszczyinie filozoficznej - zdegradowanie 
Wartosei osoby ludzkiej, gdyz na ni~ juz w tytule wskazuje kazdy bohater. 
E. K u i m a, Paradoks postaci w poglqdach niektorych przedstawicieli ,nowej krytyki" 
francuskiej (Ronald Barthes, Julia Kristeva, lean Ricardson}, [w:] Postacw dziele lite
rackim, red. Cz. Niedzielski, I. Spcina, Materialy do sesji UMK zorganizowanej w 
dniach 11-12 XI 1981, Torun 1982, s. 23. 

4 E. K u i m a, op. cit., s. 5-26; zob. tez t e n z e, Znieksztalcenie postaci 
literackiej wywolane Jrzykiem teoretycznym zastosowanym do jej opisu, [w:] Autor
Podmiot literacki - bohater, red. A. Martuszewska, ]. Slawinski, Wroclaw 1983, 
s.I09-1!8. 
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tury chrzescijanskiej decydujq miydzy innymi filozoficzne tresci 

przeslania5
, a bohater jest ich nosnikiem. z tego tez wzglydu istot

na dla wymowy prezentowanej powiesci jest taka kreacja boha

ter6w, kt6ra uwzglydnia podstawowe pytania o sens. Sq to pyta

nia natury nie tylko filozoficznej, lecz i teologicznej, gdyz takze i 

ta dyscyplina naukowa pr6buje znalezc na nie odpowiedi. 

Brandstaetter, kreujqC swiat bohater6w powiesciowych, po

sluzyl siy postaciowaniem posrednim i bezposrednim, traktujqc 

ich w spos6b komplementarny. Otrzymal w ten spos6b pelniej

szy obraz zaprezentowanych postaci. Postaciowanie bezposred

nie charakteryzuje zmienny dystans narratora wobec prezento

wanych bohater6w, posredniemu zas sluzq: 

1) elementy biografii retrospektywnej (np. Lewi Mataj, Juda 

ben Symeon z Kerijoth); 

2) potraktowanie wyglqdu zewnytrznego jako sygnalu cech 

charakteru (np. Pontius Pilatus); 

3) prezentacja zwyczaj6w i powtarzalnych czynnosci (np. 

czynnosci sakralne Josefa Kajafy, kaplan6w i lewit6w); 

4) opis dzialania zewnytrznego (np. Herod Antypas, Pilatus, 

Menahem ben Noah); 

5) cytaty wypowiedzi poszczeg6lnych postaci (np. Hanan ben 

Seti, Johanan ben Zecharia, rabbi Nikodem, rabbi Gamaliel i jego 
uczeri Saul z Tarsu); 

6) zwr6cenie uwagi na przezycia wewnytrzne (np. Symeon 

ben Jona- Kefas, Miriam, Lewi Mataj). 

Zroznicowany i bogaty jest swiat postaci spotykanych na kar

tach Jezusa z Nazarethu. Uwzglydniajqc biograficzny charakter 

powiesci, trzeba zwr6cic uwagy na ich odniesienie do rzeczywi

stosci pozaliterackiej6 oraz miejsce w strukturze dziela. Zdecydo

wanie przewaza tu obecnosc postaci aktywnych. Nalezy do nich 

5 E.]. K r z y won, Co okresla literatur~ chrzescijatiskq, ,Zycie i Mysl" 1974, 
nr 6, s. 68-75. 

6 M.] as i ri s k a, Zagadnienia biografii literackiej. Geneza i podstawowe gatunki 
dwudzicstowiecznej beletrystyki biograficznej, Warszawa 1970, s. 205. 
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przede wszystkim bohater tytulowy, a takze wiele z tych postaci 

pierwszo- i drugoplanowych, kt6re wchodzq w bezposrednie i 

niekiedy posrednie z Nim zwiqzki (Miriam, Josef, uczniowie Je

zusa, przedstawiciele wladz rzymskich i Sanhedrynu zydowskie

go). Wic;:kszosc postaci jest wysoce zindywidualizowana. Wyr6z

niajq sic;: one nie tylko imieniem, lecz takze swiatem wlasnych 

przezyc i doznan wewnc;:trznych. Obecnosc postaci pasywnych 

pelni funkcjc;: da historyczno-kulturowego- w toku narracji poja

wiajq sic;: wzmianki o bezimiennych mieszkancach wiosek i miast, 

w kt6rych nauczal Rabbi Jeszua ben Josef, o dumach sluchajq

cych Gonad jeziorem galilejskim lub w synagogach. 

W ponizszym rozdziale przedstawiony zostanie literacki wi

zerunek trzech wybranych bohater6w powiesci: Jezusa, Jego 

Matki i Pilata. Na tych przykladach zostanq ukazane charaktery

styczne dla Brandstaettera sposoby literackiej prezentacji posta

ci przynaleznych do swiata zydowskicgo i rzymskiego. Kreacja 

bohatera tytulowego oraz Miriam opiera sic;: w wic;:kszym stopniu 

na wiedzy teologicznej i biblijnej niz prezentacja Poncjusza Pila

tusa. Piszqc o prokuratorze Judei, autor zaczerpnql swq wiedzc;: 

gl6wnie ze :ir6del historycznych i ewangelijnych, kt6re wzboga

cil motywacjq psychologicznq. 

Jeszua ben Josef 

Wielokrotnie w historii literatury byly podejmowane pr6by uka

zania sylwetki Jezusa Chrystusa7• Az do XIX w. dominowaly ujc;:

cia zwiqzane z kultem liturgicznym (hymny i piesni), misteriami 

paraliturgicznymi (bozonarodzeniowe i pasyjne); wizerunek Je

zusa wylaniajqcy sic;: z tego typu literatury, podporzqdkowany ce

lom duszpasterskim, nie zawsze reprezentowal wysoki poziom 

arrystyczny. 

7 Na temat ujyc literackich postaci Jezusa Chrystusa dokonywanych w Pol
sce zob. Chrystus w literaturze polskiej, red. P. Nowaczynski, Lublin 2001. 
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Przelomowym okresem, je8li chodzi o spos6b prezentacji po
staci Jezusa, byl wiek XIX. Powstale w6wczas i szeroko rozpo
wszechnione utwory Staussa (Das Leben Jesu, 1835-1936) i Renana 
(La vie de Jesus, 1863) zainspirowaly wielu autor6w do tworzenia 
laickich wizerunk6w jezusa. Te, kt6re prezentowaly chrzescijan
skie spojrzenie najezusa, bardziej podkreslaly )ego b6stwo8

• Brand
staetter- krytycznie oceniajqc ten brak r6wnowagi mi~dzy b6stwem 
a czlowieczenstwem w znanych mu powie8ciach o Jezusie- wiele 
wysilku wlozyl, aby Jeszua ben Josef byl postrzegany przez jego 
czytelnik6w jednoczesnie jako Bog i jako Czlowiek. 

Piszqc o )ezusie jako o postaci historycznej, przede wszyst
kim dbal o to, by Jeszua ben Josef mial rysy poswiadczone zapi
sem Ewangelii. Kreujqc swego bohatera, polozyl nacisk na szcze
g6ly znane z ksiqg kanonicznych, a nast~pnie ostroznie dodawal 
do nich inne, motywowane wiedzq judaistycznq, psychologicznq 
i teologicznq. 

CZASOPRZESTRZENBOHATERA 

Z punktu widzenia konstrukcji bohatera wazne jest umiejscowie
nie go na jakims tie rodzinnym i spolecznym. Srodowisko moze 
bye traktowane jako metonimiczny lub metaforyczny obraz po
staci9. Jeszua ben Josef pojawia si~ w scisle okreslonej przestrze
ni. Poznajemy jq stopniowo, w miary rozwoju akcji. 

juz pierwszy rozdzial sygnalizuje, ze jest to przestrzen gro:t
na i pelna niebezpieczenstw. Rozpatrujqc kolejne miejsca, w kt6-
rych spotykamy bohatera10

, mozna dostrzec ciqglq przemiennosc 

8 Wazniejsze pozycje bibliograficzne podaje A. B. [A. B o rows k i], Jezus 
Chrystus, [w:] M. B o c i a n, wsp6lpr. U. K r a u t, J. L e n z, Leksykon postaci 
biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie, chrzefcijmistwie, is Iamie oraz w literaturze, muzyce 
i sztukach plastycznych, Krakow 1996, s. 246-253. 

9 R. We II e k, A. Warren, Istota i odmiany prozy narracyjnej, [w:] c i z, 
Teoria literatury, Warszawa 1970, s. 299. 

10 Por. M. P lac heck i, Przestrzenny kontekst fabuly, [w:] Przestrzeri i litera· 
tura, Wroclaw 1978, s. 59-78. 
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przestrzeni przyjaznej i wrogiej Jezusowi. Rozdzial otwieraj'lCY 

cal'l epopeiczn'l powiesc wprowadza czytelnika w tc;: atmosferc;: 
zagrozenia, kt6ra bc;:dzie towarzyszyc Jezusowi. Bohaterem tego 
rozdzialu jest Herod Wielki, przedstawiony jako despotyczny i 

krwawy wladca Judei. Dopiero nastc;:pne rozdzialy, przedstawia
j'lce Miriam, obrazuj'l przestrzen przyjazn'l wobec bohatera. Beth
lehem jest zn6w obszarem wrogim Jezusowi- Josef nie znalazl 
miejsca na nocleg w tym miasteczku. Pojawil sic;: tam jednak je

den zyczliwy pasterz wskazuj'lCY drogc;: do skalnej groty, kt6ra 

okazala sic;: bezpiecznym schronieniem. Grota jest takze miejscem, 

w kt6rym swoje zatroskanie okazuj'l inni pasterze. Kolejn'l przy
jazn'l przestrzeni'l jest dom Elizera, w kt6rym chwilowo zatrzy
mali sic;: rodzice Jezusa po wyjeidzie tlum6w przybylych na spis 
ludnosci. Lecz juz w S'lsiednim rozdziale przedstawiono scene;: 
ofiarowania w swi'ltyni, gdzie po raz pierwszy bohater spotka sic;: 
z tymi, kt6rzy w przyszlosci wydadz'l na Niego wyrok smierci. 
Juz teraz pojawia sic;: delikatna antycypacja p6iniejszych zdarzen: 
oczyszczaj'lcego swi'ltynic;: izraelsk'l gniewu Jezusa11

• Ukazana 
zostaje przez pryzmat bolesnych przezyc i lc;:ku Miriam, kt6ra 

uslyszala w proroctwie Symeona, ze J eszua bc;:dzie znakiem sprze
ciwu. Wrogosc Jerozolimy wobec Jezusa zasygnalizowana jest tak
ze wprowadzeniem postaci Heroda i jego zwolennik6w. Jednak

ze i w tej nieprzyjaznej Jerozolimie pojawiaj'l sic;: trzej magowie, 
by szukac dziecka i oddac mu poklon. Niestety, po ich wyjeidzie 
zycie Jeszuy jest wyrainie zagrozone decyzj'l Heroda wydaj'lce
go dekret o mordowaniu niemowl'lt. Dzic;:ki interwencji aniola 

Josef1 2 zdolal uchronic je przed smierci'l, uciekaj'lc do Micraim. 

11 Gniew ten wyrainie zostal przedstawiony przez ewangelist6w kresl<j
cych seen~ wyp~dzenia kupc6w ze swiqtyni Jerozolimskiej. Zob. J 2, 13-22; Mt 
2, 12-17; Mk 11, 15-19; Lk 19, 45. 

12 Dokladna analiza tego fragmentu tetralogii zob. A. S e u I, Spotkanie /ite
ratury i teo/ogii w powiefci Romana Brandstaettera ,Jezus z Nazarethu"- rozmowa 
Josefa z aniolem, [w:] Trzydziesto/ecie po/onistyki zie/onoglfrskiej, red. ]. Brzezinski, 
Zielona G6ra 2003. 
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Tam zatrzymuje si<; u zaprzyjaznionego rodaka, kt6remu niegdys 
pom6gl w potrzebie. 

Ten przemienny uklad przestrzeni zyczliwej i nienawistnej 

Jezusowi oraz ludzi, kt6rzy mu sprzyjajq bqdz Sq jego przeciwni
kami, widoczny jest we wszystkich tomach powiesci, w calym 
bowiem zyciu J ezus b<;dzie spotykal przyjaci6l i wrog6w. Problem 

przestrzeni jest SCisle ZWiqzany Z umiejscowieniem bohatera Wsrod 
innych postaci, gdyz one decydujq o aksjologicznym nacechowa
niu przestrzeni, one stanowiq siec stosunk6w mi<;dzyludzkich, 
dzi<;ki kt6rym pelniej poznajemy gl6wnego bohatera13

• 

Jezus z Nazarethu pojawia si<; na szerokim tie spolecznym. 
Poznajemy Go najpierw na tie rodziny, p6zniej srodowiska, w kt6-

rym si<; wychowal- niewielkiego, ubogiego miasta na prowincji. 
Od drugiego tomu widzimy Go jako w<;drownego Nauczyciela, 
kt6ry spotyka si<; z wieloma ludzmi, naucza tlumy, uzdrawia cho
rych, wybiera uczni6w i nieustannie prowadzi polemik<; z sadu
ceuszami, faryzeuszami i uczonymi w Pismie. Wszystkie posta
cie zwiqzane z Nim jako bohaterem gl6wnym Sq okreslone rela
cyjnie wobec Niego14• 

Kreacja bohatera pierwszoplanowego pozwolila Marii Jasin
skiej potraktowac powiesc Jezus z Nazarethu jako powiesc biogra

ficznq. Bohater utworu pelni funkcj<; dominanty w jego struktu
rze, lecz w stosunku do biografii literackiej jest on o wiele bar
dziej ,obrosni<;ty" innymi postaciami i przedmiotami15• Zjawi

sko to mozna zaobserwowac wyraznie na przykladzie I tomu po
widci. Pojawia si<; w nim szereg postaci drugoplanowych i epizo
dycznych, kt6re istniejq w scisle okreslonej relacji wobec boha
tera tytulowego. Rodzaj tej relacji bywa sprecyzowany wyraznie 

13 W. J. Harvey, Stosunki mi~dzyosobowe w powiefci, ,Pami~tnik Literacki" 
1971, z. 1, s. 245. 

14 A.W. Labuda, 0 konstroowaniu postaci literackiclr- wyznania czytelnika, 
[w:] Studia o narracji, red. J. Blm1ski, S. Jaworski, J. Slawinski, Wroclaw 1982, 
s. 108. 

ISM. J as ins k a, Powiefc biograficzna ... , [w:] Zagadnienia biografii ... , s. 205. 
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albo tez jest tylko delikatnie sygnalizowany poprzez charakter 
odniesien do innych postaci bqdi przez brak tych odniesien. Bio

rqc pod uwag<( ich stosunek do Jeszuy ben Josef, mozna wyod
r<(bnic dwie zasadnicze grupy postaci i zwiqzanq z nimi przestrzen: 

przyjaznq i wrogq wobec Jezusa. Siec relacji przedstawionych w I 
tomie powidci mozna ukazac za pomocq schematu - wyraznie 

wykazuje on, iz grupa przyjazna jest liczniejsza anizeli grupa nie

przyjazna: 

~
[ ~o~a~a~ b~n_z:~~ _I_~ 
Symcon ben J ona I 
Andraj ben }ona 

1 
J aakow ben Zebadia I 
Johanan ben Zebadia I 

J uda ben Symeon 
z Kerijoth 

\ ~\' 
I I \ ~ 
I \ \ 

,.--....:•-------, \ \ 

I ', 
\ ' 

\ 
\ 
\ 

\ I 

+-+j Archelaus j 

".j Salome j 

Hanan f.--
i 

\ [ Cesarz August J 

Kajafa 

' ' 
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Na schemacie zostalo zaznaczonych szesc rodzaj6w relacji: 

bezposrednie i posrednie (uklad wektor6w), silne i slabe (linie 

ciqgle i przerywane), pozytywne i negatywne (g6ra i d6l schema

tu). 

Najwiycej pozytywnych i trwalych relacji skupionych jest 

wok6l Miriam i Josefa 16
• Postaci z tego krygu :iyczliwie traktujq 

nie tylko bohatera tytulowego, lecz tak:ie siebie nawzajem. Po

staci, kt6re odegraly w odniesieniu do Jezusa negatywnq roly, Sq 

miydzy sobq skl6cone (Pilatus- Herod z Herodiadq) bqdi zwiq

zane nienawisciq (rodzina Heroda), pogardq i wrogosciq (lap6wki 

Hanana dla Waleriusza Gratusa) czy zqdzq panowania (wszyscy 

sprawujqcy wladzy). 

Interesujqca jest pozycja Judy ben Symeon z Kerijoth: nie 

zostala w zaden spos6b okreslona jego postawa wobec zadnej z 

innych postaci, ukazany jest jako ktos samotny, niezdolny do 

nawiqzywania glybszych relacji. Jest przedstawiony jako :iyjqcy 

w lyku niepozorny kupiec, przeliczajqcy sw6j zarobek i oczekujq

cy Mesjasza w nadziei, :ie ten go dostrze:ie i doceni. Relacje Ga

maliela, Nikodema i Saula wobec postaci Jezusa r6wnie:i nie zo

staly jeszcze okreslone, lecz ich wzajemne odniesienia sq pozy

tywne. 

Tak:ie swiat bohater6w powidciowych pojawiajqcych Siy w 

nastypnych tomach jest bardzo bogaty i r6:inorodny. Narrator 

odslania ich wewnytrzne prze:iycia, czytelnik zas odkrywa wyso

ki stopien zindywidualizowania. Sposr6d apostol6w najbarwniej 

przedstawieni Sq Juda z Kerijoth, Kefas, Lewi Mataj i Johanan 

ben Zebadia. Wiele uwagi poswiycil narrator r6wnie:i postaciom, 

kt6rym szczeg6lnie trudno byl zaakceptowac postawy i nauky 

Jezusa. Przebieg wydarzen i prezentacja mysli, pragnien, sposo

bu rozumowania Hanana ben Seti i Josefa Kajafy ukazujq przy-

16 Sytuacja ta zmienia si<y w dalszych tomach powie8ci: rodzina poczuje si<y 
zagrozona nieprzychylnosci:j Sanhcdrynu i faryzeusz6w ze wzgltydu na tresc nauk 
Jeszuy ben Josefa. 
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czyny kontliktu mic;dzy przedstawicielami Sanhedrynu a Jezu
sem. 

Atmosfera wrogosci wobec Niego nasila sic; w tomie III i osiq

ga apogeum w tomie IV. Taki uklad jest literackq egzemplifika

cjq prawdy biblijnej - przypomina o tym, ze B6g w Chrystusie 
przyszedl do swoich, a swoi Go nie przyjc;li17

• Ma to glc;bsze uza
sadnienie teologiczne: wskazuje na prawdc; wiary o nieustannym 
zmaganiu sic; demonicznych sil z silami boskimi. Czlowiek- opo
wiadajqc sic; po jednej lub po drugiej stronie- aktywnie uczestni
czy w tej duchowej wake. Zmaganie, o kt6rym posrednio w ten 

spos6b m6wi narrator, sygnalizuje, iz czas i przestrzen w zyciu 
Jezusa majq takze ponadnaturalny wymiar. Jeszua ben Josef re

prezentuje czasoprzestrzen, kt6ra moze bye rozumiana tylko w 
sensie analogicznym: jako obecnosc swiata Transcendencji onto
logicznie ZWiqzana ze swiatem ziemskim, doczesnym. Rzeczywi

stosc, do kt6rej przynalezy bohater powie8ci, przekracza ludzki 
spos6b egzystencji. Zaznacza to opowiadajqcy, gdy przedstawia 
np. radoM: dwunastoletniego Jezusa, kt6ry w dniu swojej uroczy
stosci bar micew dokonal pewnego odkrycia. Zauwazyl On: 

Wprawdzie w dniu Pelnoletniosci syna ustawala wladza ojca nad 
synem, lecz syn staj~c sir;: pelnoletni podpadal z kolei pod wladzr;: Obo
wi~zku i znowu stawal sir;: Jego Synem, przeto znowu przechodzil pod 
wladzr;: Ojca, albowiem cokolwiek Syn myslal i cokolwiek dzialal, mu
sial myslec i dzialac w lmiy Ojca i Syna, i nie tylko w lmir;: Ojca i Syna, 
ale r6wniez w lmiy Ducha Pokory, ozywiaj~cego wszelk~ Litery, owego 
Ducha, kt6ry wraz z Ojcem i Synem by! wszechmocn~ tozsamosci~, Tr6j
c~, Swiyt~ Liczb~. jednym i r6wnoczesnie potr6jnym :tr6dlem Pocz~tku, 
Trwania i Korica Wszechrzeczy (1-11, 142). 

Wyrainie zwerbalizowany aspekt trynitarny, obecny w roz
wazaniach Jezusa, pozwala rozpatrywac czasoprzestrzen bohate
ra, biorqc pod uwagc; dwa plany, kt6re reprezentuje: boski i ludz

ki. Jezus ukazywany jest w scenach o charakterze nadprzyrodzo-

17 Por. J 1, 11. 
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nym, sygnalizujqcych Jego bostwo, oraz tych, ktore wprost mo

wiq o }ego czlowieczenstwie. 

JESWA BEN JOSEF 
- ZAPOWIEDZIANY MESJASZ 

Bardzo powoli przed mieszkancami Nazarethu, Galilei i Judei 

odslaniana jest tajemnica tozsamosci Jeszuy ben Josef. Wielkq 

rol~ w ukazaniu prawdy o poslannictwie Jezusa odegral Johanan 

ben Zecharia. Byl on przekonany o mesjanskiej roli syna Miriam 

i Josefa i dlatego poswi~cil mu kilka swoich mow prorockich. Nie 
sq one- w odroznieniu od mow prorokow starotestamentalnych 

- zwrocone ku blizej nieokre5lonej przyszlosci, lecz zwiastujq juz 

spelnienie nadziei Izraela. 

Forma pierwszej, zapisanej w rozdziale U progu Bethabara, 

znacznie odbiega od klasycznego sposobu stosowanego przez sta

rotestamentowych prorokow, gdyz nie pojawiajq si<; w niej zadne 

z formul towarzyszqcych wyroczniom18. Slowa Johanana zostaly 

uj~te w formie mowy zaleznej; sq one probq przekazania slucha

czom, ze juz minql czas oczekiwania na Bozego Pomazanca. Pro

rok znad Jordanu, nawiqzujqc do zwyczajow powszechnych w Izra

elu, zapewnia, ze nie jest godzien rozwiqzac rzemyka u }ego san

dalow. Obrazowe stwierdzenie Brata Pustynnego - jak Brand

staetter nazywa tez Jana Chrzciciela19
- wiele mowi o godnosci 

Tego, kogo zapowiadal prorok, gdyz rozwiqzywanie i zdejmowa

nie sandal6w nalezalo do obowiqzkow niewolnikow20 • Przywola

nie tego obrazu bezposrednio swiadczy 0 pokorze proroka, swia-

18 Wyrocznia to uroczyste oswiadczcnie, ze s!owa, kt6re wypowiada prorok, 
zosta!y mu przekazane przez Boga. Na pocz::jtku i na koncu wyroczni znajduj::j 
sir;: najczr;:sciej utarte formu!y, np. , Tak m6wi Jahwe", ,To m6wi Pan",, Wyrocz
nia Pana". Zob. ]. S. S y now i e c, Prorocy lzrae/a, ich pisma i nauka, Krakow 
1994,s. 30-3.1. 

19 Jed no z imion ]ana Chrzciciela, kt6re nada! mu Brandstaetter. Pozosta!e 
to: M::j:l Pustynny, M::j:l Bozy, Bozy Nazir, Nazirejczyk, Niestrzyzony. 

zo Zob. BP, komentarz doMk3, 7-8; zob. tezMk 1, 7; Lk3, 16; Mt3, 11, J 1, 27. 
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domego charakteru swego poslannictwa. Po raz pierwszy w tej 

mowie pojawia siv epitet Mocny- zaczerpnivtY z Ksivgi Emanu
ela, grajqcy w tym kontekscie roly imienia wlasnego Mesjasza21 • 

Johanan, m6wiqc o tym, ze juz wypelnil siv czas oczekiwania na 
spelnienie obietnic mesjari.skich, wyrainie rozr6znia swoje ocze
kiwanie na przyjscie Bozego Pomazari.ca od oczekiwania Mesja

sza, kt6ry r6wniez czekal na czas odpowiedni, by m6gl pojawic 
siv jako czlowiek wsr6d ludzi: 

Czekanie Mocnego jest czekaniem innym, czekaniem niedoscignio
nym, czekaniem czystym, czekaniem nieomylnym, czekaniem niebio
s6w, jest czekaniem nato, co sift: juz przedtem spelnilo, a nie czekaniem 
na to, co sift: dopiero spelni, albowiem Mocny najpierw spelnia to, na co 
p6zniej czeka (I-II, 173). 

Innosc oczekiwania Pomazari.ca Bozego zostala podkre§lona 
poprzez anaforyczne wyliczenie, kt6remu towarzyszq r6zne okre
slenia. z wypowiedzi Johanana wylania Siy wizerunek Oczeki

wanego zupelnie przerastajqcego dotychczasowe wyobrazenia 
mesjari.skie sluchaczy. Juz samo podkreslenie, ze nie tylko Brat 
Pustynny wraz z calym narodem czekal na Bozego Pomazari.ca, 

ale i Mesjasz oczekiwal czasu spotkania z ludimi, rna swojq wy

mowv teologicznq: wskazuje na preegzystencjv Syna Bozego i 
sugeruje, iz nie tylko czlowiek pragnie spotkania z Bogiem, lecz i 
Bogu zalezy na czlowieku. M6wiqc o nadejsciu Mesjasza, Joha
nan zapowiedzial, iz bvdzie On Svdziq. Takze i to zapewnienie 
proroka nie zostalo wprost zacytowane, lecz narrator m6wi o nim, 
przyjmujqc perspektywy sluchaczy zgromadzonych u brodu Be

thabara. Nie rozumieli oni, dlaczego Rabbi znad Jordanu nie glo

sil nadejscia czasu chwalebnego kr6lowania Izraela posr6d innych 
narod6w na ziemi, lecz przestrzegal przed sqdem: 

Johanan [ ... ] pozwalal im sift: domyslac, ze r6wnoczesnie ze zjawie
niem sift: Mocnego rozpocznie sift: S"!d nad narodem wybranym [ ... ] wizji 

21 ,Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca, B6g Mocny, Odwieczny 
Ojciec, KsilJcZ'r Pokoju" (Iz 9, Sb). 
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a nastypnie podkrdlil, ze golybica pozostawala nad ochrzczonym 

Jezusem. Pozostale dwa wtrqcenia S<J: wzmiankq o postawie Jezu
sa i Johanana. Mowa ta rna dwudzielnq kompozycjy: w pierwszej 

czysci prorok koncentruje siy na odmiennym sposobie istnienia 

Bozego Pomazari.ca, w drugiej zas uzasadnia, dlaczego przyjql roly 

swiadka. 

Oto jest Baranek Bozy, kt6ry gladzi grzechy swiata, oto jest Ten, o 
kt6rym m6wilem [ ... ], ze przyjdzie po mnie M~z, kt6ry istnial przede 
mn~, albowiem byl pierwszy ode mnie, byl w przeszlosci b((d~cej przed 
nami, byl w przeszlosci byd~cej przyszlosci~, i dlatego dajy swiadectwo, 
ze widzialem Ducha splywaj~cego z niebios jak gol((bica [ ... ],a owa go
l((bica trwala nad }ego glow~ i pozostawala nad Nim (I-II, 257). 

W calej wypowiedzi Johanana jest wyrainie widoczne na

wiqzanie do opisu Janowego25 • Dostrzec je mozna nie tylko na 

plaszczyinie literalnej, lecz r6wniez w pr6bie komentarza teolo

gicznego, kt6ry pojawia siy tu w odniesieniu do ponadczasowosci 

Jezusa. Ten aspekt }ego ponadczasowosci najpierw zaistnial wy

rainie w pierwszym wersecie Hymnu o Logosie: ,Na poczqxku bylo 

Slowo, a Slowo bylo u Boga i Bogiem bylo Slowo. Ono bylo na 

poczqtku u Boga" 26• Powr6cil on p6iniej w uzywanym przez Je

zusa zwrocie: ego eimi- ,ja jestem", bliskim formule samoobja

wiajqcego siy Boga. W 6smym rozdziale Ewangelii wg sw. Jana 

znaleic mozna odpowiedni kontekst dla slow Johanana- Jezus w 

polemice z faryzeuszami wypowiada niezrozumiale dla nich zda

nie: ,Zanim Abraham powstal, JA JESTEM" 27
, kt6rego nie mo-

25 Por. J 1, 29-34. 
26 J 1, 1. Warto przy okazji zaznaczyc, ze tlumaczenie Brandstaettera odbie

ga od powszechnie znanych tlumaczen Prologu, gdyz Brandstaetter, poswiad
czaj'!C odwieczne istnienie Jczusa jako Boga, nie uzywa czasu przeszle~o, lecz 
terainiejszy: ,Przed wszystkim I Jest Slowo. I A Slowo I Jest u Boga, I A B6g 
I Jest Slowem" (R. Brans t a e t t e r, Krqg biblijny, Warszawa 1986, s. 163). Ten 
zapis zgodny jest z scmickim myslenicm }ana Ewangclisty, lccz nie odpowiada 
gramatyce grcckicj: czasownik einai ('bye') uzyty zostal przez aurora Hymnu o 
Logosie w trybic orzekaj<tcym, czasie przeszlym niedokonanym, stronic czynnej, 
trzeciej osobie liczby pojedynczej. 

27 J 8, 58. 
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gli przyjqc, gdyz zbyt jednoznacznie wskazywalo na tozsamosc 

Jezusa z Bogiem Jahwe. 

W dalszej czysci swej mowy Johanan powoluje siy na zleco

nq mu misjy. Tylko ta druga czysc mowy Brata Pustynnego na

wiqzuje swq strukturq do profetycznych m6w znanych ze Stare go 

Testamentu. Johanan dwukrotnie zastrzega, ze powoluje siy na 

slowa, kt6re otrzymal od Boga: 

[ ... ] ale Ten, kt6ry uczynil mnie poslancem i kazal chrzcic wod:j, 
powiedzial do mnie tak: ,Ten, nad kt6rym ujrzysz Ducha splywaj:jcego 
na Niego, pozostaj:jcego nad Nim, Ten chrzcic bcrdzie Duchem Swicr
tym i zyw:j Wod:j Ognia, zywiolami niepojcrcie ze sob:j spojonymi, zgod
nymi i rozbieznymi, Wod:j, kt6ra jest matczyn:j Lask:j i Ogniem, kt6ry 
jest Ojcowskim S:jdem, Wodq, kt6ra chlodzi i wybacza, i Ogniem, kt6ry 
karze i spala, ale Wod:j oczyszczaj:jC:j i Ogniem oczyszczajqcym, zywq 
Wodq Ognia" - tak m6wil do mnie Elohim (I-II, 257). 

Zdanie wprowadzajqce cytat Elohim stanowi rozbudowanq 

,formuly poslanca", kt6rej uzywali prorocy Izraela, a by zazna

czyc, ze nie m6wiq z wlasnej inicjatywy. Po tej zapowiedzi cyto

wali Boze poslanie, a na koniec raz jeszcze zapewniali, ze prze

mawiajq w imieniu Boga28
• Wykorzystanie formuly poslanca jest 

jednym z przejaw6w stylizacji wypowiedzi na mowy prorockq. 

Brat Pustynny, podobnie jak inni prorocy, dwukrotnie oswiadcza, 

ze od Boga pochodzq slowa, kt6re przekazuje ludziom. Stosuje 

przy tym inkluzjy, wpisujqc siy w tradycyjnq poetyky biblijnq29
• 

Kluczowe sformulowanie nawiqzuje do symboliki biblijnej. Jego 

wymowa podkrdlona zostala kontrastowym zestawieniem sl6w 

Woda- Ogini, kt6re prorok poprzedzil epitetem zywa. Cala wypo

wiedz Elohim zapisana zostala w kunsztownej formie zblizonej 

do paralelizmu antytetycznego. Wyraznemu kontrastowi wska

zujqcemu na odmiennosc zywiol6w Wody i Ognia towarzyszy jed

noczesne podkrdlenie jednosci ich dzialania. Takze i to, co bez-

zs J. S. S y now i e c, op. cit., s. 30-31; zob. te:i: m.in.: Oz 3, 1; Jer 13, 15. 
z9 Inkluzja jest jednym z czr,:sciej stosowanych srodk6w skladniowych wy

str,:pujqcych w Starym i Nowym Testamencie. 
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posrednio odnosi siy do tej symboliki, ujyte jest w zwartq, za

mkniytq kompozycjy, dostrzegalnq w wymiarze pionowym i po
ziomym: 

woda 
matczyna laska 

chlodzi 
wybacza 

oczyszczenie 
{ 

Przeciwienstwo } 
odmiennych 

zywiol6w i jednosc 

ogieri 

ojcowski s~d: 
spala 
karze 

oczyszczenie 

Zaden z ewangelist6w nie pisze o tym, ze Jezus bydzie chrzcil 
wodq - synoptycy m6wiq o chrzcie w ogniu i Duchu Swiytym, 

Jan zas pomija aspekt ognia i zaznacza tylko, ze Jezus bydzie 
chrzcil w Duchu Swiytym. Jednak symboliczne sformulowanie 
Zywa Woda Ognia rna swoje biblijne i teologiczne uzasadnienie. 

Zar6wno woda, jak i ogien wielokrotnie w Biblii oznaczajq Boze 
dzialanie. Na zwiqzek wody z Duchem Swiytym wskazuje juz 
Ksiyga Rodzaju30

• Polqczenie tych dwu rzeczywistosci wyraine 
jest w ksiygach prorockich31

, a takze w Ewangelii wg sw. Jana32
• 

Woda rna nie tylko moe zycia, ale takze zdolnosc do oczyszczania 

- r6wniez w aspekcie eschatologicznym. 
Ogien jest czystym symbolem istoty i dzialania Bozego33

• 

Wystypuje jako znak obecnosci Boga w starotestamentalnych teo-

.1o Por. Rdz 1, 2. Zob. ]. K u d a s i e w i c z, Odkrywanie Ducha Swirtego, 
Kielce 1998, s. 65-71. 

31 Ezechiel piSZ<jC o czasach mesjariskich wiele uwagi poswicrca wodzie 
wyplywaj<jcej ze swi<jtyni (Ez 47, 1-2). Zachariasz zapowiada, ze w Dniu Pari
skim z Jerozolimy wyplyn'! strumienie wody (Zach 14,8); u proroka Izajasza woda 
jest symbol em Ducha Swiytego, kt6ry nie tylko zamieni pustyniy w pelen kwia
t6w ogr6d, ale takze i przemieni ludzkie serca (Iz 44, 3). 

32 Symbol zywej wody zostal wprost odniesiony do Ouch a Swicrtego: ,je§li 
ktos jest spragniony, a wierzy we mnie, - niech przyjdzie do mnie i pije. - Jak 
rzeklo Pismo, strumienic wody zywej poplyn<j z jego wncrtrza. A m6wil too Du
chu Swiytym, kt6rego mieli otrzymac i wierze w Niego" (J 7, 37). Takze w roz
mowie z Samarytank<j Jezus zwr6cil uwagcr na r6zniccr, jaka istnieje micrdzy zwy
kl<j wod<j oraz wod<j zyw<j, kt6r'l On da spragnionym: ,kto zas bcrdzie pi! wod<;:, 
kt6q ja mu dam, nie b<;:dzie pragn<jl na wieki" (J 4, 7-14). 

33 Zob. M. L u r k e r, Slownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, 
S. 149. 
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faniach34
• Lqczy siy z zapowiedziq sqdu35

• Przeznaczeniem ognia 
- podobnie jak i wody- nie jest tylko niszczenie; on takze oczysz
cza36. Zywiol ten takze w czasach apostolskich oznacza Ducha 
Swiytego, kt6ry w dniu Piycdziesiqtnicy pojawia siy w Wieczer

niku, przybierajqc postac ognistych jyzyk6w37
• Jego misja polega 

na przemianie wewnytrznej ludzkich sere, a wiyc na ich oczysz

czeniu z grzechu38
• 

W poetyckiej teologii Johanana ben Zecharii odnale:ic moz
na niekt6re elementy obecne w teologii dyskursywnej: aspekt 
trynitarny, chrystologiczny, soteryczny i eschatologiczny. Wyko

rzystujqc sily oddzialywania kontrastu oraz bogatq symboliky bi
blijnq, Johanan podkre81H szczeg6lnie wiy:i Jezusa z Duchem 
Swiytym oraz posrednio wskazal na Jego zwiqzek z Bogiem Oj
cem. Godnosc Chrystusa zostala najpierw zasugerowana poprzez 
obraz rozwiqzania rzemyka sandal6w, a p6:iniej podkreslona ciq

giem anaforycznym, w kt6rym zostalo wpisane napiycie zacho

dzqce miydzy oczekiwaniem a spelnieniem. Jeszua ben Josef jako 
Zbawiciel pojawia siy w kontekscie eschatologicznego oczekiwa

nia przedstawionego w symbolu ognia i wody. 
Wszystkie elementy wizerunku Jezusa, jaki proponuje Joha

nan ben Zecharia, majq korzenie biblijne i odniesienie teologicz
ne. Retoryczny charakter mowy profetycznej wyra:inie odpowia

da celowi, kt6ry chcial osiqgnqc prorok. Poniewaz zwracal siy do 
ludzi dobrze znajqcych starotestamentalnq profetyky, czerpal z 
jej wzor6w, kontynuujqc tradycjy swego narodu. Brandstaetter, 

ksztaltuj'lc w ten spos6b wypowied:i Brata Pustynnego, okazal 
siy znawcq stylistyki biblijnej i zasad klasycznej retoryki, stawia
jqcej sobie trzy cele- docere, delectare, movere. Wykreowal w ten 

34 Zob. [E. Z e n g e r], Ogien, [w:) Praktyczny slownik biblijny, red. A. Grab-
ner-Haider, Warszawa 1994, kol. 883-884. 
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36 Zob. Am 4, 11; Iz 6, 6; Jer 20, 9. 
37 Zob. Dz 2, 3. Zob. J. Kudas i e w i c z, op. dt., s. 227-229. 
38 Por. Praktyczny slownik ... , kol. 615-620. 



wersetami Ksiqg Swic;tych i z nich czerpie natchnienie do dziala

nia. Modlitwa byla dla Jego czlowieczenstwa poszukiwaniem woli 

Boga, a dla b6stwa- trwaniem w jednosci trynitarnej. 

A tymczasem Jezus- jak wiemy- modlil siy. Zamknql siy w sobie 
w mrokach otaczajqcej Go nocy i byl sam na sam ze sobq, w obliczu 
samego siebie, przed obliczem swoim, a Jego swiyte i nieskonczone, i 
bezimienne Imiy, Szem Hakodesz, modlilo siy swoim Swiytym Imie
niem przed obliczem swojego Swiytego Imienia, a my nawet nie wiemy, 
jakie jest Imiy owego Imienia (I-II, s. 408). 

Na uwagc; zasluguje szacunek i dyskrecja narratora, kt6ry 

przyznaje sic; do tego, ze nie zna natury Boga. Opowiadajqcy o 

modlitwie Jezusa rna swiadomosc, ze w tej kwestii nie wie wic;cej 

niz czytelnik, dlatego uzywajqc liczby mnogiej stwierdza: ,a my 

nawet nie wiemy, jakie jest lmic; owego lmienia". Wielokrotnie 

spotkac sic; mozemy z pdnym szacunku dystansem narratora 

wobec bohatera, co rna istotne znaczenie dla zarysowania Jego 

wizerunku40
. 

Jezus modlil siy. 
Modlil siy za powolanych, ale jeszcze nie wybranych, bo wyb6r mial 

nastqpic o swicie, za Dwunastu, kt6rych sobie upodobal, modlil siy za 
ich pelniy doskonalq, za wszystkich Dwunastu razem, aby byli or szel 
olam, or gojim, swiadosciq swiata i swiadosciq lud6w, aby byli miastem 
swiada na szczycie g6ry, ogromnym swiecznikiem siedmioramiennym, 
swiecqcym we wszystkich domach. A potem modlil siy, aby byli solq 
wszystko oczyszczajqcq i uzdrawiali wszystkie wody zatrute (I-II, s. 408). 

Warto podkreslic biblijnq frazeologic;, leksykc; i metaforykc; 

widocznq w tej modlitwie. Ewangeliczny zwrot ,powolani ale nie 

wybrani" zostal w tym fragmencie powiesci umieszczony w in

nym kontekscie i dookreslony wyrazemjeszcze, modyfikujqcym 

pierwotne znaczenie uzytego zwrotu. Natomiast zwrot upodobal 

40 Por. B. H ad a c z e k, Bohater rozwojowy, [w:] Postacw dziele literackim, 
Torun 1982, s. 41-42. 
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sobie odsyla czytelnika do tradycji prorok6w41 i do modlitwy psal
m6w42, a takze do epifanii nad Jordanem43. W modlitwie pojawia

jf! si<; hebrajskie zwroty przetlumaczone jako fwiatlofc fwiata i 
fwiatlofc !udrfw. Biblijnq proweniencj<; majq r6wniez symbole sied
mioramiennego swiecznika, soli, uzdrowienia w6d zatrutych. Sied
mioramienny swiecznik - menora - pojawia si<; w Biblii po raz 
pierwszy w wizji proroka Zachariasza44

• Swiatlo, potraktowane jako 

symbol oczu Jahwe przypatrujqcych si<; calej ziemi45, w tym kon
tekscie podkrdla godnosc wybranych, kt6rzy majq Go reprezen

towac na ziemi. Na symboliczne rozumienie soli w Nowym Te
stamencie wskazuje wymowa Kazania na G6rze, gdyz tam poja
wia si<; zalecenie Jezusa: aby apostolowie byli ,solq ziemi" i ,swia
tlem swiata"46. Przestrzega przed utratf! swiada i zwietrzeniem 

soli47. Symbole te nalezy rozumiec jako takq postaw<; uczni6w 
Chrystusa, kt6ra odpowiada gloszonej przez Niego nauce48. 0 
uzdrowieniu zas w6d zatrutych m6wi prorok Ezechiel49. 

Slowa modlitwy Jeszuy ben Josef przej<;to ze starotestamen
towych obraz6w i por6wnari., gdyz jako wierny Syn Izraela na Bi

blii uczyl si<; dr6g modlitwy. Wychowany na tej lekturze, uksztal
towal w sobie typowy dla Jego rodak6w zmysl sakralnosci. Jezus 
WiyC - podobnie jak i inne postacie powieSCi - bardzo zywo od-

41 Iz 4, 21. 
42 Ps 1, 1-2. 
43 Lk 3, 22; Mk 1, 11. 
44 Zach 4, 2-5; 4, 10. 
45 Filon z Aleksandrii dostrzegal w ukladzie menory odniesienie do ukladu 

planetarnego, w kt6rym lampa srodkowa symbolizowala jednoczdnie Boga i slon
ce. A. L u r k e r, Przeslanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakow 1994, 
s. 88, 207, 208. 

46 Por. Mt 5, 13-16. 
47 Por. Mk 9, 5, Lk 14, 34-35, Mt 6, 22-23. 
48 Por. BL, komentarze do Mk 9, 49-50 i do Mt 15, 13-16. S61 jest takze 

symbolem sil moralnych i duchowych. Por. Leksykon symboli [Herder-Lexikon 
Neuland], oprac. M. Oesterreicher-Mollwo, Warszawa 1992, s. 149. 

49 Ez 47, 1-12. Prorokowi zostala dana wizja ir6dla w6d wyplywaj::jcych 
spod prawej strony Swi::jtyni. Wody te ci::jgle przybieraly i l::jCZ::jC siy ze slonymi 
wodami Morza Martwego czynily je zyciodajnymi. Zob. tez D. F o r s t n e r, 
Swiat symbo/iki chrzefcijm1skiej, Warszawa 1990, s. 69. 
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czuwa sakralny charakter calej rzeczywistosci50, nie dzielqc jej na 

sfery sacrum iprofanum51
• jego postawa wskazuje na transcenden

cjy Boga- jahwe, a zarazem na bliskq, ojcowskq i troskliwq jego 

obecnosc wsr6d ludzi. 
jeszua ben Josef- podobnie jak inni Izraelici- przywiqzuje 

wielkq wagy do znaczenia wypowiadanych imion, co podkreslo
no w dalszym fragmencie cytowanej modlitwy jezusa: 

Blagaj:tc i wyliczaj:tc imiona swoich wybranych uczni6w, przy kaz
dym glosno wypowiedzianym imieniu opuszczal dlonie i kladl je na imio
nach uczni6w, blogoslawil je po kolei, kazde z osobna [ ... ]. Jezus polozyl 
dlonie na pochylonym imieniu Judy i poblogoslawil jego imi<( (I-II, 
s. 408-409). 

W tym fragmencie mamy do czynienia z typowo semickim 
ukazywaniem rzeczywistosci abstrakcyjnej za pomocq konkret6w, 
narrator bowiem kre8li obraz jezusa, kt6ry swe dlonie kladzie na 

imionach uczni6w i je blogoslawi. lmiona zostaly obdarzone ce
chami ludzkimi. Ta interesujqca antropomorfizacja wyraznie wska
zuje na tozsamosc imienia i osoby. Powszechne bylo w Izraelu 
przekonanie, ze imi<( wyraza istoty i cechy tego, kto je nosi52

• 

Dlatego tez modlitwa jezusa jest blogoslawieniem imion jego 
uczni6w. 

Jezusa- prawowiernego Izraelit<( - cechuje takze doglybna 
znajomosc Biblii. Czysto tlumaczy jq swoim zwolennikom i prze
ciwnikom. M6wi np. jyzykiem Izajasza53, gdy odslania swq tozsa

mosc wobec wyslannik6w Brata Pustynnego. Tre8c rozmowy Je
zusa z uczniami uwiyzionego Johanana ben Zecharii jest parafra

Zq perykop ewangelijnych stanowiqcych podstawy tej powidcio

wej sceny54
• 

50 M. J as iII. s k a-W o j t k ow s k a, Powieic o Jezusie i ]ego frodowisku, 
,Wit;:i" 1974, nr 6, s. 52-53. 
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54 Por. Mt 11, 2-6, Lk 7, 18-23. 
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l 

W odpowiedzi Jezus wywolal z pamic;:ci slowa proroka Jesai o lu
dziach ubogich, lakn~cych Dobrej Nowiny, o odzyskanym wzroku slep
c6w i odzyskanym sluchu gluchych, o umarlych zmartwychwstaj~cych, 
[ ... ]. Odpowiadaj~c im, rzekl: 

- Wracajcie i doniescie Johanowi ben Zecharia, coscie widzieli i 
slyszeli, ze slepi widz~, kulawi chodz~, trc;:dowaci s~ oczyszczeni, glusi 
slysz~, umarli wstaj~ z martwych, a ubogim zwiastowana jest Dobra No
wina. Blogoslawiony jest ten, kt6ry sic;: mn~ nie gorszy (I-II, s. 429). 

]yzykiem i starotestamentowq symbolikq Biblii posluguje siy 
takze tlumaczqc wersety swiytych zwoj6w prorockich i naucza
jqc, np. w synagodze miasteczka Nazareth. Bylo to typowe dla 

wszystkich rabin6w Izraela, gdyz Biblia jako Ksiyga Swiyta byla 
dla nich najwiykszym autorytetem. Jezus wiyc, nawiqzujqc do 'il6w 
proroka Izajasza, jednoznacznie wpisuje siy w izraelski kontekst 
kulturowy. Doskonale znajqc obrazowy spos6b myslenia rodak6w, 

dostosowywal siy do niego w swoich przypowiesciach. Poslugi
wanie siy obrazami charakteryzuje Jezusa jako Nauczyciela- do

brego pedagoga, kt6ry poprzez pobudzenie wyobraini i uczuc 
swoich sluchaczy ksztaltuje ich postawy moraine, wspomaga ukie

runkowanie ku dobru. Jednym z licznych przyklad6w jest frag
ment nawiqzujqcy do perykopy zapisanej przez synoptyk6w. 
Wystypuje w niej motyw rozdzielania ryb i wzmianka o aniolach. 
Narrator ukazal reakcjy sluchaczy, kt6rzy uslyszeli, ze Kr6lestwo 
Niebieskie podobne jest do sieci zapuszczonej w morze: 

Przypowiesc ta uczynila na nich glc;:bokie wrazenie. Slusznie m6wil 
Rabbi o odl~czeniu ryb dobrych od zlych. Wielu sposr6d nich bylo ryba
kami i sami po kazdym polowie przebierali ryby w sieci, pokryte luska
mi wrzucali do kosza, a bezluskie, nieczyste, w mysl wyraznego nakazu 
Pana, wrzucali do Jam Kinereth. Rozumieli r6wniez swietnie obraz anio-
16w i piec6w ognistych, bo przez cale swoje zycie prawie codziennie 
ocierali sic;: o aniol6w i piece ogniste, i wszyscy ich przodkowie z szacun
kiem i trwog~ klaniali sic;: niewidzialnym mc;::i:om niebieskim i piecom 
ognistym, niewidzialnym miejscom s~du wyrokuj~cego o kazdej ich mysli 
i o ka:i:dym ich uczynku (t. II, s. 324-325). 
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Zwr6cenie uwagi na sluchaczy jest elementem nowym w sto

sunku do przekazu kanonicznego55
• Narrator podkrdlil, ze pro

sta, wyrazista konstrukcja cytowanej przypowie5ci nie nastrt;:cza 

im zadnych problem6w. M6wca, zwracajqc sit; do rybak6w znad 

J eziora Galilejskiego, poslugiwal sit; obrazami znanymi im z co

dziennego doswiadczenia pracy (pol6w ryb) oraz obrazami zna

nymi im z doswiadczenia wiary (aniolowie osqdzajqcy mysli i czy

ny). Dostosowywal w ten spos6b styl m6wienia do mentalnosci 

rodak6w w trosce o wlasciwe zrozumienie sensu. 

Z innym sposobem podkreslenia czlowieczenstwa Jezusa 

spotykamy sit; w literackiej prezentacji kuszenia na pustyni od
notowanej przez ewangelist6w56

• Narrator, przedstawiajqc tt;: wal

kt;:, kt6ra dokonala sit; po chrzcie w Jordanie, koncentruje jednak 

uwagt;: czytelnika na ludzkim wymiarze Jeszuy ben Josef. Jezus, 
B6g - Czlowiek, toczy takze wewnt;:trznq walkt;:, w kt6rej uwi

docznia sit; Jego cala czlowiecza natura, za kt6rq dokladnie ukry

te zostalo Jego b6stwo: 

Chcial, jak kazdy czlowiek rozpoczynajllcy dzielo swego zycia, prze
myslec je do konca, [ ... ] zn6w pomniejszyl siy do rozmiar6w slabego czlo
wieka, lykal siy otaczajllcych Go ciemnosci, drzal na mysl o glosach pu
styni, o dlugich dniach i nocach glodu, o cielesnym znuzeniu, u kt6rego 
kresu czekala Go walka o czystosc wybranego ludu. Pozostawiwszy sie
bie swoim wlasnym silom czlowieczym [ ... ] wydawal siebie na lup poku
sy (1- II, 215-216). 

0 rym ukryciu boskiej wszechmocy pod powlokq ludzkiej 

slabosci przekonal sit; zly, duch kusiciel podczas spotkania na 

pustyni57• Narrator plastycznie przedstawia reakcjt;: zglodnialego 

Jezusa, gdy uslyszal propozycjt;: zamiany kamienia w chleb: 

55 Por. Mt 13, 47-50. 
56 Mt 4, 1-11; Mk 1, 13; Lk 4, 1-13. 
57 A. L a s z o w s k i, Spotkania z ksiqZkami. Jezus z Nazarethu Romano 

Brandstaettera, [w:] Literatura i sty/ zycia, Warszawa 1984, s. 346. 
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Jezus, kt6ry coraz bardziej laknql, wyciqgnql dlon i dotknql palcami 
twardej, lecz gladkiej powierzchni kamienia, i zrozumial, ze ona maze 
natychmiast pod naciskiem }ego woli bez trudu ustqpic miejsca pulch
nej mi~kkosci chleba. Przerazony, jakby dotykal rozpalonego zelaza, 
cofnql palce, kt6re juz pieszczotliwie zamykaly sic; nad kamieniem (I-II, 
218). 

'lbk mysli kuszonego biegnie wyrainie w kierunku przeciw
stawienia siy pokusie. Zastanawia siy nad milczeniem, lecz od
rzuca ty mozliwosc, gdyz demon m6glby je odczytac jako wyraz 
slabosci lub wewnytrznej rozterki. Nie decyduje siy r6wniez na 
podjycie dyskusji o kamieniu i chlebie: 

[ ... ] poczql szukac w pami~ci [ ... ] swi~tych zdan z Tory, z Psalm6w, 
z ksiqg Prorok6w, gaszqcych wszelkq pokus~ zla. W6wczas olsnila Go 
zbawcza mysl, ze tylko umiej~tnie dobranymi cytatami zdola odparowac 
natarcie zla (I-II, 219). 

Ta decyzja - aby pokonac szatanskie pokusy mocq slowa 
Bozego - okazala siy najwlasciwsza. Mimo iz jego przeciwnik 
Azazel58 zostal obdarowany inteligencjq, znajomosciq Biblii i psy

chiki ludzkiej, nie zdolal pokonac Jeszuy ben Josef uzbrojonego 
w biblijne wersety. Jezus, odrzuciwszy wszystkie jego pokusy, 
pozostaje sam na polu walki, gdyz szatan umknql w strony Morza 
Soli 59: 

Uciekl. Uciekl do czasu. 
Kiedy powr6ci? 
Jezus, podpierajqc si~ kijem, wync;dznialy i zm~czony postami i 

walkq, poczql schodzic, nie, raczej zsuwac si~ ze wzg6rza. Stawial ostroz
nie krok za krokiem i wciqz przystawal, i rozcieral uginajqce si~ pod Nim 
kolana (I-II, 221). 

Znamienne w tym opisie jest podkrdlenie ludzkiego aspek
tu walki z diablem: Jezus - Czlowiek nie rozkazuje mu swojq 
mocq, aby zaprzestal kuszenia, ale szuka takich sposob6w odda-

58 Zob. Kpl16, 8-10. 
59 Tak nazywane jest w powidci Morze Marrwe. 
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lenia pokusy, jakie Sq dostypne kazdemu czlowiekowi. Narrator 
wyraziscie zarysowal fizyczne skutki walki duchowej prowadzo
nej na pustyni. Podkre8lil znuzenie, oslabienie czlowieka, kt6ry 
z trudem idzie o wlasnych silach. Obolaly, cierpiqcy, wzbudzi 
wsp6lczucie w ludziach, kt6rych spotka, gdy zejdzie ze wzg6rza. 
Demon- raz pokonany- nie zrezygnowal jednak z dalszej walki; 
widoczna bydzie w nastypnych tomach powie8ciowej tetralogii. 
Jednakze Jezus w kolejnych starciach z nim w pelni ujawni swq 
takze i bosk::t moe. 

JESWA: 
CZLOWIEK- SYN BOzY; BOS1WO 

W tetralogii jest bardo wiele fragment6w, kt6re wskazujq na b6-

stwo Jezusa. Pojawiajq siy one pocz::ttkowo dyskretnie w pierw
szym tomie, poswiyconym dziecinstwu i !atom przygotowania do 
publicznej dzialalnosci. Odslaniane stopniowo w tetralogii b6stwo 
Jeszuy ben Josef pozostaje tajemnicq, nawet dla najblizszych, 
kt6rzy dostrzegali Jego wyjqtkowosc. M6wi::tc o najblizszych, trze
ba najpierw wspomniec o Miriam i Josefie. Narrator, przyblizajqc 
czytelnikowi stan swiadomosci tych dwojga, stwierdza: 

Miriam wiedziala, ze porodzila Syna Bozego, kt6ry bydzie kr6lowal 
nad domem Izraela, a Elohim da mu stolicy Dawidow'l po wieczny czas, 
a kr6lestwo ]ego nie bydzie mialo konca. Josef wiedzial natomiast, ze 
Jezus narodzil siy z Ducha Swiytego i wybawi lzraela od jego grzech6w 
(1-11, 127). 

Dla Josefa, kt6remu aniol objawil tajemnicy nadprzyrodzo
nego pochodzenia Syna Miriam, chlopiec r6wniez jest nieprze
niknion::t zagadk::t. Opiekun Jeszuy60 nazwany tez zostal przez 

60 Nowo narodzone dziecko, kt6re Izraelita chcial uznac za swoje, bral na 
kolana na oczach swiadk6w i w ten spos6b jego ojcostwo bylo jawne dla srodowi
ska, w kt6rym zyl. Dotyczylo to takze dzieci, kt6rych naturalnym ojcem byl kros 
inny (prawo adopcji). Dlatego w oczach srodowiska, a takze w swietle prawa 
Izraela Josef uchodzil za ojca Jeszuy. 
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opowiadajqcego ,Ojcem - nieojcem". W refleksji myzczyzny 

pojawia siy pytanie: ,Kim byl ten jego-nie-jego Syn?" Juz te an
tytetyczne okreslenia sygnalizujq delikatnie niepowtarzalnosc jego 
ojcowskich relacji wobec chlopca. 

Jeszua wyjqtkowo dojrzale odnosi siy do problem6w Josefa. 
Interesujqca pod tym wzglc;:dem scena nakreslona zostala w kori.

cowej czc;:sci rozdzialu Ptaki niebieskie i !ilie. Przedstawia on smut

nq drogc;: powrotnq do domu Josefa z malym Jeszuq. Josef martwi 
sic;:, bo jego praca nie zostala nalezycie wynagrodzona, bydzie wic;:c 

musial zrezygnowac z kupna kilku potrzebnych rzeczy. Prawie 
pic;:cioletni chlopiec, chcqc pocieszyc oszukanego ojca, wypowia
da slowa bc;:dqce echem zapisu Ewangelii. 

- Nie smuc siy abba - rzekl jezus. - Czy widzisz ptaki niebieskie 
lataj'lce nad ziemi'l i lilie dziko rosn'lce w dolinie? 

- C6z z tego, Jeszua, synu m6j?- Czy potrafiy z lilii i ptak6w uszyc 
dla ciebie sandaly na Szabat i Pesach? 

Jezus nie odpowiedzial. Ciesla ujql Go za ryk<( i chcial posadzic na 
swoich kolanach, ale spojrzawszy na Chlopca, ujrzal w Jego oczach nie
zgl<(bion'l gl<(biy. 

I wypuscil ze swej dloni dlon Syna, albowiem ulqkl siy tej glybi (I
II, 110). 

Dyskretny komentarz narratora ukryty w opisie reakcji Jose
fa sugeruje tajemnicc;: budzqcq lc;:k u Josefa, kt6ry stanql wobec 
czegos niezrozumialego. Niezwyklosc spojrzenia malego Jeszuy 
jest r6wniez dyskretnym sygnalem Jego b6stwa. 

Miriam ukazana zostala jako uboga, zwyczajna izraelska ko
bieta, kt6ra pozwolila Bogu zawladnqc swoim zyciem. Narrator 

nazywa Jq ,Niewiastq Cienia". Okrdlenie to nie ty!ko wskazuje 

posrednio na stosunek 6wczesnych Zyd6w do kobiet61, lecz tak
ze rna swoje odniesienie teologiczne- przedstawia Matky Jezusa 
w kategoriach anawim Jahwe62• Autor dbajqc o sp6jnosc artystycz-

61 Dostrzeg!a toM. J as ins k a-W o j t k ow s k a (op. cit., s. 48). 
62 Okrdlenie anawim Jahwe ('ubodzy Jahwe') wskazuje na ludzi, kt6rzy 

mimo swego ub6stwa materialnego czuj'! sir,: obdarowani szczeg6ln'l !ask'! glr,:bo-
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nq i teologicznq tekstu, ukazuje Maryjc; jako kobietc;, kt6ra glc;

boko zastanawia sic; nad to:isamosciq swego Syna. Nie podaje, 

jak Miriam doszla do tajemnicy b6stwa Jej Syna, ani jak daleko w 

niq wniknc;la: 

Rozloiyla bezradnie ryce i wzni6slszy glowy do wygwiei:di:onego 
nieba szeptala:- Po c6i: rozmyslam nad Tajemnicq, kt6rej nie umiem 
rozwiqzac? Po c6i: mi wiedziec, o Panie, kim jest m6j Syn? Jest, kim 
jest. -I umilkla, a po chwili powt6rzyla pytajqco i bezwiednie:- Jest, 
kim jest? Szarpnylo niq uderzenie gwaltownego wichru i u jrzala plonq
cy ogieri w zlotym pierscieniu, z kt6rego wylewal siy strumieri rozi:arzo
nego kruszcu. Byl to Ogieri widzqcy w ksztalcie bezksztaltnego Oka [ ... ]. 
Wtedy ujrzala- dri:qc z przerai:enia -w tym niepojytym Spojrzeniu Spoj
rzenie swojego Syna, kt6re wstqpilo w niq i bylo w niej. Poczula siy wy
pelniona tym Spojrzeniem [podkr. moje- A.S.] (II, s. 434-435). 

Narrator tak:ie i w tym fragmencie sic;ga po symbole, oksy

morony, antytezy i metafory, gdy:i uwa:ia to za najlepszy spos6b 

prezentacji tego, co przekracza mo:iliwosci ludzkiego poznania. 

Jc;zyk ludzki nie jest w stanie wypowiedziec wprost czegokol

wiek o Bogu i rzeczywistosci nadprzyrodzonej63, dlatego te:i w 

tekscie literackim pojawiajq sic; srodki poetyckiego wyrazu. Re

fleksje Miriam nie Sq bezowocne: rozwazajqc tajemnicc; Syna, 

dochodzi imienia Jahwe- ,}estern, kt6ry Jestem". Metaforyczny 

obraz plonqcego ognia w zlotym pierscieniu nawiqzuje do biblij

nej symboliki kola, kt6ry oznacza zar6wno czas, jak i wiecznosc. 

W tradycji judaistycznej, wiecznosc bowiem wyznaczana jest nie 

przez wylqczanie czasu, lecz przez jego interpretacjc;" 64• Symbo

le ognia, wichru i oka, nawiqzujqce do starotestamentalnych teo

fanii, wskazujq na Boga Jahwe- tego samego, kt6ry objawil swo-

kiej wiary i wielkiego zawierzenia Bogu. Na temat Maryi jako nale4cej do ana
wim Jahwe zob. U. S z war c, Bog Ojciec a Maryja ,uboga Jhwh", ,Salvatoris 
Mater" 1999, nr 2, s. 64-85. 

63 J. F rank ow ski, Metafora w Biblii, [w:] Studio o metaforu II, red. 
M. Glowinski, A Okopien-Siawinska, Wroclaw 1983, s. 172. 

64 M. Lurker, Pruslanie symboli ... , s. 162. 
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je Imiy w krzewie gorejqcym65
• Interesujqcym zabiegiem styli

stycznym naprowadzajqcym na prawdy chrystologicznq jest uzy
cie wyraz6w Spojrzenie i Oko. Zapisanie ich wielkq literq, ich bli

skosc semantyczna i caly kontekst wydarzenia stanowiq literackq 
formy prezentacji boskiej natury wsp6lnej dla Jahwe i Jezusa. 
Sformulowanie zas podkreslajqce, iz Spojrzenie ,WStqpilo w niq i 

bylo w niej", nawiqzuje do teologii duchowosci tlumaczqcej za

mieszkiwanie Boga w duszy czlowieka66
; w sytuacji Miriam zamiesz

kiwanie to dokonuje siy takze na plaszczyinie biologicznej. 
Narrator-teolog, m6wiqc o malym Jezusie poznajqcym znanq 

sobie odwiecznie rzeczywistosc, zaznacza szczeg6lny rodzaj tego 
poznania: 

Tym razem poznawal good strony swojego czlowieczenstwa, co samo 
w sobie nawet dla takiej psychiki jak Jezusa bylo przezyciem niezwykle 
emocjonujqcym, gdyz wprawdzie wszechobecnosc jest r6wnoznaczna z 
wszechpoznaniem, jednak inne jest spojrzenie z wysokosci do gl<(biny, a 
inne spojrzenie z gl<(biny do wysokosci, zwlaszcza jezeli pierwsze jest 
spojrzeniem Elohim, a drugie spojrzeniem Czlowieka, a razem Sq jed
nym i tym samym spojrzeniem (1-11, 113). 

W powyzszych stwierdzeniach narratora widoczna jest r6w
nowaga elementu naturalnego i nadprzyrodzonego w kreacji Je
zusa. W ten spos6b narrator sugeruje, iz poznanie Jezusa mialo 
charakter w pelni boski i jednoczesnie w pelni ludzki. 

Jezus jako bohater powiesciowy jest bez Wqtpienia postaciq 
aktywnq, decyduje o rozwoju wydarzen, wyznacza kierunek roz

woju akcji67, ale jednoczesnie narrator wyraziscie przedstawia, ze 

jego decyzje Sq wczesniej zapisane u prorok6w i w psalmach. 1 e
zuszua ben Josef wszelkie dzialanie podejmuje zgodnie z ozna-

65 Wj 3, 1-6; 13-15. 
66 Obszerny traktat na temat zjednoczenia z Tr6jcq Swiytq przebywajqcq w 

kazdej duszy zob. sw. Teres a, Twierdza wewn~trzna, [w:] Dziela, Krakow 1987-
1995. 

67 M. G I ow i ri s k i, A. 0 k o p i e ri-S I a w i ri s k a,]. S I a w i ri s k i, Zarys 
teorii /iteratury, Warszawa 1986, s. 320. 
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czonym odwiecznie przez Boga czasem. Znamienny pod tym 
wzgl~dem jest opis granicy mi~dzy ,czasem oczekiwania" i ,mil

czenia" a ,czasem dzialania". Rozpoznanie wlasciwego momen
tu jej przekroczenia zostalo zarysowane w poetycki spos6b. Inte
resuj~ca jest zwlaszcza chwila podj~cia decyzji o rozpocz~ciu dzia
lalnosci publicznej: 

Wszystko wr6:i:ylo, :i:e dzien ten, jak wszystkie dni powszednie, za
konczy si¥ spokojnie i pogodnie, gdy wtem Mlodzieniec poczul [ ... ], :i:e 
ka:i:da kiSc, kt6r~ wrzucal do wiklinowego kosza, jest drobnym ulam
kiem czasu dziel~cym Go od wielkiego postanowienia. Wyci~gn~l r¥k¥ 
po now~ kisc, po obraz M~drosci Elohim, po obraz Izraela, po obraz Spel
nienia- i zerwal j~, i wrzucil do kosza. [ ... ] Kosz byl pelny. Nadszedl czas 
naznaczony. To, co bylo niepelne, stalo si¥ pelne. Nieokreslonosc stala 
si¥ okreslonosci~, a przedwczesnosc chwil~ wlasciw~. [ ... ] ujrzal w sobie, 
jak przeszlosc, terazniejszosc i przyszlosc zbiegaj~ si¥ z sob~ i l~cz~, i 
wpadaj~ do siebie jak trzy ogniste rzeki, i staj~ si¥ jedn~ ognist~ rzek~ 
czasu, jednym wiecznym okamgnieniem, czyli Swi¥t~ Tr6jc~ Czasu, 
objawion~ w majestacie jednosci i r6wnosci, w Arcyczasie, w czasie na
znaczonym, kt6ry wypelniwszy winnie¥ swoj~ obietniq i obecnosci~, 
plon~l gwaltownym plomieniem (I-II, s. 206-207). 

Powyzszy tekst nasycony jest metaforyk~ oraz typowym bi
blijnym sposobem obrazowania. Jezus mysli kategoriami Izraeli
ty, znawcy biblijnych symboli. Kisc winogronowa jest wi~c dla 
niego znakiem M~drosci Elohim, obrazem Izraela, a jednocze
snie sygnalem, ze nadszedl czas, w kt6rym maj~ si~ spelnic obiet
nice dane Abrahamowi i jego potomkom. Jednoznacznosc i nie
podwazalnosc jego odczytania oddana zostala za pomoq zesta
wienia dw6ch kr6tkich zdan: ,Kosz byl pelny. Nadszedl czas na
znaczony". Pierwsze z nich wskazuje na rzeczywistosc doczesn~, 
drugie- na jej odczytanie w kontekscie historiozbawczym. Nar
rator gromadzi antytetyczne powt6rzenia, kt6re dotycz~ czasu 
dzialania bohatera, zestawiaj~c ze sob~ niepelne- pelne, nieokreflo

noft- okreflonoft, przedwczesnoft i chwil{ wlafciwq. Opowiadaj~cy 

posrednio wskazuje na wyj~tkowosc Jezusa, kt6ry umie odczytac 
z perspektywy wiecznosci zwykle, drobne zdarzenia i sytuacje. 
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Dalszy fragment bogaty jest w tresci teologiczne: ,opuscil 

n;kct i ujrzal w sobie, jak przeszlosc, terazniejszosc i przyszlosc 
zbiegajq siy z sobq i lqczq". Wymiar transcendentny zaznaczony 

jest wzmiankq o ponadczasowosci Boga, Jego wiecznym trwaniu. 
Metaforyczny epitet ognista rzeka czasu moze bye odczytany w 
kontekscie innych metafor biblijnych, kt6rych obecnosc i uzycie 

wynika z faktu, ze Biblia jest ksiygq o Bogu i nadprzyrodzono
sci68. Zwrot Swi~ta Tr6jca Czasu bezposrednio przywoluje kontek
sty dogmatu o wsp6lnej naturze i jednosci Trzech Os6b Boskich. 
Warto tu tez zwr6cic uwagy na symbolicznq wymowy pracy przy 

winnych gronach: jest to delikatna antycypacja wypelnienia cza
su w tajemnicy wieczernika i Eucharystii. Misterium Eucharystii 

dokonuje siy zawsze przy uzyciu wina- ,owocu winnego krzewu 
i pracy rqk ludzkich". Krzew winny jest takze profetycznym zna
kiem Izraela - m6wi o tym lzajasz w swoim poetyckim obrazie 

Winnicy Panskier. 
Poczqwszy od II tomu liczne antycypacje sl6w i zdarzen ewan

gelijnych przedstawiajq Jezusa jako kogos, kto nie jest ograniczo

ny czasem historycznym. Jeszua ben Josef nieustannie ten czas 

przekraczajqc- zarazem w nim tkwi. 
Zna nie tylko mysli, pragnienia innych ludzi, zna r6wniez 

przyszlosc: wie, ze zostanie zdradzony przez Judy ben Kerijoth, 
zapowiada szczeg6ly towarzyszqce zaparciu sict Kefasa, wie, ze 
zostanie zabity, zna dzien i godziny swojej smierci. Zna zar6wno 
rzeczy przyszle, jak przeszle i terazniejsze. Narrator, starajqc siy 
odtworzyc biblijne sceny wskazujqce na b6stwo Jezusa, poslugu
je siy amplifikacjami typu nadprzyrodzonego. Wykorzystuje w6w

czas poetyky seen wizyjnych. Amplifikacje te Sq pr6bq wnikniy

cia w glqb ponadnaturalnego zjawiska, zarysowania go niejako od 
wewnqtrz. Wiele z nich70

, wskazuje na chrystologicznq prawdy 

68 J. F rank ow s k i, op. cit., s. 172. 
69 Por. Iz 5, 1-17. 
70 Wszystkie inne amplifikacje cypu nadprzyrodzonego maj'! sw6j dalszy 

lub blizszy kontekst ewangeliczny i wszystkie tez zwi'lzane S'! z tymi postaciami 
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wiary doryczqcq jednosci dw6ch natur- boskiej i ludzkiej w jed

nej Osobie. 
Charakter amplifikacji nadprzyrodzonych majq literackie 

prezentacje teofanii: nad Jordanem i podczas Przemienienia na 

g6rze. Rozdzial Przemienienie71 stanowi artystycznq transpozycjy 

biblijnego zdarzenia zanotowanego przez synoptyk6w72• Ponie

waz :laden z nich nie podaje nazwy gory, na kt6rej mialo ono miej

sce, autor Jezusa z Nazarethu, idqc za sugestiami Ojc6w Kosciola i 

dawniejszych biblist6w, umiescil je na g6rze Hermon73
• Przed

stawiajqc tajemnicy b6stwa ujawnionq podczas Przemienienia, 

opowiadajqcy rozpoczql od podkreslenia intensywnosci modlitwy 

Jezusa. Rozbudowal najpierw jedno zdanie ewangelisty Luka

sza: ,Gdy siy modlil, wyglqd Jego twarzy siy odmienil, aJego odzie

nie stalo siy lsniqco biale" 74• W rezultacie narrator-teolog zarysowal 

interesujqcy obraz Jezusa jasniejqcego blaskiem chwaly: 

Ajezus modlil siy, otaczal siy zewsz~d swoj~ modlitw~jak chmur~, 
kt6ra z pocz~tku szczelnie Go okrywala, potem pocz~la rzedn~c, roz-

biblijnymi, o kt6rych ewangelisci pisZf!, i.e doswiadczyly szczeg6lnej ingerencji 
Boga w swoim zyciu. Kazda z amplifikacji rna tei. swoje bezposrednie lub po
srednie odniesienie do bohatera tytulowego. Dotyczy to taki.e siedmiu seen, 
kt6rych akcja rozgrywa sic; na planie nadprzyrodzonym, jeszcze przed publicznlj 
dzialalnoscilj Jezusa. Zwiljzane Sf! one z nastc;puj:jcymi postaciami biblijnymi: 
Miriam- matka Jezusa (I-II, s. 16-20), Josef ben Jaakow, jej mali.onek (I-II, 40-
43; I-II, 101-104; I-II, 104-107), Zecharia- kaplan ze zmiany Abijama (1-11, 8-
11), pasterze z okolic Bethlejem (1-11, 65-70), starzec Symeon (I-II, 48-52; I-II, 
71-76), magowie (1-11, 85-89), Johanan ben Zecharia (1-11, 165-170). 

71 Analizc; tego rozdzialu zatytulowanll Spotkanie literatury i teologii. Przemie
nienielezusa wedlug Romano Brandtstaettera opublikowalam [w:] W sluzbie Ewan
gelii, Kieleckie Studia Teologiczne 2002 (1), cz. 2, red. W. Sowa, Kielce 2003. 

n Mt 17, 1-8; Mk 9, 2-8. 
73 Obecnie wielu biblist6w sklania sic; do tego, by za miejsce Przemienie

nia uznac gore; Tabor (zob. komenrarz do Mk 9, 23, [w:] Pismo Swirte Starego i 
Nowego Testamentu w przekl. z jc;z. oryginalnych ze wstc;pem i komentarzem, red. 
M. Peter (Stary Testament), M. Wolniewicz (Nowy Testament), Poznan 1994. 
Przemawia za tlj g6rlj taki.e mocno zakorzeniona tradycja, kt6rej przejawem jest 
m.in. wybudowany tam kosci61 pw. Przemienienia Panskiego. 

74 Lk 9, 34. Tylko ten synopryk zaznacza wyrainie, i.e Przemienienie na
st:jpilo podczas modlitwy. 
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cienczac siy, rozplywac, az w koncu calkowicie rozplynyla siy i odslonila 
niewidzialne Swiatlo, Or, w ksztakie Jezusowej Postaci, wci~z jeszcze 
przybieraj~ce, nasycaj~ce siy samym sob~, coraz jasniejsze, ognistsze, 
oslepiaj~ce (III-IV). 

Obrazowe por6wnanie rozpoczynajqce opis tego, co zaszlo 
podczas modlitwy Jezusa, jest pr6bq zarysowania transcendent
nej rzeczywistosci niewyrazalnej j<;:zykiem ludzkich poj<;:c. Dzi<;:

ki zastosowaniu por6wnania ,otaczac si<;: modlitwq jak chmurq" 

modlitwa zyskuje pewien stopien namacalnosci, konkretnosci, ale 
jednoczdnie nadal pozostaje czyms ulotnym, nieuchwytnym. 
Por6wnanie to odslania wi<;:c sensy teologiczne: wskazuje na dwu

aspektowosc modlitwy- jej ludzki i boski wymiar. 
Podczas modlitwy pojawil si<;: sygnal tajemnicy Jego b6stwa 

poprzez dwukrotne powt6rzenie wyrazu fwiatlo- symbolu trans
cendencji. Dodatkowo polskiemu wyrazowi fwiatlo towarzyszy 
hebrajski odpowiednik Or. Oba wyrazy, zapisane wielkq literq, 

wskazujq w tym kontekscie na Boga jako Osob<;:. Narrator jednak 

nie zadowolil si<;: opisem chwaly Jezusa, lecz opis sw6j opatrzyl 
komentarzem egzegetycznym, w kt6rym- nawiqzujqc do Ksi<;:gi 
Psalm6w75 - wyjasnil ten aspekt biblijnej symboliki swiatla, kt6-

ry odnosil si<;: do teofanii: 

Nie bylo to jednak w pelnym tego slowa znaczeniu ujawnienie siy 
Rabbiego, a Jego samoodslonienie. Zjawisko to nalezaloby raczej na
zwac jeszcze jednym ukryciem w Elohim, tym razem w Swietle, to wla
snie ukrycie siy mamy na mysli, pisz~c o samoodslonieniu siy Pana [ ... ]. 
Swiatlo zatem por6wnal psalmista do plaszcza okrywaj~cego Elohim, z 
czego wynika, ze posiada ono wlasciwosci okrywaj~ce, a nie odslaniaj~
ce, aczkolwiek niew~tpliwie odslania ono i ujawnia Moe Wiekuistego 
(III-IV, 89-90). 

W komentarzu tym narrator oscyluje mi<;:dzy ujawnieniem
a wi<;:c odsloni<;:ciem tajemnicy Boga, a jej ukryciem, zasloni<;:-

75 Ps 104, 2: ,Swiatlem okryty jak plaszczem"; Ps. 76, 5: ,}estes pelen swia
tla - pot~zniejszy niz gory odwieczne". 
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ciem, lqczy te dwie sprzecznosci, raz jeszcze podkreslajqc nie
moznosc wyrazenia istoty Boga. 

Wicrkszosc amplifikacji nadprzyrodzonych lqczy sicr z r6zne
go rodzaju cudami }ezusa; wszystkie one zostaly zaczerpnicrte z 
Ewangelii, np.: 

- uzdrowienia: uzdrowienie trcrdowatych (III-IV, 174-175), 
uzdrowienie chorego przy sadzawce Bethezda (I-II, 282), uzdro
wienie w szabat czlowieka ze sparalizowanq rcrkfl (I-II, 405-406); 

- uwolnienia od zlego ducha: opcrtanego z Gerazy (I-II, 454-
459), opcrtanego z Kfar Nahum (I-ll, 343-347); 

- okazanie wladzy nad silami przyrody: uciszenie burzy na 
J eziorze Galilejskim (III-IV, 28-36 ), usmiercenie drzewa figowe
go (III-IV, 216-217), kroczenie po jeziorze (III-IV, 30-31), prze
miana wody w wino (I-II, 292-293); 

- wskrzeszenia zmarlych: wskrzeszenie Elezeara (III-IV, 181-
184). 

Przedstawienie Jezusa jako cudotw6rcy jest pr6bq wniknicr
cia w }ego transcendencjy, pr6bq delikatnego odslonicrcia czcrsci 
tajemnicy }ego wewncrtrznego, boskiego swiata. w cudach Jezu
sa mozna zauwazyc szczeg6lne utozsamienie slowa i czynu. Wy
powiedzianemu slowu towarzyszy czyn, kt6ry to slowo potwier
dza, a jednoczesnie ukazuje jego boskq moe. Warto w tyro miej
scu dodac, ze hebrajski termin dawbar, przedumaczony na jcrzyk 
grecki jako logos 'slowo', oznaczal dla Izraelit6w nie tylko slowo, 
lecz takZe i czyn, dzido. Jezus z Nazaretu, kt6ry jest Slowem 
Ojca, jest jednoczdnie przejawem }ego dzialania w swiecie, bez
posrednim wyrazem }ego zatroskania o to, by swiat ocalic. Dlate
go tez cuda Jezusa jako przejaw Bozego milosierdzia wobec ludzi 
nie Sf\ czyms zewncrtrznym wobec Niego, lecz czyms, co tkwi 
immanentnie w }ego boskiej naturze. Warto zatrzymac sicr nad 
opisem cudu rozmnozenia chleb6w dokonanym przez Jezusa. 

[ ... } w lewej dloni trzymal piyc plaskich chleb6w, w prawej dwie 
ryby [ ... }. Wstypowal w Chleby Panskiego Oblicza, w symbole wsp6lno-
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ty Pana z calym Izraelem, w Ryby Plodnoki, w Chleb Mocy- ongi, w 
godzinc;: kuszenia, nie wywolal go z martwych kamieni- w Rybc;:, w trzy
dniowy gr6b proroka Jony, w Chleb Slowa i w Rybc;: Grobu, w chleb 
przeznaczony do podzialu mic;:dzy ludzi, wstc;:powal w trzydniowe ciem
nosci Ryby przeznaczonej do rozmnazania, wstc;:powal w swic;:te dary Boze, 
lezqce na Jego wyciqgnic;:tych dloniach (I-II, 23-24). 

Charakterystyczne takze dla cud6w Jezusa jest zastqpienie 
tradycyjnej wizualnosci teofanicznych przedstawien76 jyzykiem 

poetyckim wyrazajqcym tresc teologicznych pojyc. Obraz ,Chle
b6w Panskiego Oblicza" przywoluje zwyczaj ofiarowywania Bogu 
chleb6w pokladnych, symbolizowaly one bowiem znak przymie
rza ludu Starego Testamentu z Jahwe77

• Ryba Grobu, o kt6rej 
mowa w kontekscie Jonasza proroka, jest antycypacjq tajemnicy 
smierci i zmartwychwstania Jezusa. Takie zestawienie chleba i 
ryby stanowi poetyckq zapowied:i Chleba- Eucharystii. Pokarm 

eucharystyczny to znak nowego przymierza Boga z calq ludzko

sciq, scisle ZWiqzany z Paschq Chrystusa78
• Literacka prezentacja 

tych teologicznych odniesien dotyczqcych cudu rozmnozenia 

chleba posrednio wskazuje na boski wymiar Jeszuy ben Josef. 
B6stwo Jezusa przedstawione jest w tetralogii takze poprzez 

opis seen zwyciystwa nad szatanem79
• Pierwsza pojawia siy przy 

opisie uroczystoscilom Kippur-swiyta Pojednania, podczas kt6-
rego dokonuje siy rytualne przelanie grzech6w lzraela na kozla-

76 J. G r z ego r c z y k, Wokol powiefci Romana Brandstettera ,Jezus z Naza
rethu" w fwietle biblijnych narmcji i relacji, praca magisterska napisana w Zakladzie 
Teorii Literatury pod kierunkiem prof. J. Ziomka, UAM Poznan 1982, s. 60-61. 

77 Chleby pokladne, zwane tez ,chlebami oblicza" (Wj 25, 30), byly ukla
dane w 12 warstwach na stole w swhjtyni. Kazdego szabatu spo:iywali jc kaplani, 
ana stole kladziono nastcrpne. Praktyczny slownik ... , kol. 163. 

78 Kosciol nigdy nie rozumial cudu rozmno:ienia chleba w sensie czysto 
materialnym, lccz zawsze jako typ Eucharystii (Praktyczny slownik ... , kol. 115). 
Na kontekst przymicrza wskazuj~ uzyte w opisach cudu nakarmienia chlebami 
takie okreslcnia, kt6re wystcrpuj~ jako terminy techniczne w opisic Ostatniej 
Wicczcrzy: wziqf, blogoslawil, rozdawal (Mk 6, 41; 14, 22). Zob. Slownik wiedzy 
bibilijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1996, s. 93. 

79 0 literackicj prezentacji uwolnienia od opcrtania zob. rozdz. II - fragm. 
Narrator- teo log, Narrator- psycho log. 
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ofiar~ i wyp~dzenie zwierz~cia na pustyni~. Kazdego roku arcy

kaplan dokonywal tego obrz~du w Swi~tyni Jerozolimskiej80
• Nar

rator przedstawiaj~c opis rytualu, dyskretnie wprowadza postac 

Jezusa. Rysuje sytuacj~ sugeruj~q. iz obecnosc Jeszuy ben Josef 
zadecydowala o skutecznym dokonaniu obrz~du. Wypowiedz 

narratora podkresla, ze arcykaplan Kajafa poczul, iz nie jest w 

stanie podolac temu obowi~zkowi ze wzgl~du na sw~ grzesznosc. 

Jego bezradne spojrzenie spotkalo si~ jednak ze zdecydowanym 

wzrokiem Jezusa i na skutek tej dyskretnej Jego ingerencji m6gl 

si~ wypelnic rytual pojednania narodu wybranego z Jahwe. 

Kajafa opuscil oczy, nie zdaj~c sobie sprawy, dlaczego to uczynil, a 
Jezus przeni6sl swoje spojrzenie z Kajafy na kozla. W6wczas arcykaplan 

nagle poczul, jak przez jego palce splywa i wciela sir;: w kozla demon zla 

i grzechu [ ... ]. Kajafa podni6sl dlonie i tryumfalnie zawolal: 

- Wypydzcie kozla na pustyniy! Do Azazela! Niech zabierze z sob~ 
do ziemi jalowej wszystkie nieprawosci ludu izraelskiego! Wypydzcie 

kozla! Wypydzcie! (1-11, 202-203). 

Wyst~puj~ce tu imi~ Azazel jest imieniem demona, do kt6-

rego wyganiano kozla po nalozeniu na niego r~k przez arcykapla
na i wyznaniu win przez zgromadzonych w swi~tyni81 • 

Przedstawione powyzej sygnaly wskazuj~ce na bosk~ natur~ 
Jezusa nie mialy na celu ukazania wszystkich element6w powie

sciowej kreacji bohatera literackiego jako Boga. Wybrane spo

sr6d wielu innych, zwracaj~ jedynie uwag~. iz ludzki wymiar nie 
wyczerpuje teologicznej prawdy o osobie Jezusa z Nazaretu. 

80 Literacka prezentacja opisu tego swir;:ta opiera siy na faktycznych prze
pisach i 6wczesnych zwyczajach: zob. Kpll6, 1- 34. Byl to rytual dose skompli
kowany, obejmowal przygotowanie zwierz'lt ofiarnych, przeblaganie za grzechy 
arcykaplana i ludu i wypydzenie kozla na pustyni((. Arcykaplan (jedyny raz w 
roku) wchodzil do miejsca zwanego Swiyte Swiytych, aby tam dokonac przebla
gania za grzechy - ofiarowania jednego kozla, a nast((pnie drugiego polecal wy
p((dzic na pustyni((. Zob. Sfownik wiedzy biblijnej ... , s. 751. 

81 W apokryficznej etiopskiej Ksi{dze Henocha Azazel uchodzil za upadlego 
aniola, wed lug Miszny istnial zwyczaj zrzucania kozla z urwiska. Ty wersj(( przy
j'll au tor tetralogii. Zob. Sfownik wiedzy biblijnej, s. 49. 
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TOiSAMOSC JEWSA, 
BOGA-CZLOWIEKA 

Zgodnie z zaleceniem starozytnych82
, aby o rzeczach wznioslych 

nie m6wic ,j~zykiem marnym", au tor - prezentujqc bohatera, 

Boga-Czlowieka- wykorzystuje wiele sposob6w konstruowania 
wypowiedzi artystycznej. Piszqc o misterium jedno5ci dw6ch na
tur, boskiej i ludzkiej w jednej Osobie, wykorzystuje poetyckq 
wartosc neologizm6w, antytez, oksymoron6w i innych srodk6w 

stylistycznego wyrazu. W artystyczny spos6b wyraza tresci wy
powiadane najcz~sciej w j~zyku dyskursu naukowego. 

Jeden z przyklad6w zastosowania j~zyka literackiego do wy

razenia zagadnien teologicznych znajduje si~ we fragmencie roz
dzialu Kift winogronowa. W zamieszczonej tam wypowiedzi nar

ratora pojawiajq si~ interesujqce neologizmy: Calob6stwo w Calo

czlowieczetistwie oraz Caloczlowieczetistwo w Calob6stwie. Sformulo

wania te bezposrednio odnoszq si~ do tajemnicy Jezusa, Boga -

Czlowieka. 

U Prapoczqtku, aby Go czlowiek m6gl zrozumiec i pojqc, posluzyl 
sic;: Prawdq umownq i blogoslawionq i sam o sobie rozpowszechnil wide, 
ze stworzyl czlowieka na swoje podobienstwo, a gdy mimo to czlowiek 
nie m6gl Go zrozumiec i pojqc, stworzyl siebie w doslownej i blogosla
wionej Prawdzie na podobienstwo czlowieka, i szedl teraz, pod koniec 
upalnego lata, srodkiem drogi, Prawieczny i Doczesny - Calob6stwo w 
Caloczlowieczenstwie i Caloczlowieczenstwo w Calob6stwie- szedl srod
kiem drogi, srodkiem umilowanego i wybranego ludu, srodkiem Jeszu
runa, [ ... ] szedl w swiadomosci r6wnoczesno-r6znej, ale wsp6ldzialajq
cej, zalezno-samodzielnej, ale jednomyslnej i wsp6lno-odrc;:bnej, ale zgod
nej, szedl Niewidzialny i Prawieczny, a zarazem Widzialny i Doczesny, 
Wszechmocne B6stwo i ludzkie Ub6stwo w Jednosci (I-II, 207-208). 

Na podniosly sty! cytowanej wypowiedzi narracyjnej wska-

82 P s e u do-Long in o s, 0 grfmofci, [w:] Trzy poetyki klasyczne. Arystoteles, 
Horacy. Pseudo-Longinos, przekl i oprac. T. Sinko, Wroclaw 1951, BN, s. I, nr 57, 
s. 9-154. 
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zuje uzycie okre8lenia Prapoczqtek i podobienstwo do biblijnych 
struktur skladniowych. Nawiqzanie do poetyckich obrazow stwo
rzenia czlowieka wprowadza czytelnika w swiat teologicznej praw
dy o Wcieleniu, ktora podkreslona zostala dominujqcq rolq anty
tez. Przeciwienstwa pojawiajq siy zar6wno na poziomie leksykal
nym: Nirt.UJidzialny- Widzialny, Prawieczny- Doczesny, Bostwo
Ubrfstwo, jak i na poziomie slowotw6rczym: wspo!no-odr~bny, row
noczesno-rozny, zalezno-samodzielny. Opowiadajqcy pr6buje jedno
czesnie przelamac antytetycznosc powyzszych sformulowan, do
dajqc epitety okre8lajqce swiadomosc Jezusa jako wspoldzialajq
cq,jednomyflnq, zgodnq. W puencie ostatniego zdania, zestawiajqc 
na zasadzie kontrastu Wszechmocne Bostwo i !udzkie Ubrfstwo, wprost 
wskazuje na jednosc przeciwienst\03

- istotnq z punktu widzenia 
ontologii. 

Warto w cytowanym fragmencie zwr6cic takze uwagq na wiel
kie litery. WystypUjq one nie tylko w zaimkach osobowych i epi
tetach odnoszqcych siy do Jezusa oraz w neologizmach podkre
slajqcych jednosc bosko-ludzkiego wymiaru Osoby, ale takze w 
wyrazie Prawda. Uzycie takze i w tym wyrazie wielkiej litery 
poglybia teologicznq wymowy calego fragmentu, gdyz zaklada 
tozsamosc Prawdy i Osoby Jezusa84

• Powyzszy fragment wskazu
jqcy na preegzystencjy Syna Bozego stanowi bezposredniq aluzjy 
do wersetu z Ksiygi Rodzaju: ,Stworzyl wiyc B6g czlowieka na 
sw6j obraz, na obraz Bozy go stworzyl"85• Slowa te stanowiq punkt 
wyjscia dla artystycznej transpozycji, kt6ra zostala dokonana na 
zasadzie odwr6conej symetrii. 

Interesujqcy takze pod wzglydem teologicznym jest literac
ki opis nocnej modlitwy w Geth Szemani86

• Narrator stosuje za-

83 Bli:i:sz~ charakterystyky tej figury retorycznej podaje B. 0 t w i n o
w s k a, ,Concors discordia" Sarbiewskiego w teorii konceptyzmu, ,Pamiytnik Lite
racki" 1968, z. 3. 
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biegi stylistyczne, kt6re eksponujq czlowieczenstwo Jezusa, a 

zarazem dyskretnie- tylko dwukrotnie- zaznaczajq }ego B6stwo: 

Jezus przywarl spocon:J: twarz:J: do trawy jak do matczynego ramie
nia, kurczowo obj:j,l rctkami ziemict i zr6wnal sict z ziemi:J:; byl nieomal 
prochem, glinq zmieszan:J: z wod:j,, umyczonym biednym czlowiekiem, 
czekaj:J:cym na zbawienie od smierci. Lezal przytulony do ziemi, nie
skonczonosc wtopiona w skonczonosc, i, pogrq:lony w niej zarliwie i cal-
kowicie, krzyczal z jej glctbokosci do Elohim, a to samo slowo [ ... ] bylo 
blaganiem o ratunek, a zarazem przypieczytowaniem wyroku. [ ... ] blagal 
El Szaddaja, ze jei.eli nie moze spelnic Jego prosby, niechaj wypelni do 
konca swoj:J: wolct i nie ogl:j,dajqc sict na wolct biednego czlowieka, le:i::J:
cego w pyle, nakarmi Go obficie mctczenstwem. 

-Abba! Ojcze m6j!- glos Jezusa lamal sict w loskocie wichury [ ... ]. 
Jezeli chcesz, je:i:eli mozliwe jest, oddal ode mnie ten kielich! Lecz nie
chaj sict stanie nie moja, ale Twoja wola! 

Tak wolal Jezus w jednomyslnosci swej dwumyslnej woli (III-IV, 
301). 

Narrator, stosujqc technikc;: behawioralnq, opisuje zewnc;:trz
ne zachowanie bohatera: zwraca uwagc;: na }ego spoconq twarz i 

kurczowe objc;:cie rc;:kami ziemi. Technice behawioralnej towa
rzyszy jednoczdnie technika psychologiczna: przezycia we
wnc;:trzne -lc;:k i poczucie zagrozenia- oddaje przez por6wnanie 
trawy do matczynego ramienia i nazwanie Jezusa ,umc;:czonym, 
biednym czlowiekiem, kt6ry czeka na zbawienie od smierci". 

Charakterystycznym rysem tego wizerunku Jezusa jest naprze
mienne ukazywanie zar6wno jego czlowieczenstwa, jak i b6stwa. 
B6stwo zostalo zasygnalizowane wyrazem nieskonczonof{, z czlo

wieczenstwem wiq:le sic;: podkreslanie cierpienia Jezusa. We

wnc;:trzna udrc;:ka zaznaczona jest takze nawiqzaniem do modli
twy psalmisty, r6wniez wolajqcego ,z glc;:bokosci" swego cierpie
nia87. Innym nawiqzaniem biblijnym swiadczqcym o czlowieczen

stwie bohatera jest motyw znany z drugiego opisu stworzenia. 
Cytowany fragment nawiqzuje do wersji starszej, w kt6rej autor 

87 Ps 130. 
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biblijny obrazowo m6wi o ulepieniu czlowieka z prochu ziemi88
• 

Powracajllce w cytowanym fragmencie slowa pyl, proch, ziemia 

poglc;:biajll przepasc mic;:dzy Jezusem- Drugim Adamem89
- a El 

Szaddajem- Bogiem Wszechmocnym. Warto tez zauwazyc, ze 

przywolanie zywiolu przyrody wsp6ltworzy swiat przezyc boha

tera- narrator zaznacza, iz Jego wewnc;:trznym cierpieniom towa

rzyszy loskot wichury. 

Z punktu widzenia chrystologii interesujqce jest antytetycz

ne sformulowanie: jednomyflnofc dwumyflnej wo!i. Okrdlenie to 

odnosi sic;: do boskiej natury Jezusa. Wskazuje jut. na unic;: bosko

ludzkq, gdyz przedstawia Go jako czlowieka, kt6ry rna swojllludz

kq wale;:, a jednoczesnie jako Boga, kt6rego woli ta ludzka chce 

bye podporzqdkowana90
- jak to wynika z calego kontekstu. 

Dalszy fragment akcentuje czlowieczenstwo Jeszuy ben Jo-

sef: 

Podni6sl si~t z ziemi. Ujrzal spiqcych uczni6w. A prosil ich, zeby 
czuwali i byli z Nim w t~t noc Jego przedsmiertnej trwogi. A oni uciekli, 
uciekli do snu, uciekli przed krwawym potem Jego czlowieczego ciala. 
A chcial im przeciez pokazac, ze idzie ku smierci jak czlowiek, jak zwy
czajny czlowiek! Aby kiedys w przyszlosci zaswiadczyli przed swiatem, 
ze bal si~t, ze bal si~t, ze bal si~t jak czlowiek! Jak czlowiek! Jak czlowiek! 
Nie umieli czuwac. Nie umieli. [ ... ) Usn~tli, usn~tli straznicy Jego slowa. 
Usn~tli i spali. Oto pomnozyl swojq samotnosc [ ... ) ujrzal okrutnq, bole
snq kl~tsk~t swoich wychowawczych wysilk6w i staran. Nawet t~t gorycz 
musial w noc swojego czlowieczego smutku i trwogi przedsmiertnej 
wysqczyc do ostatniej kropli. Nawet t~t gorycz (III-IV, 301-302). 

88 Rdz 2, 7. 
89 Por. adamah- 'wzicrty z ziemi'; zob. tez Rdz 5, 12-21. 
90 Problem ludzkiej wolnej woli Jezusa zwi~zany by! z rozumieniem pol~

czenia dw6ch natur w jednej osobie. Zagadnienia te podejmowano na soborach 
w Chalcedonie (451) oraz Konstantynopolu (681). W rezultacie w VIII wieku 
zostala zdogmatyzowana prawda wiary: Jezus rna dwie wole - ludzk~ i Bosk~, 
gdyz rna dwie pelne natury. Swoj~ ludzk~ wolcr Jezus podporz~dkowal- decyzj:} 
wlasnego wyboru- woli Boskiej. Por. ]. Rat zinger, Jezus Chrystus- Prawdziwy 
Bog i Prawdziwy Czlowiek, [w:] Wprowadzenie w chrzefcijaristwo, dum. Z. Wlodko
wa, Krakow 1970, s. 102-107, zob. tez F. D z i as e k, Jezus Chrystus Boski Posla
niec, t. I, Chrystologia, Poznan 1963. 
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0 silnym napiyciu emocjonalnym swiadczy uzycie epitet6w: 

okrutna, bolesna k!~ska, oraz powt6rzenie partykuly niechaj. Jest 

ona jednoczesnie sygnalem podnioslego, biblijnego stylu. Takze 

skladniowe uksztahowanie tekstu sluzy unaocznieniu przezyc 

wewnytrznych postaci. Jednym ze sposob6w wydobycia ekspre

sji jest anaforyczne wyliczenie: a prosif, a uciekli, a chciaf. Poczqt

kowa CZC(SC wypowiedzi zbudowana jest ze zdan zlozonych, przed

stawia bohatera widzianego okiem narratora, w srodkowej zas i 

koncowej do glosu dochodzi sam bohater. Jego zdania Sq prost

sze, urywane, dodatkowo pelne wykrzyknien i powt6rzen: , bal 

siC( jak czlowiek!" Odczucie b6lu zostalo oddane za pomocq me

taforycznych obraz6w: ,pomnozonej samotnosci", ,snu strazni

k6w slowa" i ,goryczy wysqczonej do ostatniej kropli". Sq to ob

razy hiperboliczne, podkreslajqce sill( ekspresji doznan bohatera. 

Wewnytrzne odczucia zapisane Sq w mowie pozornie zaleznej, a 

wiyc ujawniajq punkt widzenia bohatera. 

Teologiczna prawda o Jezusie Synu Bozym jest stopniowo 

odslaniana w calej powie8ci. Misterium Jego osoby zasygnalizo

wane jestjuz w piqtym rozdziale. Narrator prezentuje w nim spo

tkanie Miriam z Wyslannikiem Elohim- aniolem. Wtedy dziew

czyna z Nazaretu dowiaduje siC(, ze Jej macierzyri.stwo bydzie 

cudem, gdyz z woli Boga pocznie Syna za sprawq Ducha Swi<(te

go. Dalsze rozdzialy i tomy epopeicznej powie8ci Brandstaettera 

Sq swoistq pr6bq nakreslenia biografii Jezusa - fikcja literacka 

zostala podporzqdkowana w niej wymogom prawdy historycznej, 

psychologicznej i teologicznej. 

Miriam - niewiasta cienia 

Brandstaetter nazywa Matk<( Jezusa ,niewiastq cienia". Pr6bujqc 

dokonac interpretacji tej przenosni, warto uwzglydnic jej wielo

aspektowosc. Mozna takze w tym przeksztalceniu semantycznym 

dostrzec aluzjy do pozycji spolecznej kobiety w 6wczesnej kultu-
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rowej sytuacji Izraela91
• Interesuj~ce okaze si<; spojrzenie egze

gety i teologa: w swietle nauczania Jezusa to, co ponizone, zysku
je zdecydowane pierwszenstwo przed tym, co szuka wlasnego 
wywyzszenia. Z tego wzgl<;du mozna dostrzec szczeg6ln~ war
rose pozycji Maryi. Sformulowanie ,niewiasta cienia" doskonale 
bowiem oddaje r6wniez teologiczn~ prawd<; o dzialaniu Ducha 
Swi<;tego, kt6ry ,ocienil" Maryj<;, aby moglo si<; dokonac Wcie
lenie Syna Bozego. Wymiar teologiczny przenosni przenika i okre
sla spos6b istnienia wymiaru kulturowego i psychologicznego. 
Miriam ukazana jest jako postac pasywna, nie decyduje o prze
biegu akcji powieSci, zyje w cieniu innych, jest poddana m<;:lowi, 
wymogom Prawa i decyzjom Syna, a nade wszystko pozostaje 
posluszna Bogu. Lecz ten wymiar tak okre5lonej pasywnosci, roz
patrywanej z punktu widzenia teologii mistycznej, swiadczy 0 

Jej najwi<;kszej aktywnosci w doskonalym przyjmowaniu i reali
zowaniu woli Boga w swym zyciu. 

CIENISTE ZWIASIDWANIE 

Miriam, matka Jezusa, juz na pocz~tku powiesci przedstawiona 
zostaje jako pracowita, skromna, dobra dziewczyna, bardzo wraz
liwa na pi<;kno i otwarta na swiat ducha. Wspomniana metafora 
pojawia si<; po raz pierwszy w rozdziale pt. Zwiastowanie. Ukazuje 
on Miriam, kt6ra doswiadczyla niezwyklego spotkania z wyslan
nikiem Boga i dowiedziala si<;, ze stanie si<; matk~, gdy ,Duch 
Swi<;ty zst~pi na niq i moe Najwyzszego ogarnie J~ niby cieti". 
Kontekst, w kt6rym po raz pierwszy pojawia si<; kluczowe slowo 
cieti, odbiera mu jego znaczenie slownikowe i decyduje o tym, ze 
ewokacyjna metafora ,niewiasta cienia" zyskuje sens teologicz-

91 Na temat statusu spolecznego Maryi zob. M. M i kola j c z a k, Pozycja 
spoleczna Maryi, ,Salvatoris Mater" 1999, nr 3, s. 216-230. 
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ny92
, gdyz odnosi si~ do dzialania Boga w zyciu matki Jezusa. 

Dzialanie to zostanie wyrainiej przedstawione w dalszych sce
nach powiesci, gdy tylko Miriam wyrazi swe przyzwolenie na 

macierzynstwo; wtedy takze ta metafora odsloni r6zne konteksty 
interpretacyjne. 

Narrator, podkreslajqc wag~ tej chwili, zaznaczyl, ze matka 

Jezusa nie wypowiedziala swej zgody z wrodzonq barwnosciq i 
poetyckosciq j~zyka, nie posluzyla si~ r6znorodnosciq biblijnych 
nawiqzan, jak zwykla wyrazac swq modlitw~93 : 

[ ... ] zabraklo jej pic;knych sl6w i zabraklo slodkiej melodii, i tylko z 
wielkim trudem przez zacisnic;te gardlo zdolala wyszeptac: 

- Jestem sluzebnic~ Elohim, przeto niechaj sic; stanie wedlug slo
waJego (I-II, 19). 

Dotychczas opowiadajqcy tylko relacjonowal to, o czym Mi

riam rozmawiala z aniolem, a dopiero teraz pozwala Jej wypowie
dziec to jedno zdanie. Jest to jedyny fragment calego rozdzialu, 
w kt6rym narrator oddaje glos Maryi, podkreslajqc wag~ Jej sl6w, 

one bowiem stanowiq punkt kulminacyjny sceny Zwiastowania. 
Taka konstrukcja calej sceny wskazuje posrednio nato, ze matka 
Jezusa wybiera pozostawanie w cieniu, na uboczu, w postawie 

pokornej sluzby. Takze wi~c stylistyczno-j~zykowe odczytanie 
frazeologizmu pozostawac w cieniu, oddaje prawd~ psychologicz
nq i wsp6lbrzmi z wymowq teologicznq utworu. W zgodzie Maryi 
na spelnienie woli Boga mozna bowiem jednocze5nie dostrzec 

92 Cieri w tradycji chrzescijariskiej jest symbolem Ducha Swi<;tego, ozna
cza tak:i:e zwiastuna. Zob. W. K o p a I iris k i, Slownik symbo/i, Warszawa 1991, 
s. 46-48. 

93 W poprzednich rozdzialach powidci autor wyrainie wskazuje na takie 
zdolnosci Maryi. Szczeg6lnie plastycznie zostaly one zarysowane we fragmencie 
opisuj'lcym spotkanie Matki Jezusa z Eliszebq- jej starszq krewnq, kt6ra w po
deszlym ju:i: wieku zostala obdarzona laskq macierzyristwa (zob. rozdzial pt. Mi
riam fpiewa, t. 1, s. 25-26). 
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ukrytf! zapowiedi jej glybokiej wiyzi z Synem: dla obojga sen
sem zycia bydzie rola Slugi Jahwe94

• 

Podkrdlenie wysilku, z jakim Miriam wypowiada swojq zgo
dy, stanowi takze wyrainy kontrast z zarysowanym w poprzed
nich rozdzialach wizerunkiem radosnej, pogodnej dziewczyny 
wyspiewujf!cej Bogu SWfl milosc. W ten spos6b Brandstaetter za
akcenrowal niezwyklosc zdarzenia, nOWfl rzeczywistosc, kt6rej nie 
znala dotqd. Takze zasygnalizowal posrednio, iz najwiyksza god
nose Matki Syna Bozego nierozerwalnie bydzie zwiqzana z cier
pieniem i wewnytrznf! samotnoscif!, kt6rf! tylko Bog bydzie m6gl 
wypelnic. Narrator, kreslf!c wizerunek matki Jezusa, niejedno
krotnie ukaze Jej bolesne zmaganie z trudnosciami zycia i pod
kresli jednoczesnie, ze zawsze podejmowala wysilek wiary, by 
dochowac wiernosci raz wypowiedzianemu ,niechaj mi siy sta
nie". 

Ewangelista Lukasz konczy opis Zwiastowania, cytujf!C slo
wa zgody Maryi, po kt6rych dodaje sformulowanie: ,Wtedy od
szedl od Niej aniol" 95

• Brandstaetter natomiast usiluje wniknf!C w 
to, co moglo siy zdarzyc w nastypnej chwili. Jego poetycka wy
obrainia stwarza jeszcze jednq sceny, kt6ra jest logicznym na
stypstwem poprzedniej. Ukazuje Maryjy w momencie, w kt6rym 
dziyki szczeg6lnej interwencji Boga staje siy Matkfl Jego Syna: 

[ ... ] wyszla przed dom. Usiadla przy drodze na ziemi [ ... ]. Nagle 
poczula w sobie cien, kt6ry jq coraz szczelniej otulal. Otworzyla oczy i 
spostrzegla, ze pada na niq cienista smuga, chociaz na rozzarzonym nie
bie nie bylo ani jednego obloku, ale mimo to cien padal od obloku, gdyz 
cien byl oblokiem a oblok cieniem, a razem byli Szechinq, obecnosciq 
Jahwe ... (I-11, 19). 

I tym razem narrator wprowadza czytelnika w swiat symboli 
biblijnych. Swietlisty oblok i cien znane juz byly Izraelitom z cza-

94 To biblijne sformulowanie rna swoje uzasadnienie w profetycznej zapo
wiedzi Izajasza, gdyZ tam znajduj<j siy cztery Piefni o SludzeJahwe: Iz 42, 1-9; 49, 
1-7; 50, 4-9; 52, 13-53, 12. 

95 Lk 1, 38 b. 
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sow w~drowki przez pustyni~, gdy wskazywaly im drog~96 . Byly 

to znaki obecnosci Boga, ktory wyprowadzil ich z niewoli egip

skiej. Do motywow starotestamentalnych nawiqzuje slownictwo 

wskazujqce na ingerencj~ Boga: ,[Obecnosc Panska] [ ... ] cieni

sto-oblocznym JESTEM wplyn~la w krew Miriam i wraz z krwiq 

wypelnila wszystkie komorki jej ciala az do ostatnich granic jej 

jestestwa" (I- II, 19). 

,Obecnosc Jahwe", Szechina, nazwana w tym fragmencie 

,cienisto-oblocznym JESTEM", to dla wychowanych w kultu

rze biblijnej Izraelit6w przekonanie, iz Bog zawsze jest got6w 

ingerowac w histori~ swego narodu, aby go wspierac, zeby uczy

nic jq historiq zbawienia97. Epitet cienisto-obfoczny bezposrednio 

nawiqzuje do sposobu, kt6rego uzyl B6g, by objawic swq obec

nosc w slupie obloku podczas w~dr6wki narodu do Ziemi Obie
canej98. len sam Bog, kt6ry wszedl w zycie swego narodu, wi

dzqc jego niewol~ politycznq, teraz rowniez interweniuje w nie

powtarzalny spos6b, aby wyprowadzic calq ludzkosc z niewoli 

grzechu. I tym razem, podobnie jak na pustyni, objawia si~ r6w

niez za pomocq swiada, cienia i obloku. Uzycie wyraz6w zwraca

jqcych uwag~ na biologiczny wymiar zycia: krew, kom6rki ciala, 

96 Wj 40, 38: ,Oblok bowiem Pana za dnia zakrywal przybytek, a w nocy 
blyszczal jak ogieri [ ... ] w czasie calej ich wydr6wki". 

97 Praktyczny sfownik ... , kol. 839-830. 
98 Warto w tym momencie przywolac fragment wypowiedzi G. Ricci o t

t i ego ('Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1956, s. 263): ,Tak jak dawnicj gloria 
Jahwe unosila siy na ksztalt obloku nad namiotem hebrajskim jako ocieniaj~ca 
zaslona [por. Wj 40, 34-36], tak te:i: zacieni ten :i:yj~cy Przybytek- Dzicwicy, a 
Syn, kt6ry siy z Niej narodzi, nic bydzic mial inn ego Ojca, pr6cz Boga". Podob
ne stanowisko zajmuj~ autorzy nowego opracowania Pisma Swiytego: ,oblok, 
kt6ry ocienil Maryjy, jest aluzj~ do obloku, kt6ry wg Wj 40, 30 spoczywal nad 
Ark~ Przymierza na znak obecnosci Boga. W swietle tej aluzji Maryja okazuje siy 
Ark~ Nowego Przymierza, w kt6rej B6g jest obecny ju:i: nie w znaku i symbolu, 
ale w rzeczywistosci przcz wcielenie" (Pismo Swi{te Starego i Nowego Testamentu, 
red. M. Peter, M. Wolniewicz, Poznan 1994, t. 4, s. 150-151). Oblok symbolizuj~
cy opatrznosc, swiytosc i epifanic,: pojawia siy tak:i:e w innych miejscach Starego 
Testamento: Wj 40, 34; Kpl16, 2; Hi 26, 8; Ez 30, 3. 
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podkre§la realnosc metafizycznego spotkania, kt6rego skutk6w 
Miriam doswiadczy w swej macierzynskiej kobiecosci. 

W calym opisie sceny Zwiastowania mozna dostrzec dwa pla
ny zdarzen: naturalny i nadprzyrodzony99• Narrator, chcqc ukazac 
powiqzanie plaszczyzny zewnytrznej (naturalnej) z wewnytrznq 
(nadprzyrodzonq), dwukrotnie przedstawia ich wzajemne prze
nikanie. Najpierw TEN, KTORY JEST'()(\ przychodzi pod po
staciq swiatla, kt6re ujrzala w swoim wnytrzu Miriam na samym 
poczqtku opisu sceny Zwiastowania, a p6zniej pojawia siy w cie
niu i obloku, kt6re widoczne Sq na zewnqtrz. W ten spos6b Mary
ja staje przed tajemnicq Boga pelnego paradoks6w: jednocze§nie 
jest On i swiatlem, i cieniem, ogarnia czlowieka z zewnqtrz, ale 
tez przenika do jego wnytrza. Jest absolutnq i doskonalq pelniq. 
To, co dzieje siy w planie nadprzyrodzonym, pozostaje w swej 
istocie niedostypnq tajemnicq zar6wno dla niej, jak i dla Jej naj
blizszych. Skutki Bozej interwencji w Jej zycie bydq stanowic 
jednoczesnie trudnq pr6by dla zaslubionego Jej myzczyzny. 

On, wedlug relacji opowiadajqcego, nadszedl wlasnie w rym 
momencie, gdy Miriam zostala obdarowana laskq Bozego Macie
rzynstwa i byl swiadkiem niezwyklego zdarzenia: 

[ ... ] spostrzeglszy smug~ cienia, kt6ra ocieniala jej postac, zatrwo
zony szybko cofnql wyciqgni~tq dlon i szepnql: Co ci jest, Miriam? Ale 
nie uslyszal zadnej odpowiedzi i tylko widzial, jak po jej wargach i za
mkni~tych powiekach powoli przesuwa si~ fioletowy cien (I-II, 19-20). 

Niebezpodstawna jest wzmianka o tym, ze cien mial kolor 
fioletu. Powstaje on z polqczenia blykitu i czerwieni, a symbolika 

99 S~ one charakterystyczne dla epopei i wskazuj~ na zwi~zek dziela Brand
staettera z tradycj~ epopeiczn~. Na te powi~zania zwr6cila uwagy M. J a s i li
s k a-W o j t k ow s k a w obszernej recenzji powidci Brandstaettera (op. cit., 
s. 45-59). Zob. tez M. B a c h t i n, Epos a powief{, ,Pamiytnik Literacki" 1970, 
z. 3, s. 230. 

100 Ta formula samoobjawiaj<4cego siy Boga (,Odpowiedzial Bog Mojzeszo
wi: »jestem kt6ry jestem<<" Wj 3, 14a) przytoczona zostala na pocz<4tku powie
sciowego opisu sceny Zwiastowania. 
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tych dw6ch barw wskazuje odpowiednio na b6stwo i czlowieczen

stwo. W ten spos6b fiolet posrednio przywoluje tresci teologicz
ne, gdyz wskazuje na misterium Boga-Czlowieka101 w Jezusie, 

Synu Maryi. Jednakze ta tajemnica Syna jest niepojvta nawet dla 

Jego Matki. Nie dala wive zadnej odpowiedzi Josefowi na ten 

temat, zdajqc siv zupelnie na Boga. Milczenie Maryi to pierwsza 
konsekwencja jej ocienienia przez Elohim: niewiasta cienia byla 

jednoczdnie niewiasrq milczenia 102
• 

Powyzsze odczytanie znaczenia metafory, wyznaczone przez 
kontekst, w kt6rym pojawila siv po raz pierwszy, pozwala zauwa
zyc istnienie wspomnianych juz aspekt6w: kulturowego103

, egze
getyczno-teologicznego i psychologicznego. Warto poddac anali
zie takze inne fragmenty powiesci, w kt6rych odnajdujemy ana

lizowanq przenosniv, aby wyodrvbniajqc wspomniane aspekty, 
dostrzec r6znorodnosc jej znaczen. 

ASPEKT KULTUROWY 

Metafora ,niewiasta cienia" pojawia siv w rozdziale Wielki egza

min, kt6rego trdc nawiqzuje do tradycji kulturowo-religijnych 
narodu Izraela dotyczqcych wychowania dzieci. Na izraelskiej 
kobiecie spoczywal obowiqzek wykonania wszystkich prac do

mowych, troski o dzieci i wprowadzania ich w zycie religijne. 

Miriam wive, jak kazda kobieta matka wierna prawu Bozemu, 
zajmowala siv domem, dbala o gospodarstwo, a przede wszyst

kim wielkq uwagv przywiqzywala do wychowania Syna. 
We wspomnianym rozdziale jest scena, w kt6rej Jezus, za

nim p6jdzie do szkoly synagogalnej i przejdzie spod opieki matki 

1°1 D. F o r s t n e r, op. cit., s. 122. 
102 Por. interesuj<jce ujycie tego zagadnienia: I. L a r r a n a g a, Milczenie 

Maryi, Warszawa 1996. 
103 0 niekt6rych innych odniesieniach kulturowych w powidci pisze 

H. S I a wins k a, ,JezuszNazarethu" Brandstaettera, ,Zycie iMysl" 1970, nr9, 
s. 81-97. 
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pod opiek~ ojca, prezentuje wobec Josefa to, czego nauczyla Go 
dotqd Miriam. M~zczyzna z podziwem wysluchal sl6w Jeszuy i 
wyglosil uroczyste przem6wienie swiadczqce 0 tym, jak bardzo 
wysoko ceni wysilek Jego Matki. Slowa Josefa wywolaly wielkie 
wrazenie na Miriam. Wyrazniej uswiadomila sobie w6wczas: 

[ ... ] ona, niewiasta cienia, ongi ocieniona przez Pana, musi usunqc 
si~ w cien i zrobic miejsce Josefowi, kt6ry kierowac b~dzie wychowa
niem Chlopca, i nie rna juz na to rady, gdyz takie jest blogoslawione 
prawo matki, prawo nieustannego usuwania si~ w cien i zycia w cieniu 
Syna, we wciq:l widocznej nieobecnosci (I-II, 113). 

W jej refleksji powraca znaczqca metafora, kt6rej uzasadnie
nie mozna znalezc w 6wczesnej sytuacji kulturowej. Interesujqce 
odczytanie przenosni uwzgl~dniajqce obyczaje zydowskie moz
na uzyskac, biorqc pod uwag~ znaczenie zwrotu pozostawat w cie

niu. Wskazuje on wyraznie nato, ze izraelska kobieta ust~powala 
m~zczyznie, traktujqc go jako glow~ rodziny. Cechq istotnq wize
runku Miriam jest Jej wielka wrazliwosc, a zarazem dyskrecja i 
umiej~tnosc rezygnowania z siebie. Dlatego- nie bez zrozumia
lego b6lu - usuwa si~ na drugi plan, aby zajqc swoje sluzebnie 
miejsce ukryte u baku Syna. Dalszy fragment cytowanego opisu 
wprost sugeruje takq mozliwosc zrozumienia metafory, gdyz dru
goplanowe miejsce kobiety zostalo potwierdzone doslownym 
potraktowaniem zwiqzku frazeologicznego: 

[ ... ] opuscila glow~ i znalazla si~ poza zasi~giem swiatla padajl:lcego 
z W~:!tlej lampki oliwnej, i byla doslownie i przenosnie tak bardzo pogrl:l
zona w cieniu, ze ani Jezus, ani Josef nie widzieli jej lez, kt6re splywaly 
po jej mlodej, lecz zm~czonej twarzy i kapaly na dlonie splecione bez
radnie na kolanach (I-II, 114). 

Narrator podkresla doznania wewn~trzne Maryi, sytuujqc je 
w okreslonej scenerii zewn~trznej: poniewaz znajduje si~ poza 
zasi~giem swiatla lampki oliwnej, nikt nie dostrzega jej lez. w 
ten spos6b narrator rysuje jednoznaczny, przejrzysty wizerunek 
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Miriam, kt6ra bez sprzeciwu przyjmuje swoje miejsce i postrzega 

je w kategoriach religijnych. 

Lzy obeschly na twar.ly Miriam. Wstala i podszedlszy do Jezusa, 
uj~la dlon Jego i wlozyla j~ w otwarq dlon m~za na znak poddanczej 
zgody na przejscie Syna pod opiek~ ojca. I wr6cila na swoje miejsce w 
cieniu (1-11, 115). 

Swiadomie stopniowo usuwa siy na drugi plan, ustypuje miej

sca najpierw Josefowi, a p6zniej Synowi, gdyz tak nakazuje Pra

wo. Ten izraelski przepis, takjak wszystkie inne, byl dla niej prze

jawem woli Bozej. Posluszetistwo wzglydem Tory bylo dla niej 

wyrazem posluszetistwa wobec Elohim - Boga. 

Moment przejscia Jezusa pod opieky ojca nie umniejsza jed

nak roli matki w zyciu Syna. lch wzajemne relacje nie zostajq 

przez to zniszczone, lecz rozwijajq siy nadal w spos6b okrdlony 

kulturowo i historycznie. Na ten nowy spos6b obecnosci matki w 

Z.yciu Syna wskazuje rozdzial Wqi uzdrawiajqcy, w kt6rym zostala 

przedstawiona uroczystosc Bar micwe104
• Stanowi ona wazny kon

tekst kulturowy dla rozpatrywanej metafory. Miriam podczas tego 

swiyta doznala szczeg6lnego wzruszenia, widzqc 1 ezusa wchodzq

cego po raz pierwszy na bimah105: ,}ego ruchom [ ... ] towarzyszylo 

ciche lkanie kobiece dochodzqce z galerii spoza zaslony, a Jezus 

poznal, ze jest to lkanie Jego Matki, kt6ra lzami wita mlodosc 

swojego Pierworodnego" (l-11, 146). Zegnala jednoczdnie w ten 

spos6b miniony czas dziecitistwa Jezusa, czas po brzegi przepel-

104 Termin tlumaczony jest jako syn obowiqzku, syn Prawa. U roczystosc Bar 
mitwe byla znakiem pelnoletniosci chlopca. Jej punktem centralnym bylo uro
czyste nabo:i:enstwo, w kt6rym trzynastolatck po raz pierwszy w :i:yciu odczyty
wal przed calym ludem zebranym w synagodze rozdzial z Pi~cioksi::tgu Moj:i:esza 
i opatrywal go wlasnym komentarzem. To nabo:i:eri.srwo bylo zewn~trznym zna
kiem, :i:e chlopiec dostatecznie ju:i: opanowal nauk~ Tory w szkole synagogalnej 
i zobowi::tzany jest, jak ka:i:dy dorosly Izraelita, do przestrzegania jej licznych 
przepis6w. Zob. H. Dan i e 1-R o p s, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chry
stusa, Warszawa 1994, s. 1 03; Leksykon podstawowych pojrt religijnych. 1 udaizm. Chrze
kijanstwo. Islam, red. A.T. Khoury, Warszawa 1998, kol. 699-704. 

105 Podwy:i:szone miejsce w synagodze, z kt6rego odczytywano teksty bi
blijne. 
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niony Jej macierzynskq obecnosciq. Wiedziala, ze od tej chwili 
po raz kolejny zmieni siy Jej rola. Od dzis bydzie juz matkq mlo
dego myzczyzny, a nie dziecka, kt6re mogla otaczac czulq ser
decznosciq. Ten mlody myzczyzna bydzie zachowywal typowq 
dla izraelskiej tradycji powsciqgliwosc w relacjach z kobietami
takze wobec matki 106: 

Jezusowi zrobilo siy zal Miriam i chytnie rzucilby jej pocieszaj:tce 
spojrzenie [ ... ],ale przem6gl siy i maj:tc do wyboru tkliwe rozrzewnienie 
lub surow:t powagy, matky lub Ojca, wybral Ojca (I-II, 146). 

}ego podniosly spiew zagluszyl cichy placz Miriam. Narrator 
w tym fragmencie sygnalizuje niepowtarzalnq, glybokq wiy:Z matki 
z Synem, ich zrozumienie i glyboki szacunek, jakim siy obdarzali. 

Spiewaj:tc byl pewien, ze matka pochwala jego wyb6r [ ... ],a pew
nose ta jeszcze bardziej rozpalala w nim uczucie wdziycznosci dla tej, 
kt6ra byd:tc niewiasq Cienia, zawsze umiala pozostac w cieniu (I-II, 14 7). 

Uzycie wielkiej litery w wyrazie Cien podkresla jedynq w swo
im rodzaju relacjy przynaleznosci Miriam do Boga. Wyraz ten przy
woluje bezposrednio tajemnicy Zwiastowania, gdyz wtedy, gdy 
wyrazila swq zgody na macierzynstwo, Duch Bozy jq ,zacienil". 

W postawie Miriam widac jej szacunek wobec porz:tdku 
uswiyconego Bozym Prawem i ludzk:t tradycjq, porz:tdku, w kt6-
rym nie przyznawano kobiecie specjalnych przywilej6w. Nie miala 
ich r6wniez ta, kt6ra zostala wybrana na Matky Boga: cale zycie 
pozostawala w cieniu, podobnie jak inne bogobojne izraelskie 
niewiasty. W ten spos6b narrator zaznacza posrednio, ze plasz
czyzna kulturowa SCisle ZWiqzana jest Z teologicznq107

• 

106 M. J as i rt s k a-W o j t k ow s k a, op. cit., s. 48. 
107 0 pol~czeniu p!aszczyzny kulturowej i teologicznej swiadczy takZe inna 

mysl zawarta w opisie uroczystosci. Narrator posrednio wskazuje, :ie owocem 
samotnosci, lez i cierpienia Miriam by!o pelniejsze zjednoczenie jej Syna z Bo
giem Ojcem, bo chocia:i Jezus mysla! o matce podczas blogoslawieristwa (a po
winien sir; sku pic tylko na Bogu), to jednak ,jej lkaj~ca obecnosc nie cylko nie 
m~cila :iaru i jasnosci wypowiadanych przez Niego zdari, ale jeszcze mocniej 
wi~zala Go z Bogiem". To sformulowanie bezposrednio wskazuje, :ie Brand-
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ASPEKT EGZEGE1YCZNO-TEOWGICZNY 

Podejmujqc problematyky teologicznq, trzeba zauwazyc, ze po
dobny termin- zacieniona- funkcjonuje w jyzyku teologicznym. 
R. Laurentin piszqc o obecnosci Maryi podczas zeslania Ducha 

Swiytego, zauwaza, iz Maryja znajdowala sict w wieczerniku w 
cieniu Ducha Swiytego, tak jak kiedys byla Nim zacieniona pod
czas zwiastowania108

• Matka Jezusa jako ,niewiasta cienia" - to 

ta, kt6ra w Bogu znalazla oparcie dla swojego zycia, jak ktos zyjq

cy prawdami wiary zapisanymi u prorok6w i w psalmach109
• 

Metafora wskazujqca na szczeg6lnq relacjy Maryi wobec Je
zusa pojawia siy r6wniez w bardzo interesujqcym z punktu wi
dzenia egzegetycznego fragmencie rozdzialu Cody wese!ne w Ka

nie Galilejskiej. Narrator lqczy przyczynowo-skutkowq wiyziq uro

czystosc zaslubin, na kt6rq przybyla Matka }ezusa, z weselem 
Miriam i Josefa. Opowiada on, ze Miriam, dowiedziawszy Siy, iz 

zabraklo wina, przypomniala sobie podobnq sytuacjy ze swojego 
wesela. To wspomnienie powr6cilo z calq wyrazistosciq, tym bar

dziej ze wtedy nie mogla wypowiedziec swego smutku: 

Juz, juz chciala siy zwr6cic do Josefa z miluj'lcym wyrzutem:- Wina 
nie maj'l my:Zu- ale natychmiast uzmyslowila sobie, ze biednemu ciesli 
nie starczylo pieniydzy na kupno wiykszej ilosci blogoslawionego napo
ju, wiyc zawstydzona milczala [ ... ] pozostaly w niej te slowa nie wypo-

staetter zaznaczyl szczeg6ln~ Wi<[:i Maryi ze Stw6rc~: sama mysl o niej przybli:ia, 
a nie oddala czlowieka od Boga. 

108 R. Laurent in, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 219. 
109 0 takiej postawie m6wi~ m. in. autorzy starotestamentalnych tekst6w: 

,Strze:i mnie jak irenicy oka, w cieniu Twych skrzydel mnie ukryj" (Ps 17, 8); 
,] ak cenna jest Twoja Iaska, synowie ludzcy przychodz~ do Ciebie, chroni~ sict: w 
cieniu Twych skrzydel" (Ps 36, 8); ,Bo stale§ sict: dla mnie pomocq i w cieniu 
Twych skrzydel wolam radosnie" (Ps 63, 8); ,Kto przebywa w pieczy Najwy:i
szego i w cieniu Wszechmocnego mieszka" (Ps 91, 1); ,Ostrym mieczem uczynil 
me usra, w cieniu swej rct:ki mnie ukryl. Uczynil ze mnie srrzalct: zaostrzon~, utail 
mnie w swoim kolczanie" (Iz 49, 2); , Wlo:iylem moje slowa w twe usta i w cieniu 
mej rct:ki cict: skrylem, bym m6gl rozci~gn~c niebo i zalo:iyc ziemi<[:, i :ieby powie
dziec Syjonowi: Tys moim ludem" (Iz 51, 16). 
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wiedziane [ ... ], a teraz [ ... ] wr6cily one do niej w blasku tego samego 
znaczenia, tylko jakby rozszerzone, pelniejsze (l-11, 290). 

Wtedy Miriam stlumila w sobie te slowa, lecz powracala nie
kiedy do nich swq myslq, a teraz, gdy zn6w pojawily siy w niej , w 
blasku tego samego znaczenia, tylko jakby rozszerzone, pelniej
sze", nie mogla juz ich nie wypowiedziec. Przekonanie, ze nad
szedl czas, a by do nich powr6cic, stalo siy impulsem do dzialania. 
Zanim jednak zwr6cila siy do Syna, raz jeszcze zastanowila siy 
nad tym, co chce powiedziec, rozwazyla znaczenie sl6w, kt6re do 
niej powr6cily: ,stwierdziwszy ich dojrzalosc i pelniy, stosownosc 
miejsca i czasu, ona, niewiasta cienia, zawsze pozostajqca w cie
niu, przekroczyla jego granicy, stanyla w pelnym blasku plonq
cych pochodni i wypowiedziala tak dlugo w milczeniu ukryte slo
wa" (I-ll, 290). 

Doslownemu przekroczeniu granicy cienia, jakim bylo za
trzymanie siy w blasku pochodni, towarzyszy znaczenie metafo
ryczne, kt6re prowadzi do wniosk6w teologicznych. Maryja, wy
powiadajqc swq prosby wobec Syna, realizuje odwieczny zamysl 
Boga. Wraz z tq prosbq granice czasu rozszerzajq siy o nieskon
czonosc, a perspektywa ludzka nabiera boskiego wymiaru. Tylko 
Jezus jest swiadom tego, 0 jakie treSci zostala poszerzona prosba 
}ego Matki i wie, jaka pelnia siy za nimi kryje: 

[ ... ] stoj:tca przed Nim Jego matka juz nie byla Miriam, }ego matk:t, 
lecz Niewiast:t, haisza [ ... ] macierzynsk:t wszechobecn'l Obecnosci'l Elo
him, kt6ra unosila siy nad wodami w godzinie cudownego stworzenia 
swiata (l-11, 290). 

Zestawienie macierzynstwa z obecnosciq Boga, kt6rego Ouch 
unosil siy nad wodami, rna swoje biblijne i etymologiczne odnie
sienie110. Zdarzenie z Kany Galilejskiej polqczone zostalo w po-

110 Wyraz wskazujl\CY matk((- em- sklada sit( z dw6ch liter: a!ef- pOCZl\tko
wa litera alfabetu, mem- oznaczajl\CY wody. Matka to ta, kt6ra panuje nad woda
mi (maim) macierzynstwa, plodnosci i zycia. Zob. Brat E f r a i m, Jezus, Zyd 
praktykujqcy, Krakow 1994, s. 286. 
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wiesci z misterium paschalnym Jezusa 111
• Zanim syn odpowie

dzial na prosby matki, w swoim czlowieczenstwie zastanawial siy 
nad swiadomosciq Miriam: ,czy ana wie, :ie wypowiedziane przez 
niq slowa Sq bezlitosnym sygnalem do rozpoczycia mojego dzia

lania, kt6re w swiytej kolejnosci przemian zacznie siy od prze
miany wody w wino, a skonczy siy na przemianie wina w krew?" 
(I-II, 291). 

Tak:ie motyw ocienienia w6d powraca w IV tomie powiesci i 

lqczy sceny z Kany Galilejskiej z Golgotq - Jezus z wysokosci 
krzyza zwraca siy do matki imieniem Niewiasta: 

[ ... ] i wzywa j~ tyro samym slowem, kt6rym ongi zwr6cil si<;: do niej 
w Kanie Galilejskiej, w godzinie swojego pierwszego cudu, gdy byla 
ir6dlem pocz~tku [ ... ] ona, oblubienica w6d trwac bydzie nad wszelkimi 
wodami, kt6re na jej prosb<;: ocienil swoimi r<;:kami i przemienil w wino 
[ ... ] Wina nie maj~ Synu ... 

Wyszeptal: 
- Niewiasto ... (III-IV, 400). 

'lu zn6w posrednio przywolana jest metafora cienia, kt6ra 

tyro razem wskazuje na jed nose dzialania Jezusa i Ducha Swiyte
go. Woda w dzbanach zostala ,ocieniona" rykami Jezusa, tak jak 
niegdys Miriam przy zwiastowaniu zostala ,ocieniona" przez 

Ducha Swiytego. Jej te:Z. powierzona zostaje macierzynska troska 
o :iycie rodzqcego si<( Kosciola. 

Niepowtarzalny zwiqzek macierzynstwa Miriam z tajemnicq 
Cienia podkreS'lony zostal wyrainie w najkr6tszym rozdziale te

tralogii pt. Zmartwychwstanie. Uwidocznia siy w nim szczeg6lnie 
wyrainie konsekwencja stosowania symbolicznych znaczen w 
opisywanych wydarzeniach, powracajq bowiem znaczenia zasy-

111 Moryw lqczenia tych dw6ch seen pojawia si« ju:i: w pis mach Ojc6w Ko
sciola. Sw. Efrem Syryjczyk przemian« wody w wino zestawia z przemianq wina 
w krew: ,Jako pierwszy znak uczynil wino, kt6re niesie radosc biesiadnikom; 
aby pokazac, :i:e Krew Jego rozraduje wszystkie narody. Wino niesie ze sobq wszyst
kie mo:i:liwe radosci, podobnie jak wszelkie wyzwolenie zwi'lzane jest z tajemni
C<l }ego Krwi" [cyt. za:] M. Star ow i e y ski, Karmi{ was tym, czym sam zy}e. 
Ojcowidywi, Krakow 1979, t. 2, s. 277. 
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gnalizowane juz w pierwszym tomie powiesci. Ten jedyny w swo
jej strukturze rozdzial zostal uj~ty w poetyckiej stychicznej for
mie dziewiyciowersu: 

Panowala niezm~cona cisza. 
Olbrzymi niewidzialny Cieri 
Przesun~l sicr po wierzcholku Golgothy, 
Ocieni! macierzynsk~ skal~ 
I dlug~, fioletow~ smug~ 
Spocz~l na niej, 
Jak ongi 
Na zamknicrtych powiekach 
Mlodziutkiej Miriam (III-IV, 417). 

Tak, jak cisza poprzedzila czas publicznego dzialania Jezusa 
- na co wskazuje tytul pierwszego tomu tetralogii: Czas milczenia 
- podobnie i cisza poprzedzila nowy wymiar Jego istnienia. W 
ciszy stanowificej do tajemnicy Zmartwychwstania pojawia si~ 
,niewidzialny Cieri". To oksymoroniczne zestawienie jest pierw
szym sygnalem Transcendencji, zapowiedziq spotkania plaszczy
zny naturalnej z nadprzyrodzonq. R6wnie:l zapisanie wyrazu Cien 
wielkq literq sugerowac moze odniesienie personalne, co w tym 
kontekscie wskazuje na interwencj~ wsp6lnoty Os6b Boskich. 
Obraz macierzynskiej skaly, kt6ra zostala ocieniona fioletoWq 
smugq, wprost nawiqzuje do analogicznego zdarzenia sprzed trzy
dziestu lat w Nazarecie. Metafora macierzynskiej skaly moze bye 
takze odczytana jako zapowied:t nowego zycia, kt6re w sensie 
teologicznym jest owocem Zmartwychwstania- opuszczenia gro
bu wykutego w skale. 

Brandstaetter sytuujqc w ten dyskretny spos6b Matktt Jezu
sa na planie Zmartwychwstania, odslania kolejny sens metafory 
, niewiasta cienia". Tak jak w scenie Zwiastowania fioletowy Cieri 
zapoczqtkowal zycie Wcielonego Boga, kt6ry si~ poczqljako Czlo
wiek w macierzynskim lonie Miriam, tak i teraz ten sam Cieri 
zapoczqtkowuje zycie Boga-Czlowieka, kt6ryzmartwychwstal. Ta 
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analogia, w poetycki spos6b podkreslona w obrazie macierzyn

skiej skaly ocienionej mocq Boga, wskazuje na szczeg6lnq roly 

Matki Jezusa w historii zbawienia. 

Zwracajqc uwagy na wyjqtkowq formy literackq tego rozdzia

lu, warto przywolac stanowisko aurora, kt6ry przedstawiajqc to, 

co niemo:iliwe jest do oddania jyzykiem dyskursywnym, wybie

ral drogy poetyckiego obrazowania: ,Ot6:i i ja zastosowalem ty 

metody. Dalem dwa zdania obrazowe, scisle zwiqzane ze sposo

bem semickiego myslenia, osadzonego konsekwentnie i logicz

nie w samym :iyciorysie Chrystusa" 112
• Swiadomie autor wyko

rzystuje wybrane chwyty poetyckie w tych zwlaszcza miejscach, 

gdzie przedstawia prawdy teologiczne. 

ASPEKT PSYCHOLOGICZNY 

Psychologiczny wymiar metafory ,niewiasta cienia" wyrainie jest 

widoczny min. w rozdziale Miriam szuka Jezusa. 0 zdarzeniu tu 

przedstawionym nie wspominajq ewangelisci, narrator natomiast 

umiescil je wkr6tce po tym, jak jej Syn przybyl na swiyto Paschy 

do Jerozolimy, witany entuzjastycznie przez wiwatujqce tlumy. 

Matka Jezusa udaje Siy r6wnie:i do swiytego miasta i bardzo pra

gnie spotkac Syna, o kt6rego zaczyla siy niepokoic. Narrator w 

kilku zdaniach opisuje Dziedziniec Pogan, na kt6rym dokony

wano zakupu kadzidel, ptak6w i zwierzqt ofiarnych oraz wymia

ny rzymskich monet. Opis ten rysuje tlo zdarzenia, kt6re rzuca 

pewne swiatlo na psychiky matki Jezusa. Narrator przechodZqC 

do prezentacji jej prze:iyc, siyga po mowy pozornie zale:inq: 

I nagle ... Wyprostowala siy. Jej spojrzenie zatrzymalo siy na rzeszy 
otaczaj~cej jakiegos przemawiaj~cego my:la. Wyty:lyla wzrok. Poznala. 
Jeszua! Zbiegla ze stopni Portyku. W polowie drogi zatrzymala siy i resztc;: 

112 Z. S e w e r y n, ,Jezusa z Nazarethu "pisafem dziewift /at, a na}Wifcej czasu 
Pofwt(cifem CZfSci IV ,Pelnia czasu"- mowi Roman Brandstaetter [wywiad z Roma
nem Brandstaetterem], ,Slowo Powszechne" 1993, nr 95/96/97, s. 5. 
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odleglosci, dzielf!cej j~ od Syna, przebyla niespiesznym krokiem, spo
kojnie i godnie, jak przystalo na niewiasty o siwych wlosach (III-IV, 215). 

Wzmagaj~cy siy stan wewnytrznego napiycia oddany jest za 
pomocq kr6tkich, urywanych zdan, wielokropka i wykrzyknika, a 
intonacja tych zdan odpowiada ich trdci. Takze melodia ostat
niej, dluzszej frazy wsp6lbrzmi ze spokojnym juz krokiem Mi
riam. Wzruszenie matki jest tak silne, ze slysz~c slowa naucza
j~cego Syna, nie potrafi zrozumiec ich sensu. Id~c za odruchem 
serca, chcialaby podbiec do niego i zastanawia siy gorqczkowo: 

Czy rna Go przywolac najukochanszym imieniem? A moze powin
na zawolac: ,Tu jest Twoja matka! Tu jest! Sp6jrz! Tu jest!"? A moze 
powinna, nie bacz~c na obowi~zujf!ce zwyczaje, roztrf!cic otaczajf!CY j~ 
tlum i rzucic sicr Synowi na szyjcr? (III-IV, 215) 

Przypomniala sobie sceny sprzed dwudziestu lat, gdy r6w

niez szukala Jezusa i odnalazla go w swi~tyni. Pamiyta, ze w6w
czas powiedzial jej i Josefowi slowa, kt6rych sensu nie zrozumia
la. Wielkim b6lem napelnila j~ w6wczas niepojyta odpowiedi 
Syna. Teraz zrodzila Siy w niej obawa, ze tamta sytuacja moze Siy 
zn6w powt6rzyc. Nie wie, jak zareaguje Syn, nie wie, jaka jest 
wobec niego wola Elohim i nie chce w swej pokorze wydzierac 
tajemnic swemu Synowi ani Bogu. Potrafi zostac ze swoj~ nie
wiedz~ i uczucia podporz~dkowac temu, co odczytuje jako Boze 
zrz~dzenie, mimo ze Go nie rozumie. Bolesne wspomnienie za
decydowalo o tym, co zrobi teraz. 

Przezwyciy:Zyla w sobie chwiejnosc i poczcrla powoli cofac siy ku 
Portykowi Salomona, w cien poty:Znych kolumn. Zawsze byla niewiasq 
cienia i tak'l powinna pozostac. I tak'l pozostala. Wyszla ze swi'ltyni i 
udala siy do krewnych mieszkaj'lcych na przedmiesciu Bethesda (III-IV, 
215). 

Nielatwo bylo jej podj~c ty decyzjy, po raz kolejny potwier
dzic sw6j wyb6r pozostawania w cieniu. Musiala wpierw stoczyc 
wewnytrzn~ walky o to, aby zwykle ludzkie odruchy serca pod
porz~dkowac wymaganiom wiary. Narrator potwierdza wyb6r bo-
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haterki - wyb6r dokonany wbrew pragnieniom matczynego ser

ca, na przek6r gorqczkowemu poszukiwaniu okazji, by spotkac 
siy z Synem. )ej dojrzalosc przejawia siy w tym, ze wybrawszy raz 

postawy niewiasty cienia, nigdy z tej decyzji siy nie wycofuje. 
W6wczas, gdy jej bogata emocjonalnosc i glyboka wrazliwosc pro
ponujq inne rozwiqzanie, trwa konsekwentnie przy raz podjytej 

decyzji. Wie, ze postawa ufnego pozostawania w cieniu jest zgodna 
z wolq Boga. 

Interesujqcy rysunek psychologiczny Miram pojawia siy takze 

w rozdziale lezus ukazuje si~ swej matce. Zaden z ewangelist6w nie 
wspomina o spotkaniu Zmartwychwstalego z matkq, a Brand
staetter idzie za sugestiq tych teolog6w, kt6rzy przypuszczali, ze 

siy ono jednak odbylo113
• W swej artystycznej wizji przedstawia 

Matky Jezusa, kt6ra wyczerpana przejsciami ostatnich dni, pr6-
buje ogarnqc swq myslq to, co siy stalo z Jej Synem. Wczesnym 
rankiem pierwszego dnia tygodnia Mariamne z Magdali, Hana, 

Mariam i Salome nie obudzily nieszczysliwej matki, lecz same 
pobiegly do grobu. Ona przebudzila siy po ich wyjsciu i kontynu
owala swe smutne rozwazania. Smierc Syna jest dla niej b6lem, 

kt6ry przycmil radosc Zwiastowania i sprawil, ze nie wie, po co 
rna dalej :lye. W pelnych cierpienia refleksjach Miriam pojawia 

siy zn6w zestawienie jej macierzynskiego lana, z kt6rego naro
dzil Siy )ezus, Z tajemnicq grobu, 0 kt6rym jeszcze nie wie, ze jest 

pusty. 

Ale wlasciwie po co chce isc do grobu? Ten gr6b dzwiga w sobie, 
pod sercem. Tak jak ongi dzwigala Jezusa w swoim macierzynskim lo
nie, tak samo teraz dzwiga w sobie Jego gr6b. W lonie. Pod sercem. 0, 
jak cic;zkie jest to zalobne brzemic;! (III-IV, 419). 

Maryja w obliczu smierci (klyski?) swego Syna, w poczuciu 

wlasnej bezradnosci i przegranej, nie koncentruje siy jednak na 

113 Problem ukazywania sic,: Chrystusa Zmartwychwstalego }ego matce po
dejmowali juz Ojcowie Kosciola i do dzis stanowi dla teolog6w przedmiot licz
nych rozwazan i kontrowersji. Zob. np. R. Laurent in, op. cit., s. 159. 
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swoim cierpieniu, opuszczeniu, lecz potrafi w nich odczytac ta
jemnicze drogi, kt6rymi Bog chce jq przeprowadzic. Narrator 
przedstawia zm((czonq Miriam rozwazajqcq z b6lem serca minio
ne zdarzenia: 

Tak... tak... wiedziala, ze jf! bardzo kochal, ale poszedl w swiat, caly 
odd any Elohim. Ojca wiycej kochal ni:i jf! ... Tak powinno bye ... tak po
winno bye ... Slowa te powtarzala wcif!:i od wielu, wielu lat i za ka:idym 
powt6rzeniem przynosily jej wielkfl ulgy (III-IV, 419). 

Slowa te byly jednoczesnie potwierdzeniem przebytej przez 
niq drogi wiary. Byla to droga pelna ciemnosci, w kt6rej umiala 
bezgranicznie i pokornie zaufac Bogu. Przyjmowala z poddaniem 
to, przeciw czemu wzdrygala si(( jej cala natura. Wyzej stawiala 
swq powinnosc wobec Boga anizeli swoje ludzkie oczekiwania i 
pragnienia. Zaufala, ze B6g napelni sensem jej wsp6lcierpienie z 
umierajqcym Synem, choc tego sensu jeszcze nie umiala dostrzec: 

Na pewno byla do czegos potrzebna, skoro Pan kazal jej :iye i prze
:iye smiere Syna. Mo:ie :iyciem w cieniu miala swiadczye o prawdziwosci 
cienistego Zwiastowania? (III-IV, 419). 

Uzycie w tym zdaniu metafor ,zycie w cieniu" - ,cieniste 
Zwiastowanie" podkresla zwiqzek miydzy tajemnicq Zwiastowa
nia ukrytego przed ludzmi a tajemnicq jej calego zycia ukrytego 
w cieniu Syna, we wszystkim poddanego Synowi-Bogu. 

Miriam nie wie, do czego bylo potrzebne Bogu jej cierpienie 
- szczeg6lnie to ostatnie, lecz ufa dalej. Wierzy, ze zamiary Elo
him wobec niej sq sluszne. Zastanawia si((, jakq warrosc w Jego 
oczach moglo miec jej zycie, w kt6rym nieustannie usuwala si~ 
na dalszy plan, aby zawsze bye w cieniu Syna. Koncentruje uwa
g(( serca na tym, by jak najdokladniej zrealizowac wszystko, co 
Pan jej polecil. 

Mo:ie jej obecnose potrzebna byla pod krzy:iem? Mo:ie chcial, aby 
martwa glowa Jeszuy spoczyla na jej lonie? [ ... ]. Dobrze jest tak, jakjest. 
Wszystko spelnila, co Pan jej kazal spelnie (III-IV, 419-420). 
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Pytania swiadczqce o emocjonalnym nacechowaniu fragmen
tu wskazujq na intensywnosc przezyc Miriam i jej intelektualny 
wysilek, by we wszystkim, co jq spotyka, umiec dostrzec Bozy 
zamysl. Wewnc;:trzny b61 matki zostal ukazany najpierw za pomo
cq metafory grobu: ,0, jak cic;:zki jest ten gr6b, kt6ry w sobie 
diwiga!" (III-IV, 420). Lecz po chwili Miriam dostrzega, ze to 
okreslenie nie odpowiada jednak temu, co przezywa11

\ wic;:c pyta 
samq siebie: 

Czy to jest naprawd<; gr6b? Czy to jest naprawd<; gr6b? Czy to brze
mi<; jest naprawd<; martwym cialem jej Syna? (III-IV, 420). 

Narrator nie podaje odpowiedzi nate pytania. Opis przezyc 
wewnc;:trznych ustc;:puje teraz prezentacji tego, co zewnc;:trzne. 
Opowiadajqcy wskazuje na reakcjc;: Matki )ezusa w nastc;:pnej 
chwili, gdy stanc;:la wobec tajemnicy zmartwychwstania: 

Upadla na twarz, obj<;la r<;kami ]ego nogi i spytala:- To Ty? M6j 
Synu najukochanszy? Uslyszala odpowiedz. Milczala, bo nie mogla z sie
bie wydobyc giosu (III-IV, 420). 

Narrator r6wniez zamilknql w tym momencie i dyskretnie 
zrezygnowal z dalszych pr6b wnikania w to, co dzialo sic;: w jej 
sercu, gdy spotkala Zmartwychwstalego. Nie przedstawil ani ich 
rozmowy, ani szczeg6l6w spotkania, o kt6rym takze milczeli ewan
gelisci. Chcial, aby Miriam pozostala ,niewiastq cienia" do konca 
powidci. 

" 4 Doswiadczyla juz w zyciu analogicznej niemoznosci nazwania tego, co 
wprost dotyczylo tajemnicy obecnosci Boga w jej zyciu. Np. gdy nie umiala jed
noznacznie okreslic istoty swiatla, kt6re w sobie ujrzala w dniu Zwiastowania, 
ani istoty wichru, kt6ry wiele I at p6iniej przeni6sl j~ w nadprzyrodzony wymiar 
rzcczywistosci. Narrator przedstawia jew rozdziale Oko Jahwe.W literackich ujc;:
ciach Branstaettera mozna dostrzec podobienstwo do opis6w doswiadczen mi
stycznych m. in. Teresy Wielkiej i Faustyny Kowalskiej. 
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Poncjusz Pilat - czlowiek 
o kilku twarzach 

Roman Brandstaetter jako pisarz o gruntownym przygotowaniu 
humanistycznym skrupulatnie wykorzystal dostypne mu :i.r6dla i 
dokumenty, wtapiaj~c jew struktury swego dziela. Usytuowanie 
bohater6w powiesciowych w realiach czasu, o kt6rym pisal, sta
nowi jeden z ,zabieg6w uprawdopodobniaj~cych" 11 S, kt6ry rna 
sklonic czytelnika do przyjycia powiesciowej wersji zdarzen jako 
mozliwie najblizszej rzeczywistosci. 

Autor w komentarzu do lezusa z Nazarethu, kt6rym to ko
mentarzem byl jego Krqg biblijny, zauwaza, ze autorzy ksi~g swiy
tych mieli sklonnosc do tego, by ksiygi te budowac zgodnie z 

prawami rz~dz~cymi kompozycj~ muzyczn~. Dlatego najpierw 
szkicowali jakis problem og6lnie, a nastypnie wielokrotnie do 
niego wracali, co stwarza podobienstwo do wariacji muzycznych116• 

Taki bliski biblijnemu spos6b prezentacji postaci literackich sto
suje tez Brandstaetter, co prowadzi do interesuj~cych efekt6w 
artystycznych. Widoczne s~ one w odniesieniu do powiesciowej 
kreacji Pilata. 

Po wstypnej prezentacji Poncjusza Pilata zarys jego sylwetki 
bydzie stopniowo uszczeg6lowiany dziyki umiejscowieniu tej po
staci w konkretnych sytuacjach, opisanych przez ewangelist6w i 
historyk6w b~d:i. w tych, o kt6rych ewangelisci tylko wzmianko
wali. Pisarz, zwracaj~c uwagy na aspekt psychologiczny kreacji 
postaci namiestnika Judei, respektuje zasady konstrukcji boha
tera powidciowego przypomnian~ przez Michela Butora, kt6ry 
twierdzil, ze wprowadzeniu nowej sylwetki powinny towarzyszyc 
wyjasnienia dotycz~ce jej przeszlosci i minionych juz zdarzen117• 

115 A. M a r t u s z e w s k a, Powie.fc i prawdopodobienstwo, Krakow 1992, 
s. 80-82. 

116 R. Brands t a e t t e r, Krqgbiblijny ... , s. 99. 
117 Por. M. But or, Powiefcjako poszukiwanie. WybrJresejtfw, Warszawa 1971, 

s. 100. 
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Ten zabieg czyni postac bardziej wiarygodnq i nadaje przyszlym 
jej decyzjom walor prawdopodobienstwa. 

Funkcja prokuratora Judei oddziela jednoznacznie i wyrai
nie tego reprezentanta kultury rzymskiej od znienawidzonych 

przez niego przedstawicieli kultury judaistycznej. Jego imir; po
jawia sir; w tytule rozdzialu wprowadzajqcego tr; postac do po
wieS"ci: Ponr:fusz Pilatus przybywa do J udei. Zawarte tam wypowie

dzi narratora ukazujq podstawowe rysy psychologiczne prokura
tora Judei. Do charakterystycznych cech Pilata, zarysowanych przy 
pierwszym spotkaniu, br;dq stopniowo - w miarr; rozwoju akcji 

powieS"ci - dochodzic nowe, lecz zasadniczy jego wizerunek nie 
ulegnie zmianie. 

U ZRODEL NIENAWISCI 

Opowiadajqcy ukazuje Pilata zachwyconego dzielem Apiona Prze
ciw Judejczykom 118

, przedstawiajqcym ich w bardzo nieprzychyl

nym swietle: 

Na podstawie tej lektury wyrobil sobie zdanie o Judejczykach jako 
o ciemnych barbarzyncach, wyznawcach jakiegos niewidzialnego Boga, 
usymbolizowanego w oslej szcz~ce, kt6ra si~ znajduje w jerozolimskiej 
Swiqtyni, w najswi~tszym sanktuarium, zasloni~tym dwoma kotarami o 
bezcennej wartosci (I-II, 181). 

Bezkrytycznie przyjmowal stronniczo przez Apiona podane 
wiadomosci, gdyz wzmacnialy jego przekonania dotyczqce Judej-

118 Apion- retor, komentator dziel Homera i Arystotelesa, napisal Historir 
Egiptu (Aigyptiaka) w 5 ksi~gach, z kt6rych dwie (tzn. 3 i 4) zawieraly ataki na 
Zyd6w .. Stala si~ ona ir6dlem informacji dla innych pisarzy (Tacyta, Pliniusza 
Starszego, Plutarcha). Apion by! czlowiekiem o wszechstronnych zainteresowa
niach, lecz nieslychanic pr6znym i dlatego cesarz Tyberiusz nazwal go ,cymba
lem swiata" (Plin. Nat. Hist. Praef. 25.). Klemens Aleksandryjski podaje tez in
formacj~, ze Apion napisal osobne dzielo 0 Zydach. Niekt6rzy uczeni kwestionu
i'l jednak jego istnienie, poniewaz Flawiusz wymienia tylko jego Dzieje Egiptu. 
Zob.]. R ado z y c k i, Wstrp, [w:] J. F I a w ius z, Przeciw Apionowi (Contra 
Apionem), Autobiografia (Vita), Poznan 1996. 
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czyk6w. Brandstaetter, zarysowuj'lc ty cechy charakteru, potwier
dza SW'l glybok'l znajomosc ludzkiej psychiki. Czlowiek bowiem 
czysto bez zastanowienia przyjmuje te informacje, kt6re zgodne 

S'l z jego wczesniej uformowanymi pogl'ldami. Pilat podsycal w 
sobie niechyc, a wrycz nienawisc do Zyd6w, oddaj'lc siy lekturze: 

[ ... ] dowiedzial si~ r6wnie:i: o pochodzeniu Judejczyk6w z pokole
nia tr~dowatych niewolnik6w, wygnanych z Egiptu na pustyni~, ale naj
wi~ksze wra:i:enie zrobila na nim wiadomosc o zab6jstwach rytualnych, 
dokonywanych przez nich na mlodych Grekach, kt6rych ciala spo:i:ywa
j'l, a ich resztki skladaj'l oslej szcz~ce na Oltarzu Calopalenia (I-II, 181). 

w swiecie starozytnego Wschodu nienawisc do Zyd6w nie 
byla zjawiskiem odosobnionym119

• Srodowisko stolicy Imperium 
Cesarstwa Rzymskiego nie sprzyjalo mieszkancom judei, szcze
g6lnie zas za czas6w prefektury Sejana. Eliusz Sejanusz Lucjusz 
od wst'lpienia na tron Tyberiusza sprawowal nieprzerwanie wla
dzy nad pretorianami. Jako ich prefekt zdobyl nieograniczone 
zaufanie cesarza i dlatego praktycznie podejmowal w jego imie
niu wszystkie decyzje wiykszej wagi120• ]edna z nich dotyczyla 
nowego stanowiska Pontiusa Pilatusa. 

Poncjusz Pilatus jechal zatem do Judei nienawidz'lc jej mieszkan
c6w z gl~bi serca, ale jasno zdawal sobie spraw~, :i:e wlasnie owej niena
wisci zawdzi~cza swoje mianowanie na stanowisko prokuratora, otrzy
mal je bowiem z r'lk swojego przyjaciela, wroga Izraela, pot~:i:nego Seja
na, prefekta Rzymu i dow6dcy pretorian6w, kt6ry przed laty, obejmuj'lc 
w imieniu Tyberiusza, :i:yj'lcego w swej samotni na Capri, obowi'lzki ce
zara i pana imperium, rozpocz'll swoje rz'ldy od usuni~cia- doslownie z 
dnia na dzieri- Judejczyk6w ze stolicy imperium (I-II, 182). 

119 Zob. tamu, s. 10-13. 
120 Zob. M. J a c z y now s k a, Historia starozytnego Rx.ymu, Warszawa 1974, 

s. 224. Cesarz z powodu niesnasek rodzinnych usunlll si~ w cien - wyjechal na 
Capri. Przesral si~ inreresowac sprawami pansrwa, a peln~ wladz~ zostawil Seja
nowi. Zob. A. K r a w c z u k, Poczet cesarzy rzymskich. Pryncypat, Warszawa 1986, 
s. 39-40. 
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Nienawisc Pilata do Zyd6w dobitnie ujawnila si~ w sposobie 

sprawowania rzqd6w. Zwracajq na to uwag~ zar6wno biblisci, jak 
i historycy121 . Aleksander Krawczuk przy okazji prezentacji rzq
d6w Witeliusza pisze, iz prefekt judei Poncjusz Pilat dokonal rzezi 

Samarytan i osobiscie tlumaczyc si~ musial z tego przed cesa
rzem122. 

Dwa sposr6d historycznych fakt6w zostanq wymienione w 

powidci. Pierwszy b~dzie zapowiedziq okrucienstwa i przebie
glosci Poncjusza Pilatusa. Prokurator, kt6ry doszedl do niebywa
lej wprawy w intrygach, zaplanowal rozpoczqc swoje rzqdy od prze

myslnej prowokacji. Bojqc si~ o wlasnq sk6r~ w razie mozliwej 
kl~ski Sejana i podejrzewajqc, ze jakis szpieg m6glby doniesc 

Tyberiuszowi o jego wsp6ludziale w planach zdrajcy, postanowil 
przezornie przypodobac si~ obydwu. Zamiary Pilata przedstawio
ne technikq introspektywnq pozwalajq wniknqc w spos6b jego 

rozumowania: 

Wizerunki ludzkie godzq w religijne uczucia Judejczyk6w. Natych
miast po obj~ciu urz~dowania urzqdzi wielkq rewi~ wojskowq w Jerozo
limie i wyda kohortom rozkaz wniesienia do miasta wojskowych godel z 
wizerunkiem Tyberiusza. B~dzie to dowodem jego wiernosci dla cesa
rza i nienawiSci do Judejczyk6w. Cesarz zrozumie jedno. Sejan zrozu
mie drugie (I-II, 183). 

121 Obj<jl rz<jdy w 26 r. po Chr. Juz w6wczas sprowadzil wizerunki Tyberiu
sza na sztandarach do Jerozolimy. Zydzi odpowiedzieli nato pi((ciodniowym oto
czeniem jego rezydencji w Cezarei, a gdy Pilat zagrozil im zaglad<j, poddali Si(( i 
zostali wymordowani. Dopiero sam cesarz rozstrzygn<jl ten sp6r mi<rdzy Pilatem 
i Zydami i jego wizerunki pozostaly w Cezarei. Wkr6tce, w 35 r. po Chr., Pilat 
zarz<jdzil budowy nowego wodoci<jgu, kt6rego koszty chcial pokryc ze skarbca 
SWi<jtyni. Zydzi sprzeciwili Siy temu, a prokurator postawil wsr6d protestuj<jcych 
przebranych zolnierzy, kt6rzy zgladzili cale szeregi zydowskich powstaric6w. W 
odpowiedzi na to okrucieristwo jego przelozony Witeliusz ingerowal u naczel
nych wladz w Rzymie, na skutek czego Pilat zostal odwolany ze stanowiska. 
Pisze o tym Flawiusz w Dawnych dziejach ... (odpowiednie numery wers6w w II 
cz. rozdz. 18 to: 55-59- wniesienie wizerunk6w Tyberiusza do Jerozolimy; 60-62 
- budowa wodoci<jgu na koszt swi<jtyni i krwawe stlumienie buntu Zyd6w; 87-89 
- masakra Samarytan na wzg6rzu Garizim). 

122 A. K r a w c z u k, op. dt., Warszawa 1986, s. 98. 
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Gdy prokurator zrealizowal sw6j zamiar, Zydzi na znak pro
testu wnie8li do cesarza petycj~ przeciwko lamaniu ich prawa. 
Petycj~ t~ podpisal Herod Antypas- co bylo jednym z powod6w 
wzajemnej nienawisci dw6ch rzqdc6w Palestyny. Dumny i wy
niosly Pilatus zdawal sobie spraw~, jakie Sq przyczyny jego nie
nawisci do Judejczyk6w i t~ nienawisc w sobie podsycal roztrzq
sajqc problem pozycji Izraela w Cesarstwie Rzymskim: 

Nienawidzil ich nie tylko dlatego, :ie byli mu obey i wstrytni z po
wodu wiary i zwyczaj6w, ale przede wszystkim dla zarozumialej wy:iszo
sci, jakq mu na ka:idym kroku okazywali. Prokurator wiedzial, :ie jest to 
jedyny nar6d podbity przez Rzymian, kt6ry uwa:ia ich za barbarzync6w, 
za nieczystych, r6wnych nieomal zwierzytom (III-IV, 201). 

Przedstawiona powyzej wst~pna prezentacja Poncjusza uka
zuje go jako czlowieka niezdecydowanego, chwiejnego, kt6rego 
decyzje podszyte Sq l~kiem o wlasne stanowisko. Wiele z nich 
nosi cechy bezwzgl~dnego okrucienstwa i przebieglosci; niena
wisc do Zyd6w prokurator Judei lqczy z usluznq zaleznosciq wo
bec Rzymu 123• W calym tym rozdziale uwydatnione Sq wi~zi przy
czynowo-skutkowe typowe dla myslenia historycznego i biblij
nego. 

W NIEWOLI S1RACHU 

W interpretacji aurora podstawowym motywem wielu decyzji 
Poncjusza byla jego niewolnicza zaleznosc od Rzymu i nieustan
nie towarzyszqcy jej lc;k. Zostal on juz przy wst~pnej prezentacji 
zaznaczony hiperboliczno-metaforycznym wtrqceniem: 

123 Na okrucienstwo Pilata zwr6cil uwagy Filon Aleksandryjski: ,Pontius 
se montra dur et hautain et laissa en Palestine le suvenir execrc d'un tyran" 
(ED e I au nay, Introduction, [w:] Phi Ion d' A I ex and r i e, Ecrits Historiques 
infuence, luttes et persecutions des Juifs dans /e monde romain, Paris 186 7, s. 14 7 -148). 
Ujemn~ charakterystyky prokurarora jako czlowieka bezwzglydnego i gwaltow
nego podaje taki:e J. F I a w ius z (Dawne dzieje lzraela, Warszawa 1993, cz. II, ks. 
18, wersy 55-62, 87-89, s. 782 in.). Wsp6lczesny historyk pisze o Pilacie: ,byl to 
czlowiek wyj~tkowo bezwzglydny, kt6ry wystawil caly las krzyzy" (A. K r a w
e z u k, op. cit., s. 42). 
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Pontius Pilatus wiedzial, ze Sejan powoli, krok za krokiem zmierza 
do zawladniycia tronem cesarskim- tu przezornie siy obejrzal, jakby siy 
bal, ze stoj~cy obok niego sekretarz moze podsluchac jego mysli - i w 
tym celu nie tylko skupia w swych rykach gl6wne urzydy panstwowe, 
ale r6wniez dyskretnie obsadza najwazniejsze stanowiska w administra
cji oddanymi sobie ludimi (I-II, 182). 

Pilatus, bc;:dqc zaufanym czlowiekiem Sejana124, zdawal so

bie sprawc;: z tego, jakie m6glby poniesc konsekwencje w razie 

niepowodzenia spisku. Niezdecydowanie i chwiejnosc uwidocz

niajq sic;: zar6wno w odniesieniu do zycia prywatnego, jak i pu

bliczno-politycznego. 

Chcial wejsc do kajuty, w kt6rej spoczywala jego zona, Klaudia Pro
kula, ale cofn~l siy od drzwi, gdyz pomyslal, ze znowu zacznie opowia
dac mu swoje sny i wyci~gac z nich wieloznaczne wnioski o ich przy
szlym pobycie w Judei (I-II, 181). 

Zaznaczony tutaj motyw snu najwyrainiej powr6ci jeszcze 

raz w zwiqzku z udzialem prokuratora w procesie Jezusa i nalega

niami zony, by Go uwolniP 25
• Narrator wielokrotnie wskazuje na 

wahanie Poncjusza co do jego udzialu w zyciu politycznym. Naj

pierw je sygnalizuje, przedstawiajqc rozterki zwiqzane z decyzjq 

wyjazdu z Rzymu, a nastc;:pnie komentuje postawc;: Pilatusa i kie

ruje uwagc;: na jego dwulicowosc: 

Poncjusz zatem, kt6rego sumienie nie bylo zbyt czyste, postanowil 
okres rozstrzygajqcej walki Sejana o wladzy i tron-a wyszyl, ze chwila ta 
jest juz bardzo bliska - przeczekac na uboczu, z dala od gl6wnej areny 
wypadk6w. Wprawdzie wierzyl w szczysliwq gwiazdy swego przyjaciela 

1z4 Tacyt przedstawiaj~c w IV i V ks. Rocznikrfw wzrost i upadek potcrgi 
Sejana, podaje wiele szczeg6!6w dotycz~cych trudnej sytuacji jego zaufanych 
ludzi po wykryciu spisku (T a c y t, Roczniki, [w:] Wybo'r pism, Wroclaw 1956, 
s. 75-117). 

tzs Interwencja zony Pilata podczas przewodu s~dowego nie byla czyms 
wyj~tkowym, gdyz w tych czasach czcrsto zdarzaly sicr podobne interwencje ko
biet wysoko postawionych. Por. Ewange/ia wg fw. Mateusza. Tekst i komentarze, 
Lublin 1995, s. 347. 
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i protektora, ale wolal nie ryzykowac otwartej walki u jego boku. Stch6-
rzyl (I-II, 182). 

Obiektywny ton narracji auktorialnej zostaje po chwili zastq
piony mowq pozornie zaleznq, ukazujqcq subiektywne przezycia 
Poncjusza: 

A moze Sejan przejrzal jego tch6rzostwo i dlatego pozbyl sic; go z 
Rzymu? do Rzymu? Nie, nie, to niemozliwe. [ ... ]Ale czy Sejan po szczc;
sliwie udanym zamachu bc;dzie o nim pamic;tal? [ ... ] Wic;c moze jednak 
nalezalo pozostac w Rzymie i osobiScie pilnowac swoich spraw, i starac sic; 
bye coraz niezbc;dniejszym narzc;dziem w jego rc;kach? (I-II, 182-183). 

Prokurator Judei stawia sobie szereg pytan, lecz na zadne z 
nich nie znajduje odpowiedzi: kazda pojawiajqca sict Wqtpliwosc 
rodzi nowq. W rezultacie wzrasta w nim napi((Cie wewncttrzne oraz 
potyguje siC( poczucie zagrozenia i niepewnosci. Narrator tylko 
raz na kr6tko przerywa technikct introspektywnq, aby zasygnali
zowac zachowanie Pilatusa: ,Poncjusz zagryzl wargi. Obejrzal sict" 
(I-II, 182-183). Po tej wzmiance zn6w pojawia siC( przerwany lan
cuch pytan. Monolog wewnytrzny, jaki prowadzi ze sobq Pilat, 
swiadczy o tym, ze chcialby SiC( zabezpieczyc na wszelkq ewentu
alnosc, lecz jego poszukiwania poczucia bezpieczenstwa Sq da
remne. 

Opowiadajqcy takZe i w innym miejscu, w formie zobiekty
wizowanej trzecioosobowej narracji przedstawia niepewnosc swe

go bohatera: 

Prokurator zamknql sic; w komnacie. Byl w zlym nastroju jak za
wsze, gdy nie umiejqc powziqc postanowienia i rozwiqzac drazliwych 
zagadnien, popadal tow jednq, tow drugq ostatecznosc (III-IV, 201). 

Narrator-psycholog w swoim komentarzu posrednio wska
zuje na niedojrzalosc osobowosci Pilatusa przejawiajqca siC( w ten
dencji do przyjmowania ambiwalentnych postaw. Dalsza pene
tracja wewnytrznych przezyc Poncjusza mozliwa jest dzictki zmia
nie punktu widzenia; narracja zn6w przybiera postac mowy po
zornie zaleznej: 
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I oto od kilku dni prokurator biedzil si<;, jak rna siy teraz zachowac 
- sk~d m6gl wiedziec, kt6q z tych praktyk cesarz uwaza za dobr~, a 
kt6r~ za zl~? [ ... ] Uderzyl siy dloni~ w czolo. Czy jest przy zdrowych 
zmyslach? Po c6:i; jeszcze zastanawiac siy nad cal~ spraw~, skoro j~ roz
strzygn~l w chwili, gdy przyrzekl Klaudii Prokulli, ze mu bydzie towa
rzyszyc w podr6zy? Przecie:i; nie bydzie nocq wl6kl siy z zon~ w lektyce 
przez g6ry i narazal jej na bezsennosc. Nad czym jeszcze siy zastanawia? 
Po co od godziny kr~zy po tej komnacie i stara siy podj~c decyzjy, kt6r~ 
podj~l juz wczoraj po rozmowie z zon~? (III-IV, 202). 

Sytuacja niepewnosci, chroniczne poczucie zagrozenia, brak 

emocjonalnej r6wnowagi potygujq trudnosci w jednoznacznym 
podejmowaniu decyzji. W rezultacie prokurator traci panowanie 
nad sytuacjq, gubi siy, nie pamiytajqc o swoich wcze§niejszych 

rozstrzygniyciach. Takze w p6zniejszych jego dzialaniach wyrai
nie bydzie siy uwidocznial strach jako psychologiczna motywacja 
jego zachowan. Niebezpodstawnie Pilatus bal siC( donosicieli i 

zywil glybokq niechyc do Heroda Antypasa. Herod, kt6ry swoje 
stanowisko zawdziyczal wplywom, jakie jego szwagier Agryppa 126 

mial na dworze Tyberiusza, wykorzystywal wszelkie okazje, by 

skladac skargi na Poncjusza. Z inicjatywy Heroda Antypasa i He
rodiady Agryppa wyslallist do Kaliguli: 

[ ... ] barwnie, lecz bezstronnie opowiedzial o wszystkich ,przekup
stwach, gwahach, zniszczeniach, przesladowaniach, prowokacjach, nie
ustannych egzekucjach bez s~du; samowolnych i brutalnych okrucien
stwach", kt6rych siy dopuszcza na ludnosci izraelskiej nie przebieraNcy 
w srodkach prokurator (I-II, 231). 

Okrucienstwo i bezwzglydne traktowanie mieszkanc6w pod

bitej prowincji nie zyskaly przychylnosci cesarza: 

126 Herod Agryppa I, wnuk Heroda Wielkiego, syn Arystobula, spydzil mlo
doS'c w Rzymie. Zaprzyjainil siy tam z Gajuszem (p6iniejszym cesarzem Kali
gulq), Druzusem (synem cesarza Tyberiusza) i Klaudiuszem (takze p6iniejszym 
cesarzem). Jego matka utrzymywala przyjazne kontakty z Antoniq, synowq cesa
rza Augusta. Zob. A. K raw c z u k, op. cit., s. 54; K. Morawski, Rzym i Narody. 
Podb6j zachodu. Wschtid i Zydzi, Warszawa 1924, s. 122. 
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Prokurator otrzymal ongi od cesarza, po kilku niezbyt udanych 
wystqpieniach przeciw obrzezancom, polecenie, aby nie wystawial na 
pr6by cierpliwosci Judejczyk6w, unikal stare, nie prowokowal religijnych 
uczuc i zlagodzil srodki administracyjne. Bez sprzeciwu zastosowal siy 
do polecen cesarskich, chociaz wolalby, gdyby Tyberiusz wydal mu roz
kaz zaostrzenia srodk6w bezpieczenstwa i krwawego tlumienia kazde
go, nawet najmniejszego, odruchu niechyci i niesfornosci (III-IV, 201). 

Pilatowi zdecydowanie nie odpowiadalo polecenie cesarza, 
lecz nie m6gl siy mu przeciwstawie w obawie o swe stanowisko. 
Taka prezentacja sylwetki Poncjusza sugeruje rozbicie jego oso
bowosci, co - z psychologicznego punktu widzenia - moze bye 
konsekwencjq ciqglego poglybiania siy stan6w lykowych. 

W OBLICW SMIERCI SEJANA 

Mimo swojej nienawisci i sklonnosci do bezwzglydnego trakto
wania Judejczyk6w Pilat musial respektowae wszelkie nakazy 
cesarza, gdyz obawial siy o swojq pozycjy w administracji rzym
skiej. Swiadczy o tym jednoznacznie opis jego zachowania na 
wiadomose o smierci Sejana127• Ten fakt historyczny zostal wyko
rzystany w konstrukcji portretu psychologicznego prokuratora. 

Opis reakcji Poncjusza dodatkowo zyskal sily ekspresji dziy
ki kontrastowi dw6ch Sqsiednich rozdzial6w, w kt6rych mowa jest 
o przyjyciu wiadomosci o skazaniu Sejana. Pierwszy przedstawia 
reakcjy Pilatusa, drugi- Heroda Antypasa. Dwa odmienne zacho
wania os6b pelniqcych swe urzydy w Cesarstwie Rzymskim obra
zujq doskonale r6znice miydzy tymi postaciami, z kt6rych kazda 
czula siy niepewnie na swoim stanowisku. Do swiadomosci tetrar
chy Galilei i Perei dotarla ta wiese dopiero, gdy czwarty raz prze
czytallist przyniesiony mu nocq przez poslanca z Rzymu. Ucieszy-

127 Zostal stracony 8 X 31 r. na rozkaz cesarza, gdy rylko ten otrzymal prze
konywaj~ce dowody o intrygach Sejana, kr6re mialy mu zapewnic zdobycie tro
nu. M. J a c z y now s k a, op. cit., s. 289; Zob. rez, Ewangelia wg fw. lana, wsr~p, 
Poznan 1975, s. 369. 
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la go smierc znienawidzonego przedstawiciela rzymskiej wladzy. 
Herod potraktowal jq jako bezcenny prezent urodzinowy, prokura
tor Judei natomiast przerazil siy tq wiadomosciq. Jego przerazenie 
ukazane zostalo najpierw przez skupienie uwagi na gestach Pilatu
sa: ,Poncjusz usiadl na lozu. Ukryl twarz w dloniach" (l-II,472). 
Nastypnie narrator-psycholog w opisie wyeksponowal wewnytrz
ne rozbicie, zupelnq utraty kontaktu z rzeczywistosciq: 

Pod jego czaszkf! klybily siy sploszone mysli, splf!tane z sobf! i skry
cone w potwornym skurczu. Pod ciosem naglej i wstrZf!Sajf!Cej wiadomo
sci stracil zdolnosc ukladania ich w logicznf! calosc. Wszystko widzial z 
osobna. Lf!CZf!C z trudem poszczeg6lne ogniwa swoich przeslanek, r6w
nocze8nie rozrywal inne ogniwa i wskutek tego, zamiast upragnionej 
calosci, wcif!:l wszystko widzial w chaotycznych ulamkach (I-II, 472). 

Bezposrednio po tej pr6bie wnikniycia w stan swiadomosci 
postaci narrator zn6w wraca do opisu zewnytrznych gest6w i sto
suje trzecioosobowq, obiektywizujqcq narracjy: 

Scisnf!l dlonmi skronie, Sf!dZf!C, ze przez ten prosty zabieg zmusi 
m6zg do prawidlowej pracy. Lecz skurcz mysli nie ustypowal. [ ... ] Dygo
cqc na calym ciele, wpil dr:lf!Ce palce w posciel, bo przez zamkniyte po
wieki ujrzal swoje oplwane zwloki, le:lf!Ce w krwi i blocie na Gemon
skich Schodach (I-II, 472). 

Pojawiajqca siy w powiesci wzmianka o Schodach Gemon
skich umotywowana jest historycznie. Schody te usytuowane Sq 
na zboczu Kapitolu od strony Forum Romanum. Tam wleczono 
zwloki skazanc6w. Przez kilka dni pastwili siy nad nimi ich wro
gowie, po czym ciala wrzucano do Tybru128

• 

Klamrowe zastosowanie obu technik narracyjnych sluzy uzy
skaniu dodatkowego efektu artystycznego. Narracja auktorialna, 
przechodzqc swobodnie w personalnq, pozwala nato, by obiekty
wizm historyczny zostal wzbogacony sugestywnym rysem psy
chologicznym. Mistrzowski ten opis doskonale oddaje przeraze-

128 T a c y t, Roczniki ... , s. 125. 
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nie wsp6lpracownika Sejana, kt6rzy do tego stopnia czul sit( spa
ralizowany l((kiem, ze hal Sit( podjqc decyzj(( o odpoczynku na 
Sycylii, gdyz sqdzil, ze zostanie ona niewlasciwie zrozumiana przez 
Tyberiusza: 

Pojedzie do swojego maj~tku, na Sycyliy ... Brew nad jego lewym 
okiem podniosla siy nieco ku g6rze [ ... ], prokuratora Judei oblecial strach 
przed dlug~ ryk~ cesarza, kt6ra latwiej moze siygn~c z Capri na Sycyliy 
niz z Capri do Cezarei Nadmorskiej, zwlaszcza ze nagla rezygnacja Pon
cjusza z urzydu na pewno wzbudzi w nieufnym Tyberiuszu podejrze
nie, iz dawny stronnik Sejana, mimo okazanych p6zniej dowod6w odda
nia i wiernosci, znowu cos knuje przeciw swojemu wladcy. Prokurator 
coraz powolniej przemierzal komnaty (III-IV, 202-203). 

Takze i w tym przedstawieniu pragnien i obaw prokuratora 
narrator polqczyl gesty zewnytrzne z przezyciem wewnytrznym, 
ukazal, ze towarzyszqce mu nieustannie poczucie osaczenia znacz
nie oslabilo jego odpornosc psychicznq. Zastanawiajqc sit( nad swq 
tozsamosciq, Pilat odczuwa pogard(( wobec nie tylko Judejczy
k6w, ale i samego siebie: 

Kim byl wlasciwie? Niczym, nydzn~ kukl~ w rykach niezbadanego 
losu, zwyczajnym dozorc~ wiyziennym, kt6ry z tym samym strachem 
drzy jak galareta przed cesarskim zwierzchnikiem, jak i przed najpodlej
szymi wiyzniami, przed byle donosicielem, przed pierwszym lepszym 
parszywym kaplanem Izraela (III-IV, 203). 

Pojawiajqca sit( tu autorefleksja, pytania zadawane samemu 
sobie Sq jednym ze sposob6w narratora, aby ukazac wewnytrzne 
rozterki bohatera. 

Ani Poncjusz, ani Herod Antypas nie przypuszczal, ze po
t((zny Sejan nagle popadnie w nielasky cesarza, dlatego tez obaj 
doznali wstrzqsu. Smierc Sejana wzmogla poczucie zagrozenia 
Pilatusa i jego obawy przed cesarzem129

• Narrator ukazujqc stan 

129 Natychmiast po wykonaniu wyroku na Sejanie skazano calll jego rodzi
nc;: i wielu senator6w, kt6rym zarzucano przyjain z nim. Zob. M. J a c z y n o
w s k a, op. cit., s. 290. 
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wewnytrzny prokuratora, jego rozterki, zagubienie i niepok6j, 
zwraca uwagy na poczucie osaczenia. 

WOBEC SANHEDRYNU 

Pozostaj~c w zgodzie z psychologiczn~ i historyczn~ prawd~. nar
rator przedstawia niekt6re zachowania Pilatusa tak, aby podkre
slic jego wrogosc do mieszkanc6w rz~dzonej przez niego prowin
cji Cesarstwa Rzymskiego. Arcykaplan Kajafa, przewodnicz~cy 
Sanhedrynu, bolesnie prze:Zywal ograniczenia wladzy, do kt6rych 
zmusil go namiestnik Judei. W jego oczach wyj~tkowo zlosliw~ 
decyzj~ Poncjusza Pilata bylo ostateczne poddanie wyrok6w wla
dzy Z)'dowskiej rzymskiemu urzydnikowi130

• 

[ ... ] Poncjusz celem uzyskania scislejszego wgll'!du w obrady, uchwaly 
i wyroki Sanhedrynu - chodzilo miydzy innymi o procesy w sprawach 
kacerskich i gardlowych - uzaleznil ich prawomocnosc i wykonanie od 
wynik6w prowadzonego przez siebie sledztwa i od swojej osobistej de
cyzji (I-II, 240). 

Takze o innym rozstrzygniyciu prokuratora uwlaczaj~cym 
godnosci Sanhedrynu wzmiankuje narrator. Pilatus z jadowit~ 
przebieglosci~ zarz~dzil zmiany jego miejsca zebran131

: 

[Prokurator] [ ... ] polecil Sanhedrynowi opuscic dotychczasowe miej
sce posiedzen, Komnaty Ciosanych Kamieni, i przenie§c swl'l siedziby 
do Hanuth, miejsca wprawdzie polozonego na wzg6rzu swil'!tynnym, ale 
poza swiytym okrygiem Domu Panskiego. Cel tego byl jasny: zauszni-

130 Por. BP, Komentarz do J 18,31: wg Talmudu (indica capita/ia) 40 !at przed 
zburzeniem Jerozolimy (a wic;c za rz:jd6w Pilata) odebrano Sanhedrynowi prawo 
wydawania wyrok6w smierci. 

131 Wladza Sanhedrynu w Jerozolimie zaczc;la slabn<IC w latach trzydzie
srych po Chrysrusie. , Talmud poswiadcza: »Czterdziesci !at przed zburzeniem 
Swi<Ityni Sanhedryn wstal przepc;dzony [z Sali Gladzonego Kamienia] i od4d 
zbieral sic; w miejscu postoju kupc6w [na Wzg6rzu Swi<Itynnym]« (Szab. 15 a). 
Przetrwal on upadek Pansrwa". A C o he n, Talmud. Syntetyczny wyklad no temat 
» Ta/mudu« i nauk rabin ow dotyczqcydz re/igii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 1995, 
s. 305. 
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kowi Sejana chodzilo o szybk~ i latw~, w razie potrzeby, mozliwosc zbroj
nej interwencji w komnacie obrad bez naruszania sakralnego obrybu 
Swi~tyni (I-II, 240). 

Jednq ze seen, w kt6rej takze ujawnila siy nienawisc wobec 
Zyd6w i ich przyw6dc6w, byl cywilny proces Jezusa132

• Pogarda 
jest wyra:tnie widoczna juz w pierwszych slowach, jakie Poncjusz 
skierowal do sekretarza, gdy ten zaanonsowal przybycie przed
stawicieli Sanhedrynu w zwiqzku z zamierzonym procesem. Po
niewaz Zydzi nie chcieli wejsc pod dach poganina z uwagi na 
obowiqZUjqce ich prawo, Pilat odrzekl: 

Rozumiem. Jestesmy nieczysci. Jeteli nie chcq wejsc, to poco do 
mnie przyszli? Odpraw ich. Niech przyjd~ ... Prokurator przypomnial so
bie ostrzezenie cesarskie, a by unikal zatarg6w z Judejczykami, szanowal 
ich zwyczaje i nie mieszal siy do ich obrzyd6w, wiyc nie dokonczywszy 
zdania dodal z pogardliw~ niechyci~: 

- Dobrze, wyjdy do nich (III-IV, 351). 

Pilat, znajqc juz wiele zwyczaj6w zydowskich i niekt6re prze
pisy Tory, wiedzial, ze przedstawiciele Sanhedrynu nie przekro
czq progu jego rezydencji- pretorium133

• Nie ukrywajqc swej nie
chyci, wyszedl do nich, zdawal sobie bowiem sprawy z tego, ze 
jawne okazanie arogancji przedstawicielom najwyzszej wladzy 
zydowskiej mogloby pogorszyc i tak juz trudnq jego sytuacjy. Po 
niespodziewanym wyroku wykonanym na Sejanie namiestnik 
Judei bal siy narazic Tyberiuszowi, zwlaszcza ze cesarz upomnial 
go juz z powodu niepotrzebnego rozlewu krwi134 i wielu decyzji, 

132 Jezus najpierw by! s~dzony przez Sanhedryn; by! to proces religijny o 
bluznierstwo. Nast!(pnie przedstawiciele wladzy zydowskiej postawili Go przed 
s~dem cywilnym namiestnika Rzymu, gdyz tylko on m6gl wydac wyrok smierci. 
Leksykon podstawowyc!t po;(c ... , kol. 352. 

133 Zydzi odmawiaj~ wejscia do pretorium w obawie przed rytualnym za
nieczyszczeniem, kt6re wykluczaloby ich od spozywania baranka paschalnego. 
Wejscie do poganskiego domu powodowalo siedmiodniow~ nieczysrosc. Ewan
ge/ia wg .fw. lana. Tekst ... , s. 361; zob tez BPi BT komentarz do J 18, 28. 

134 Ten szczeg61 dotycz~cy Tyberiusza koresponduje z charakterystyk~ za
proponowan~ przez A. Krawczuka (op. cit., s. 38, 42): Tyberiusz znany by! z tego, 
ze nie pozwolil na zwiykszenie podatk6w w prowincjach w mysl zasady, ze owce 
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w kt6rych Poncjusz nie liczyl sic;: ze zwyczajami i uczuciami reli
gijnymi Zyd6w. 

Jeszua ben Josef zostal oskarzony o to, ze podburza lud, za
brania placenia podatk6w i obwoluje siebie Mesjaszem, kr6lem. 
Sposr6d tych trzech zarzut6w Pilatusa zainteresowal tylko ten, 
kt6ry bezposrednio dotyczyl wladzy kr6lewskiej. Narrator, sygna

lizujqc reakcje Pilata, oddaje jego stan wewnc;:trznego napic;:cia i 
niecierpliwosc: 

- Podburza nar6d lzraela przeciw Rzymowi - powt6rzyl Kajafa. -
Wzywa lud do nieplacenia podatk6w cesarzowi i twierdzi, :ie jest kr6lem 
Judei, Mesjaszem. 

Sine :iyly zarysowaly siy na skroniach Poncjusza. 
- M6w jasniej, arcykaplanie- odpowiedzial.- Kto to jest mesjasz? 
- Niekt6rzy ciemni i niedorzecznie myslllCY synowie lzraela wierzll 

w przyjscie Mct:ia zeslanego przez Elohim, w Mesjasza, kt6ry zapanuje 
nad swiatem i wyzwoli nar6d. 

- Zapanuje nad swiatem? 
-Tak. 
-Cesarz Tyberiusz panuje nad swiatem. 
- Slusznie. My o tym wiemy, panie (111-IV, 353). 

Namiestnik Judei, nie wiedzqc co myslec o oskarzeniu Kaja
fy, zadaje mu lakoniczne pytania, tak jak czlowiek prowadzqcy 
wewnc;:trznq rozmowc;:, aby rozwiqzac nurtujqcy go problem. 
Swiadczq o tym zadawane sobie przez niego pytania i dalszy tok 
narracji utrzymany w mowie pozornie zaleznej: 

A mo:ie ... a mo:ie ... mo:ie saduceusze nastawili na mnie pulapky, a 
przynytll rna bye ten :iebrak? A jezeli tak jest, co chcll przez to osillgnqc? 
Co to wlasciwie wszystko znaczy? [ ... ] Wiedzial, ze Sll plazami plaszczll
cymi siy tch6rzliwie przed Rzymem, ale nigdy ich nie podejrzewal az o 
tak widkll milosc do imperatora. Timeo Danaos et dona ferentes. Nalezy 

sicr strzyze, a nie zdziera z nich sk6ry. Nie znosil pochlebc6w, poblazliwie trakco
wal zany na sw6j temat, ale by! podejrzliwy. Gdy spotykal sicr z zarzutem, ze zbyt 
dlugo urrzymuje na stanowisku namiestnik6w r6znych krain, odpowiadal: ,Kaz
dy urzcrdnik jest jak b'lk; kiedy sicr opije krwi ofiar, mniej wysysa, kazdy wicrc 
nowy jest groiniejszy. Trzeba miec litosc nad poddanymi". 
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bye ostroznym. Chcq go prawdopodobnie uzyc za narzydzie dla swych 
ukrytych cel6w. Jakich cel6w? [ ... ] Wpelzla w niego jak polip wielora
mienna podejrzliwosc (III-IV, 355-356). 

Podejrzewajqc przedstawicieli Sanhedrynu o jakqs intrygy, 
domyslil siy, ze za ich oskarzeniami kryje siy jakie5 blizej jeszcze 
nieokreslone niebezpieczenstwo. Lacinskie przyslowie wplecio
ne w rozwazania Pilata r6wniez sugeruje ten tok rozumowania. 
Epitet wieloramienna w odniesieniu do podejrzliwosci i por6wna
nie jej do polipa wskazuje na silne napiycie emocjonalne. 

Zr6dla historyczne potwierdzajq wyjasnienie postawy Pilata, 
kt6re znalazlo siy w tetralogii. Au tor powiesci wyposazyl narrato
ra w rozleglq wiedzy historycznq, a ona umozliwila zarysowanie 
sylwetki prokuratora z duzq dozq prawdopodobienstwa. 

UMYL~CE ... 

Lyk polqczony z nienawisciq - jako gl6wna motywacja dzialania 
Poncjusza - zostal r6wniez wyrainie zarysowany w opisie cywil
nego procesu Jezusa. Po bezskutecznych pr6bach zrozumienia 
zamyslu sanhedrynu, Pilat pr6buje dowiedziec siy czegos wiycej 
od Jeszuy ben Josef. Przesluchanie oskarzonego uksztaltowane 
zostalo w powiesci na podobienstwo sceny dramatu, w kt6rym 
komentarz narratora upodobnil siy do didaskali6w: 
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- Podejdz blizej- rzekl i przywolal go rue hem wskazujqcego palca. 
Jezus zn6w postqpil kilka krok6w. 
- Kto ciy obi!? 
Jezus milczal. 
[ ... ] 
- Kajafa rna z tobq jakies porachunki? Nieprawdaz? 
Jezus milczal. 
-A moze przem6wiles przeciw Swiqtyni i kaplanom? 
J ezus milczal. 
- Powiedz, cos uczynil? - glos prokuratora zabrzmial porywczo. 
Jezus milczal. 
Prokurator calym cialem pochylil siy ku przodowi. Dlonie oparl na 



kolanach. Kqty jego warg obsunyly siy ku dolowi. Miysiste policzki na
brzmialy jak gqbki nasycone wodq (III-IV, 357). 

Zastosowanie udramatyzowanej techniki prezentacji zdarzen 
podkreslilo roly milczenia jako swoistego srodka ekspresji. Wzra
staj~ce napiycie zostalo uzyskane poprzez operowanie ciszq jako 
srodkiem artystycznym. Wyeksponowany zostal w ten spos6b 
r6wniez kontrast miydzy postaw~ Jeszuy ben Josef a postaw~ Pi
latusa. R6znica ta uwidocznia siy takze dziyki zastosowaniu ukla
du stalych konstrukcji skladniowych, piyciokrotne powt6rzenie 
zwrotu ,Jezus milczal" i kontrast dlugosci zdan. Cala scena na
biera wymowy antytetycznej. Prokurator, przesluchuj~c wiyinia, 
r6wniez pyta o kr6lestwo, o kt6rym m6wil, lecz nie jest zaintere
sowany jego istot~: 

- M6w!- krzyknql.- Czy ty jestes kr6lem Judei?! [ ... ]. 
Jezus odpowiedzial: 
- Kr6lestwo moje nie jest z tego swiata. Gdyby Kr6lestwo moje 

bylo z tego swiata, sludzy moi walczyliby, abym nie byl wydany Judej
czykom- wykonal przeczqcy ruch glowq.- Kr6lestwo moje nie jest stqd ... 

- Stqd czy nie stqd, to mnie nie obchodzi! Chcy wiedziec, czy je-
stes kr6lem?! - wrzasnql, a wdziyczna mowa grecka bylaw jego ustach 
jak szczekanie psa (III-IV, 357). 

R6znica postaw wobec idei kr6lestwa wynika z odmiennych 
sposob6w wartosciowania: dla Poncjusza istotna jest wladza ziem
ska, doczesna, Jezus zas m6wi 0 plaszczyinie nadprzyrodzonego 
poslannictwa. Zderzenie tych dw6ch sposob6w myslenia unie
mozliwia dialog. Pilatus nie wnika w metafizyczne znaczenie god
nosci mesjanskiej Jezusa. Takie przedstawienie sposobu mysle
nia prokuratora Judei obecne jest takZe w komentarzach egzege
tycznych135. W ten spos6b ujawnia siy motywacja psychologicz
na, kt6ra spelnia funkcje egzegetyczne. 

135 Pilat rozumie sens slowa krrfl w sensie politycznym, kt6re chc,:tnie suge
ruj~ mu przedstawiciele Sanhedrynu; nawi~zuj~ oni zapewne do przypisywania 
sobie przez Jezusa godnosci mesjatiskiej, interpretowanej przez nich w sensie 
doczesnym. Ewangelia wg sw. lana. Tekst ... , s. 363. 
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Narrator, opieraj~c si~ na faktach historycznych, znajduje 
powi~zanie mi~dzy dwoma stwierdzeniami, kt6re zostaly bezpo
srednio zaczerpni~te z Ewangelii wg sw. }ana: 

Ty w Nim winy nie znajdujesz, chociaz On podaje siy za Syna Bo
zego (III-IV, 372)136

• 

Oto ... czlowiek ... (III-IV, 390)137• 

Pilat dokladnie nie wiedzial, jakie znaczenie dla wyznawcy 
judaizmu rna okrdlenie Syn Bozy. Zdawal sobie jednak spraw~ z 
tego, co te slowa znacz~ dla niego jako urz~dnika rzymskiego. 
Prokurator - co jest bardzo prawdopodobne - nie byl czlowie
kiem wyznaj~cym szczerze jak~kolwiek religi~138 • Motywem jego 
dzialania nie byly czynniki religijne, lecz jedynie ch~c zysku i 
l~k przed tym, ze m6glby stracic sw~ pozycj~ w Cesarstwie Rzym
skim i podzielic los skazanych na smierc przeciwnik6w Tyberiu
sza. Odnosz~ce si~ do Jezusa okreslenie Syn Bozy nabralo w tym 
kontekscie wyd:twi~ku politycznego. Prokurator Judei wiedzial, 
ze zobowi~zany jest do uznawania boskiego pochodzenia cesarza 
Augusta i calej jego dynastii. W zwi~zku z tym bal si~ mozliwosci 
denuncjacji, gdyz mial wielu nieprzyjaci6l, kt6rzy mogliby Tybe
riuszowi doniesc139 o tym, ze toleruje jakiegos Zyda, kt6ry swoim 
boskim pochodzeniem chcialby dor6wnac cesarzowi Rzymu: 

Okrzyk, kt6ry pad! z tlumu: ,On siy podaje za Syna Bozego!" 
brzmial jak ostrzezenie, jak grozba, jak zapowiedz donosu. Poncjusz wie, 

136 Por. J 19, 8. 
137 Por. J 19, 5. 
138 Taka areligijna postawa cechowala cale jego pokolenie zyj~ce w okresie 

rozkladu politeizmu amycznego. Wsp6lczesni mu niekiedy interpretowali pew
ne zdarzenia w perspekcywie wiary w ingerencjy sil nadprzyrodzonych, ale wia
f(( tf( traktowali jako zabobon ludowy. Wiele tez zjawisk uchodz~cych za cudow
ne objasniali jednoczesnie w dwojaki spos6b: naturalny i nadprzyrodzony, bylo 
to jednak z ich punktu widzenia czyms wewnytrznie sprzecznym Zob. S. H am
m e r, Wst{'p, [w:] Ta c y t, Wyb6rpism, Wroclaw 1956, s. LVI-LVII. 

139 0 motywie lvku przed denuncjacj~ ze wzglf(du na to, ze w cesarstwie 
rzymskim prawo bylo bezsilne wobec sieci intryg, przemocy i przekupstwa zob. 
H. Dan i e 1-R o p s, Dzieje Chrystusa, Warszawa 1995, s. 445-446. 
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co ten okrzyk oznacza. Synem Bozym, Divi Filius, byl tylko August, kt6-
ry wielokrotnie w r6znych oswiadczeniach, w spos6b bardziej 1 ub mniej 
jasny, podkreslal boski charakter swojego pochodzenia i julijskiej dyna
stii, zatem splendor tej boskosci splywal r6wniez na Tyberiusza, kt6ry 
wprawdzie nie zyczyl sobie czci naleznej bogom, nigdy jednak nie za
przeczal nadprzyrodzonemu pochodzeniu rodu i przybranego ojca (III
IV, 401). 

Takze w rozdziale Krol Judei pojawia siy potwierdzenie ta
kiego toku rozumowania Pilata. Rozdzial ten odpowiada ujyciom 
synoptyk6w, kt6rzy odnotowali, iz J ezus byl ponizony w swej kr6-
lewskiej godnosci140

• Nawiqzuje on r6wnie:i do sceny Ecce Homo 
zapisanej tylko u sw. Jana141 i nadaje jej takie uzasadnienie, kt6-
rego nie podajq biblisci 142

• Oryginalnosc ujycia Brandstaettera 
opiera siy na istotnych przeslankach historycznych. 

Prokurator z odrazq odwr6cil glow<(. Kciukiem prawej ryki, kt6rq 
odchylil nieco ku tylowi, wskazal na Jezusa i rzekl mocnym glosem, aby 
go r6wnie dobrze slyszeli kaplani, jak i posp6lstwo, stojqce na placu: 

- Oto ... czlowiek ... 
Tymi dwoma slowami, oddzielonymi od siebie kr6tkim i wymow

nym odstl(pem, uroczyscie dawal swiadectwo [ ... ], ze on, Pontius Pila
tus, prokurator Judei, widzi w tym nydznym synu Izraela, odzianym w 
blazeri.skie szaty, tylko czlowieka, zwyczajnego, marne go i przemijajqce
go czlowieka, a nie syna bozego, rnyza boskiego pochodzenia, bo ta wy-

140 Por. Mk 15, 16-20; Mt. 27, 27-31. 
141 Por. J 19, 5-6. 
142 Oro przykladowo wybrane komentarze biblist6w: ,Pilat jest daleki od 

uczuc liro§ci wobec Jezusa ani tez nie apeluje o nif! do Zyd6w. Slowa jego: »Oto 
czlowiek« stanowif! najpierw rodzaj werdyktu uniewinniajfjcego, nawifjZUjfjcego 
dow. 29. Podobnie p6iniej slowa »Oto wasz kr61!« (w. 14) bydfl stanowily po
twierdzenie oskarzenia i podstaw<; wyroku skazujfjcego. Wielu krytyk6w i egze
get6w dopatruje si<; w podkrdleniu sl6w Pilata aluzji do godno§ci >>Syna Czlo
wieczego<< [ ... ] inni zas m6Wif! jedynie o ch<;ci osmieszenia oskarzenia przez Zy
d6w Jezusa jako kr6la" (Ewange/ia wg fw. lana. Tekst ... , s. 367);, Ukazujf!C Jezusa 
ludowi Pilat chcial jeszcze raz pokazac, ze uwaza Go za niewinnego, moze tez 
chcial wzbudzic lito~c albo udowodnic, ze takiego czlowieka nie potrzebujf! si<; 
obawiac" ( komentarz do J 19, 5 w BP); ,Siowa te Sf! aluzjfj do proroctwa Daniela 
o Synu Czlowieczym (Dn 7, 13 n) i do tytulu, jaki Jezus stosowal wobec siebie" 
(E. S z y mane k, Wyklad Pisma Swirtego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 186 
[komentarz do J 19, 5- dop. m6j, A.S.]). 
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soka godnosc przysluguje na wieki wiek6w tylko czlonkom julijskiej 
dynastii, sprawuj:tcej wladzy nad rzymskim imperium (III-IV, 390). 

W tym fragmencie narrator zn6w posrednio nawiqzuje do 
mysli, wedle kt6rej prokurator przestraszyl si~ okreslenia Syn Bozy. 
Na powag~ sytuacji, w kt6rej znalazl si~ rzymski urz~dnik, wska
zuje uzycie pelnej oficjalnej lacinskiej formuly Pontius Pilatus. 
Formul~ t~ poprzedza zaimek on, a nast~puje po niej okrdlenie 
funkcji: prokurator J udei, cow rezultacie podkrdla urz~dowy cha
rakter wypowiedzi i zwi~ksza ekspresj~ calego zdania. 0 poli
tycznym aspekcie tego zajscia wiele tez m6wi ostrzezenie, kt6re
go uzyl arcykaplan Kajafa. Zostalo ono zaczerpni~te z Ewangelii 
wg sw. J ana 143

: 

}ei:eli Go wypuscisz, nie jestes przyjacielem cesarza [ ... ] Ktokol
wiek czyni siy kr6lem, ten sprzeciwia siy cesarzowi144 (III-IV, 377). 

Poncjusz zauwazyl, ze zwrot przyjaciel cesarza moze bye alu
zjq do zaszczytnego imienia, jakie nadal mu Tyberiusz. Mialo ono 
tym razem jednak wydiwi~k pogr6zki, poniewaz miano amicus 
caesaris zostalo mu przyznane na wniosek Sejana145, kt6ry wkr6t
ce potem przystqpil do spisku przeciw Tyberiuszowi. Dlatego tez 
prokurator poczul si~ tym bardziej zagrozony, gdyz wiedzial, jaki 
los spotyka tego, kto sprzeciwil si~ cezarowi. Przychylne usto
sunkowanie si~ Pilata do podsqdnego moglo bye zinterpretowa
ne jako powazne uchybienie wobec dynastii boskiego Augusta. 
Pilat nie chcial narazac si~ na zarzut nieprzyjaini wobec cesarza. 
Zarzut ten m6glby zostac potraktowany jako zbrodnia obrazy 

143 J 19. 1Z: ,Odt~d Pilat usilowal Go uwolnic. Zydzi jednak zawolali: »]e
zeli go uwolnisz, nie jestes przyjacielem Cezara. Kazdy kto si« czyni kr6lem, ten 
sprzeciwia si« Cezarowi<<". 

144 Por. J 19, 12. 
145 Tacyt (op. cit., s. 132), pisz~c o rym zaszczycie, cyruje fragment mowy 

Marka Terencjusza oskar:i:onego o to, ze sprzyja prefektowi: ,]ego krewnych i 
powinowarych zasypywano zaszczytami; im bardziej ktos by! zaufanym Sejana, 
rym wolniejszy mial ryrul do przyjaini cesarza; przeciwnie, komukolwiek on by! 
wrogi, ten musial walczyc z obaw~ i n«dz~". 
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majestatu. Procesy o crimen laesae maiestatis byly bardzo cz<;:ste 
pod koniec panowania Tyberiusza. Niemal wszystkie konczyly 
Si<( konfiskatq majqtku i wyrokiem smierci Jub samob6jstwem146

• 

Pilatus nie byllatwowierny, bez trudu dostrzegl jakis podst<;:p w 
trdci oskarzenia, kt6re Kajafa wni6sl przeciwko Jeszui ben Jo
sef. 

Wprawdzie saduceusze zawsze wsp6lpracowali z kazdym prokura
torem- medytowal- ale ich obecna gorliwosc w tropieniu wrog6w cesa
rza i natrytne podkreslanie, ze stoj~ na strazy jego majestatu, wydaj~ siy 
nieco podejrzane (III-IV, 355). 

Przebieglosc prokuratura jednak zawiodla go w procesie Je

zusa. Mimo wysilk6w w celu odkrycia, o co naprawd<;: chodzi 
przedstawicielom Sanhedrynu, nie udalo mu si<;: w por<;: przejrzec 
ich zamiar6w. W rezultacie stal si<;: narz<;:dziem wykonujqcym ich 
wol<;:. Zrozumial to dopiero po wydaniu wyroku. W przyplywie 

bezsilnej zlosci zdobywa si<;: na ostatni, wiele m6wiqcy Zydom 
gest obmycia rqk. Zostal on potraktowany w powidci jako prze

jaw zlosliwej drwiny i pogardy wobec Izraelit6w. Gest zewn<;:trz
ny sluzyl tu odsloni<;:ciu wewn<;:trznego stanu ducha urz<;:dnika 
rzymskiego, kt6ry- bezsilny wobec podst<;:pu przyw6dc6w San
hedrynu - znalazl tylko taki spos6b, by wyrazic swq nienawisc: 

Poncjusz gor~czkowo szukal w myslach jakiegos sposobu, za po
moc~ kt6rego m6glby bezkarnie [ ... ] obrazic ich uczucia i zwyczaje ich 
wiary, wysmiac ich odrazaj~c~ poboznosc, zadrwic z ich bezmyslnych 
nakaz6w, wyszydzic je i spotwarzyc, rozwscieczyc ten motloch i r6wno-

146 A. K raw c z u k (op. cit., s. 42, 56) tak wyjasnia ty kwestiy: ,Podstawy 
prawn'l proccs6w stanowila zazwyczaj ustawa o zbrodni obrazy majestatu [ ... ] 
Pochodzila jeszcze z czas6w republiki, miala chronic interesy i powagy ludu rzym
skiego. Obecnie nosicielem tego majestatu stal siy cesarz, piastowal bowiem 
wladz.,: trybuna ludowego. Sarno poj.,:cie majestatu i jego obrony, nigdy niespre
cyzowane, bylo tak szerokie, ze niemal kazdy przypadkowy gest, kazde niebacz
ne slowo lub zart, mogly bye punktem zaczepienia dla oskarzycieli, zwlaszcza 
je5li chodzilo o osoby znamienite". Dopiero po zab6jstwie Kaliguli nowy cesarz 
Klaudiusz zakazal wnoszenia oskarzen o obraz.,: majestatu. Por. Ewangelia wg fw. 
lana. Tekst ... , s. 369; zob. tez BP- komentarz do J. 19, 13. 
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czesnie przekornie wyrazic mu swoje zdanie o niewinnosci Jeszuy ben 
Josef.[ ... ] postanowil posluzyc si(( tym zwyczajem dla swoich drwi~cych 
cel6w, zakasac rykawy i przywolawszy sluz~cego kazal sobie podac, ku 
wielkiemu zdumieniu rzymskich i judejskich myz6w, dzban z wod~ i 
polewac ni~ ryce (III-IV, 379). 

Warto takze dostrzec, ze narrator wzbogacil ewangelijny opis 
umycia rqk nie tylko o psychologicznq motywacj<; zachowania 
Pilata, lecz takze o dodatkowy szczeg6l zwiqzany ze zwyczajami 
Izraelit6w: 

[ ... ]a posun~l si(( nawet tak daleko w nasladowczej dokladnosci, ze 
nie skorzystal z rycznika podanego mu przez sluz~cego, lecz podni6sl
szy r((ce - wedlug izraelskich przepis6w - czekal, az same obeschn~. 
Gdy je osuszyl gor~cy powiew chamsinu, zwr6cil si(( do Kajafy, jego swi
ty i posp6lstwa i rzekl usmiechaj~C Siy przekornie: 

- Nie jestem winien krwi tego niewinnego ... (III-IV, 379). 

Gest ten jest bardzo wymowny; uzyty przez Rzymianina- a 
wi<;c kogos obcego - zamierzony byl jednoznacznie jako szyder
stwo. Zwr6cenie uwagi na taki drobiazg, jakim bylo osuszanie 
rqk po obmyciach rytualnych, jest jednym z licznych swiadectw 
gruntownej znajomosci kultury Izraela, z jakq narrator staral si<; 
zapoznawac czytelnik6w powiesci. 

Prezentacja postaci namiestnika rzymskiego wzbogaca od
biorc6w tetralogii przede wszystkim o wiedz<; z zakresu historii. 
Problematyka teologiczna jest mniej wyrazista, dostrzegalne sq 
jedynie elementy moraine. Natomiast rozbudowany zostal psy
chologiczny wizerunek bohatera powiesciowego. 

Przedstawione postaci ukazane Sq na tle srodowiska, kt6re 
reprezentujq. Sq przedstawicielami zar6wno swiata rzymskiego, 
jak i zydowskiego. Ich imiona mozna znaleic w zapiskach staro
zytnych historyk6w i w przekazach ewangelijnych. Spos6b kre
acji bohater6w powidciowych zalezy w duzej mierze od tego, co 
na ich temat przekazaly dokumenry ir6dlowe - biblijne i histo
ryczne. Material ten zostal artystycznie przetransponowany i 

224 



wzbogacony o elementy psychologiczne. Wiykszosc postaci epi
zodycznych nie rna historycznego ani ewangelijnego pochodze
nia. Zostaly one wprowadzone w celach artystycznych i poznaw
czych. Niekt6re z nich otrzymaly tzw. imiona znaczqce, np. Kr6t
kowzroczny, Guzowaty - okrdlenia te zostaly uprzednio wpro
wadzone przez opis wyglqdu zewnytrznego; narrator, rezygnujqc 
ze swej wszechwiedzy, przyjql punkt widzenia innych postaci. Z 
podobnq sytuacjq mamy do czynienia, gdy dana postac zostaje 
okreslona za pomocq nazwy miasta czy narodu, kt6re reprezentu
je (Syrofenicjanka). 

Do istotnych czynnik6w, kt6re w znaczqcy spos6b zawazyly 
na wizerunku powidciowych postaci, nalezq: wiedza teologicz
na, znajomosc ludzkiej psychiki oraz doskonala orientacja w kwe
stiach kulturowych Izraela. Sytuacje, w kt6rych zostali ukazani 
bohaterowie, oddajq doskonale koloryt epoki, ukazujqc bogac
two obyczaj6w typowych dla 6wczesnej kultury i religii Izraela. 
W ten spos6b wzbogacona zostaje charakterystyka spolecznosci, 
w kt6rej zyl Jezus z Nazaretu. 
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Rozdzial 4 

PROBLEMA1YKA 
GENOWGICZNA 

Wprowadzenie 

Powiesc Romana Brandstaettera nie poddaje si~ jednoznacz

nym strukturalnym klasyfikacjom genologicznym. Jej zlozo
ny charakter ujawnia si~ juz na poziomie rodzajowym: wiele jej 
epickich fragment6w przemawia pi~knem liryzmu, a niekt6re 
zdradzajq wyrazne podobienstwo do dramatu 1

• Takze w odnie
sieniu do gatunku mozna m6wic 0 kilku mozliwosciach blizszego 
okreslenia biblijnej tetralogii. I chociaz badacze literatury przyj

mujq termin- powief{, to jednak rozmaicie jest on dookrdlany. 

Maria Jasinska-Wojtkowska wskazuje na jej epopeiczny charak
ter2, podkrdlajqc te cechy, kt6re pozwalajq rozpatrywac dzielo w 

kontekscie starozytnego gatunku. S'l nimi: szeroka panorama spo
leczna, bohater zyjqcy w czasach przelomowych dla swej epoki, 
obecnosc pierwiastka nadprzyrodzonego i charakterystyczne od

niesienie do swiata przyrody. Ta sama autorka dostrzega r6wnie:l, 

1 Jest to jeden z przejaw6w podobieri.stwa poetyki powidci do poetyki Pi
sma Swi~tego. Biblisci podkrdlajll, ze wiele fragment6w Biblii trudno jedno
znacznie zaliczyc do poezji lub prozy. Struktur~ dramatu ma]ll dwie ksi~gi Stare
go Testamentu: Piesn nad Piefniami i Ksi(ga Hioba. Zob. np. M. Peter, Tak mlfwi 
Bog. Oglflne wiadomofci o Pismiefw., Poznan 1981, s. 122; H. Lang k am mer, 
Zagadnienia wstrpne, [w:] WstrP do Starego Testamentu, red. S. Lach, Poznan, 1973, 
s. 43-44. 

2 M. J a s i n s k a-W o j t k o w s k a, Powiesc o Jezusie i Jego srodowisku, 
,Wi~i" 1974, nr 6. 
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ze tetralogia utrzymana jest w konwencji poetyki powie8ci bio
graficznej3. 

Niekt6rzy z autor6w okrdlajq tetralogiv Brandstaettera jako 
pewien rodzaj powiesci historycznej\ co jest r6wniez uzasadnio
ne, gdyz zwiqzek powidci o tematyce biblijnej z poetykq powie
sci historycznej nigdy nie byl kwestionowany5. Mozna w niej r6w

niez odnaleic pewne elementy typowe dla powidci poswivcajq
cej wiele uwagi przezyciom bohater6w i psychologicznej moty
wacji zdarzen. Przy czym warto zauwazyc, iz prezentacja postaci 
literackich obejmuje zar6wno aspekt indywidualny, jak i spolecz
ny. Ponadto istotne jest- z punktu widzenia tej pracy- ze zagad
nienia psychologiczne lqCZq siv z problematykq teologicznq. 

Przedstawione powyzej zr6znicowane stanowiska badawcze 
uzasadnione Sq sposobem konstruowania swiata przestawionego, 
kt6ry pozwala na uwzglvdnienie tak rozmaitych punkt6w odnie
sien. Zaden jednak z nich nie wyczerpuje problematyki genolo
gicznej tetralogii Brandstaettera. Genologia polska bowiem - w 
obecnym swoim ksztakie - czerpie z ustalen europejskiego krv
gu kulturowego, opiera siv zwlaszcza na grecko-rzymskim para
dygmacie6. Nowatorstwo genologiczne powiesci Brandstaettera 
- wyksztakonego filologa - polega na tym, ze korzysta on nie 
tylko z ustalen tej poetyki, lecz i ze znajomosci semickiej kultury 
czas6w biblijnych. Wnioski z tego ostatniego spostrzezenia wy
ciqgnql teolog-biblista Jerzy Chmiel, dostrzegajqcy wyraine na-

3 M.] as i n s k a, Zagadnienia biografii literackiej. Geneza i podstawowe gatunki 
dwudziestowiecznej beletrystyki biograficznej, Warszawa 1970, s. 184-320. Autorka 
wielokrotnie przywoluje tetralogi~ Brandstaettera jako egzemplifikacj~ cech 
powiesci biograficznej. 

4 A. K raw c z u k, Jezus z Nazarethu Romana Brandstaettera, ,Nowe Ksi'lZ
ki" 1975, nr 11, s. 48. 

5 Zob. np. H. B art o s z y n ski, 0 powiesci historycznej, Warszawa 1996. 
6 Zob. np. Genologia polska. Wybo'r teksttfw, red., wyb. i oprac. E. Miodonska

Brookes, A. Kulawik, M. Tatara, Warszawa 1983; M. G l o w i n s k i, Gatunek 
literacki i problemy powiefci historycznej, Warszawa 1965. 
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wiqzania do poetyki midraszu7• 0 literackich aspektach midraszu 
wspomina publicystka Marta Skalinska, nazywajqc Jezusa z Na

zarethu hagadq8
• Byly takze pr6by umieszczenia powidci wsr6d 

apokryf6w ze wzgl<;:du na liczne uzupelnienia tekstu biblijnego9
• 

Wszystkie te genologiczne ustalenia, zar6wno nawiqzujqce 
do kultury semickiej, jak i wymienione wczdniej, zaczerpni<;:te 

ze ir6del kultury europejskiej- zdajq si<;: nie wyczerpywac zlozo

nej problematyki gatunku literackiegoJezusa z Nazarethu. Powyz
sze pr6by dokonania strukturalnej klasyfikacji genologicznej pro

wadzq do przyj<;:cia tezy o nowatorskim charakterze powidci bi

blijnej, kt6ry lqczy w jednq sp6jnq calosc zr6znicowane genolo
gicznie elementy. 

Midrasze - judaistyczne 
formy wypowiedzi 

Slowo midrasz pochodzi od hebrajskiego slowa darasz- 'szukac, 

badac, studiowac' 10
• Terminem tym okrdlono zar6wno intelek

tualnq dzialalnosc polegajqcq na analizie biblijnego tekstu, jak i 
tekst literacki zapisany wskutek tej dzialalnosci: ,midrasz zatem 
oznacza zar6wno proces, jak i produkt interpretacji biblijnej" 11

• 

Warto takze przytoczyc innq definicj<;:: ,midrasz jest typem lite
ratury, ustnej lub pisanej, kt6ra rna sw6j punkt wyjscia w ustalo

nym kanonicznym tekscie uwazanym zar6wno przez midraszy-

7 J. C h m i e I, Powief(- wyznanie. ,fez us z Nazarethu" Romano Brandstaet
tera, ,Tygodnik Powszechny" 1967, nr 18. 

8 M. S k a I ins k a, Wielka haggada, ,Kierunki" 1969, nr 27. 
9 Na szczeg61ny charakter apokryficznosci zwr6cila uwagc,: M. J as ins k a

-W o j t k o w s k a, op. cit. 
10

]. K u d a s i e w i c z, Ewangelie dziecitistwa Jezusa, CT 40, 1970, f. IV, 
s. 162. Obszerniej na temat pochodzenia slowa pisze R. R u b i n k i e w i c z, 
Midraszjako zjawisko egzegetyczne, CT 63, 1993, nr 3, s. 13-26. Zob. tez S. M c,: d a-
1 a, Peszery qmratiskie i midrasze starozytnego judaizmu, CT 63, 1993, nr 3, s. 27-48. 

11 Rubin k i e w i c z, op. cit., s. 13. 

228 



sty, jak i przez jego audytorium za objawione slowo Boze i w kt6-
rej [to literaturze] cytuje siy oryginalny wers lub do niego siy na
wiqzuje"12. Midrasz jest jednq z technik egzegetycznych stoso
wanq w srodowisku zydowskim w celu wyjasniania sensu po
szczeg6lnych fragment6w Biblii13

• Wyjasnienie, kt6re odnosilo siy 
do tekst6w narracyjnych, nazywane bylo hagadq, komentarze zas 
do tekst6w prawniczych nazywane byly ha/achq 14• Oba rodzaje 
midrasz6w pozostajq ze SObq scisJe ZWiqzane, gdyz hagada podaje 
uzasadnienie dla halachy. Halacha pdni funkcjy przewodnika w 
zyciu codziennym, hagada zas ozywia halachy, daje jej do mitu, 
tajemnicy15. 

MIDRASZ HAGADYCZNY 

lstotq tej formy wypowiedzi jest takie rozwijanie tekst6w narra
cyjnych, kt6re oscylujqc miydzy egzegezq a tw6rczosciq poetyc
kq ukazuje dzialanie Boga obecnego w historii narodu16. W litera
turze biblijnej i rabinistycznej nigdy nie oddziela siy teologii od 
historii - wiyc komentarze hagadyczne Sq ukierunkowane na 
wydobycie i przekazanie tresci teologicznych17. Trdci te jednak 
nie Sq podawane w spos6b racjonalno-dyskursywny- typowy dla 
wsp6kzesnego sposobu uprawiania teologii na Zachodzie, lecz w 
spos6b obrazowo-metaforyczny - odpowiadajqcy wschodniej 

12 G.G. Porto n, Midrash: Palestinian Jews and the Hebrew Bible in the Greco
Roman Period, [cyt. za:) R. R u b i n k i e w c z, op. cit., s. 25-26. 

13 W. C h r o stows k i, Zydowskie tradycje interpretacyjne pomocne w rozumie
niu Biblii, CT, 66, 1996, nr 1, s. 49. 

14 Z. R u b i n k i e w i c z, op. cit., s. 17; S. M '< d a I a, Wprowadzenie do 
literatury mi(dzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 346. 

15 S. M '< d a I a, Wprowadzenie ... , s. 346, s. 350. 
16 Najbardziej rozpowszechnion<j hagad<j przekazywan<j ustnie jest tzw. ha

gada paschalna, ktora jest opowiadaniem o wyjsciu Izraelit6w z niewoli egip
skiej. 

17 ,W swiecie hebrajskim midrasz jest uwa:iany za prawdziW<j teologi'<, teo
logi'< w tonie legendy"- W. Panas, Sacer: .fwi(ty- przekl(ty, [w:) ten i.e, Pismo 
i rona. Szkice o problematyce zydowskiej w literaturze polskiej, Lublin 1996, s. 3 7. 
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rnentalnosci sernickiej 18
• Dlatego tez autorytet hagady lqczy siy z 

atrnosferq poezji i wyobrazni, jest bowiern ona nie tyle tworern 
intelektu, ile raczej owocern talentu19

• 

W powie8ci Brandstaettera rnozna odnalezc wiele fragrnen
t6w, kt6re obrazowyrn poetyckirn jyzykiern dokonujf! egzegezy 
biblijnej i przyblizajq teologiczne przeslanie. Niekt6re rnajq cha
rakter seen wizyjnych - i do nich nalezy spotkanie Syrneona z 
golybicq zarnieszczone w rozdziale Marzenie Symeona. 

}ego podstawy biblijnq stanowiq dwa wersety Ewangelii sw. 
Lukasza. Ewangelista inforrnuje w nich, ze Syrneon byl czlowie
kiern sprawiedliwyrn i poboznyrn, oczekujqcyrn Mesjasza, czlo
wiekiern, kt6rernu Ouch Swiyty objawil, ze na wlasne oczy ujrzy 
Bozego Pornazanca20• Opowiadajqcy dodaje dwa istotne elernen
ty, kt6rych nie rna w Ewangelii. Po pierwsze, ukazuje Syrneona 
w rnornencie skladania ofiary z jagniycia; po drugie zaznacza, iz 
jest to ofiara dziykczynna za siederndziesif!t lat zycia. Podkre8la, 
ze starzec bardzo glyboko rozurnial sens tej ofiary. 

Symeon zamkn~l oczy i odmawiaj~c modlitw\! polozyl zylast~ dlon 
na bialej glowie jagni'l!cia na znak, ze je ofiarowuje nie tylko zamiast 
siebie i za siebie, bo to byloby zbyt latwe, nieklopotliwe i Wf\!CZ wygod
ne, ale jako swoje ja, najpelniejsze i najistotniejsze ja, jako swoje niepo
dzielne, calkowite i doslowne istnienie (I-II, 49). 

Narratorowi znane Sq wewnytrzne przezycia i pragnienia bo
gobojnego rnyza: jego rnarzenia o tyrn, by zjednoczyc siy w srnierci 
z ofiarowanyrn Bogu jagniyciern i przez srnierc przekroczyc gra
nice Wiecznosci i Nieskonczonosci. Poczqtek opisu nie rna jesz
cze charakteru ponadnaturalnego; stanowi zarysowanie tla kultu
rowego i psychologicznego, na kt6ryrn pojawi siy aspekt nadprzy
rodzony. Mozna w takirn uksztaltowaniu kolejnosci seen znale:U 

18 Por. M. Star ow i e y ski, Ewangelieapokryficzne ... , ,Znak" 1977, nr 275, 
s. 524. 
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odwolanie do teologicznej zasady gratia supponit naturam. Syme
on jest w stanie przyjqc Iaske; niezwyklej obietnicy, gdyz poprzez 
prawosc zycia rozwinql swoje naturalne predyspozycje do jej przy
jc;cia. Smierc dla tego czlowieka, kt6ry zyl w nieustannej blisko
sci Boga, nie byla przerazajqcq koniecznosciq, Jecz drogq do pel
niejszego zjednoczenia z Nim. Tc; mysl oddal narrator poslugujqc 
sic; symbolem oddechu Panskiego oraz kontrastowym zestawie
niem zycia i smierci: 

Symeon byl szczc;:sliwy, ze umarl. Kr~z~c w oddechu Panskim, wy
zwolony z ciala i r6wnoczesnie tkwi~cy w odcielesnionym ciele, obwie
dzionym Nieskonczonosci~ i Wiecznosci~, rozumial niezniszczaln~ war
rose swojego istnienia [ ... ]. A gdy Symeon otworzyl oczy, w jego wnc;:
trzu, pod ciemn~ i pomarszczon~ sk6r~, jak pod kr6lewskim namiotem, 
spiewaly ch6ry aniol6w i blogoslawily wszystkie dziela Pana [ ... ]. Byl 
szczc;:sliwy, gdyz czul, ze Elohim przyj~l jego ofiarc;:, i bylby jeszcze szczc;:
sliwszy, gdyby go Pan zachowal w swoim oddechu i nie pozwolil mu 
wr6cic z dalekiej drogi na ziemic;:, wprawdzie pic;:kn~, bo pochodz~c~ z 
zaprzysic;:zonej i dotrzymanej obietnicy, ale mimo to ziemic;: przyziemn~ 
i cielesn~ (1-11, 49-50). 

Kluczowym zwrotem do zrozumienia powyzszego cytatu jest 
okreslenie oddech Patiski. Nawiqzuje ono do Ksic;gi Rodzaju, gdzie 
odnosi sic; najpierw wprost do Ducha Bozego, kt6ry towarzyszyl 
dzielu StWOrzenia21, a p6zniej do tchnienia zycia, kt6re ozywilo 
proch ziemi o ludzkich ksztaltach22 • Odwolanie do Ksi{gi Poczqt
krJw23 dumaczy tc;sknotc; Symeona za smierciq jako powrotem do 
Wiecznosci. 

Istotnego znaczenia nabiera w tym kontekscie wzmianka, ze 
Symeon konczy wlasnie siedemdziesiqty rok zycia. Liczba sie
demdziesiqt rna w Biblii symboliczne znaczenie- oznacza calosc, 

21 Por. Rdz 1, 1-2; por. komentarz do Rdz 1, 2 w BT. Slowo duch moze bye 
przedumaczone jako 'wiatr', 'tchnienie'. 

zz Por. Rdz 2, 7. 
23 Ksic;ga Rodzaju nazywana jest przez Zyd6w Ksic;g<} Pocz<}tk6w, co pozo

staje w zgodzie z poetyk<} tytul6w biblijnych ksi<}g, gdyz mialy one pierwotnie 
charakter incipit6w. 
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pelniy24• Obraz sugeruje wiyc, ze Symeon doswiadczyl pelni swego 
zycia. W tym kontekscie tysknota Symeona za smierciq nie jest 
pragnieniem ucieczki od otaczajqcej go rzeczywistosci, lecz kon
sekwencjq pogodnej akceptacji wszystkich przejaw6w zycia. Pra
gnieniu starca towarzyszy doswiadczenie bliskosci Ducha Boze
go, kt6ry otwieral przed nim horyzonty Niesmiertelnosci. Na bli
skosc ty wskazuje miydzy innymi swiadomosc wlasnej slabosci, 
kt6ra w powidci zostala zestawiona na zasadzie kontrastu z tym, 
co na temat Symeona sqdzili inni ludzie. Dziyki temu kontrasto
wi podkrdlona zostala pokora bogobojnego myzczyzny: 

[ ... ] i poczul jak jego grzeszne jestestwo -ludzie twierdzili, ze jest 
czlowiekiem sprawiedliwym i bogobojnym, ale on wiedzial, ze jest tylko 
bl~dz~cym nc;:dzarzem- splywa poprzez dlon w krew jagnic;:cia, zespala 
sic;: z ni~, sprzymierza i jednoczy (I-II, 49). 

Opowiadajqcy podkresla, ze skladana przez Symeona ofiara 
nie jest dla niego czczq zewnytrznq formalnosciq, lecz wyrazem 
wewnytrznego aktu zjednoczenia z Bogiem, aktu, kt6remu pra
wo starotestamentalne nadalo formuly zewnytrznq. Ten aspekt 
r6wniez wiele m6wi o prawosci myzczyzny - a wiyc o jego ule
glosci wobec Ducha Bozego. 0 takq postawy upominali siy pro
racy piytnujqcy zewnytrznq religijnosc, gdy obrzydy kultyczne 
sprawowane przez ludzi nie byly odzwierciedleniem szczerosci i 
prawosci serca25

• 

Opisana powyzszej amplifikacja nawiqzuje do formy midra
szu hagadycznego i jest tylko pierwszym etapem tego, co rna na
stqpic p6zniej. Elementy ponadnaturalne zostaly w niej ledwie 
zarysowane; zaznaczono je poprzez przywolywanie dalszego, sta
rotestamentalnego kontekstu i wniosk6w natury teologicznej. 
Dalszy ciqg amplifikacji, w kt6rej bezposrednio juz pojawia siy 
aspekt nadprzyrodzony, stanowi koticowa scena rozdzialu. Spo
tykamy w niej zmyczonego starca, kt6ry siedzqc w cieniu kolumn 
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w poludniowo-wschodnim narozniku dziedzitica swiqtynnego, 
przyglqdal si~ gol~bicy: 

Symeon [ ... ] zatrzymal wzrok na golc;:bicy [ ... ], nasladujqc nader 
udatnie ruchami wyciqgnic;:tej dloni rzucanie ziaren, staral sic;: tym zwod
niczym sposobem przywabic jq do siebie. Golc;:bica zrozumiawszy, ze isto
tq tej naiwnej i niezbyt wybrednej zmyslnosci nie jest plocha zabawa i 
pusta chc;:c przekomarzania sic;:, lecz nieklamana serdecznosc, udala, ku 
radosci starca, iz szuka dziobem po marmurowej posadzce ziaren rzuca
nych jego rc;:kq i drepczqc zblizyla sic;: do niego, i ufnie pozwolila sic;: ujqc 
jego drzqcym dloniom (1-11, 51-52). 

Narrator nie poskqpil gol~bicy cech ludzkich: obdarzyl jq 
zdolnosciq do rozumienia intencji Symeona, umiej~tnosciq na
wiqzania kontaktu z czlowiekiem, wspomnial tez o zaufaniu pta
ka do bogobojnego starca. Ta swoista personifikacja stanowi wst~p 
do kulminacyjnego punktu tej sceny: 

Golc;:bica zwr6cila zatem na Symeona swoje rubinowe oczy, a Sy
meon utkwil w nich swoje starcze spojrzenie i rzekl nieco filuternie: -
C6z widziala golc;:bica, pani powietrza, patrzqc z niebieskiej wysokosci 
na dziedzictwo lzraela? M6wiqc to glaskal jq po bialej gl6wce [ ... ]. Ale 
jak wielkie bylo jego przerazenie - wlosy zjezyly sic;: na glowie jego, a 
mr6z przeszedl przez jego cialo- gdy z lekko zakrzywionego dzioba go
lc;:bicy wysqczyly sic;: dzwic;:ki, kt6re z poczqtku brzmialy jak zwyczajne 
gruchanie, ale nagle przeobrazily sic;: w slowa, wypowiedziane wpraw
dzie wyraznie, lecz dochodzqce jakby z dalekiej komnaty, gdyz towarzy
szyl im gluchy odglos, tak znamienny dla sl6w wypowiadanych w pustej 
i zamknic;:tej przestrzeni (1-11, 52). 

Dopiero w tym momencie czytelnik uswiadamia sobie, jak 
niezauwazalnie zostal przeprowadzony z plaszczyzny naturalnej 
na nadprzyrodzonq, gdyz biala gol~bica okazuje si~ wyslanniczkq 
Boga. Opowiadajqcy posluzyl si~ codziennie spotykanym obraz
kiem- w Jerozolimie nie brakowalo bowiem gol~bi dziobiqcych 
rzucone przez ludzi ziarna. Narrator podkrdlil w ten spos6b wza
jemne przenikanie si~ swiata natury i laski. To, co nadprzyrodzo
ne, zakorzenione jest gl~boko w tym, co ziemskie, a to, co docze
sne, znajduje sw6j sens w kontakcie z tym, co transcendentne. 
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Golybica w symbolice nowotestamentalnej jest nierozlqcznie 
zwiqzana z Duchem Swiytym, stala si<( wi<(C znakiem milosci Boga 
Ojca do )ego Syna, Boga-Czlowieka26

• Dlatego te:l ten symbol 
uruchamia biblijno-teologiczne znaczenie i umieszcza t<( seen<( w 
kontekscie oczekiwan mesjanskich: 

- Juz wkr6tce- m6wila gol~bica- trzymac b~dziesz Mesjasza na 
swoich dloniach, tak jak mnie teraz trzymasz, Symeonie, m~zu sprawie
dliwy i boj:J:CY si~ Pana, trzymac Go b~dziesz i patrzec na Niego, i rado
wac si~ Jego widokiem, i dopiero potem, po owej radosci, umrzesz spo
kojn:J: smierci~ i staniesz si~ oddechem Pana. Symeon zadrzal, rozlozyl 
dlonie, ale w jego dloniach nie bylo nic poza bezcielesnym, slonecznym 
blaskiem (I-II, 52). 

W zachowaniu Symeona widoczny jest wyra:tny kontrast: na 
miejscu poprzedniego spokoju i pogody ducha pojawilo siy prze
razenie, zadziwienie. Wstrzqs, kt6rego doswiadczyl po naglym i 
tak bardzo realnym doswiadczeniu obecnosci Elohim, stawia go 
wsr6d tych myZ6w Bozych, kt6rzy zetknqwszy siy bezposrednio 
z )ego dzialaniem, bez reszty podporzqdkowali Mu swoje decy
zje. 

Dokonane przez Romana Brandstaettera poetyckie przetwo
rzenie problematyki teologicznej wydobywa i wzmacnia przesla
nie teologiczne biblijnego fragmentu. Struktura artystyczna wspo
maga bowiem wymow<( teologicznq- co zbliza wypowied:t auto
ra do wypowiedzi midraszyst6w. Na zwiqzki z midraszem haga
dycznym obu przedstawionych amplifikacji dotyczqcych plasz
czyzny naturalnej i nadprzyrodzonej wskazujq cytaty i nawiqza
nie do tekstu biblijnego, obrazowo-poetycki jyzyk wyjasniajqcy 
fragmenty biblijne, stworzenie opowiadania, kt6re jest nosnikiem 

26 Por. M. L u r k e r, Slownik obrazrfw i symboli bib/ijnych, Poznan 1989, s. 60-
61. Aspekt zespolenia Czlowieczelistwa 1 ezusa z 1 ego B6stwem wyrainie wysty
puje w teofanii nad 1ordanem. Tam- co notujc kazdy z ewangelist6w- pojawia 
siy motyW golybicy jako znaku obecnosci Ducha Swiytego; zob. Mt 3, 16; Mk 1, 
10; Lk 3, 22;] 1, 32. 
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tresci teologicznych, a takZe ukazanie epizod6w z historii zycia 

wybranych postaci, kt6re podkreslaj'l ich zwi'lzek z Bogiem. 

MIDRASZ HALACHICZNY 

Termin halacha oznacza doslownie 'chodzenie' lub 'drogc;:'. W 
przenosnym znaczeniu odnosi sic;: do prawa zydowskiego i ozna
cza spos6b wcielania biblijnych przykazan w codzienn'l prakrykc;: 
za pomoq rozstrzygnic;:c przekazywanych przez rabin6w27 • Mi
drasz halachiczny stanowil wic;:c- podobnie jak midrasz hagadycz
ny - forme;: egzegezy, lecz odnosil sic;: do interpretacji tekst6w 
biblijnych zawieraj'lcych przykazania moraine i prawne28

• 

W powidci mozna znaleic sceny, w kt6rych pojawiaj'l sic;: 
interpretacje przepis6w prawnych Starego Testamentu, a takze 
te, kt6re odnosz'l sic;: wprost do Ewangelii. Fragmenty powiesci, 
w kt6rych mozna dostrzec pewne podobiensrwo do midraszy ha
lachicznych, maj'l charakter komentarza prowadz'lcego do odkry
cia sens6w teologiczno-moralnych. Komentarz ten wtopiony jest 
w tok fabularny i nawi'lzuje do konkretnych zdarzen znanych z 
Ewangelii. W rozdziale Zapisani na ziemi wystc;:puj'l odwolania 
do starotestamenalnych tekst6w prawniczych i Ewangelii sw. 
Jana29• Ewangelista w zwic;:zly spos6b przedstawil syruacjc;:, w ja
kiej znalazl sic;: Jezus, gdy zakonczywszy nocn'l modlitwc;: udal sic;: 
rankiem do swi'ltyni, by glosic swoj'l naukc;:30

• 

Narrator powiesci rozbudowuje tc;: scene;:, wzbogaca j'l o za
rysowanie tematu porannego nauczania Jezusa oraz o wlasny ko-

27 S. M c; d a I a, Wprowadzenie ... , s. 346. 
28 R Rubin k i e w i c z, op. cit., s. 17 (biblijna egzemplifikacja zob. s. 24); 

zob. tez S. M c; d a I a, Wprowadzenie ... , s. 348. 
29 Por. J 8, 1-11. 
30 J 8, 3-6a: ,W6wczas uczeni w Pismie i faryzeusze przyprowadzili doNie

go kobietc;, kt6r'! pochwycono na cudzol6stwie, a postawiwszy i'l posrodku, po
wiedzieli do Niego:- Nauczycielu, tc; kobietc; dopiero pochwycono na cudzol6-
stwie. W Prawie Mojzesz nakazal nam takie kamienowac. A Ty co m6wisz? M6-
wili to wystawiaj'!c Go na probe;, aby mieli o co Go oskar:lyc". 
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mentarz odslaniajqcy psychologiczne motywy zachowari. oskar
zycieli, dumaczqcy dokladnie, na czym polegaly wystawienie na 
pr6b<;: )ezusa i zasadzka zastawiona na Niego. 

Pierwszq ingerencjq narratora w tekst biblijny jest przedsta
wienie stanowiska apostol6w. Uczniowie )ezusa wiedzieli o tym, 
ze Rabbi rna wielu wrog6w wsr6d przedstawicieli Sanhedrynu, dla
tego tez chcieli Go odwiesc od zamiaru wyjazdu do )erozolimy: 

Apostolowie m6wili do Niego: - Rabbi, nie id:t do Swhltyni Pari
skiej, bo czyhaj~ tam na Ciebie Twoi przeciwnicy.- M6wili do Niego:
Rabbi, nie przechadzaj si~ po miescie, bo sledz~ Ci~ wyslannicy arcyka
plana.- M6wili do Niego:- Najlepiej b~dzie, jezeli powr6cimy do Gall
lei nad Jam Kinereth (III-IV, 136). 

Narrator - stosujqc paralelne sformulowania - zasygnalizo
wal powag<;: sytuacji, w jakiej znalazl si<;: )ezus. Takie pelne eks
presji zaprezentowanie stanowiska apostol6w zwraca uwag<;: czy
telnika nato, ze )ezus w )erozolimie moze si<;: spotkac z wrogo
sciq. Ten szczeg6l sytuuje zdarzenie w koncowej fazie publicznej 
dzialalnosci )ezusa, tzn. wtedy, gdy )ego nauki, budzqce poczqt
kowo tylko podejrzenie, a spotykaly si<;: juz z wyra:inym sprzeci
wem oficjalnych przedstawicieli wladz religijnych Izraela. Innym 
elementem, o kt6ry bogatszy jest tekst powidci od zapisu ewan
gelijnego, Sq dwa szczeg6ly swiadczqce o tym, ze narrator dobrze 
znal kultur<;: narodu Izraela: okresla dokladnie miejsce, z kt6rego 
przemawial jako rabbi- Dziedziniec Pogan, i pozycj<;:, jakq przy
jql - usiadl na macie. Kolejna zmiana widoczna w powidci to 
polqczenie zdarzenia znanego z Ewangelii wg sw. )ana z £ragmen
tern mowy umieszczonej przez Mateusza w Kazaniu na G6rze31

• 

Te wszystkie innowacje w stosunku do tekstu biblijnego 
bezposrednio lqCZq si<;: z halachicznym zamyslem narratora-juda
isty; stanowiq trafne pod wzgl<;:dem zamyslu artystycznego bez
posrednie wprowadzenie do problemu: 

31 Mt 5, 27-28. 
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Gdy m6wil do nich - wlasnie tlumaczyl im, ze kazdy m~:~z, kt6ry z 
poz~:~daniem patrzy na niewiastl(, juz popelnil w swoim sercu cudzol6-
stwo, a oni sluchali }ego wywod6w ze wstydliwym zaklopotaniem- kil
ku uczonych w Pismie Swil(tym i faryzeusze, popychaj~:~c przed sob~:~ za
plakan~:~, krzycz~cq kobietl(, przecisnctlo siC( przez dum i stanctlo przed 
Jezusem (III-IV, 136). 

Celom egzegetycznym sluzy zacytowanie wersetu z KsiC(gi 
Kaplanskiej32

, kt6ry nie jest wprost przywolany w Ewangelii: 

W Swil(tej Ksictdze Dewarim napisal Mojzesz: ,Jezeli dziewica zo
stala zaslubiona mctzowi, a znalazl j~:~ jakis inny mctzczyzna i spal z niq, 
oboje wyprowadzeni bctd~:~ do bramy miasta i kamienowani, az umr~ ... "
Cudzoloznik uciekl - przerwal mu jeden z faryzeusz6w. - Nie wiemy, 
kim jest, i nie znamy jego imienia.- Co powiesz o tym, Rabbi?- spytal 
starzec i pytaniem tym zakonczyl swoje oskarzenie (III-IV, 137). 

N astC(pnie narrator- pozostajqc w zgodzie z zapisem sw. J ana 
o tym, ze slowa te byly okazjq, by wystawic Jezusa na pr6by
dumaczy, dlaczego taka postawa faryzeusz6w byla dobrym pre
tekstem, by go oskarzyc: 

Jezus wiedzial, ze przyszli na Niego zarzucic siec. Na pewno szcze
rze i glctboko byli oburzeni z powodu karygodnego wystl(pku grzeszni
cy, kt6rq przylapali na cudzol6stwie; kieruj~:~c SiC( jednak sprytem i pod
Stl(pem, postanowili skorzystac z pomyslnej okolicznosci [ ... ] i oddac j~:~ 
pod s~:~d Mctza obci~:~zonego zarzutem zwalczania Mojzeszowego prawo
dawstwa (III-IV, 13 7). 

Piszqc o pulapce, w jakiej znalazl siy Jezus, opowiadajqcy 
przedstawia tok rozumowania Jego przeciwnik6w. Ekspresywny 
charakter ich wewnytrznego monologu podkrdlil za pomocq zda
nia wtrqconego i przytoczen sl6w Jezusa. Uzyskal w ten spos6b 
fragment psychologicznego portretu faryzeuszy, kt6rzy tak bar
dzo pewni byli swego stanowiska, iz nie pomysleli, ze Jezus znaj
dzie dla siebie jakid rozwiqzanie. 

32 Por. Kpl. 20, 10; zob. te:i Pwt. 22, 22. 
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Jezeli j~ uniewinni- czy moze j~ uniewinnic po rym, co wlasnie 
m6wil o poz~daniu i cudzol6stwie? - oskarz~ Go przed wysok~ Rad~ 
Sanhedrynu o pogwalcenie Prawa [ ... ] jesli natomiast wyda wyrok ska
zuj~cy, przypomn~ mu }ego wlasne slowa, kt6re w r6znych okoliczno
sciach powtarzal: ,Nie s~dzcie, a nie bydziecie s~dzeni", albo ,Jak s~
dzic bydziecie, tak was os~dz~", i spytaj~ Go, czy godzi siy zaprzeczac 
wlasnej nauce (III-IV, 137). 

Jezus jednak przejrzal ich przebiegle zamysly i wybral po
staw~ niezrozumialq, budzqcq zdziwienie wszystkich. Zaskocze
nie swiadk6w tej sceny dobrze oddajq trzy zdania pytajqce: 

Jezus na pytanie starca nic nie odpowiedzial. Pochylil siy i pocz~l 
pisac palcem na ziemi. Dlaczego pisal palcem na ziemi? Dlaczego pisal 
na ziemi? I co pisal? (III-IV, 137). 

Oceniajqc wartosc egzegetycznq tego fragmenru, nie mozna 
pominqc metatekstu, jaki stanowi tytul rozdzialu: Zapisani na zie
mi, gdyz jest on istotnq wskaz6wkq interpretacyjnq. Odnosi si~ 
bezposrednio do szczeg6lu zanotowanego przez sw. Jana. Ewan

gelista, przedstawiajqc zachowanie Jezusa i Jego przeciwnik6w 
wobec niewiasty pochwyconej na cudzol6stwie, dwukrotnie za
znaczyl, ze Jezus pisal palcem po ziemi33. W opinii Ricciottiego 
jest to gest czlowieka, kt6ry nie zamierzal dac odpowiedzi na 
postawione mu pytania i skracal sobie czas oczekiwania na decy
zj~ oskarzycieli kobiety34. Podobne stanowisko zajmujq autorzy 
nowego opracowania Biblii - ich zdaniem byl to gest wymijajq
cy35. Daniel-Rops piszqc o tym gdcie Jezusa, dochodzi do wnio
sku, ze niemozliwe jest dzis odkrycie tego, co Jezus zapisal na 
piasku- i jako jednq z mozliwych interpretacji przywoluje stano
wisko sw. Hieronima: 

Na pr6i:no pytalibysmy, co napisal Jezus na piasku: Czy tylko ja
kie5 znaki, czy jakies nieokreslone rysunki? Czy imiona oskarzycieli, czy 

238 

33 J 8, 6-8. 
34 G. Riccio t t i, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1956, s. 447. 
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tez ich grzechy? To wlasnie przypuszczal sw. Hieronim przypominaj~c 
stanowisko Jeremiasza: [ ... ] ,Ci, kt6rzy oddalaj~ sict od Ciebie, bctd~ za
pisani na ziemi"36

• 

Brandstaetter- jak zauwazyla Halina Slawinska37
- pr6bujqc 

wyjasnic znaczenie gestu pisania palcem na piasku, r6wniez od
woluje sic;: do tych samych sl6w proroka Jeremiasza. Narrator po
wiesci, komentujqc profetycznq zapowied:i Jeremiasza dostrzega 
jej charakter ostrzegawczy: 

[ ... ]a ostrzezenie to nalezy rozumiec tak, ze imiona zawstydzonych 
grzesznik6w bctd~ zapisane na materiale mialkim i lotnym, latwo podda
j~cym sict lekkomyslnym igraszkom wiatru, a potem bctd~ wymazane i 
przemin~ bez sladu jak wszelka marnosc nad marnosciami (III-IV, 138). 

Na takq mozliwosc odczytania slow proroka w kontekscie 
nowotestamentalnym wskazujq zar6wno autorzy opracowan Bi
blii Tysiqclecia, jak i Biblii Poznanskiej, gdyz komentarze do cy
towanych slow Jeremiasza38 zamieszczone w przypisach odsylajq 
czytelnika do tego miejsca w Ewangelii wg sw. ]ana, kt6re przed
stawia spotkanie Jezusa z kobietq cudzoloznq. W obu komenta
rzach pojawia sic;: wyjasnienie, iz zwrot, bc;:dq zapisani na ziemi" 
nalezy rozumiec jako zapis nietrwaly, przeciwstawiony zapisowi 
w Ksic;:dze Zycia, kt6ry jest zapisem niezniszczalnym, wiecznym. 

W powiesci podkrdlony jest jeszcze jeden szczeg6l, o kt6-
rym nie piszq wprost biblisci. Narrator zestawia zapis Jezusa do
konany palcem na ziemi z zapisem dokonanym przez Elohim -
Boga, gdyz pismo Jezusa, takjak pismo Elohim, bylo niewidzial
ne. Zestawienie sposobu dzialania starotestamentalnego Elohim 
ze sposobem dzialania Jeszuy ben Josef stanowi waznq wskaz6w
kc;: sluzqcq odkryciu trdci teologicznych, gdyz posrednio odnosi 

36 H. Dan i e 1-R o p s, Dzieje Chrystusa, Warszawa 1995, s. 332; zob. Jer 17, 
13. 

37 H. s Ia w i n s k a, Swiat biblijny Romano Brandstaettera, "Kierunki" 1985, 
nr 23, s. 11. 

38 Komentarze do Jer. 17, 12-13. 
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sic; do tajemnicy jednosci Ojca i Syna39
• Na tc; jednosc wskazuje 

caly kontekst opisywanego zdarzenia; narrator stwierdza: ,Palec 
jest symbolem prawodawstwa i wyroku Panskiego" (III-IV, 138). 
Dlatego tez pismo zapisane Palcem Bozym rna moe ustanawiania 
prawa i wydawania wyrok6w: 

Taki zap is dokonywany by! ryk~ Pansk~ i nikt z ludzi i:yj~cych nie 
m6gl go odczytac, podobnie jak nikt nigdy i:ywymi oczami nie czytal 
tajemnych ksi~g zycia, smierci i losu ludzkiego [ ... ]. Tylko dwa razy wi
dzialy je zywe oczy ludzkie: raz byly to Kamienne Tablice, wlasnorycz
nie zapisane przez Pana na zion~cej ogniem g6rze, a po raz drugi, gdy 
Jego karz~cy palec pisal na scianie palacu wyrok na Baalszasara, ale wte
dy zaden poza natchnionym prorokiem Danielem nie umial wyjasnic 
ukrytego sensu slow napisanych ryk~ Elohim (III-IV, 138). 

Narrator-biblista, przywolujqc kolejno zdarzenia zapisane w 
Ksic;dze Wyjscia i Ksic;dze Daniela40

, dostrzega mic;dzy nimi wy

raine podobienstwo: B6g wlasnorc;cznie zapisuje swe nieodwo
lalne prawo. Tamte starotestamentalne zapisy zostaly zestawio
ne z zapisem Jezusa. Takie zestawienie moze bye odniesione do 
B6stwa Jezusa - Prawodawcy. W narracji powiesciowej i Ewan
gelii wg sw. Jana, podobnie jak na swic;tokradczej uczcie Baltaza
ra, zapisanie sl6w poprzedzilo wydanie wyroku - lecz byl to wy
rok odmienny od tego, jakiego oczekiwali oskarzyciele cudzoloz
nej kobiety: 

Jezus podni6sl glowy znad ziemi, wyprostowal siy i, odpowiadaj~c 
im, rzekl: - Kto z was jest bez grzechu, niechaj pierwszy rzuci na ni~ 
kamieniem. I zn6w pochylil siy, i dalej pisal niewidzialne slowa palcem 
na piasku. To, co siy teraz stalo, bylo nad wyraz zdumiewaj~ce. Wyrok 
wydany przez Jezusa, a by! to przeciei: wyrok na faryzeusz6w, a nie na 
jawnogrzesznicy, przyjyli oni bez szemrania i szybko ulotnili siy jeden 
po drugim, pocz~wszy od starszych, a skonczywszy na mlodych (III-IV, 
138-139). 
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Dopiero po ucieczce faryzeusz6w Jezus przestal pisac na zie

mi i zwr6cil sic;: do kobiety z pytaniem o oskarzycieli, a uzyskaw

szy odpowiedi, wydal wyrok zawierajqcy nie tylko ulaskawienie, 
lecz takze nakaz: 

-I Ja ciy nie potypiy. Idz i odtlld juz nie grzesz. Niewiasta z pla
czem runyla do n6g Rabbiego, rozsypanyrni wlosarni wymazujllc niewi
dzialne imiona grzesznik6w, kt6re zapisal palcern na zierni (III-IV, 139). 

Wymowa tego ostatniego zdania zamykajqcego caly rozdzial 
bezposrednio lqczy w jednq sp6jnq calosc to, co bylo w nim powie
dziane. Wracajq tu morywy niewidzialnego pisma jezusa, imion 

grzesznik6w i ich wymazania z ziemi. Zdanie to stanowi szczeg6l
nego rodzaju podsumowanie tresci rozdzialu, a jego znaczenie zo
staje podkre8lone zasrosowaniem czc;:stej w powiesci klamry kom
pozycyjnej, lqczqcej tytul rozdzialu z jego ostatnimi wyrazami. 

lnnym walorem arrysrycznym tego fragmentu jest wydoby
cie kontrastu mic;:dzy postawq kobiety i jej oskarzycieli. Kobieta 
okazala sic;: osobq zdolnq do okazania skruchy, a p6iniej wdzic;:cz

nosci, faryzeusze zas zamknc;:li sic;: w sobie - nie chcieli uznac 
swojej nieprawosci. I rym razem wartosci arrysryczne sluzq przybli
zeniu wymowy teologicznej. W tym kontekscie znaczqcy jest fakt, 

ze to wlasnie oskarzona wymazala swoimi wlosami imiona oskar
zycieli, bo uznala prawdc;: 0 swoim grzechu, faryzeusze zas wy

brali ucieczkc;: przed prawdq o sobie. 
Niekiedy starotestamentalne cytaty Sq przywolane po to, a by 

wyjasnic czytelnikowi jakies zagadnienie zwiqzane ze zwyczaja

mi lub przepisami Izraela. Takq funkcjc;: pelni cytat z Ksic;:gi Wyj
scia zamieszczony w rozdziale Pszenica Galilei: 

Prawodawca Mojzesz, naporninajllc syn6w Izraela- a cytaty o tyrn 
w Swiytej Ksiydze Bernidbar- tak do nich powiedzial: ,Oto prawa, kt6-
re Adonaj kazal warn wypelnic: Szesc dni bydziesz wykonywal pracy, 
ale si6drny dzien bydzie dla was Swiytyrn Szabatern, dniern odpoczyn
ku dla Izraela, a ktokolwiek bydzie w dniu tym pracowac, rna bye ukara
ny smiercill. Nie bydziesz zapalac ognia w dniu szabatu w waszych miesz
kaniach"- tak powiedzial Jahwe ustarni Mojzesza (I-11, 400). 
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Po tym obszernym cytacie narrator-judaista wyjasnia, ze 
mc;:drcy Izraela starali sic;: dociec do istoty szabatowego odpoczyn
ku i ustalili 39 prac, kt6rych wykonywanie w szabat jest zabro
nione: 

Zniewazal Szabat i blu:tnil Panu kazdy syn Izraela, kt6ry w czci
godnym dniu Szabatu sial, zrywal klosy, zbieral plony, wiqzal snopy, ml6-
cil, przesiewal zboze [ ... ] tkal, naclqgal na krosno dwie nitki, spl6tl dwie 
nitki, rozpl6tl dwie nitki [ ... ], napisal dwie litery, wymazal dwie litery, 
budowal, rozwalal, wladal broniq (I-II, 401 ). 

Egzegetycznq funkcjc;: spelniajq nie tylko bezposrednie przy
wolania sl6w Biblii i tych, kt6re byly przekazywane przez trady
cjc;: starszych, lecz takze sam fakt wkomponowania ich w poszcze
g6lne sytuacje powidciowe. Na pierwszym planie, zgodnie z 
kolejnosciq podawanq przez literature;: rabinistycznq, zostaly wy

mienione czynnosci zwiqzane z pracq przy zbozu. Ma to uzasad
nienie takze kompozycyjne, gdyz w dalszej czc;:sci rozdzialu nar
rator przedstawia scene;:, w kt6rej glodni uczniowie, idqc miedzq 
wsr6d zb6z, zrywali klosy, aby sic;: pozywic. Dopiero znajomosc 
tych przepis6w ustanowionych przez ludzi jako komentarz do 
Bozego nakazu z Dekalogu pozwala zrozumiec, dlaczego faryze
usze - znani z drobiazgowosci w przestrzeganiu prawa - wzbu
rzyli sic;:, widzqc uczni6w jeszuy ben josef (podejrzanego o od
stc;:pstwo od wiary i tradycji starszych) zrywajqcych klosy. 

TakZe rozdzial Cud uschni~tej r~ki podejmuje zagadnienie swic;:
towania w si6dmy dzien tygodnia. Tym razem pojawil sic;: pro
blem: czy mozna w szabat leczyc chorych? Narrator-judaista wy

jasnia tym, kt6rzy nie znajq zydowskich komentator6w Biblii, ze 
w tej kwestii (jak w wielu innych) pojawily sic;: przeciwstawne 
stanowiska dw6ch rabbich: rygorystycznego Szamaja i lagodnego 
Hillela41

• Szamaj uwazal, ze modlitwy o uzdrowienie, a nawet 

41 S'l to postacie zyj'lce w czasach Jezusa, kt6rych charakterystyk<;: Brand
staetter podal zgodnie z przekazami historycznymi. Zob. P. J o h n s o n, Historia 
Zydow, Krakow 1993, s. 137. 
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odwiedzanie chore go mqcq spoczynek i radosc szabatu, Hillel zas 
zezwalal na odwiedzanie chorych i modlitw<; o zdrowie. W kon
tekscie praw obowiqzujqcych w szabat opowiadajqcy umieszcza 
takze wzmiank<; o traktowaniu zwierzqt i cytuje jako wtrqcenie 
nawiasowe fragment Ksi<;gi Rodzaju42• W ten spos6b uzasadnia, 
dlaczego uczeni w Pismie rozwazali, jakie czlowiek rna obowiqz
ki wobec cierpiqcych zwierzqt, kt6re tez obowiqzywal spoczynek 
szabatowy. Przy okazji tlumaczy, ze i w tej kwestii zdania byly 
podzielone. Cytaty mialy wartosc egzegetycznq, gdyz stanowily 
w obu tych przypadkach punkt wyjscia dla ukazania sytuacji reli
gijno-prawnej za czas6w Jezusa. 

Przedstawione powyzej przyklady nawiqzan do midraszu 
halachicznego wskazujq nato, ze Brandstaetterw niekt6rych frag
mentach powiesci kontynuuje rabinicznq ide<; wyjasniania Pra
wa. JednakZe jego halachy- podobnie jak hagady- zostaly wlq
czone w fabularny uklad zdarzen, a ich walory artystyczne takze 
slu:lq wydobyciu wartosci egzegetyczno-teologicznych. Biblijna 
tetralogia Romana Brandstaetera gl<;boko osadzona jest kulturze 
judaistycznej. Jej bogactwo mozna podziwiac nie tylko na plasz
czyinie prezentowanych tresci, lecz takze charakterystycznych 
dla judaizmu literackich form wypowiedzi, jakimi posluzyl si<; au
tor w niekt6rych fragmentach tetralogii. 

Epopeicznosc - spotkanie 
z k:ultur~ helletis~ 

Maria Jasinska-Wojtkowska, poslugujqc si<; w odniesieniu dole
zusa z Nazarethu terminem powiest-epopejd3

, wskazala na rozle
glosc fabuly i niezwyklosc prezentacji bohatera tytulowego. War
to tez nadmienic, ze na elementy epopeiczne tetralogii zwr6cil 

42 Rdz. 9, 9-10. 
43 M. J as ins k a-W oj t k ow s k a, Powiesfolezusie ... , s. 45. 
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uwagc;: sam pisarz. W rozmowie zJanem Grzegorczykiem zgodzil 

sic;: z jego stwierdzeniem, ze Jezus z Nazarethu jest pierwszq pol
skq epopejq o Chrystusie. Przyznal tez, ze bliskie jest mu okre
slenie powiesc egzegetyczna44

, wic;:c taka, w kt6rej egzegeza tek

stu biblijnego dokonywana jest za pomocq srodk6w artystyczne
go wyrazu. To z kolei, ze wzglc;:du na wysoki sty!, r6wniez zbliza 
powidc do epopei. Majqc na uwadze te wzglc;:dy, warto przypo
mniec stanowisko Kazimierza Wyki, kt6ry przedstawiajqc trzy 
gl6wne odmiany powiesci, jednq z nich nazywal ,powiesciq roz

ciericzonq epopejq" 45. Mozna w tym miejscu r6wniez przywolac 

termin, kt6rego uzyl Aleksander Lipatow w odniesieniu do Nocy 
i dni Marii Oqbrowskiej, okreslajqc ten utw6r mianem ,powiesc
epopeja"46. Jego tez zdaniem ten gatunek pojawil sic;: w wyniku 

wzajemnego oddzialywania eposu i r6znych odmian powiesci; 
wyrastal ze stylistycznych kanon6w zar6wno poezji, jak i prozy, 
gdyz wartosci artystyczne powiesci-epopei sq wyra:tnym nawiq
zaniem do tradycji decorum. Tradycja ta juz starozytnej epopei 
przyznawala najwyzsze - obok tragedii - miejsce w hierarchii 
gatunk6w literackich. W zwiqzku z tym, ze zar6wno refleksja teo

retycznoliteracka, jak i pisarskie realizacje powidci-epopei nie 
sq w pelni uksztaltowane, ciqgle podlegajq zmianom, garunek ten 
mozna zaliczyc - korzystajqc z okreslenia Bachtina - do garun
k6w niegotowych47. 

Okrdlajqc utw6r Brandstaettera terminem powiefc epopeicz
na, zwr6cc;: uwagc;: na te cechy epopei, kt6re mozna odnale:tc w 

powidci oraz na te, kt6re Sq skutkiem kontaminacji powiesci z 
epopejq. 

Bohaterem epopei jest zawsze jakas wybitna postac wyr6z

niajqca sic;: wyraznie na tie innych postaci. W dziele Brandstaet-

44 J. G r z ego r c z y k, ibidem, s. 9. 
41 K. W y k a, Pogranicze powiefci, Warszawa 1974, s. 15. 
46 A. W. L i p a r ow, Ewo/ucja powiefci-epopei. ,Noce i dnie": tradycja gatunku 

a indywidua/noftautorska, ,Przegl~d Humanisryczny" 1995, nr 5, s. 54. 
47 M. B a c h t i n, Epos a powieft, ,Pamiytnik Literacki" 1970, z. 3, s. 203. 
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tera jest niq bohater tytulowy, kt6rego wyjqtkowosc wynikajqca z 
literackiej prezentacji tozsamosci Boga-Czlowieka zostala przed
stawiona w poprzednim rozdziale. Wielkq uwag~ przywiqzywal 
au tor tetralogii do wartosci artystycznych, co jest istotne dla epo
pei. Wykorzystal w tym celu srodki poetyckie znane w stylistyce 
biblijnej. Przeprowadzone juz analizy fragment6w powidci 
Brandstaettera wskazujq na to, iz wiele z nich utrzymanych jest 
w podnioslym, uroczystym stylu. Bogactwo srodk6w literackich i 
ich funkcjonalnosc swiadczy 0 wysokim kunszcie poetyckim tw6r
cy, kt6ry umial polskiemu czytelnikowi przyblizyc elementy po
etyki typowej dla kultury semickiej, a jednoczesnie j~zykiem ar
tystycznym przyblizyl kwestie teologiczne. 

W tym rozdziale zostanq przedstawione trzy pozostale kon
stytutywne cechy epopei, kt6re mozna odnaleic w powiesci: 

1) bohater na tie wydarzen przelomowych: rozlegla panora
ma spoleczna i kulturowa, wiele wqtk6w, epizod6w; 

2) dwa plany zdarzen: ludzki (naturalny) i boski (ponadnatu
ralny); 

3) szczeg6lna rola przyrody: stanowi ona pomost mi~dzy swia
tem naturalnym i ponadnaturalnym. 

MOMENfPRZELOMOWY 

Jezusa jako bohatera powie8ciowego poznajemy na tie rozleglej 
panoramy zycia spoleczno-kulturowego48

• Jest on tym, kt6ry do
konal zasadniczego przelomu w kulturze europejskiej i wywarl 
znaczny wplyw na kultur~ swiatowq. Swiadectwem tego przelo
mu jest cezura dzielqca dzieje ludzkosci na czas przed Chrystu
sem (ante Christum natum) i po Chrystusie (post Christum natum). 

Typowe dla powie8ci-epopei jest dqzenie do tego, zeby ukazac, 

48 M. J as 1 n s k a-W o j t k ow s k a, Powieft o Jezusie ... , s. 46-47. Zob. tez 
J. D u z y k, Roman Brandstaetter,Jezus zNazarethu [rec.], ,Ruch Literacki" 1994, 
z. 1/2, s. 150-154. 
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w jaki spos6b przelomy w historii wplywajq na zmiany swiado

mosci bohater6w"9
• 

Zwrot, kt6rego dokonal Jezus, rna charakter religijny. Zwiq
zany jest on z wypelnieniem starotestamentalnych zapowiedzi i 

przeksztalceniem starotestamentalnej liturgii. Oba aspekty lqCZq 
siy ze zmianq sposobu myslenia lzraelit6w, kt6rzy sluchali nauk 

J ezusa, a byli wychowani na lekturze Tory. W powiesci jest wiele 
fragment6w wskazujqcych na przelomowy moment historii lzra

ela postrzegany w perspektywie wiary. Jednq ze seen, w kt6rej 
dostrzec mozemy wstrzqs, jakiego doznali uczniowie Jezusa, jest 

opis przygotowania do spozycia uczty pesachowej50 0 swicie trzy
nastego dnia miesiqca nisan. 

Rabbi polecil im mianowicie poczynic przygotowania do sederu, 
do wieczerzy pesachowej, kt6rl:! zamierzal spozyc nie jutro z calym do
mem lzraela, ale o dzien wczesniej, to znaczy dzis wieczorem. Wiedzie
li, ze Jezus nic nie czyni bez powodu, jezeli wiyc wydal teraz takie pole
cenie, muszll siy za tym kryc niezwykle wazne pobudki. Ale jakie? [ ... ] 
Wiele jeszcze pytan cisnylo im siy na wargi [ ... ]. Czy jutro Jeszua ben 
Josef odprawi drugi seder? Czy to jest w og6le mozliwe? Przeciez Prawo 
nie przewiduje drugiego sederu. }e:leli jednak odprawi ten drugi seder, 
czy majl:! swiycic dwa sedery? Z kolei wylania siy pytanie, kt6ry z nich 
jest wazny, a kt6ry niewazny. }e:leli dzisiejszy jest niewazny [ ... ], poco 
go dzisiaj obchodzll? Westchnyli, uwiklani w siec tych niejasnosci, po
stanowili poslusznie dzialac wedlug woli Rabbiego (III-IV, 269-272). 

Szereg pytan, na kt6re uczniowie nie potrafili dac odpowie

dzi, oddaje stan napiycia emocjonalnego przyjaci6l Jezusa, niero
zumiejqcych polecen rabbiego. Wieczerza paschalna byla szcze
g6lnie uroczyscie celebrowana przez nar6d lzraela. Liczne prze

pisy starotestamentowe byly dla uczni6w Jezusa nienaruszalnq 
swiytosciq, dlatego tez Jego postawa wzbudzila ich niepok6j. Nie 
wiedzieli jeszcze, ze starotestamentalna pamiqtka przymierza z 

49 A. W. Lip at ow, op. cit., s. 57. 
50 Uczta spoi:ywana podczas swi'lt Paschy. 
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Bogiem Jahwe, uczta paschalna, kt6r~ wlasnie maj~ przygotowac, 
zyska tego wieczoru inny sens - na niej zostanie ustanowiona 
pami~tka Nowego Przymierza. Nie przypuszczali, ze Jezus-B6g 
zechce swiytom paschalnym nadac nowy, wewnytrzny wymiar w 
mysl biblijnej zasady ci~glosci rozwoju i transpozycji. Odczuwali 
lyk przed pustk~ nadchodz~cego dnia, bo nie byli zdolni przewi
dziec, ze jutro zostanie zabity ten, kt6rego Johanan bez Zecharia 
nazwal Barankiem gladz~cym grzech swiata. Nie przypuszczali, 
ze od czasu smierci Jezusa strac~ sens wszelkie ofiary Starego 
Testamentu. Dorqd dla uczni6w Jezusa-lzraelit6w-Pascha byla 
tylko uobecniaj~cym wspomnieniem wyjscia z niewoli egipskiej, 
kt6remu towarzyszylo zabicie baranka51

• Nie byli w stanie prze
widziec, ze odt~d Pascha bydzie dla nich swiytem wyjscia z nie
woli ducha, niewoli grzechu i szatana, co stanie siy mozliwe dziy
ki smierci Jezusa i Jego zmartwychwstaniu. 

Brandstaetter, pisz~c o rozterkach uczni6w Jezusa, kt6rych 
Rabbi ci~gle zaskakuje swoj~ innosci~, posrednio m6wi o Jego 
niemozliwej do ogarniycia ludzkim umyslem transcendencji52• 

Zdarzenie przygotowania do wieczerzy paschalnej rna wiyc swo
j~ motywacjy nie tylko psychologiczn~ i kulturow~ - jak byloby 
w przypadku apokryfu. Pojawia siy tu dodatkowo motywacja teo
logiczna, analogiczna do motywacji mitologicznej w klasycznej 
epopei greckiej. Uzasadnienie teologiczno-biblijne dla przygoto
wania swiyta mozna odnaleic w Piycioksi~gu Mojzesza5\ a takze 
w osobie Jezusa, Boga-Czlowieka, kt6rego b6stwo jest dla apo
stol6w ci~gle nieprzeniknion~ tajemnic~. Taka motywacja mieS'ci 
siy w rozumieniu duchowego sensu paschy, kt6ra juz w rdzeniu 
slowa pesach zawiera informacjy o przejsciu. Nie chodzi juz jed
nak o przejscie z niewoli do wolnosci rozumianej na plaszczy:inie 

51 A. L a p p I e, Od egzegezy do katechezy. Stary Testament, Warszawa 1996, 
s. 120-121. 

52 M. J as ins k a-W o j t k ow s k a, Powieff o Jezusie ... , s. 56. 
53 Szczeg6lnie w Ksiydze Wyjscia (12, 1-28) i Powt6rzonego Prawa (16, 

1-8). Por. Wstrp do Starego Testamentu ... , s. 67, 75. 
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politycznej i ekonomicznej (niewola egipska- sens historyczny), 
lecz o przejscie od wlasnych wewnytrznych zniewoleri i IC(k6w 
(niewola grzechu - sens teologiczny) do wolnosci ducha. 

Przelom religijny zwiqzany z postaciq Jezusa pociqgnql za sobq 

konsekwencje spoleczne, kulturowe, a takze polityczne. Zostaly 
one zasygnalizowane rozlamem wsr6d Sanhedrynu i podzialem 

na zwolennik6w i przeciwnik6w Jezusa. 

ASPEKT PONADNATURALNY 

w powiesci wyraine jest powiqzanie obecnosci swiata ponadna

turalnego z rzeczywistosciq naturalnq. W dziele Brandstaettera 
jednoznacznie mamy do czynienia z wymiarem transcendentnym, 

lecz jego chrzescijariskie rozumienie zasadniczo odbiega od grec

ko-rzymskiego wzorca zapisanego w dzielach Homera i Wergile
go. Tu, w miejscu mitologicznej motywacji zdarzeri, pojawia siC( 
motywacja biblijno-teologiczna; zamiast o bogach greckich i rzym
skich mowa jest o tajemniczym )ahwe- Jedynym Bogu narodu 
Izraela oraz tozsamym z Nim Tr6jjedynym Bogu chrzdcijan. Ist
nienie swiata ponadziemskiego wyrainie sygnalizowane jest tak

ze zarysowaniem seen o charakterze amplifikacji nadprzyrodzo
nych, obecnosciq swiata aniol6w (swi((tych oraz upadlych). 

Wymiar transcendentny zostal podkrdlony m.in. dzi((ki pr6-
bie prezentacji wewn((trznych przezyc )ezusa-Boga. Znamienny 
pod tym wzglydem jest opis sceny spotkania Jezusa z drzewem 
figowym. Spotkania, gdyz figowiec zostal tu upersonifikowany, a 
calq t(( scene( autor podni6sl do rangi symbolu, dokonujqc w ten 
spos6b poetyckiej egzegezy i interpretacji sensu perykopy za

mieszczonej w Ewangelii wg sw. Mateusza. Dokonujqc zestawie
nia tekstu biblijnego z opisem Brandstaettera, mozna dostrzec 

wspomniane juz dwa plany zdarzeri. Oto fragment biblijny: 

Wracajqc rano do miasta odczul gl6d. A widzqc drzewo figowe przy 
drodze, podszedl ku niemu, lecz nic na nim nie znalazl opr6cz lisci. I 
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rzekl do niego: ,Niechi:e jui: nigdy nie rodzi si(( z ciebie owoc". I drze
wo figowe natychmiast uschlo54• 

Brandstaetter znacznie rozbudowal tc;: scenc;:, podkreslajqc jej 

aspekt nadprzyrodzony i tlumaczqc klqtwc;: rzuconq na drzewo 

wzglc;:dami psychologiczno-teologicznymi. Przywoluje posrednio 

symbolikc;: drzewa figowego, kt6re moze wskazywac na konkret

nych ludzi55
• 

Jezus, ujrzawszy gaje figowe, przystanql i bacznie im si(( przyglqdal, 
po czym podszedl blii:ej do jednego z figowc6w, ostroi:nie ujql w palce 
galqzk((- byl glodny, ale wiedzial, i:e nie byla to jeszcze pora na dojrzale 
figi - i rozchylil drobne listki, mi((dzy kt6rymi spodziewal si(( znalezc 
zawiqzujqce si(( malenkie owoce, swiadczqce o urodzajnosci drzewa. 
Drzewo bylo bezplodne. Cofnql dlon (III-IV, 216). 

Narrator zainteresowal sic;: tym, dlaczego Jezus szukal ma

lych owoc6w figowca. Ten szczeg6l - dodatkowy w stosunku do 

przekazu kanonicznego- stanowi jednak wazne ogniwo decydu

jqce o wartosci artystycznej calego fragmentu i jego wymowie teo

logicznej. Nieurodzajnosc drzewa w powiesciowej interpretacji 

stala sic;: znakiem ludzkiej grzesznosci, o kt6rej rozmyslal Jezus: 

Pod zamkni((tymi powiekami ujrzal nieurodzajnych syn6w czlowie
czych, nikomu niepotrzebnych, przeczqcych swoim istnieniem tym ce
lom, kt6rym powinni slui:yc, a nie slui:q z powodu swojej bezplodnosci. 
Pan kazal si(( rozmnai:ac duchowo i cieldnie. Wszystko, co jest bezplod
ne z ducha i ciala, jest szkodliwe i zle. Wszystko, co nie rodzi, przeczy 
Panu. W szystko, co nie rozmnai:a si((, jest grzeszne (III-IV, 216-217). 

Rozbudowanie metafory ,nieurodzajnych syn6w czlowie

czych" poprzez blizsze okreslenie, na czym polega ten nieuro

dzaj, przywoluje niekt6re trdci antropologiczne wyprowadzone 

z przeslania biblijnego: czlowiek nie zostal obdarzony istnieniem 

po to, by pogrq:lyc sic;: w chaosie, pus tee bezsensu, lecz jego zycie 

54 Mt 20, 18-19. 
55 Por. Jer 24, 1-10. 
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zostalo ukierunkowane na eel, kt6rym jest nieustanny rozw6j w 
kierunku dobra moralnego. Naduzycie jednak ludzkiej wolnosci 
prowadzi niejednokrotnie do tego, ze czlowiek przeczy swoim 
istnieniem celowi, kt6remu powinien sluzyc56

• Wymowc:; fragmen
tu utrzymanego w mowie pozornie zaleznej, podkre8la rozbudo
wane pytanie retoryczne, kt6remu towarzyszq nawiqzania do re
ali6w historyczno-kulturowych, odslaniajqce metaforyczne zna
czenie ,ugornej pustki". Jezus zastanawia sic:;: 

Czym Sq ci wszyscy falszywi i zaklamani kaplani, jak Kajafa i Ha
nan, wraz ze swoimi faryzejskimi i saducejskimi wsp6lnikami, kaplana
mi i bogaczami, udajqcymi pokor~ i poboznosc, ci wszyscy handlarze 
kupczqcy na Dziedzincu Pogan, je:i:eli nie drzewem figowym w pi~knej 
szacie z zielonego listowia, pod kt6rym gniezdzi si~ ugorna pustka? (III
IV,217). 

W poetycki spos6b ukazal narrator teologicznq prawdc:;, ze 
B6g tc:;skni za czlowiekiem, bo Jego naturq jest milosc, a z niq 
zwiqzane jest zawsze pragnienie wzajemnosci. Narrator uwydat
nil pragnienie Jezusa, stosujqc chiastyczne konstrukcje paralel
ne, antytezy, liczne powt6rzenia i niekt6re zwroty zaczerpnic:;te z 
Biblii. Wprowadzil tez tautologizmy harmonizujqce z podnioslym 
stylem wypowiedzi: ,pragnqc wielkim pragnieniem", ,,pozqdac 
wielkim pozqdaniem": 

[ ... ] albowiem podobnie jak czlowiek jest glodny Boga, tak samo 
B6g jest glodny czlowieka i pragnie go wielkim pragnieniem, i po:i:qda 
go wielkim po:i:qdaniem, i podobnie jak chlebem czlowieka jest B6g, tak 
chlebem Boga jest czlowiek, czlowiek owocujqcy sprawiedliwosciq, po
korq i dobrociq (III-IV, 217). 

Kolejny fragment wewnc:;trznego monologu Jezusa wyraznie 
nawiqzuje do stylistyki profetycznej, co podkre8lone jest uzyciem 
zwrotu biada. Skierowaniu tego zwrotu pod adresem konkretnych 
postaci towarzyszy wskazanie na ich przewinienia: 

56 S. W i t e k, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 134-135. 
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[ ... ] a biada czlowiekowi, kt6ry nie karmi sobll Boga i odmawiajllc 
Mu siebie, pozostawia Go glodnym i spragnionym, biada Kajafie i biada 
Hananowi, biada przekupniowi, handlujqcemu miloscill Boga, biada fa
ryzeuszom, saduceuszom i kaplanom (III-IV, 217). 

Dopiero po tak szerokim zarysowaniu tla dla ,nieurodzaj
nych syn6w czlowieczych" opowiadajqcy wraca do motywu drze
wa figowego, by wyciqgnqc wniosek teologiczny: czlowiek, kt6ry 
nie chce odpowiedziec na pragnienie Boga, sam siebie skazuje 
na przeklenstwo ugornej pustki, kt6ra trwac b~dzie ,po wieki 
wiek6w". Jeszua ben Josef kieruje swe biada ku ludziom zyjq
cym w zaklamaniu: 

[ ... ] biada tym, [ ... ]co m6wiq tak, a myslll nie, i m6willc nie, myslq 
tak, biada drzewu bezplodnemu, i niech bc;:dzie przeklc;:te drzewo bez
plodne imieniem Kajafa i drzewo bezplodne imieniem Hanan, i drzewo 
bezplodne - czlowiek obludny, i drzewo bezplodne - handlarz wiary, i 
niechaj na wieki nie urodzi sic;: z niego owoc, i niech bc;:dzie przeklc;:ta 
pustka ugorna i dusza ugorna, na wieki wiek6w. 

Amen. 
Tak m6wil Jezus. 
A drzewo uschlo (III-IV, 216-217). 

Dlugosc i graficzny zapis ostatnich zdan wyraznie podkresla 
moe sprawczq slowa Jeszua i nawiqzuje posrednio do dynamizmu 
hebrajskiego terminu Dawbar, oznaczajqcego jednoczesnie i slo
wo, i czyn. Mowa pozornie zalezna, kt6rq narrator zastosowal w 
cytowanych fragmentach, oddaje prawdopodobienstwo przezyc 
Jezusa- Boga przekraczajqcego ludzkq rzeczywistosc i tylko ludzki 
spos6b przezywania i dzialania. To, co rozgrywalo si~ w swiado
mosci Jezusa-Boga, moze bye potraktowane jako analogia do mi
tologicznego planu zdarzen, kt6ry dostrzec mozna w klasycznej 
epopei. Z punktu widzenia teologii biblijnej seen~ t~ umidcic 
mozna wsr6d tzw. czynnosci symbolicznych, wykonywanych przez 

251 



prorok6w, gdy chcieli oni wskazac na braki w duchowej kondycji 
ludzi, do kt6rych byli poslani57

• 

Przedstawione powyzej fragmenty powieS'ci Sq wybrane spo
sr6d innych licznych przyklad6w przenikania Siy plaszczyzny na
turalnej i ponadnaturalnej oraz ich zgodnego wsp6listnienia w 
tetralogii. 

OPISY PRZYRODY 

Opisy przyrody zajmujq stosunkowo wiele miejsca w analizowa
nej powiesci. Spelniajq one istotnq funkcjy artystycznq- podkre
slajq ekspresjy wewnytrznych przezyc postaci powidciowych. 
Szczeg6lnq roly odgrywajq przy prezentacji zjawisk ponadnatu
ralnych, jak np. w scenie powolania Johanana ben Zecharii lub 
przy opisie Przemienienia na g6rze. 

Nadprzyrodzona scena Przemienienia zamkniyta zostala w 
naturalnym rytmie dnia i nocy: rozpoczyna siy opisem zachodu, 
konczy zas opisem wschodu slonca. Kazdy z nich, zawarty w jed
nym wieloczlonowym i rozbudowanym zdaniu, jest pelen barw, 
niezwyklej plastyki, nacechowany dynamizmem. W opisie zacho
du slonca pojawia siy metaforyczny obraz mroku, kt6remu zosta
ly przypisane cechy drapieznego zwierzycia: 

Slonce pospiesznie zanurzylo si~ w morzu niewidocznym teraz 
nawet dla najbystrzejszego oka z powodu opar6w zaslaniaj~cych widno
kr~g i buchnylo lun~ na Hermon, kt6ry stan~wszy w plomieniach gorzal, 
tryskal iskrami [ ... ], znienacka podn6ze g6ry zaczylo ostygac, gasn~c i 
ciemniec, chlodny gysty mrok pelzal chytrze ku szczytowi, teraz tl~ce
mu siy juz tylko jak ogarek, przebiegle czaH si~, kryl po rozpadlinach, 
macajqc przed sobq niewidomymi czujkami, aZ upatrzywszy spo
sobnq chwil~, skoczyl, spadl na swietlista smugy, zdusiljq mokrymi 
od rosy lapami. 

57 Ozeasz bierze za zonry nierz:jdnicry i swoim dzieciom nadaje imiona zna
CZOlce (zob. Oz 1-3). Wiele te:i: czynnosci symbolicznych wykonuje prorok Eze
chiel (zob. Ez 3, 22-4, 5). 
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Slorice zaszlo. Ciemnosc zalegla g6ry [podkr. moje- A.S.] (III-IV, 
89). 

Podkreslone wyrazy wskazujq na animizujqco-metaforyczny 
charakter mroku i wzmacniajq dynamik<; opisu, a jednoczdnie 
sugerujq pewien trop interpretacyjny. Podqzajqc za tq sugestiq, 
mozna dostrzec odniesienia transcendentne, ponadnaturalne, 
przywolane symbolicznym odczytaniem kontrastu swiada i ciem
nosci. Stanowiq jednoczdnie antycypacj<; swiadosci blasku chwaly 
przemienionego Jezusa i mroku smierci zapowiadanej podczas 
teofanii na g6rze. 

Narrator, przedstawiajqc doswiadczenie powolania prorockie
go Johanana ben Zecharii, stosuje technik<; oksymoronicznego 
przeplatania si<; seen porzqdku naturalnego i nadnaturalnego58 -

podobnie jak przy opisie sceny zwiastowania. Uklad zdarzen w 
ostatniq noc, kt6rq Johanan sp<;dzil na tarasie pustelni, wyraznie 
wskazuje na transcendentny charakter przezycia bohatera. Pre
zentacja jego wewn<;trznego doswiadczenia nawiqzuje do sposo
bu, jakiego uzywali starotestamentalni prorocy, by opisac swoje 
doswiadczenie mistyczne. Wsp6lczesny biblista Juliusz S. Syno
wiec, piszqc o sposobach, kt6re wybral Bog, by przekazac proro
kom swoje objawienie, zauwaza, ze ,z objawieniem sl6w Bozych 
lqczyly si<; cz<;sto wizje, czyli ekstatyczne przezycia, podczas kt6-
rych prorocy oglqdali obrazy nieistniejqce w swiecie podpadajq

cym pod zmysly [ ... ], slyszeli slowa wypowiadane przez Boga lub 
inne istoty nadprzyrodzone [ ... ], a czasami nawet odczuwali nie-
zwykle wrazenia dotykowe [ ... ] lub smakowe"59• Istotne dla na-
szej powiesci jest r6wniez stwierdzenie przywolanego biblisty, 
ze Wizje te CZ<(StO tOWarzyszyly opiSOWi powolania prorockiego, 

58 Technikt;: tt;: dostrzcgla B. C h r z 'l stows k a (Otwarte niebo. Literackie 
.fwiadectwa przezywania Eucharystii, Poznan 1992, s. 91 ), przedstawiaj'}C morywy 
eucharystyczne w powidci Brandstaettera. 

59 J. S. S y now i e c, Prorocy lzraela. felt pismo i nauka, Krakow 1994, s. 15. 
Por. tez Am 7, 1-9; 9, 1; Ez 3, 3. 
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gdyz z podobnf! sytuaCjf! mamy do czynienia w opisie zdarzenia z 
zycia J ohanana ben Zecharii. W wizji prezentowanej przez Brand
staettera jest miejsce dla trzech sposr6d wymienionych typ6w 
wrazen: sluchowych, dotykowych i smakowych. 

Opowiadajf!CY dyskretnie przeprowadza czytelnika z plasz
czyzny naturalnej do nadpr:zyrodzonej. Scena wizyjna rozpoczy
na sicr stwierdzeniem, iz wieczorem Johanan wyszedl na taras 
pustelni, by sicr modlic i rozwazac tajemniccr pustyni. Jego zainte
resowanie pustynif! stanowi okazjcr, aby przyblizyc czytelnikowi 
biblijne rozumienie tej przestrzeni. W komentarzu pojawia sicr 
wyjasnienie, ze pustynia byla ,blogoslawiono-przeklcrtym" miej
scem lf!CZf!cym w sobie sprzecznosci, miejscem, kt6re mialo swo
je , bosko-demoniczne" pochodzenie. Nastcrpnie narrator dzieli 
sicr waznym spostrzezeniem, kt6re - jak okaze sicr wkr6tce - rna 
charakter antycypacji i bezposrednio dotyczy Johanana: 

Pustynia nie byla jednak wyl~czn~ siedzib~ Pana. Wprawdzie z jed
nej strony byla domen~ Boskich Objawien, z drugiej jednak miejscem 
pr6by i pokusy, szkol~ pokory i m~drosci, seen~ dramatycznych rozm6w 
czlowieka z Bogiem i walk z szatanem, podczas kt6rych czlowiek uczyl 
siy przezwyciyzac samego siebie i odr6zniac glos Dobra od glosu Zla (I
II, 167). 

Powyzsza informacja przygotowuje czytelnika do wlasciwe
go zrozumienia zdarzenia, kt6re zaskoczylo proroka60

• Podczas gdy 
Johanan byl na tarasie, nagle tak bardzo rozszalala sicr burza pia
skowa, ze nie zdolal nawet dojsc do schod6w, by bezpiecznie ukryc 
sicr przed uderzeniami wiatru niosf!cego pustynny piasek. Poprzez 
takie usytuowanie wewncrtrznego doswiadczenia spotkania z Bo
giem narrator nawif!Zuje do opisu starotestamentalnych teofanii, 
czcrsto bowiem towarzyszyly im r6zne zjawiska atmosferyczne -

60 Zaskoczenie to postawa, kt6ra czysto towarzyszy opisom powolania pro
rockiego: czlowiek nagle wezwany przez Boga do wypelnienia szczeg6lnej misji 
nie jest- z psychologicznego punktu widzenia - przygotowany do natychmia
stowej odpowiedzi. Por. np. Wj 3, 1-22; 1Sm 3, 1-18; zob. te:i: G. Wit as z e k, 
Moe slowa prorockiego, Lublin 1996, s. 26. 
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z tego tez wzglydu opis powiesciowy miesci siy w biblijnej kon
wencji61. Elementem nowym, kt6rego nie rna w biblijnych opi
sach teofanii wsr6d burzy, jest koncentracja uwagi na doznaniach 
czlowieka. 

Wicher szarpal jego bialll szaty, smagal koscistll, zarosniytll twarz, 
podrywal dlugie kosmyki wlos6w, kt6re jak plomienie pelgaly dokola 
jego glowy. Oczy i usta mial pelne piasku. Juz zblizal siy do schod6w 
prowadzllcych do wewnytrznego dziedzirica, gdy poczul gwaltowne szarp
niycie za rykaw. Zachwial siy i obejrzal. Czyjas silna dlori ujyla go za 
ramiy i pchnyla na srodek tarasu (1-11, 168). 

Narrator nie wyjasnia, czyja to dlon popchnyla Brata Pustyn
nego na srodek tarasu, lecz przedstawia samopoczucie czlowieka 
nagle przeniesionego w transcendentny wymiar rzeczywistosci. 
Zwraca uwagy na niewydumaczalny kontrast miydzy tym, co sly
szy i widzi J ohanan, a tym, czego doswiadcza. 

Burza wprawdzie wcillz trwala, ale Johanan nie czul juz wiycej jej 
podmuch6w. Stal bezpiecznie w samym srodku szale]llcego chamsinu, 
kt6ry teraz nie dotykal jego szat i wlos6w. I gdyby nie dziki loskot prze
walajllcego siy zywiolu i widok piaszczystych tuman6w pydzllcych przez 
pustyniy jak karawana bialych wielbllld6w, bylby przekonany, ze burza 
dawno minyla (I-ll, 168). 

Dopiero wtedy, gdy Johanan byl przygotowany do przyjycia 
nadprzyrodzonego charakteru zjawiska, kt6re obserwowal i w kt6-
rym uczestniczyl, uslyszal wyrainie slowa Elohim: 

[ ... ] poslyszal glos, kt6ry przem6wil do niego cicho, tak cicho, ze 
Johanan zdumial siy, jak to siy dzieje, iz sdumiony szept przebija siy 
przez rozhukane zywioly, g6ruje nad nimi i wyraznie dochodzi do jego 
poslusznych uszu. [ ... ]. Zr6dlo glosu wyraznie bylo poza nim, moze na
wet poza burzll i poza niewidocznymi gwiazdami (1-11, 168). 

Wystypujqcy w tym fragmencie wyrainy kontrast miydzy 
loskotem burzy piaskowej a cichym szeptem Elohim oraz nie-

61 Zob. m.in. Wj 19, 16; Pwt 33, 2; Ps 29; Ps 18, 15. 
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moznosc dokladnego zidentyfikowania miejsca, z kt6rego docho
dzi ten glos, harmonizuj~ z innymi przejawami nadprzyrodzonej 
ingerencji Boga. Wsp6ln~ ich cech~ jest niemoznosc precyzyjne
go okreslenia istoty tych zjawisk. W ten spos6b narrator wyraza 
teologiczn~ prawdt;:: boski wymiar istnienia i dzialania pozostaje 
dla czlowieka tajemniq. 

Opisy przyrody stanowi~ istotny element powiesci epope
icznej, co jest widoczne takze w prezentowanej tetralogii. Za
ch6d slonca, pustynia, burza piaskowa - to tylko niekt6re spo
sr6d wielu przyklad6w. 

KONfAMINACJA POWIESCI I EPOPEI 

M6wi~c o tym, co jest charakterystyczne dla kontaminacji po
wiesci i epopei, nalezy zwr6cic uwagt;: na otwarcie perspektywy 
narracyjnej. Narrator wszechwiedz~cy, obiektywny, czt;:sto odda
je glos poszczeg6lnym postaciom. W toku narracji pojawia sit;: 
czt;:sto mowa pozornie zalezna - co jest jedn~ z technik cht;:tnie 
stosowanych przez autor6w powiesci psychologicznej62

• Perspek
tywa narracyjna, podobnie jak w epopei, jest ukierunkowana na 
przeszlosc nieodwolalnie zamknit;:t~, a jednocze§nie pozostaje 
otwarta na tera:iniejszosc i przyszlosc63• Otwarcie to jest zwi~zane 
z podejmowanymi pytaniami natury egzystencjalnej oraz zagad
nieniami religijno-metafizycznymi. Czas jest kategori~ otwart~ 
dzit;:ki perspektywie, jak~ narrator ukazuje czytelnikowi. 

Szczeg6lnym przykladem takiego otwarcia perspektywy nar
racyjnej jest zakonczenie analizowanej powiesci, kt6rym autor 
pozostawil wyra:iny pomost mit;:dzy dokonan~ juz przeszlosci~ a 
jeszcze niezrealizowan~ przyszlosci~. Lipatow pisz~c o powiesci
epopei zauwaza, ze przeszlosc nie jest jednoznacznie zamknit;:ta 

62 Zagadnienia dotycz'lce powiesci psychologicznej przedstawia A. S o
b o I e w s k a, Polska proza psychologiczna (1945-1950), Wrodaw. .. 1979. 

63 A. L i p a tow, op. cit., s. 59. 
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i oddzielona absolutnym dystansem czasowym od terazniejszosci 
i przyszlosci, lecz ci~gle pozostaje otwarta i domaga siy dopelnie
nia64. Pol~czenie przeszlosci, tera:iniejszo:ki i przyszlosci zwi~za
ne jest w tetralogii z teologicznym pojmowaniem czasu jako zbaw
czego kairos, w kt6rym czas historyczny splata siy z czasem uni
wersalnym, a zdarzenia historyczne wzbogacane s~ o wymiar 
eschatologiczny. Jezus ukazany jest jako postac zyj~ca w scisle 
okreslonym momencie dziej6w ludzkosci, a jednoczdnie jako 
ktos, kto dziyki swej Transcendencji przekracza nieustannie czas 
historyczny. Takie ujycie perspektywy temporalnej zakorzenio
ne jest w biblijnej mysli, kt6ra starotestamentowym zdarzeniom 
przypisywala sens figuratywny, a wiyc wskazywala na ich p6:i
niejsz~ realizacjy. Wlasciwe rozumienie tego sensu zwi~zane jest 
z odkryciem ich pelniejszego, tzn. duchowego znaczenia. Dopie
ro z dalszej perspektywy czasowej mozna odkryc glybsze, ducho
we znaczenie wielu fakt6w zapisanych we wczdniejszych ksiy
gach biblijnych65

• R6wniez w liturgii chrzescijanskiej mozna od
naleic podobne rozumienie czasu otwartego, gdyz czynnosci li
turgiczne wykonywane w danej chwili uobecniaj~ minion~ prze
szlosc i antycypuj~ eschatologiczne wypelnienie66

• 

Zakonczenie dziela Brandstaettera stanowi doskonaly przy
klad pol~czenia trzech czas6w: perspektywy czasu minionego, 
obecnego i maj~cego dopiero nast~pic. lezus z Nazarethu konczy 
siy seen~ wniebowstqpienia, czyli przejsciem Jezusa w jego ludz
kiej naturze w boski, transcendentny wymiar rzeczywistosci. Au
tor przedstawiaj~C ty sceny, Siygn~} po bogactWO srodk6w arty
stycznego wyrazu decyduj~cych o podnioslym stylu wypowiedzi, 
kt6rymi chcial oddac to, co przyjmowal jako prawdy teologiczne. 

Byla cisza. Wial zachodni powiew. G6ra Oliwna trzepotala srebr
nym szelestem gaj6w. 

64 Tamie, s. 60-61. 
65 M. Peter, op. cit., s. 179-187. 
66 B. N ad ol s ki,Litmgika, t. 1,Liturgikafundamentalna, Poznan 1980, s.12-13. 
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Jezus podni6sl rc;:ce, wyci~gaj~c je nad glowami apostol6w i Miriam 
i poblogoslawil ich wszystkich razem i z osobna. Symeona ben Jona po
blogoslawil blogoslawienstwem kamienia, Johanana i Jaakowa, syn6w 
Zebadii, blogoslawienstwem gromu [ ... ], Theoma Niedowiarka blogo
slawienstwem wiary, Andraja ben Jona blogoslawienstwem pierwszego 
powolania, Symeona Gorliwca blogoslawienstwem i.arliwosci, Lewiego 
Mataja blogoslawienstwem rylca pisz~cego, a Miriam, matkc;: swoj~, blo
goslawienstwem Cienia, i poblogoslawiwszy ich wszystkich razem i z 
osobna, poczfil sic; z wolna oddalac (III-IV, 448). 

Charakterystyczny dla poetyckich fragment6w prozy Brand
staettera wystypujqcy tu biblijny uklad paralelny wzmacnia eks
presjy wypowiedzi. Epitety metaforyczne okreslajqce charakter 
blogoslawienstwa nawiqzujq do Ewangelii oraz do tradycji chrze
scijanskiej. Kompozycja klamrowa podkresla jednoczqcy charak
ter indywidualnego blogoslawienstwa. Dalszy ciqg opisu tej sce
ny stanowi poetyckq transpozycjy biblijnych perykop zapisanych 
przez synoptyk6w. 

[ ... ] Uslyszeli obok siebie podniesione glosy, zapowiadajfice powr6t 
Jezusa na ziemic;: drog~ niedocieczon~. Zapamic;:tali tc;: zapowiedz- trud
no im bylo ustalic, z czyich wyszla ust, ale na pewno byly to usta na
tchnione i wiarygodne, i dlatego nazwali je ustami anielskimi [ ... ]. A Je
zus powoli w nich sic; oddalal, wznosil sic; wysoko, wysoko, coraz wyi.ej, 
a to oddalenie sic; z Miejsca bylo r6wnoczesnie pozostawaniem w Miej
scu [ ... ],aim bardziej stawal sic; niewidzialny, tym wic;:cej byl cielesny i 
obecny [ ... ]. I tak oddalajfic sic;, wstc;:powal we wlasne Istnienie, w Byt 
niewidzialny i nieskonczony, kt6rym jest On sam. Jeszcze raz spojrzeli 
na puste Miejsce, jui. o bardzo niewyraznych zarysach Pana [ ... ],a gdy 
stwierdzili Jego calkowiq i niew~tpliw~ niewidzialnosc, powr6cili do 
Jerozolimy (III-IV, 448). 

W tej wypowiedzi po raz kolejny pojawiajq siy oksymorony i 
antytezy, srodki te bowiem doskonale przedstawiajq to, co ze swej 
istoty nie w pelni jest wyrazalne: podstawowe prawdy wiary. w sr6d 
nich au tor w poetycki spos6b zarysowal sceny wniebowstqpienia 
J ezusa. Stanowi ona jednoczdnie zamkniycie pewnego etapu hi
storii zbawienia, kt6ra nadal bctdzie sict uobecniac w historii Ko-
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sciola i w osobistej historii zycia kazdego czlowieka. N arracja, po

dobnie jak czas, pozostaje kategori'l otwarq: Jezus wst~puj'lc do 
nieba, pozostal jednoczesnie wsr6d swych przyjaci6l nalez'lcych 
do wszystkich ludzkich pokolen. 

Au tor wprowadzil w powiesci zakonczenie otwarte, kt6re, jak 
s'ldzi Stanislaw Eile, raczej stawia problemy, niz je rozwi'lzuje67 • 

Zasadniczym problemem, jaki pojawia si~ w epilogu, jest pyta
nie o tozsamosc Jezusa z Nazaretu, o Jego realn'l obecnosc w zy
ciu tych, kt6rzy mu uwierzyli. Jest to od wiek6w otwarte zagad
nienie filozoficzno-teologiczne. Kolejne tomy tej powiesci-epo
pei moglyby wi~c obejmowac dzieje Jezusa obecnego w spos6b 
mistyczny w historii calego Kosciola i w losach kazdego czlowie
ka, kt6ry nie przeszedl wobec niego oboj~tnie. W ten spos6b za
konczenie utworu stanowi jednoczesne pol'lczenie tego, co dla 
autora bylo obiektywnie dan'l rzeczywistosci'l potwierdzon'l au
torytetem Biblii, z tym, co jest subiektywnym wyrazem doswiad
czen i przezyc kazdego czlowieka wpisanego w nieodwolalnie 
dokonuj'lcq si~ histori~ zbawienia. 

Ten subiektywny akcent Brandstaetter ukazal po mistrzow
sku w epilogu powidci, kt6ry nast~puje bezposrednio po scenie 
wniebowstqpienia. Bohaterem epilogu jest faryzeusz w podeszlym 
wieku, kt6ry wracaj'lc z przechadzki spotkal grup~ m~zczyzn roz
prawiaj'lcych o cudzie, jaki ogl'ldali na wlasne oczy. Gdy dowie
dzial si~, ze ich zdaniem Jezus-cudotw6rca jest Mesjaszem ocze
kiwanym przez Izraela, wzruszyl ramionami, gdyz nie dowierzal 
temu, co m6wili. I chociaz wczdniej juz slyszal o naukach, cu
dach Jezusa z Nazaretu, slyszal o niesprawiedliwym- jego zda
niem - wyroku smierci, a nawet zmartwychwstaniu, wci'l:l sobie 
zadawal sceptyczne pytania: 

Ale jeszua ben josefMesjaszem? Jeszua ben josef Synem Bozym? 
jeszua ben Josefzmartwychwstal? 

67 S. E i I e, Swiatopoglqd powiefci, Warszawa 1973, s. 241. 
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Starzec westchn~l. Przystan~!. Usiadl na przydroznym glazie. 
Zamyslil si<;. 
A byl on praojcem tego, kt6ry t<; opowiesc o Jezusie z Nazarethu 

napisal (III-IV, 449). 

To ostatnie zdanie, kt6re jest zarazem zdaniem ostatnim ca
lej epopeicznej powidci, stanowi nosnik szczeg6lnej trdci: tym 
zdaniem autor osobiscie wpisuje si<; w kultur<; judeochrzdcijan
skq. Wskazuje w ten spos6b, ie uniwersalne tresci dotyczqce 
wszystkich ludzi mogq stac siy osobistym doswiadczeniem kai
dego czlowieka. Kaidy czlowiek, kt6ry w jakis spos6b zetknql si<; 
z osobq Jezusa z Nazaretu, pr6buje odpowiedziec na pytanie: kim 
On jest? Kim On jest dla mnie? Sq tacy, kt6rzy zatrzymujq si<; na 
etapie niekiedy sceptycznego agnostycyzmu i Sq tei tacy, kt6rzy 
przez decyzjy wiary przeszli ponad sceptycyzmem i znalezli od
powiedz na swoje poszukiwania. 

Na epopeicznosc tej powidci wskazuje przedstawienie lo
s6w wyjqtkowego bohatera iyjqcego w czasach przelomu, rozle
glosc fabuly, wielosc wqtk6w, epizod6w, dwa plany zdarzen, pod
niosly sty!, teologiczna motywacja zdarzen oraz rola opis6w przy
rody. Ze wzglydu na kontaminacjy dw6ch form wypowiedzi ty
powych dla powiesci i epopei moina dostrzec otwartq perspekty
wry narracyjnq i odmienne nii w epopei potraktowanie czasu. Prze
szlosc nie jest jednoznacznie zamkniyta, nie jest oddzielona ab
solurnym dystansem czasowym od terainiejszosci, lecz jak w po
wiesci, jest otwarta ku przyszlosci. 

Podsumowujqc pr6by genologicznego okrdlenia tetralogii 
Brandstaettera, warto podkreslic nowatorski charakter jego dzie
la. Jest to biblijna powiesc, kt6ra sp6jnie lqczy wiele form wypo
wiedzi typowych dla r6inych gatunk6w literackich. Ta r6inorod
nosc nie stoi na przeszkodzie, aby badac narracjy i swiat przed
stawiony metodami wsp6kzesnego literaturoznawstwa. Pozwa
lajq one bliiej okrdlic motywy biblijne i przedstawic literackq 
kreacj<; postaci powidciowych. Nowatorstwo tetralogii Brand
staettera polega zwlaszcza na tym, ie w autor korzysta z ustalen 
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zar6wno literaturoznawc6w reprezentujqcych krqg kultury euro
pejskiej, jak i judaist6w oraz biblist6w przyblizajqcych literackie 
aspekty semickiego kn;gu kulturowego. 

Apokryficznosc - pogranicze kultur 

Termin apokryf pochodzi z jyzyka greckiego: apokryto tlumaczo
ny jako 'ukryty, schowany, tajemniczy, niezrozumialy'68 • Do apo
kryf6w zaliczamy utwory pochodzqce z r6znych srodowisk i tra
dycji, reprezentujqce rozmaite tradycje teologiczne, ascetyczne, 
etyczne, pisane w wielu jyzykach69• 

Marek Starowieyski stwierdza, iz nie mozna apokryfu uznac 
za gatunek literacki, gdyz ,okresleniem tym obejmujemy bardzo 
r6znorodne gatunki: opowiadanie, mowy, objawienia, w ramach 
kt6rych istnieje r6wniez zr6znicowanie, gdyz wewnqtrz apokryfu 
mogq wystypowac opowiadanie, homilie, fragment poetycki itp." 70 

Apokryficznosc jest zjawiskiem znanym juz w literaturze ju
daistycznej czas6w starotestamentalnych i literaturze starozytno
sci chrzescijanskiej 71 • Przez pierwszych piyc wiek6w po Chrystu
sie powstawaly tzw. apokryfy wlasciwe tzn. te, kt6re brano pod 
uwagy, ustalajqc kanon Ksiqg Swiytych72

• Do sposobu ich two
rzenia nawiqzuje pismiennictwo sredniowieczne, podejmujqc 
wybrane Wqtki biblijne i rozbudowujqc je w dowolny spos6b. 

68 M. Ad am c z y k, Apokryf, [w:] Slownik literatury staropolskiej (fredniowie-
cze, renesans, barok), red. T. Michalowska, Wroclaw ... 1990, s. 43. 

69 M. S t a r o w i e y s k i, Barwny fwiat apokryjlfw, Poznan 1998, s. 8. 
70 Tamu, s. 27. 
71 Zob. M. Ad a m c z y k, Wstrp, [w:] Caly fwiat nie pomiefcilby ksiqg. Staro

polskie opowiefci i przekazy apokryficzne, wyd. W.R. Rzepka, W. Wydra, Warszawa
Poznan 1996, s. 29. 

72 Dekret papie:ia Gelazego De /ibn's recipirendis et non recipirendis, wydany 
w latach dziewic;:cdziesh\tych V wieku, dotyczy ksi:jg, kt6re Kosci6l uznal za ka
noniczne i niekanoniczne. 10 wiek6w p6zniej Sob6r Florencki (1441) dokladnie 
wyliczyl zbi6r ksi:jg natchnionych, co powt6rzyl Sob6r Trydencki, wydaj'lc De
cretum de canonicis Scripturius. Zob. M. Ad am c z y k, Biblijno-apokryficzne narra
cje w literaturze staropolskiej do konca XVI wieku, Poznan 1980, s. 39. 
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Teksty te nie zawsze swiadczfi o wlasciwym zrozumieniu prze
slania biblijnego. Apokryfy polskie skoncentrowane Sq na prze
kazie nowotestamentalnym- majq charakter biograficzny; w od
r6znieniu od apokryf6w dogmatycznych, profetycznych, wypel
niajq opisami cudownych szczeg6l6w ,luki" zycia Jezusa i innych 
postaci73

• W powiesci Brandstaettera nie spotkamy takiego uzu
pdniania zyciorysu Jeszuy ben Josef cudownymi zdarzeniami. 
Wystr,::pujq natomiast fragmenty, kt6re mogq wzbudzic zaintere
sowanie teolog6w zajmujqcych sir,; dogmatykq. Aspekt zas profe
tyczny pojawia siy tylko tam, gdzie autor nawiqzuje do proroctw 
Jezusa zapisanych w Ewangeliach. Biograficzny charakter powie
sci swiadczy zarazem 0 wlasciwym odczytaniu problematyki teo
logicznej obecnej w Biblii. 

ELEMENIY TECHNIKI 
APOKRYFICZNEJ 

W powidci Brandstaettera mozna odnalezc niekt6re cechy de
cydujqce, iz mozna jq umidcic wsr6d utwor6w o genotypie apo
kryficznym74. 

P o t r a k t o w a n i e B i b l i i j a k o p i e r w o w z o r u. 
Ta niekwestionowana nigdy cecha apokryfu pozwala na usytu
owanie powiesci Brandstaettera wsr6d innych dziel powstalych 

73 M. J as in sk a-Woj t kow s ka,Apokryfy ... , kol. 766,767. 
74 Uzywam terminu za: M. A d a m c z y k, Bib!ijno-apokryficzne ... , s. 17; 

autorka staje przed niemoznosci<j przyj~cia jednej jednoznacznej definicji ga
tunku apokryfu, dostrzega, iz ,nadzieje na wyr6zniaj<Joce rozstrzygni~cie proble
mu rokuje (jak s<jdzimy) przede wszystkim odtworzenie wsp6lnego narracyjnym 
dzielom apokryficznym genotypu, z!ozonego z r6znych norm i regul generuj<j
cych poetyk~ jego poszczeg6lnych, fenotypowych realizacji. W sk!ad owych nad
rzcrdnych, stymuluj<jcych okreslone wykonanie genotypowych norm wchodz<j 
kojarz<jce si<; ze sob'! r6znopochodne regu!y, kt6re wywodz'l sicr l<jcznie ze sposo
b6w organizacji »podpowiadanych<< przez gatunki biblijne, przez tzw. w!asciwe 
apokryfy [ ... ] i przez r6zne literackie (bliskie zw!aszcza histograficznym formom) 
i pozaliterackie konwencje wyksztalcone glownie w pHmiennictwie i oralnej sztu
ce koscielnej". 
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od czas6w apokryf6w staro- i nowotestamentalnych75 do wsp6l
czesnosci76. Biblia- a zwlaszcza Nowy Testament- stanowi pod
stawowy punkt odniesienia dla autora. Wszystkie przywolane 
przez niego ksiygi biblijne stanowiq kontekst blizszy lub dalszy 
kontekst interpretacyjny. 

P r z y j y c i e p e r s p e k t y w y t e o I o g i c z n e j. 
Perspektywa ta szczeg6lnie wyraina bylaw najstarszych apokry
fach wlasciwych. Starowieyski podejmujqc ty kwestiy, podkrdlil 
wyjqtkowosc przekazu teologii biblijnej. ,Jeszcze inny charakter 
miala teologia lud6w semickich- wystarczy przeczytac >>gyste<< 
teologicznie pierwsze rozdzial:y opowiadania z Ksiygi Rodzaju lub 
przypowiesci Jezusa zawarte w Ewangelii. Teologia byla wyrazo
na w opowiadaniu teologicznym. Ty wlasnie metody przyjyl:y 
ewangelie apokryficzne" 77 • 

Perspektywa teologiczna jest bardzo wyraina w powidci 
Brandstaettera. Tresci teologiczne wpisane sq w stylistyky po
widci, obecne takZe w kreacji bohater6w i czytelne poprzez na
wiqzania do rabinackich form midraszu hagadycznego i halachicz
nego. 

T e c h n i k a m o n t a z u. Wystypuje zar6wno w apokry
fach wlasciwych, jak i w p6iniejszych. Charakterystyczna jest
jak zauwazyla Maria Adamczyk - dla niekt6rych staropolskich 

75 Na temat powstania i charakteru pism apokryficznych Starego i Nowego 
Testamentu zob. ]. Frankowski, Apokryfy, [w:] Wstrf! ogolny do Pismo Swirtego, 
red.]. Homerski, Poznan-Warszawa 1973, s. 186-262; t. I, L. Stachowiak, 
Apokryfy. I, Story Testament, [w:] EK, t. I, kol. 758-761; K. Romani u k, Apokryfy. 
II, Nowy Testament, [w:] EK, t. I, kol. 761-766. 

76 Na temat apokryficznosci wsp6lczesnych tekst6w literackich zob. 
W. K o t, Julian Stryjkowski, Poznan 1977, s. 121-123. 

77 M. S t a row i e y ski, Ewangelie apokryficzne ... , s. 524. Powyzsza wypo
wiedi badawcza umieszczona jest w kontekscie r6:i:nych sposob6w uprawiania 
teologii na Wschodzie i Zachodzie: ,}este§my przyzwyczajeni do teologii dyspo
nujl!cej w!asnym, scislym jcrzykiem, wlasnil metod~! wnioskowania, ujcrciem przed
miotu w logiczn:t calosc, jak rna to miejsce np. w Summie sw. Tomasza. Tak upra
wial teologicr Zach6d. Zupelnie inny klimat, slownictwo, metoda panuj:t w dzie
!ach teologicznych Wschodu". 
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narracji apokryficzno-biblijnych. Apokryfy te cechuje r6wniez 

tendencja do wiernego nasladowania poetyki biblijnej, kt6re za

ciera granice mic;:dzy tekstem apokryficznym i kanonicznym. 

Amplifikacje apokryficzne zostajq scisle dopasowane do tekstu 

biblijnego; mozna powiedziec, ze autor posluzyl sic;: technikq 

montazu: , Uzupelnienia takie (pomijajqc w tej chwili wic;:kszq 

czy mniejszq ich udatnosc stylistycznq) demonstrujq nadto cha

rakterystyczny chwyt literacki polegajqcy na przemyslanym mon

tazu tj. na takim wlqczeniu (czyli interpolacji) niekanonicznego 

przekazu w obryb biblijnego tekstu, iz zatraca sic;: granica miydzy 

nimi (inaczej: zaciera sic;: tzw. delimitacja)" 78• 

Wyraine zatarcie granicy miydzy tekstem biblijnym a narra

cjq w powidci Brandstaettera zauwazyl biblista Michal Peter, 

kt6ry wolalby w powidci widziec wyrazne sygnaly delimitacyj

ne: ,W obecnym bowiem ujc;:ciu graficznym nawet biblista musi 

wyostrzyc swojq uwagy, aby odr6znic, gdzie konczy siy tekst bi

blijny, a zaczyna sic;: narracja autora" 79• Autor r6wniez nie zazna

cza, kiedy korzysta z agrafon6w bqd:l opowiadan apokryficznych. 

Dokladna analiza tekstu moze jednak wykazac, ze np. opis smierci 

Josefa jest oparty na koptyjskiej legendzie80
, a wypowiedzi po

wiesciowego Jeszuy ben Josef zbudowane sq ze slow Chrystusa 

przekazanych przez Bibliy i Tradycjy. 

Tech n i k a demon t a z u. W sredniowieczu pojawil si<( 

odmienny spos6b traktowania materialu biblijnego i apokryficz

nego. Niekt6re utwory ,odslanialy- i to dose demonstracyjnie

fakt korzystania z materii apokryficznej umieszczonej obok stric
te biblijnej. Tym samym, rezygnujqc z udawanych mariazy kano

niczno-niekanonicznych, pokazywaly akt sumowania (addycji) 

78 M. Ad a m c z y k, Wstrp ... , s. 30. 
79 M. P e t e r, Roman Brandstaetter, lezus z Nazarethu, t. I, Czas Milczenia, 

Warszawa 1967 [recenzja], RBL 21, 1967, nr 6, s. 382. 
80 M. S t a r o w i e y s k i, Ewangelie apokryficzne ... , s. 524. Odrctczna notka 

znajduj'lca sict w zbiorach Ossolineum potwierdza slusznosc stwierdzenia Staro
wieyskiego. Zob. Rkp. nr 74/84. 
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wszelkich mozliwych danych, umozliwiajqcych stworzenie cze
gos na ksztalt historiograficznie >>pelnego« przekazu o interesu
jqcych dziejach np. Boga-Czlowieka" 81

• W powiesci Brandstaet
tera pojawia sic;: niekiedy r6wniez technika zblizona do tej, o kt6-
rej pisala Adamczyk. Narrator Jezusa z Nazarethu czasem wprost 
odsyla czytelnika do midraszy czy legend, lecz najczc;:sciej do ka
nonicznego tekstu Biblii. 

QUASI-APOKRYFICZNOSC 

Wszystkie rodzaje uzupelnien tekstu biblijnego pozwalajqce spoj
rzec na Jezusa z Nazarethu jako na powiesc apokryficznq podpo
rzqdkowane Sq dw6m celom: artystycznemu i egzegetycznemu. 
Zatrzymujqc sic;: nad problematykq apokryficznosci i egzegetycz
nosci, warto odwolac sic;: do stanowiska autora. Nie zamierzal on 
tworzyc biografii Jezusa podobnej do tych, kt6re napisali inni 
autorzy. Nie odpowiadalo mu ani ,dowolne fantazjowanie" Do
braczynskiego, ani ubogi, ascetyczny sty! Daniela-Ropsa. Zamie
rzal napisac powidc egzegetycznq, tzn. takie dzielo, kt6re przy
blizaloby czytelnikowi tresci biblijne, a jednoczdnie zachowy
waloby cechy powidci. Podejmujqc jednak Wqtek biograficzny, 
autor nie m6gl pominqc kwestii tych !at zycia ukrytego, kt6re nie 
zostaly przedstawione przez ewangelist6w, dokonal wic;:c w pierw
szym tomie powidci wielu amplifikacji o charakterze apokryficz
nym. Jest to jednak apokryficznosc szczeg6lnego rodzaju, kt6rq 
Jasinska-Wojtkowska nazwala quasi-apokryficznofciq, aby podkre
slic jej wyjqtkowosc. Autorka zauwaza, ze Brandstaetter, doko
nujqc beletryzacji Ewangelii, stara sic;: uzupelniac jej , biale pia
my" za pomocq fikcji literackiej w taki spos6b, by wykorzystac 
do tego celu material biblijny82

• 

81 M. A d a m c z y k, WstfP ... , s. 35. 
82 M. J as in. s k a-W o j t k ow s k a, Powiefc o lezusie ... , s. 45-56. 
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Podobnie wypowiedzial si<; Starowieyski, piszqc o stosowa
niu zmodyfikowanej nieco techniki , wci<;cia wstecz" przez auro
ra tetralogii. 'Technika ta, spotykana juz w apokryfach wlasciwych, 
polega na tym, ze autor dopisuje wiele zdarzen wiq:lqcych si<; z 
postaciami biblijnymi. Fikcyjne sytuacje, uzupdniajqce , biale 
plamy" w przekazie kanonicznym, majq na celu wyjasnienie Bi
blii83. ,Podobnq technik<; [ ... ] stosuje Brandstaetter, z tq r6znicq, 
ze dorabia on »metryczki<< nie osobom, ale wielu przypowidciom 
Chrystusa" 84

• Material, z kt6rego Jeszua ben Josef czerpal temat 
do swych przypowidci, pochodzil z jego wczdniejszego doswiad
czenia. 

W narracji powidciowej pojawiajq si<; (szczeg6lnie w I to
mie) takie nawiqzania do ewangelijnych przypowiesci, kt6re po
zwalajq na odtworzenie klimatu, w jakim wzrastal Jezus. W roz
dziale Male zdarzenia znajduje si<; kilka ewangelicznych antycy
pacji, kt6re majq znaczenie teologiczne, gdyz wskazujq na pe
wien aspekt czlowieczenstwa Jezusa zwiqzany z rozwojem, ze 
zdobywaniem wiedzy, gromadzeniem zyciowych doswiadczen. 
Jeszua w pewnq bezsennq noc zastanawial si<; nad minionym 
dniem. W Jego refleksjach pojawiajq si<; motywy znane z Ewan
gelii: 

Widzial jak jedne ziarna padajq przy drodze, a drugie padajq na ka
mieri, a trzecie pomiydzy ciernie, a inne na ziemiy urodzajnq i te dopiero 
wydajq plon. Lezqc nocq w domu na macie i porzqdkujqc w glowie wra
zenia minionego dnia, rozmyslal o ziarnie r6znie padajqcym i o ziarnie, 
kt6re kielkuje w ziemi, wypuszcza korzenie, lodygy i ciyiki klos nieza
leinie od tego, czy siewca czuwa, czy spi (I-II, 123). 

Narrator nie komentuje tych refleksji Jezusa- przytacza je 
tylko, liczqc na dojrzaly odbi6r czytelnika znajqcego z Ewangelii 

83 Zob. M. S taro w i e y ski, Barwny swiat ... , s. 12. 
84 T e n z e, Ewangelie apokryficzne ... , s. 524; por. tez L. S t a c h ow i a k, op. 

cit., kol. 758-761. 
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tre§c przypowiesci. Przedstawia nastcrpnie Jezusa wlqczajqcego 
wczdniejsze zdarzenia w nurt swoich rozwazan: 

Potem medyrowal [ ... ] nad zagubionlj owclj, kt6ra zeszlego roku 
niepostrzei:enie odlljczyla siy od Jego stada, a On szukal zaginionej przez 
calf! noc w dolinach ina wzg6rzach. Jui: z n6g upadal, ale nie ustawal w 
poszukiwaniach, ai: jlj znalazl (I-II, 123). 

Jeszua ben Josef analizuje takze doswiadczenia innych lu
dzi: 

Potem z b6lem przypomnial sobie opowiadanie o chwastach rocz
nej i:ycicy- o tym zdarzeniu dowiedzial siy od jednego ze starych rolni
k6w - kt6rlj zly czlowiek z zemsty wsypal do siewnego ziarna sljsiada, a 
i:ycica, ludzljCO podobna do pszenicznych klos6w, wzeszla wraz z nimi, 
zachwaszczajljC zboi:e (I-II, 123). 

Zastanawia sicr nad niedawnym doswiadczeniem swojej mat-
ki: 

[ ... ] matka Jego zgubila drachmy i nie mogljc jej znale:tc, zaswiecila 
swiecy i przeszukala wszystkie kljty i zakamarki w domu, ai: wreszcie po 
dlugich mozolach znalazla pieniljdz, ku wielkiej swojej radosci, za gli
nianymi dzbanami stojljcymi pod Scianlj (I-II, 123). 

Bez trudu w tych rozwazaniach mozna odnaleic motywy za
czerpnicrte z Ewangelii. Sq nimi przypowidci o siewcy85, o kqko
lu86, o zagubionej owcy87, o zagubionej drachmie88

• Autor wyko
rzystal material biblijny, aby ukazac, w jaki spos6b Jezus w swo
im czlowieczenstwie dorastal do swego p6iniejszego nauczania. 

Rozmyslajf!C nad tymi zdarzeniami i spostrzei:eniami, uog6lnial je, 
wyciljgal z nich nauki moraine i tworzyl z nich por6wnania, alegorie, 
symbole [ ... ], czul w sobie potrzeby szukania i znajdowania wszystkiego, 
co jest zgubione, i wszystkiego, co pragnie bye odszukane i znalezione 
[ ... ] por6wnywal Wiekuistego z pasterzem, a czlowieka z OWCf!, i widzial 

85 Por. Mt 13, 1-9, 18-23. 
86 Por. Mt 13, 24-30. 
87 Por. Lk 15, 1-7. 
88 Por. Lk 15, 8-10. 

267 



duszy ludzk~ zagubion~ wsr6d rozpadlin, i ujrzal, jak j~ Pan odszukal i 
odnalazl, i poprowadzil do spokojnej wody, i orze:twil j~, i powi6dl pra
wymi sciezkami do swojego lmienia (I-II, 123). 

W rozdziale Mqdry ogrodnik pojawia siy wzmianka o tym, ze 
Jezus pracowal u pewnego bogatego gospodarza, kt6rego sytu
acjc; por6wnal w jednej ze swych przypowidci do sytuacji ojca 
porzuconego przez marnotrawnego syna: 

Pracowal u pewnego bogacza, wlasciciela duzego maj~tku opodal 
Nazarethu, czlowieka o dobrym sercu, lecz nieszczysliwego z powodu 
mlodszego syna, kt6ry otrzymawszy od niego czysc swojej majytnosci, 
niedlugo potem zabral wszystko, co posiadal, i odjechal w dalek~ krainy 
i, jak wiesc glosila, roztrwonil wszystkie swoje pieni~dze, gdyz zyl roz
pustnie {I-II, 151). 

Ten sam gospodarz zwracal siy do Jezusa, gdy dostrzegl, ze 
jedno z drzew figowych nie przynosi owocu: ,Oto przez trzy lata 
codziennie tutaj przychodzc; i szukam owocu na tym drzewie fi
gowym, a nie znajdujc; go, przeto zetnij je" (I-II, 151-152). TakZe 
ta sytuacja znana jest czytelnikom Ewangelii. 

Brandstaetter- przedstawiaj:}C lata zycia w Nazarecie- sic;
ga} do tekst6w biblijnych, by jak najwierniej oddac realia zycia za 
czas6w Jezusa. Swoisty charakter apokryficznosci tetralogii wy
nika St:}d, ze dodatkowe informacje dotyCZ:}Ce dziecinStWa }ezu
sa posrednio S:} wyprowadzone z tekstu kanonicznego. Natomiast 
tam, gdzie braklo mozliwosci zaczerpnic;cia z tego zr6dla, Brand
staetter wykorzystywal inne: wiedzc; judaistyczn:} i historyczn:}, 
dbaj:}c, by kazdy szczeg6l mial motywacjy artystyczn:} oraz spel
nial wymogi prawdopodobienstwa. Odslaniaj:}C niekt6re tajem
nice swiata nadprzyrodzonego, staral sic;, by ich tresc byla bliska 
teologii konceptualnej. 

268 



Zakonczenie 

W tw6rczosci Romana Brandstaettera zajmuje szczeg6lne 
miejsce tetralogia powidciowa Jezus z Nazarethu. Ten 

wszechstronny komentarz do Biblii, ujyty w literackq formy po
wiesci, stanowi eksperyment artystyczny niezwyklej rangi. Au tor 
ksztaltujqC SWiat przedstawiony okazal Siy mistrzem slowa, gdyz 
swym rozleglym kompetencjom biblijnym, judaistycznym, histo
rycznym i teologicznym potrafil dac ksztalt artystyczny. 

Podejmujqc siy pracy nad tym dzielem, skoncentrowalam siy 
przede wszystkim na aspektach teologicznych. Sqdzy, ze Sq one 
niezwykle istotne dla zrozumienia sensu tej powiesci. Dostrze
gam, iz problem obecnosci element6w teologicznych w literatu
rze piyknej ciqgle domaga siy pelniejszego opracowania teore
tycznego i wyrazistej egzemplifikacji literackiej, tego zas powin
ni dokonywac nie tylko teologowie, lecz i literaturoznawcy. 

Obecnie w kilku osrodkach uniwersyteckich kraju podejmo
wane sq prace poswiycone tw6rczosci Brandstaettera. Moina miec 
nadziejy, ze dociekania mlodej generacji badaczy udowodniq, iz 
wielkie milczenie, kt6re przez wiele lat PRL otaczalo tw6rczosc 
Brandstaettera, mialo raczej pozaartystyczne uzasadnienie. Nie
wygodny byl w6wczas Zyd jako autor Milczenia- dramatu poli
tycznego; nie zawsze zrozumialy byl judeochrzdcijanin jako au
tor Piefni o moim Chrystusie i Hymnow Maryjnych; niepopularny li
terat jako autor Kr~gu biblijnego. Jedynie zasypujqcy aurora entu-

269 



zjastycznymi listami czytelnicy docenili jego dzielo. Potwierdza 
to sil~ oddzialywania jego tw6rczosci na czytelnika, wplyw na 

uczucia i wyobrazni~, na podejmowanie decyzji. 
Wiele lqczy spos6b myslenia Brandstaettera o literaturze ze 

stanowiskiem teoretyk6w literatury mieszczqcych si~ w nurcie 
klasycyzujqcym. 

Eliot- z pewnosciq znany Brandstaetterowi z racji filologicz

nego przygotowania- uwazal, iz prawdziwa sztuka musi si~ opie
rac na swiatopoglqdzie, kt6ry mozna wyrazic w kategoriach filo

zoficznych. Jednakze na podstawowe pytania ontologii, episte
mologii, aksjologii, antropologii i etyki- odpowiada takze teolo
gia. Jako nauka respektujqca Objawienie dane przez Boga, kt6ry 
wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawial do czlowieka, oraz 

snujqca dociekania rozumu otwartego na }ask~, nauka akceptujq

ca obie strony -fides et ratio - proponuje r6wniez czlowiekowi 
drog~ rozwiqzania jego podstawowych problem6w. Dlatego tez 
przytoczone powyzej stwierdzenie Eliota mozna odniesc na za
sadzie analogii do nauk teologicznych. Problematyka teologicz
na pojawia si~ bardzo wyraznie w poezji, dramatach, prozie Brand

staettera - mimo iz nie zostala nigdzie wyrazona j~zykiem poj~c 
naukowych. 

Stanislaw Dqbrowski - odnoszqc si~ do sposobu pisania 

Brandstaettera- zauwazyl, ze ,prawd~ religijnq interpretacyjnie 
przenika poetyckie >>zmyslenie<<" 1

• }eieli interpretacj~ rozumiec 
jako wysilek ukierunkowany na odszyfrowanie sensu ukrytego w 

dziele literackim2 - w6wczas powidc biblijnq Brandstaettera 
mozna traktowac jako pr6b~ interpretacji Biblii, ze szczeg6lnym 
uwzgl~dnieniem Ewangelii, dokonanq za pomocq srodk6w wyra-

1 S. D q b r o w s k i, Vox Humana, Bib/ia w liryce Tadeusza Nowaka, Lublin 
1993, s. 46. 

2 Por. np. P. Rico e u r, Egzystencja i henneneutyka, [w:] Egzystencja i henne
neutyka. Rozprawy o metodzie, oprac. S. Cichowicz, Warszawa 1985, s. 192. 
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zu artystycznego. Dzi((ki temu sensy teologiczne wpisane w po
widc stanowiq integralny skladnik jej literackosci. 

Wysilek autora koncentruje SiC( nie tylko na artystycznych, 
lecz i na poznawczych walorach powidci, co widoczne jest wy
raznie w sposobie kreacji swiata przedstawionego. Wielkim jego 
osiqgni((Ciem jest przyblizenie wsp6kzesnemu czytelnikowi cza
s6w Jezusa i malo znanej kultury semickiej tego okresu. Panora
miczne do zycia tytulowego bohatera umozliwilo przedstawienie 
wielu szczeg6l6w dotyczqcych obyczajowosci Izraela. 

Tetralogia odznacza siC( r6wniez tym, ze ukazujqc czytelni
kowi realia Jezusa historycznego, pomaga mu jednoczesnie na
wiqzac w wierze kontakt z Chrystusem czasu obecnego. Jej aspekt 
historyczno-kulturowy pozwala widziec w Jezusie prawdziwego 
lzraelit((, a zarazem sprzyja odkryciu Jego b6stwa. Teologiczny 
wymiar powidci przekracza jednak przedstawione juz powidcio
we aspekty teologii biblijnej, dogmatycznej czy teologii ducho
wosci i nabiera znaczenia pastoralnego. Swiadczy o tym m. in. 
fakt, iz fragmenty dziela Sq wykorzystywane podczas katechez i 
r6znego rodzaju rekolekcji. Takze swieckim studentom teologii, 
klerykom wielu seminari6w i siostrom niekt6rych zgromadzen 
proponowana jest iekturalezusa z Nazarethu. Tego typu oddzwi((k 
czytelniczy przemawia za tym, ze teologia literacka moze funk
cjonowac komplementarnie wobec teologii dyskursywnej. Wyra
zenie tresci teologicznych j((zykiem literackim przybliza je znacz
nie odbiorcom, odkrycie zas teologii wpisanej w ten spos6b w 
dzielo literackie pogl((bia zrozumienie powidci. Autor wyraza 
podstawowe prawdy teologiczne za pomocq semantycznie no
snych neologizm6w, metafor, symboli i figur retorycznych. Dzi((
ki tym srodkom stylistycznego wyrazu kreuje obrazy 0 wielkiej 
sile ekspresji, a jednoczdnie zach((Ca czytelnika, by gl((biej wnik
nql w ich sens. W ten spos6b proponuje mu udzial w swiecie war
tosci obecnym w powiesci. 

Bliska etyce i teologii aksjologia jest szczeg6lnie wyrazna w 
odniesieniu do bohater6w dziela. Autor kreuje postacie powie-
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sciowe dotykajqce zawsze aktualnego problemu: ,jakq hierarchiy 
wartosci przyjqc, by :iycie prze:iyc godnie?" Spos6b kreacji boha
ter6w przywoluje na mysl staro:iytnych. Ju:i Platon dostrzegal w 
tw6rczosci siltr ambiwalentnq i opowiadal siy za takq literaturq, 
kt6ra ksztaltowalaby postawy moraine czytelnik6w3

• Stanowisko 
Brandstaettera jest pod tym wzgltrdem, jak sqdztr, jednoznaczne: 
stawial sobie nie tylko artystyczne cele, lecz przede wszystkim 
etyczne i religijne. 

Au tor Jezusa z Nazarethu mo:ie bye postrzegany jako tw6rca 
wielkich syntez. Pierwszq z nich jest zakorzeniona w Ksi~dze Po

czqtkdw jednosc dobra i pitrkna, kt6ra powstaje jako owoc pracy. 
Stqd te:i artystyczne walory powiesci ukierunkowane Sq na two
rzenie takiego swiata wartosci, kt6ry slu:iy prawdziwemu dobru 
czytelnika. Brandstaetter potrafil wyrazic podstawowe pojycia 
znane w chrzdcijanskiej teologii za pomocq obrazowego jyzyka 
zakorzenionego w judaizmie. Tworzyl w konwencji typowej dla 
europejskiego krtrgu kulturowego - powiesci, lecz nasycil jq ge
nologicznymi nawiqzaniami do poetyki midraszu hagadycznego i 
halachicznego oraz apokryfu wywodzqcego sitr r6wnie:i z kultury 
semickiej. Najwitrkszym zas osiqgnitrciem artysty- jesli chodzi o 
umiejytnosc budowania syntez- jest zaproponowany wizerunek 
Jezusa. Jak nikt dotqd za pomocq artystycznego slowa Brand
staetter wyrazil bardzo czytelnie teologicznq prawdtr o jednosci 
dw6ch natur- boskiej i ludzkiej w jednej Osobie. 

Zdolnosc lqczenia i przezwycitr:iania sprzecznosci nie jest 
jednak dla autora r6wnoznaczna z rozmyciem hierarchii wartosci 
i niejednoznacznosciq postaw etycznych i estetycznych. Pamitr
tajqc o tym, :ie literatura wsp6lczesna oscyluje mitrdzy harmoniq i 
dysharmoniq, zaufaniem do podswiadomosci i zaufaniem do ro-

3 PI at on, Paristwo, t. II, ks. X, Warszawa 1958, s. 50-100. 
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zumu, buntem i lagodnosci'l\ mozna spojrzec na powiesc z tej 
perspektywy. W6wczas okaze siy, ze rozpatrywana w tym kon
tekscie tw6rczosc Romana Brandstaettera pozwala go nazwac pi
sarzem logosu, kt6ry wiele wysilk6w podejmuje, by przeciwsta
wic siy chaosowi wsp6lczesnego swiata. Odpowiada r6wniez na 
niepokoje pokolen przelomu tysi<}cleci, ogluszanych przez mass 
media, karmionych produktami kultury masowej oraz relatywi
zmem moralnym i estetycznym. Kultura doby obecnej coraz in
tensywniej preferuje wartosci ludyczne i hedonistyczne. Autor 
tetralogii odpowiada, ze one nie S<} w stanie zaspokoic najglyb
szego glodu czlowieka, ze nie rozwi<}Z'l jego podstawowych py
tan egzystencjalnych. 

Wsp6lczesnemu czlowiekowi, kt6ry popada w ,zapasc ak
sjologiczn<} i rozziew, i niezbornosc ocen"5

, a czysto zyje tylko na 
powierzchni zdarzen, nie wnikaj<}c w ich sens - lektura Jezusa z 

Nazarethu daje mozliwosc glybszego namyslu. Na podstawie ba
dan korespondencji i opublikowanych wypowiedzi Brandstaet
tera mozna wnioskowac, ze mial on nadziejy, iz te chwile reflek
sji i autorefleksji pozwol<} znaleic czytelnikowi trwaly fundament 
zycia. 

jesli przyj<}c, ze celem dziela jest zawsze zjednanie odbiorcy 
dla stanowiska autora6

, mozna stwierdzic, ze Roman Brandstaet
ter chcial wprowadzic czytelnik6w w swiat tych wartosci, kt6re 
daly mu poczucie sensu. Dlatego tez nieprzypadkowo centraln<} 
postaci<} swego opus vitae uczynil jezusa z Nazaretu, w kt6rym 
dostrzegal Boga zatroskanego o dobro czlowieka. Powiesc rna 
charakter SWiadectwa; jest - m6Wi<}C slowami autora - jego ,au
gustaianskim wyznaniem". Dlatego tez pracuj<}C nad dzielem 

4 Wielu badaczy literatury m6wi o scieraniu si<; opozycji - nurtu apollin
skiego i dionizyjskiego w literaturze wsp6kzesnej; zob. np. A. H u t n i k i e
w i c z, Od czystej fanny do literatury jaktu. G!Owne teorie i programy literackie XX 
stulecia, Warszawa 1976, s. 69. 

5 J. B l o n s k I, W poszukiwaniu arcydziela, , Teksty" 1973, nr 4, s. 6. 
6 R. V e II e k, A. Warren, Teoria literatury, Warszawa 1976, s. 41. 
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swego zycia mial na uwadze przede wszystkim odbiorcy: chcial 
mu pom6c, by poprzez odkrycie piykna w artystycznie uporzqd
kowanych konstrukcjach literackich dostrzegal sens istnienia, eel 
zycia i tw6rczosci czlowieka. Wskazal na wartosc i godnosc czlo
wieka, kt6ry juz w antropologii filozoficznej wyrastajqcej z mysli 
Ojc6w Kosciola nazwany byl imago Dei. 

Mam swiadomosc, iz niniejsza rozprawa nie wyczerpuje 
wszystkich mozliwosci interpretacyjnych, co przeciez nie bylo jej 
celem, lecz mam tez nadziej((, iz przynajmniej w jakims stopniu 
uzupelnia luky w badaniach literackich nad tym wartosciowym 
dzielem. 
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