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DYDAKTYKA LITERATURY XIII

Janusz Gniteck:

GENEZA PEDAGOGIKI HERMENEUTYCZNEJ

Symbol jest nierozerwalnie zwiazany z treécig ludzkiego zycia. Tres¢ zycia
czlowieka mozna charakteryzowac przyjmujac rézny sposéb symbolicznego
komunikowania, rézne wiec moga powsta¢ jej symboliczne reprezentacje.
Kazda taka symboliczna reprezentacja nie jest izomorficznym przekazem
tresci zycia, obejmuje bowiem szersza lub wezsza kategorie zachowan i wy-
tworéw skladajacych si¢ na tresc¢ zycia ludzkiego. Nigdy dotad nie udalo sie,
by byla ona caloscia skladajaca sie na tres¢ zycia. Dzieje sie¢ tak, poniewaz
symbol traktowany jest zwykle w sposéb zredukowany. Redukowany jest on
gléwnie do kategorii znaku, gdy tymczasem jego sens i znaczenie sa o wiele
szersze i wykraczaja daleko poza kategorie znaku.

Sztuka interpretacji, ttumaczenia czy wyjasnienia sensu i znaczenia sym-
bolu jest jedna z najstarszych i niepodzielnie zwiazanych z historia roz-
woju czlowieka i tworzonej przez niego cywilizacji. Miala ona swoja nazwe:
hermeneutyka.

W starozytnej Grecji hermeneus znaczylo zajmowanie przez kogos dru-
giego albo trzeciego miejsca po bogach. To bylo bardzo eksponowane miej-
sce. W strukturze éwiata ludzkiego oznaczalo to, ze ,hermeneuta” jest po-
srednikiem miedzy bogami a ludZmi. Nic wiec dziwnego, ze to Hermes byl
takim hermeneus — wyslannikiem bogdéw, posrednikiem miedzy bogami a
ludZmi. Jemu to wlasnie przypisuje sie wynalezienie wszystkich sposobdw
potrzebnych do symbolicznego porozumiewania si¢ (dzisiaj powiemy; sym-
bolicznej komunikacji). Ten wynaleziony sposéb porozumiewania si¢ stuzy¢
mial przekladowi wiecznych idei boskich na skoiiczong i zrozumiala tresé
ludzkiego zycial.

M. J anion, Humanistyka: poznanie i terapia, Warszawa 1982, s. 123-131.
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Kazdy okres rozwoju cywilizacji wnosil okreslona wykladnie¢ kategorii
form symbolicznych skladajacych si¢ na sens i tres¢ zycia czlowieka. Zmia-
nie i modyfikacji podlegaly hermeneutyki, czyli sztuki interpretacji form
symbolicznych w réznych sferach zycia czlowieka.

Wspélczesna cybernetyczno-technokratyczna cywilizacja zatracita w du-
Zym stopniu swoj sens humanistyczny gléwnie przez daleko posunieta reduk-
cje kategorii form symbolicznych. Redukcja ta sprowadzala symbol do kate-
gorii nie tylko znaku, ktéry moze mie¢ wiele znaczen, ale réwniez kodu czyli
znaku jednoznacznego. Wspdlczesno$é zaznaczyla sie¢ gwaltowna redukcja
symbolu do kategorii znakéw jednoznacznych i $cistych, kodéw, systemdw
zerojedynkowych. Razem z redukcja kategorii symbolu redukcji ulega réw-
niez Animal symbolicum — czlowiek — a zwlaszcza sens i tresc jego zycia.
Redukcji réwniez ulega tworzona przez niego cywilizacja — Swiat ludzki.
Obraz ten nie napawa optymizmem.

Przed jakimi dylematami staje wspolczesna pedagogika? Jakie sa podej-
mowane proby ich przezwyciezenia? Pytania te wyznaczaja tlo poszukiwan
badawczych.

Podstawowym dylematem wspoélczesnej pedagogiki jest to, ze nie udalo
sie jej stworzy¢ lepszego czlowieka i lepszego $wiata, zalamaniu bowiem
ulegly zaréwno rewolucyjne, jak i ewolucyjne sposoby naprawy czlowieka i
swiata. Dramatycznemu zachwianiu ulegla ciaglosc¢ tradycji spoleczno-kul-
turowej. Mowi sig, iz natura ludzka zagubila swoj sens, swoj paradygmat
dalszego istnienia i rozwoju?.

W dramatycznym odwrocie znalazly si¢ cybernetyczno-technokratyczne
wizje rozwoju czlowieka i tworzonej przez niego cywilizacji. Procesy spo-
leczne z procesow uporzadkowanych i w pelni sterowalnych, staly sie burz-
liwe, otwarte i nieokreslone. Nauka stworzona na deterministycznych pod-
stawach staje bezradna wobec wylaniajacych sie¢ nowych probleméw. Sytua-
cji tej towarzyszy postepujace zréznicowanie warunkéw zycia materialnego.
Z jednej strony scybernetyzowane i stechnokratyzowane spoleczeristwa za-
chodnie stworzyly wysokie standardy bytu materialnego. Nie idzie z tym
w parze rozwoj duchowy czlowieka, jego zycie bowiem uleglo calkowitej
materializacji. Prowadzi to nieuchronnie do degradacji Zycia duchowego.
Z drugiej strony byt materialny spoleczenstw krajow rozwijajgcych sie i
postkomunistycznych ulega dramatycznemu pogorszeniu. Chcac poprawic
swoja kondycje w tym zakresie probuja one nasladowad i niejako powtdrzyé
lini¢ rozwojowa, scybernetyzowanych i stechnokratyzowanych spoleczenstw
zachodnich. Kreuje si¢ wiec cybernetyczno-technokratyczny model rozwoju

2E. M o rin, Zagubiony paradygmat — natura ludzka, Warszawa 1977, s. 271-277.
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czlowieka. Ta wizja rozwoju jest przenoszona na procesy edukacyjne. Peda-
gogika ma sluzyc cybernetyczno-technokratycznej wizji rozwoju czltowieka i
ja, wspieraé. ‘

Ale ta ,,powtorka” rozwoju scybernetyzowanych i stechnokratyzowanych
spoleczenstw zachodnich moze sie okazac jeszcze wiekszym dramatem, stwa-
rzac jeszcze wieksze zagrozenie dla tresci zycia czlowieka. W takim drama-
tycznym polozeniu znalazlt si¢ m.in. nasz kraj. Nic wiec dziwnego, zZe poszu-
kuje sie paradygmatow rozwoju spolecznego, kulturalnego, gospodarczego
itp. W tym poszukiwaniu nie moze zabraknac glosu pedagogiki. Wspolcze-
sna edukacja, tracac swéj sens osobotwdrczy, staje sie czynnikiem niszcza-
cym nature ludzka. Nie jest, jak dotychczas postulowano, wsparciem rozwoju
swiata ludzkiego, ale zrodlem postepujacej degradacji natury czlowieka i
tworzonej przez niego cywilizacji.

Skoro przez tyle wiekow nie udalo sie pedagogice stworzy¢ lepszego czto-
wieka i lepszego swiata, to moze nie potrafila ona wlasciwie odczytac istoty
natury ludzkiej, sensu jej istnienia, tresci zycia i kierunkow dalszego roz-
woju.

Potrzebne jest wiec nowe spojrzenie na nature czlowieka. Wymaga to
postawienia jeszcze raz — ale w innym kontekscie — trzech podstawowych
pytan wspolczesnej pedagogiki: kim jest czlowiek? kim ma byc czlowiek? i
kim sie czlowiek staje pod wplywem pedagogicznego dziatania? Odpowiedzi
na te pytania prozno szuka¢ w rozwiazaniach rewolucyjnych czy ewolucyj-
nych. I jedne, i drugie zawiodly. Nie miejmy w tym zakresie zludzen. Czy
wspolczesny czlowiek, odarty z tych ztudzen, moze istniec?

Niektorzy mowia, ze odpowiedzi na postawione pytania wspolczesnej pe-
dagogiki nalezy szukac¢ na Zachodzie. Po zalamaniu sie rozwiazan plynacych
ze Wschodu jest to kolejny nierozsadny radykalizm. Bogate spoleczenstwa
zachodnie zyja w ,sennym otepieniu”. Czlowiek syty i , pielegnowany” przez
nadopiekuncze panstwo staje sie niewolnikiem samego siebie; i cale spole-
czenstwo zachodnie jest wiasnie w takiej niewoli.

Gdzie wiec szuka¢ mamy paradygmatow rozwoju wspolczesnego czio-
wieka? Paradygmatéw rozwoju wspolczesnego czlowieka nalezy szukac w
naturze ludzkiej. Potrzebne jest jednak na powrot (od nowa) odczytanie jej
istoty 1 sensu dalszego istnienia.

Czy istnieje jakas refleksja w historii kultury materialnej i duchowej czlo-
wieka, ktora pomoglaby odszukac¢ zagubiony paradygmat natury ludzkiej?
Podstawowe filozoficzno-pedagogiczne przestanie starozytnej Grecji glosito:
poznaj samego siebie. A wiec poznaj swoja nature — nature ludzka. Znajdz
~czlowieka” w samym sobie.
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Na nature ludzka sklada sie pewna tres¢ zycia. Stanowi ona z jednej
strony o jakosci czlowieka, a z drugiej o jakosci swiata, w ktorym on zyje.
Tres¢ zycia nie zamyka si¢ (descenduje) w Swiecie materialnym, ale wybiega
(transcenduje) ku wartosciom nadajacym sens ludzkiemu Zyciu. Tworzenie
wiec lepszego czlowieka i lepszego swiata to poszukiwanie wartosci nadaja-
cych zyciu sens. Wiasnie pedagogika — jako nauka zajmujaca sie tworzeniem
lepszego czlowieka i lepszego §wiata — powinna, jak sie zdaje, takiego sensu
poszukiwac. |

Powszechne staje sie wolanie o ,pedagogike usensowniona”. Pedagogike,
ktora potrafi odczytac sens zycia ludzkiego i przywrocic¢ czlowiekowi nalezng
mu ludzka nature. Wiasnie takiej pedagogiki poszukujemy, taka pedagogike
chcemy stworzyc¢, do takiej pedagogiki pragniemy sie zblizy¢. Do takich
poszukiwan usilnie i z cala determinacja zaprasza sie wszystkie sily duchowe
i materialne naszego spoteczenstwa. Niech sie wlacza w to poszukiwanie, jesli
lezy im mna sercu dobro czlowieka. Do takich dramatycznych poszukiwan
zmusza nas nasza polska rzeczywistosc.

Wprowadzeniem cziowieka w zycie wartosciowe zajmuje sie pedagogika.
Nie moga byc jej obce sens i1 tresc ludzkiego zycia i skladajace sie na nie rozne
kategorie zachowan symbolicznych. Skoro bowiem edukacje pojmujemy jako
symboliczna komunikacje, to pedagogika — zajmujaca sie zmiang czlowieka
w roznych sferach jego zycia i dziedzinach dzialalnosci — z koniecznosci
musi zajmowac si¢ interpretacja tresci zycia ludzkiego w kategoriach form
symbolicznych. Dla okreslenia takiej pedagogiki wprowadzimy nazwe peda-
gogika hermeneutyczna. -

Co to jest hermeneutyka? Jakie sg jej gtlowne kierunki rozwoju? Do jakich
ogolnych zalozen odwoluje sie hermeneutyczna koncepcja pedagogiki? Jaka
jest jej geneza? Probe odpowiedzi na te pytania podjeto w niniejszej pracy.

1. POJECIE HERMENEUTYKI

Termin hermeneutyka wywodzi sie od greckiego stowa epunvevrikn, ktore
oznaczalo ‘obwieszczenie, wypowiadanie, wyjasnianie, wykladanie, ttuma-
czenie itp.” Celem tych zabiegow bylo doprowadzenie do zrozumienia pew-
nego tekstu lub wypowiedzi, totez hermeneutyka traktowana byla jako
sztuka ,hermeneuein”, czyli wyjasniania i przekladu okreslonych idei (np.
boskich) na tresc¢ zycia ludzkiego.
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Hermeneutyke w starozytnej Grecji wiazano rowniez z postancem bogow
Hermesem. Jego gléwnym zadaniem bylo dokonywanie przektadu wiecznych
idei boskich na tres¢ zycia czilowieka. Do tego celu potrzebny byl jezyk.
Zgodnie z mitologia grecka Hermesa uwaza sie za wynalazce jezyka mowio-
nego 1 pisanego. |

Do filozofii termin hermeneia wprowadzil juz Arystoteles. Termin ten
mial ukazywac zwiazek miedzy rzeczywistoscia a jej jezykowym przedsta-
wieniem za pomoca wypowiedzi oraz miedzy interpretacja tej wypowiedzi a

jej rozumieniem?.

Termin hermeneutyka ostatecznie uprawomocnil sie¢ w filozofii w okresie
nowozytnym. Wzrost popularnosci tego pojecia doprowadzil rowniez do jego
znacznego zroznicowania i wspoiczesnie mozna mowic o przypisywanych mu
wielu roznych znaczeniach.

Hermeneutyke zwykle okresla si¢ jako ogolna teorie interpretacji 1 ro-
zumienia kategorii form symbolicznych skladajacych sie na tresc zycia czlo-
wieka. W zaleznosci od sensu i znaczenia przypisywanego formom symbolicz-
nym, hermeneutyka moze by¢ roznie pojmowana. Mozna ja traktowac jako
teori¢ interpretacji i rozumienia tekstu mowionego i pisanego (Schlaierma-
cher), swoista metodologie humanistyczna (antynaturalistyczna) oparta na
kategorii rozumienia (Dilthey), ontologie rozumienia (Heidegger), filozofie
rozumienia (Gadamer), teori¢ komunikacji symbolicznej (Habermas) itd.

Symbol moze byc¢ sprowadzony do kategorii znaku semantycznego. Mamy
wowczas do czynienia z tzw. hermeneutyka zredukowana. Na symbol i1 ,,po-
znanie” symboliczne mozna rowniez spojrze¢ w sposob ustanawiajacy. Wow-
czas z symbolem i ,poznaniem” symbolicznym zwiazana jest zawsze: 1)
mysl posrednia, 2) obrazowa obecnosc transcendencji, 3) epifaniczne (,,obja-
wione” poprzez interpretowany symbol) rozumienie. Stanowisko to prowadzi
do wyroznienia hermeneutyk ustanawiajacych.

Symbol skiada sie jak gdyby z dwoch czesci: 1) czesci ,,widzial-
nej”, znaczacej, bedacej znakiem lub sygnalem o okreslonej tresci, ktory
cos zmnaczy,2)czesci ,niewidzialne}” co$ oznaczajacej, ktorej sens
nalezy dopiero odczytac. Czesé ,niewidzialna” symbolu ma nam zawsze cos
bardzo waznego do zakomunikowania, c 0 § waznego oz n a c z a.

Symbol w sensie ustanawiajacym — czyli ze wzgledu na to, co
jest w mnim znaczace i oznaczone — charakteryzuje sie okreslona
gietkoscia (mozna przypisa¢ mu wiele roznych znaczen i sensow) i
otwartoscia (mozna przypisa¢ mu calkiem nowe znaczenia i sensy).

°J. Stelm ach, Co to jest hermeneutyka? Wroclaw 1989, s. 4.
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Symbol moze tez co$ scisle konkretnego znaczyc. Jego tresc jest wow-
czas jednoznaczna i zamknieta. Symbol zostaje tu zredukowany do kategorii
znaku ,,jednoznacznego”.

W kulturze europejskiej, gléwnie za sprawa Kartezjusza, filozofii pozy-
tywistycznej 1 neopozytywistycznej oraz scjentyzmu, nastapito zredukowa-
nie czesci znaczacej symbolu do terminu (znaku) semantycznego. Stuzy¢ on
mial przede wszystkim do wyrazania jakichs stosunkow w obserwowalnym
»,obiektywnym” swiecie. Usuniecie z czesci znaczacej symbolu tego wszyst-
kiego, co byto upostaciowionym znaczeniem, w konsekwencji doprowadzilo
do triumfu pragmatycznej) mocy znaku. Oznaczalo to zwyciestwo wyjasnien
pozytywistycznych i neopozytywistycznych nad wyrdoznionymi trzema sta-
nami ,poznania” symbolicznego (mysla posrednia, obrazowa transcendencja,
i wyobraznia rozumiejaca). G. Durand nazywa to radykalnym obrazobur-
stwem w réznych dziedzinach nauki i sferach zycia ludzkiego*. Wspodlcze-
snie zarysowuje sie tendencja do przywracania hermeneutyce ustanawiajace]
i wyobrazni symbolicznej odpowiedniego miejsca w poznaniu naukowym i
zyciu czlowieka.

2. KIERUNKI I NURTY WSPOLCZESNEJ HERMENEUTYKI

Wsrod gléwnych kierunkéw nowozytne] hermeneutyki mozna wymienic
m.in.: (1) hermeneutyke jako teorie interpretacji tekstu mowionego i pi-
sanego (Schlaiermacher, Baumgarten), (2) hermeneutyke jako epistemolo-
gie (metodologi¢) rozumienia (W. Dilthey), (3) hermeneutyke jako ontolo-
gie rozumienia (E. Husserl, M. Heidegger), (4) hermeneutyke jako filozofie
rozumienia, swoiscie pojeta teorie poznania i epistemologie nowego typu
(H. G. Gadamer), (5) hermeneutyke jako teorie refleksyjna, ,hermeneutyke
hermeneutyk” (P. Ricoeur), (6) hermeneutyke jako teorie komunikacji sym-
bolicznej (J. Habermas, K. O. Apel), (7) hermeneutyke jako interpretacje
egzystencjalna (R. Bultmann) i in. |

Kazdy z wymienionych kierunkow wspolczesnej hermeneutyki krotko
scharakteryzujemy. |

¢ Hermeneutyka jako ogolna teoria interpretacji i rozumienia tekstu mo-
wionego i pisanego jest najbardziej rozpowszechniong i znang koncepcja her-
meneutyki w literaturze filologicznej. Odwoluje si¢ ona do pierwotnego zna-

*G. D urand, Wyobraznia symboliczna, Warszawa 1986, s. 19-34.
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czenia pojecia hermeneutyka. Traktowana jest jako ogdlna teoria wykladni
i rozumienia tekstu mowionego i pisanego. Teoria ta formuluje powszechnie
stosowane reguly i metody interpretacji tekstow®.

Ogolna teoria hermeneutyczna powstala w wyniku syntezy hermeneutyki
biblijnej z tzw. hermeneutyka klasyczna (filologiczna). Syntezy tej dokonal
po raz pierwszy (XVIII w.) S. J. Baumgarten. Byl on reprezentantem tzw.
racjonalizmu teologicznego. Teoria hermeneutyczna miala wg niego formu-
lowac reguly interpretacji wszelkich znakow.

Dalszy znaczacy rozwoj teorii interpretacji i rozumienia tekstu mowio-
nego 1 pisanego zwiazany byl m.in. z osoba F. E. D. Schlaiermachera. Nie
ograniczy! sie on tylko do opracowania regut interpretacji o znaczeniu uni-
wersalnym, ale podjal sie tez zbadania procesu rozumienia lezacego u pod-
staw wszelkiej interpretacji.

¢ Hermeneutyke jako epistemologie (lub metodologie) rozumienia znaj-
dujemy w pracach Wilhelma Diltheya. Wedlug niego jest ona nowa metodo-
logia nauk humanistycznych — metodologia rozumiejaca’®. Metodologie ro-
zumiejaca przeciwstawia on metodologii nauk przyrodniczych. Nauki przy-
rodnicze wyjasniaja rzeczywistosc; glownym zadaniem nauk humanistycz-
nych jest rozumienie rzeczywistosci ludzkiej. Za szczegolnie wazny przed-
miot rozumienia W. Dilthey uwazal utrwalone na pismie ,ekspresje ludz-
kiego ducha (zycia)”. Badanie pisemnych wytworow ludzkiego zycia nazywa
on interpretacja lub wyktadnia, stanowiaca podstawe rozumienia. Rozumie-
nie oparte na interpretacjl jest obiektywnym sposobem badania przejawow
ludzkiego zycia. Ostatecznie wiec tzw. metodologia rozumiejaca nie ograni-
cza sie tylko do dziel utrwalonych na pismie, ale obejmuje wszelkie wytwory
kultury duchowej czlowieka. W pozniejszym okresie W. Dilthey przyjatl sta-
nowisko, iz wyjasnienie (charakterystyczne dla nauk przyrodniczych) i ro-
zumienie (charakterystyczne dla nauk humanistycznych) to dwa wzajemnie
uzupelniajace sie sposoby badania zjawisk humanistycznych. Wyjasnienie
stanowi punkt wyjscia do rozumienia zjawisk humanistycznych. Stanowisko
to zostalo zaakceptowane przez czes¢ humanistow (w tym zwlaszcza peda-
gogow) na Zachodzie.

¢ Hermeneutyka jako ontologia rozumienia jest proba znalezienia no-
wych podstaw teoretycznych dla hermeneutyki. Podstaw tych, zdaniem
E. Husserla i M. Heideggera, nalezy szuka¢ w zalozeniach ontologicznych. W
ten sposob doszlo do wyodrebnienia w hermeneutyce XX wieku tzw. onto-

>T. Buksinski, Zasady i metody interpretacji tekstdw, ,Studia Filozoficzne” 1988,
nr 12.

°E. Paczkowska-Lagowsk a, Filozofia nauk humanistycanych w ujeciu
W. Diltheya, Krakow 1981.
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logii rozumienia (lub, jak to okresla P. Ricoeur — fenomenologii ,,szczepu”
hermeneutycznego).

E. Husserl podejmuje krytyke obiektywizmu metodologicznego w wyda-
niu zarowno naturalistycznym (pozytywistycznym, neopozytywistycznym),
jak i antynaturalistycznym (w tym giownie metodologii rozumienia W. Dil-
theya). W rezultacie odrzuca koncepcje hermeneutyki jako naukowo obiek-
tywnej metody interpretacji. Przyjmuje, iz ,Swiat zycia” jest pierwotny w
stosunku do relacji podmiot—przedmiot. Dokonuje wiec redukcji pytania o
byt do pytania o sens bycia. Uznaje, iz wczesniejsze od teorii poznania jest
samo zycie, rozumienie jako proces interpretacji jego przejawow.

Za sprawa M. Heideggera hermeneutyka staje sie problemem siricto fi-
lozoficznym. Dazyl on do wypracowania pilerwotnej struktury rozumienia
— ontologii rozumienia. Rozumienie nie jest tu ani procesem psychicznym,
ani sztuka interpretacji tekstow, ani procesem poznania, ale forma — spo-
sobem istnienia (bycia) czlowieka. Ten sposob istnienia (bycia) czlowieka
Scisle zwiazany jest z jego indywidualna egzystencja (Dasein). Obdarza go
zdolnoscia, rozumienia samego siebie. Korzystajac z zalozen filozofii fenome-
nologicznej i egzystencjalnej M. Heidegger zbudowal nowa odmiane herme-
neutyki — ontologie rozumienia’. Zrywa ona zdecydowanie z hermeneutyka,
W. Diltheya pojmowana jako teoria poznania (epistemologia rozumienia).
Koncepcja ta wywarla znaczacy wplyw na dalszy rozwoj wspolczesnej her-
meneutyki — zwlaszcza na poglady H. G. Gadamera, R. Bultmanna, J. Ha-
bermasa i1 P. Ricoeura.

¢ Hermeneutyka jako filozofia rozumienia jest koncepcja hermeneutyki
w wydaniu H. G. Gadamera. Zdaniem tego autora, hermeneutyka jest nie
tylko i nie tyle teoria interpretacji i wykladni tekstu, metodologia huma-
nistyki (epistemologia rozumienia), sposobem istnienia czlowieka (Dasein),
zdolnoscig rozumienia samego siebie, ile przede wszystkim filozofiag nowego
typu — filozofia rozumienia®. Podstawowym zadaniem tego typu filozofii
jest opis procesu rozumienia,przy czym rozumienie jest tu
glowng forma zachowania sie czlowieka wobec §wiata.

Filozofia wedtug H. G. Gadamera jest nauka (wiedza) zajmujaca sie bada-
niem procesu rozumienia. W procesie tym obok rozumienia wspolwystepuje
rowniez interpretacja. Interpretacja i rozumienie tworza razem  -dwa scisle

™. Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 1979; K. Michals ki, Heidegger i
filozofia wspotczesna, Warszawa 1978.

®A. B r on k, Rozumienie — dzieje — jezyk. Filozofia hermeneutyczna H. G. Ga-
damera, Lublin 1982; H. G. G a d a m e r, Philosophische Hermeneut:ik, Frankfurt am
Main 1976; t e n z e, Rozum, stowo, dzieje, Warszawa 1979; E. Ko bylinska,
Hermeneutyczna wizja kultury, Warszawa—Poznan 1986.
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ze soba zwigzane dzialania poznawcze. Struktura procesu rozumienia jest
uniwersalna, czyli zawsze taka sama, a samo rozumienie ma charakter jezy-
kowy 1 historyczny. Oznacza to, ze zaden sens nie jest z gory dany, ostatecz-
nie ustalony, ale jest procesem wiecznego stawania sie i tworzenia. Punktem
wyjscia procesu rozumienia jest dialcg, rozmowa, w ktorej bierze udzial cala
wspolnota ludzka. Hermeneutyka nie jest tu pojmowana jako gotowa teoria
ani tez metoda naukowego poznania. Jest raczej ustawiczna proba mysl,
dialogiem, zywym procesem, rozmowa, ciaglym na nowo stawaniem sie.

¢ Hermeneutyka jako teoria refleksyjna powstala jako wynik zaintereso-
wan badawczych P. Ricoeura. Zdaniem P. Ricoeura we wspodlczesnej teo-
rii poznania wystepuje konflikt interpretacji. Istnieje potrzeba uzgodnienia
roznic interpretacyjnych. Funkcje taka pelnilaby hermeneutyka innego typu
— hermeneutyka refleksyjna (zwana tez ,hermeneutyka hermeneutyk”). Jej
przedmiotem zainteresowania, wedlug P. Ricoeura, jest refleksja odniesiona
do jezyka symbolu religijnego, przy czym jezyk symbolu jest tu jezykiem
pierwotnym dla jezyka religijnego. Symbol stanowi wiec podstawowg kate-
gorie¢ badawcza herneneutyki refleksyjnej. Aby rozumiec¢ symbol religijny,
trzeba poddac go interpretacji. Kluczowa pozycja w interpretacji jezyka
symbolicznego zajmuje tzw. slowo pierwotne — jego pierwotne znaczenie
oraz nowe, uaktualnione znaczenie, otrzymane w wyniku dokonanej na nowo
interpretacji. Druga kluczowa pozycje zajmuje tzw. struktura symboliczna.
Jest ona relacja miedzy sensem pierwotnym (dostownym, bezposrednim) a
wtornym (posrednim, przenosnym). Sens pierwotny wyznacza sens wtorny
danej struktury znaczeniowej.

Interpretacja w koncepcji hermeneutyki P. Ricoeura jest praca mysh po-
legajaca na odszyfrowaniu sensu ukrytego w sensie widocznym. Istnieje $ci-
sty zwiazek miedzy pojeciem symbolu a jego interpretacja. W kazdej sytu-
acji, gdy pojawia sie struktura symboliczna, istnieje potrzeba interpretacii.

Na tzw. doswiadczenie hermeneutyczne wedlug P. Ricoeura skladaja sie
trzy elementy: (1) tekst, ktory zawiera symboliczne struktury znaczeniowe,
(2) interpretacja, bedaca aktem wspdlnoty interpretacyjnej, refleksyjnym
wycinkiem tej wspdlnoty, ktorej celem jest odtworzenie pierwotnego sensu
stowa, (3) tradycja, lezaca u podstaw calego procesu rozumienia.

Reasumujac mozna powiedziec, ze hermeneutyka w wydaniu P. Ricoeura
jest teoria jezyka symbolicznego. Ma ona charakter refleksyjny, krytyczny i
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historyczny. Jest poszukiwaniem sensu danej struktury symbolicznej po-
przez odwolywanie si¢ do jej sensu pierwotnego®.

¢ Hermeneutyka jako teoria komunikacji symbolicznej reprezentowana
jest wspdlczesnie przez J. Habermasa i K. O. Apela. Koncepcja ta powstala
w wyniku krytyki zalozen hermeneutyki H. G. Gadamera. Wedlug J. Haber-
masa hermeneutyka moze odgrywac ograniczonga role w sferze praktyki zwia-
zanej z komunikacja miedzyludzka!?. Komunikacja miedzyludzka polega tu
na oddzialywaniu ludzi na siebie za pomoca symboli. Oddzialywanie to musi
by¢ zgodne z obowiazujacymi normami spolecznymi, ktére musza by¢ znane
i przestrzegane przez komunikujace sie¢ strony. Hermeneutyce przypada rola
opracowania zasad i norm porozumiewania si¢ ludzi. Przedmiotem jej za-
interesowania jest tez wyjasnienie istoty procesu komunikacyjnego. Pelni
wiec ona funkcje eksplanacyjne. Ponadto zapewnia mozliwo$é porozumie-
nia komunikujacych si¢ podmiotéw, warunkujace samookreslenie si¢ grup
spotecznych, umozliwia stwierdzenie ich tozsamosci oraz indywidualizacje
podejscia poszczegdlnych czlonkéw w grupie spolecznej. W wielu swoich
przestaniach hermeneutyka J. Habermasa nawiazuje do niektérych zalozen
W. Diltheya i E. Husserla. Koncepcja J. Habermasa jest jednak czyms wie-
cej niz tylko teoria, komunikacji symbolicznej. Jest takze teorig krytyczna.
Jej wplyw na nauki spoleczne (w tym takze na pedagogike ogdlna) jest zna-
czacy. Do$é wspomnieé, ze pedagogika ogdlna traktowana jest czesto jako
teoria krytyczna i takie jej ujecie przenika stopniowo w swiadomosé¢ wielu
pedagogow.

¢ Hermeneutyka jako interpretacja egzystencjalna jest przedmiotem za-
interesowania R. Bultmanna!l. Jest to teoria krytyczna zwiazana gldwnie
z Biblig. Koncepcja hermeneutyki egzystencjalnej R. Bultmanna ma stwo-
rzy¢ warunki rozumienia tekstu biblijnego przez wspoélczesnych ludzi. No-
wym elementem wprowadzonym przez tego autora jest pojecie ,interpretacji
egzystencjalnej”. Proces interpretacji egzystencjalnej przebiega przez trzy
etapy: (1) pierwszym jest krytyka rzeczowa (Sachkritik) tego, co w Biblii
zostalo powiedziane oraz krytyka rzeczowo rozumianej egzegezy (Sacheze-
geze), czyli tego, co w Biblii zostalo pomyslane, (2) drugim etapem jest kry-
tyka tzw. wlasnej postawy egzegety (Selbstkritik), warunkujacej rozumienie

9P. O zd o ws ki, Teoria kultury wobec hermeneutyki Ricoeura, Warszawa—Poznan
1984; P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, Warszawa 1985;
t e n z e, Symbolika zla, Warszawa 1986.

K. 0. A p el, Transformation der Philosopie, Frankfurt am Main 1981, t. 1, 2; J.
Habermas, Teoria i praktyka, Warszawa 1983; A. S z a h a j, Cigglos¢ i zmiana teorii
krytycznej. Przyczynek do analizy pogladdw Jirgena Habermasa, ,Studia Filozoficzne”
1989, nr 9.

13, Stelmach, op. cit.
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( Verstehen) lub samorozumienie ( Selbstverstandnis), (3) trzecim etapem jest
poddanie sie transcendencji i dojscie do poznania istoty rzeczy. Glownym
przestaniem interpretacji egzystencjalnej jest wiec stworzenie warunkow, w
ktorych tekst biblijny przem dwil by do wspodlczesnych ludzi. W
zwigzku z tym R. Bultmann stawia problem demitologizacji Nowego Testa-
mentu. Program interpretacji egzystencjalnej zyskal aprobate wielu teolo-
gow chrzescijanskich, nie zaakceptowali oni jednak postulatu demitologizacji
Nowego Testamentu; spotkal sie on ze zdecydowanym ich sprzeciwem.

A oto niektdre szczegélowe nurty wspolczesnej hermeneutyki: (1) her-
meneutyka biblijna jako teoria interpretacji Pisma Sw.; z niej ukonstytu-
owala si¢ hermeneutyka ogdlna i inne hermeneutyki szczegdolowe, (2) her-
meneutyka filologiczna jako szczegdlowa teoria interpretacji tekstu literac-
kiego, ktory stanowi zamknieta calosé, (3) hermeneutyka prawnicza jako
teoria jednoznacznego objasniania i rozumienia tekstu prawnego, (4) her-
meneutyka historyczna jako podstawa interpretacji i rozumienia wszelkich
form symbolicznych w ujeciu historycznym, (5) hermeneutyka religioznaw-
cza jako szczegolowa teoria wykladni réznych tekstow religijnych, (6) her-
meneutyka archeologiczna, socjologiczna (np. tzw. socjologia rozumiejaca,
interakcjonizm symboliczny), politologiczna, psychologiczna, ekonomiczna,
dramatyczna, muzyczna itp., (7) hermeneutyka pedagogiczna jako szczego-
lowa teoria interpretacji kategorii form symbolicznych wchodzacych w skiad
dziedziny pedagogiki.

Kazdy z szczegolowych nurtow wspolczesnej hermeneutyki krotko scha-
rakteryzujemy. Hermeneutyce pedagogicznej poswiecimy osobny podro-
zdzial.

e Hermeneutyka biblijn a jest jedna z najstarszych hermeneutyk.
Genezy jej nalezy szuka¢ w zamierzchlych czasach, w ktorych to powstaty
judaistyczne ksiegi Halacha i Haggada. Traktowana byla jako sztuka inter-
pretacji i objasniania Pisma gwietego.

Wyraznie zaznaczyly sie dwie sztuki interpretacji i objasniania Starego i
Nowego Testamentu. Wywodza, sie one z odmiennej tradycji. Pierwsza byla
sztuka doskonalong przez kolejne pokolenia rabinéw; opierala sie na koncep-
cji rozumienia natchnionego, wieszczego, bedacego swoistym darem Bozym,
ktorym obdarzeni sa nieliczni uczeni w Piémie. Druga stanowi nowy nurt w
hermeneutyce biblijnej — nurt chrzescijanski. Zwiazany jest on z interpre-
tacja 1 objasnianiem Pisma gwietego w Swietle wydarzenia Chrystusowego.
Nie mozna zrozumiec¢ Pisma Swietego bez wlasciwej interpretacji dziatalno-
sci Jezusa Chrystusa, jego Mesjanskiej 1 Zbawcze] roli.
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W rozwoju hermeneutyki biblijnej nurtu chrzescijanskiego po;aw1aja¢ sie:
metoda alegorycznej interpretacji (Sw. Oryge-
nes, IIl wiek), metoda krytycznej egzegezy ibadan
filologicznych (Theodoros, Diodoros, IV-V wi'ek) metoda filozoficz-
nej analizy procesu rozumienia oraz interpretacji
i rozumienia pojecia znaku (Sw. Augustyn). Interpretacja Pisma Swietego
zwiazana jest z potrzeba tzw. interpretacji wieszczej, natchnionej. Jej celem
jest prawdziwe zrozumienie Slowa Bozego. Podstawowym warunkiem zrozu-
mienia jest wiara. ,Zrozum, bys mogl wierzyc, wierz, bys madgl zrozumiec”
— glosil Sw. Augustyn.

W interpretacji Pisma gwigtegc wyodrebiono trzy poziomy: 1) kateche-
tyczny, 2) egzegetyczny i 3) teologiczny. Poziomom tym mozZna przypisaé
rozne cele. W okresie po II Soborze Watykanskim szczegolnie mocno pod-
kreslony zostal paradygmat interpretacji biblijnej, gloszacy, ze wszelka wy-
kiadnia Pisma Swietego winna miec na uwadze cel teologiczny. Wspolczesna
hermeneutyka biblijna korzysta z zalozen interpretacji wypracowanych na
gruncie filozofii, lingwistyki i filologii. Wielka role przywiazuje sie do jezyka
jako srodka porozumiewania sie i narzedzia dialogu. Przykladem sa tu m.in.
prace Ricoeura — twdrcy oméwionej wezeéniej hermeneutyki refleksyjnej
oraz Bultmanna — przedstawiciela tzw. hermeneutyki egzystencjalnje. Her-
meneutyka biblijna odegrala i odgrywa nadal bardzo istotng role w rozwoju
hermeneutyki ogélnej oraz tzw. hermeneutyk szczegdtowych!?.

¢ Hermemeutyka filologiczn a jest szczegolowa, teoriag interpretacji
tekstu literackiego. Przedmiotem jej zainteresowan jest z jednej strony kazdy
tekst w sensie pewnej gramatyki calosci), a z drugiej strony tylko taki tekst,
ktory stanowi pewnga zamknieta (od strony literackiej) calosél®

Poczatkow hermeneutyki filologicznej nalezy szukac w starozytnej Grecji:
poczynajac od prob fachowej wykladni poezji (a nastepnie prozy), glownie
Homera, poprzez powiazanie sztuki interpretacji tekstu ze sztuka okreslana,
jako retoryka, do prob opracowania ogdlnych zalozen krytyki i wykladni te-
kstu literackiego. Z pierwszym nurtem starozytnej hermeneutyki filologicz-
nej zwiazane bylo dazenie do objasnienia i zrozumienia interpretowanego
tekstu. Z drugim — powiazanie interpretacji z zasadami tworzenia rytmu,
stosowania metafory, ogélnej kompozycji literackiej. Z trzecim — rozumie-
nie jezyka poprzez krytyke i interpretacje tekstu literackiego (szkota filozofii
aleksandryjskiej, IT w. p.n.e.), analize¢ stylistyczna w powiazaniu z retoryka,

*2Tamze; P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka...
13G. Bachelard, Wyobraznia poetycka. Wybdr pism, Warszawa 1975; G. Duran d,
op. cit.; J. Fisiak, Wstep do wspotczesnych teorit lingwistycznych, Warszawa 1988.
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oraz opracowaniem zasad tzw. interpretacji alegorycznej (szkola pergamon-
ska, IT w. p.n.e.).

W okresie nowozytnym powstalo wiele nurtow hermeneutyki filologicz-
nej, nastapilo tez oddzielenie sie jej od hermeneutyki biblijnej.

W fazie pierwszej (XVI, XVII, XVIII w.) hermeneutyka filologiczna
podejmuje problem interpretacji oparty na ogolnie opracowanych regutach
zwanych w skrécie ars critica. W fazie drugiej (XVIII i XIX w.) herme-
neutyka filologiczna (gldwnie w Niemczech) w powigzaniu z rozwazaniami z
dziedziny historii, estetyki, psychologii, filozofii, prawa, a zwlaszcza teologii,
zmierza do opracowania uniwersalnej teorii interpretacji tekstow literackich.
Wsrod czolowych reprezentantow tego nurtu wymieni¢c mozna: G. F. Mei-
era (tworce uniwersalnej tecrii interpretacji filologicznej), Ch. G. Heyne’go
(badacza mitow antycznych), F. E. D. Schlaiermachera i A. Bockha (zaj-
mujacych sie poznaniem wytworow ludzkiego ducha zawartych w dzielach
literackich). Do tych tradycji i osiagnie¢ hermeneutyki filologicznej nawiaze
wybitny przedstawiciel filozofii hermeneutycznej, tworca tzw. epistemologii
rozumienia oraz pedagogiki kultury — Wilhelm Dilthey.

¢ Hermeneutyka prawmnicza jest teoriag jednoznacznego objasnia-
nia i rozumienia tekstu prawnego. Pierwotnie pelnita ona funkcje sluzebna
wobec prawodawstwa i nauki prawa. Genezy hermeneutyki prawniczej na-
lezy szukac¢ w prawie rzymskim. Dynamiczny rozwoj instytucji rzymskiego
prawa prywatnego zrodzil potrzebe opracowania teorii wyktadni. Miala ona
zapewniC jednoznaczng interpretacje 1 rozumienie tekstu prawnego. Takie
pojmowanie liermeneutyki prawnej przetrwalo do czaséw nowozytnychl4.

Wspolczesnie zaznacza sie wzrost zainteresowan hermeneutyka prawni-
cz3. Zdaniem wielu prawnikéw (np. J. Essera, K. Larenzaa) ma ona by¢
uniwersalna metoda badania prawa. Istniejg jednak rozne do niej podejscia.
Wynikaja one z roznej wykladni tekstu normatywnego. W zwiagzku z tym
pojawia sie wiele réoznych typow rozumienia tekstu prawnego.

Hermeneutyka prawnicza, oboi biblijnej i filologicznej, nalezy do najwaz-
niejszych szczegolowych teorii hermeneutycznych. W obregbie hermeneutyki
ogolnej daje si¢ zauwazyc dalsza dyferencjacja, prowadzaca do wydzielenia
wielu innych hermeneutyk szczegolowych.

e Hermeneutyka historyczna nalezy do tych hermeneutyk
szczegotowych, ktore odgrywaja donioslg role w tworzeniu ogolnej i szczego-
lowej teorii interpretacji. Duze znaczenie ma hermeneutyka historyczna w
interpretacji biblijnej, filologicznej i prawniczej. Wielu wspolczesnych her-

14]. Stelm ach, op. cit.
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meneutow uwaza hermeneutyke za podstawe wszelkich badan historycznych,
totez rola hermeneutyki historycznej bedzie ciaggle wzrastac.

¢ Hermeneutyka religioznawcza jest szczegolowa teoria
wykladni roznych tekstow religijnych. Stanowi ona dos$é osobliwe uzupel-
nienie i rozwiniecie hermeneutyki biblijnej. Wspolczesnie, w okresie dialogu
ekumenicznego, prob zblizenia réoznych religii, jej rola ciagle wzrasta.

¢ Hermeneutyka archeologiczna (socjologiczna, psycholo-
giczna, politologiczna, dramatyczna, ekonomiczna, muzyczna itp.) to wyraz
postepujacej dyferencjacji w obrebie hermeneutyki ogolnej. Coraz wiecej
wspotczesnych dyscyplin naukowych korzysta z zalozen hermeneutyki ogol-
nej. Istnieje tez tendencja odwrotna — osiagniecia w obrebie szczegolowych
teorii wykladni i rozumienia wplywaja na rozwdj hermeneutyki ogolne;j.

¢ Niezaleznie od wyrdznionych tu wspolczesnych nurtow hermeneutyki,
obecnie wyraznie si¢ zaznacza nurt tzw. hermeneutyki wieszczej (,ja-
snowidczej” ). Zmierza on do zrozumienia przyszlych loséw ludzkich na pod-
stawie interpretacji specjalnego typu przekazow symbolicznych, ktorymi sa,
tu proroctwa, przepowiednie, objawnienia, przekazy stowne uzyskane od
0s6b znajdujacych sie w tzw. $nie somnambulicznym?!®. ,Prawdy” w her-
meneutyce wieszczej zawarte sg posrednio w przekazie stownym (pisanym
i/lub méwionym). O tego typu prawdach mowi sie, iz sa ,prawdami obja-
wionymi”.

Przykladem hermeneutyki wieszczej sa proby interpretacji przekazow
symbolicznych zawartych w tzw. Centuriach Nostradamusa'®. Ukazuja one
w sposob symboliczny przyszie losy ludzkie na tle trzech wyraznie zarysowu-
jacych si¢ sfer ludzkiego zycia: 1) sfery ludzkiego trwania, 2) sfery ludzkiego
dzialania, 3) sfery dazen ludzkich. ,,Centurie Nostradamusa” stanowia mi-
strzowskie polaczenie tych trzech sfer ludzkiego zycia (tego, co jest, tego,
co sie staje i tego, co ma by¢) ze sfera kosmiczna, ponadczasowa — owym
tajemniczym LOGOS.

e Innym szczegdolnym rodzajem hermeneutyki jest tzw. hermeneutyka
symboliki marzen sennych. Sen moze zapowiadac lub
odbija¢ wprost to, co moze sie zdarzyé, lub ujawniaé przyszte losy ludz-
kie za pomoca symboli. W tzw. snie somnambulicznym przyszte zdarzenia
widziane sa czesto ,,oczyma niejako wprost”, to znaczy — jawia sie takie,
jakie sa w rzeczywistosci. W wiekszosci snow zdarzenia i losy ludzkie przed-

13Sen somnambuliczny pozwala na oderwanie sie czlowieka od rzeczywistosci ,tu i teraz”
czyh sfery ludzkiego trwania 1 ,wybiegniecie” w odlegla przyszlos¢. Sen somnambuliczny
potocznie nazywany jest zjawiskiem ,jasnowidzenia”.

1E. Ch. Cheetham, The Propheties of Nostradamus, London 1989. Por. takze:
Z. Szymaniak, Centurite Nostradamusa. Interpretacje, Zielona Gora 1990 i in.
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stawiane sg w sposob symboliczny, totez istnieje potrzeba ich interpretacii.
Od najdawniejszych czasow sztuka interpretacji 1 wyjasniania snow, zwia-
szcza wieszczych, somnambulicznych {czy tez tzw. proroczych) byla sztuka
szczegOlnie ceniona. Zycie ludzkie wielu starozytnych krajow i cywilizacji
(np. Babilonu, Grecji, Egiptu itp.) — obok tzw. wvkiadni astrologicznej —
regulowane bylo wedlug interpretacji snow. Dos¢ przypomniec, iz biblijny
prorok Daniel wykladal sny (m.in. wylozyl i zinterpretowal stawny, pro-
roczy sen Nabuchodonozora — krdla babilonskiego). W Pismie Swietym
Starego Testamentu znajdujemy wiele proroczych snow (np. Abrahama, Ja-
kuba itp.). W starozytnosci bylo to zjawisko tak powszechne, iz ludzie czesto
zbyt mocno wierzyli w wykladnie snow, a nie wierzyli w stowo im objawione,
Mojzesz (i wielu innych prorokow) zabronil wiec wiary w sny. Dzi§ wiemy
dlaczego: kldcilo sie to mocno z wiarg w Stlowo Objawione (Logos).

Oneiromacja czyli sztuka wykladni snow ma jednak wielu zwolen-
nikow. Oparta jest ona na historycznie uksztaltowanych doswiadczeniach 1
jako taka nie moze stanowic tabu dla wspdlczesnego czlowieka. Pewna ogra-
niczona wiedza na ten temat moze uchroni¢ go od wielu nieporozumien i
Zagrozen.

Wspolczesnie, zwlaszcza w antynaturalistycznie zorientowanej huma-
nistyce, znaczenie i zakres zastosowania ogolnej i szczegolowych teorii
hermeneutycznych wyraznie wzrasta. Zjawisko to nie jest rowniez obce
wspolczesne] pedagogice. W zwigzku z tym mozna mowic o hermeneutyce
pedagogiczne]j oraz o tzw. hermeneutycznej koncepcji pedagogiki.

3. PEDAGOGIKA HERMENEUTYCZNA JAKO HERMENEUTYKA SZCZEGOLOWA

Hermeneutyka pedagogiczna jest szczegolowa, teoria interpretacji 1 rozumie-
nia kategorii form symbolicznych wchodzacych w skiad dziedziny pedago-
giki. Na dziedzine te sklada sie ksztalcenie i wychowanie pojmowane jako
dzialalnosé percepcyjna, zwiazana z uzewnetrznieniem (interioryzacja) tre-
sci nauczanych czynnosci w kategoriach zachowan symbolicznych i dzialal-
nosc ekspresyjna, zwiazana z uzewnetrznieniem (eksterioryzacja) tresci nau-
czanych czynnosci w postaci zachowan symbolicznych. Tego typu dzialalnos¢
moze mieC charakter intencjonalny i nieintencjonalny, moze by¢ realizowana
w instytucjach wychowawczych i1 poza instytucjami, podejmowana nie tylko
w okresie dziecinstwa i mlodosci, ale takze w ciagu calego zycia czlowieka.
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- Hermeneutyka pedagogiczna korzysta z ustaleri hermeneutyki ogdlnej i
niektorych zalozen hermeneutyk szczegolowych.

Na jakich ogolnych zalozeniach opiera si¢ hermeneutyczna koncepcja pe-
dagogiki? Mysle, ze wsrod ogolnych zalozen hermeneutycznej koncepcji pe-
dagogiki powinny sie znalezé nastepujace ustalenia hermeneutyki ogdlnejl”:

(1) Fundamentalna kategoria hermeneutyczna jest rozumienie;

(2) Rozumienie realizuje si¢ w jezy k u i ma charakter sym b oli-
CZny;

(3) Jezyk jest tym rodzajem bytu, ktéry mozna poznac¢ w. pro-
cesie rozumienia;

(4) Z jezykowym procesem rozumienia zwigzana jest interpret a-
c ja (czyli wykladnia) tekstu mowionego lub pisanego;

(5) Rozumienie i interpretacja stanowia dwa uzupelniajace si¢ wzajemnie
elementy doswiadczenia hermeneutycznego;

(6) Proces rozumienia polega na ciaglym ustalaniu nowych znaczen lub
odszukiwaniu znaczen juz istniejacych;

(7) Struktura procesu rozumienia jest prz e s a d o w a. Ozna-
cza to m.in., Ze rozumienie poprzedzone jest przesadem, czyli pewnym
ustaleniem pierwotnym, danym interpretatorowi wprost,
intuicyjnie. Daje to tzw. wstepne oswiecenie, bez ktdrego zadne rozumienie
nie byloby mozliwe;

(8) Przebieg procesu rozumienia w hermeneutyce jest k ol is t y.
Oznacza to, ze calosC jest rozumiana przez czesci szczegolowe i odwrot-
nie — na podstawie czesci szczegolowych wnosimy o calosci. Jest to tzw.
regutla hermeneutycznego kota;

(9) Rozumienie ma wymiar historyczny. Oznacza to, ze ro-
zumienie ma charakter dziejowy, zmienny w czasie 1 moze by¢ osadzone w
pewnym kontekscie historyczno-kulturowym. Rozumienie w ujeciu dziejo-
wym opiera sie na interpretacji istotnie korygujacej poszczegolne sensy i
Znaczenia przypisywane kategoriom symbolicznym;

(10) Egzystencja ludzka ma swoje podstawy w jezyku jako w srodku
porozumiewania sie. Jezyk jest wiec narzedziem dialogu i komunikacji sym-
bolicznej; ’

(11) Méwiac o komunikacji symbolicznej mamy na mysli jezyk m 6 w i o-
ny i pisany,jaki wszelki inny jezyk symboliczny (ge-
stow, mimiki, ruchdow, muzyki, plastyki, techniki, logiki, matematyki, infor-
matyki itp.). Tym jezykiem jest tez jezyk dziecka zanim jeszcze podejmie
nauke szkolna jezyka mowionego i pisanego;

17J. Stelm ach, op. cit.
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(12) Jezyk jako narzedzie komunikacji symbolicznej pelni funkcj¢ her-
meneutyczng, gdyz w symbolu zawarte (zakodowane) sa, tres¢ (znaczenie) i
sens (wartosc);
(13) Wszelka wykladnia czyli interpretacja hermeneutyczna jest osa-
dzona w tresci (znaczeniu) i wartosci (sensie) kategorii form symbolicznych;
(14) We wspélczesnej pedagogice mozna wyréznic:

Zdarzenia Symbole
[czyli fakty [czyli sensy (wartosci)
empiryczne] o okreslonej tresci (znaczeniu))
>~ ~
~ ~
~ ~

™ Dzialania «~

[czyli czynnosci
ukierunkowane celem]

Pedagogika hermeneutyczna swoim zakresem zainteresowan badawczych
obejmuje kategorie form symbolicznych. Pedagogika empiryczna interesuje
sie zdarzeniami czyli obserwowalnymi faktami, a domeng zainteresowan pe-
dagogiki prakseologicznej s dzialania, czyli czynnosci ukierunkowane celem.

Do jakich ogdlnych zalozen metodologicznych moze sie odwolaé peda-
gogika hermeneutyczna? Dla pedagogiki hermeneutycznej wydaja sie¢ wazne
zalozenia czterech podstawowych orientacji metodologicznych. Stanowia je
kolejno: 1) orientacja historyczno-kulturowa, 2) orientacja egzystencjalna, 3)
orientacja personalistyczna, 4) orientacja fenomenologiczna. Przez ,wszcze-
pienie sie” nurtu fenomenologicznego i anarchistycznego (tzw. ziemi niczy-
jej) moga powstaé dodatkowe, zmodyfikowane orientacje metodologiczne.
W ,czystej” postaci mozna wyréznic¢ cztery podstawowe orientacje metodo-
logiczne pedagogiki hermeneutycznej!®:

e Worientacji historyczno-kulturowej mozna wyréznié
m.in. nastepujace zalozenia:

(1) Doswiadczenie wewnetrzne jednostki jest do$wiadczeniem histo-
ryczno-kulturowym, totez wiedza o czlowieku i jego miejscu w $wiecie
moze by tworzona na podstawie pewnej perspektywy historyczno-kultu-
rowej (tylko z historii czlowiek moze sie dowiedzie¢, czym jest — glosil
W. Dilthey).

8], Gnitecki, Elementy metodologii badari w pedagogice hermeneutycznej, Poznan
1989; t e n Z e, Hermeneutyczna koncepcja pedagogiki, Poznan 1989; te n z e, Wstep do
ogolnej metodologii badari w naukach pedagogicznych, Poznan 1989 i in.
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(2) Doswiadczenie wewnetrzne jednostki jest jakas czastka doswiadczenia
spolecznego, historycznego i kulturowego, na wiedze zatem o czlowieku i jego
miejscu w §wiecie mozna spojrzeé analitycznie (jako na pewne indywidualne,
jednostkowe doswiadczenie wewnetrzne) lub tez syntetycznie (jako na pewna,
calo$é doswiadczenia funkcjonujacego w przekazie historyczno-kulturowym.

(3) Prawda o czlowieku to prawda o jego kulturze ,duchowej”. Prawda
ta jest obecna w przekazie historyczno-kulturowym. Dotarcie do zZrédel tego
przekazu to dotarcie do istoty (esencji) podstawowych jego nosnikéw. No-
$nikami tymi sa kategorie form symbolicznych.

(4) Kategorie form symbolicznych w perspektywie historyczno-kulturo-
wej maja, z gory (a priori) ustalong istote (esencje). Tworza, wiec one stop-
niowo (na zasadzie kumulacji) gmach wiedzy obiektywnej o kulturze ,du-
chowej” czlowieka.

(5) Wiedza na temat czlowieka i jego miejsca w $wiecie w perspektywie
historyczno-kulturowej ma wiec charakter systematyczny, kumulatywny i
ciagly. Jest ona zakodowana w kategoriach form symbolicznych.

(6) Proces narastania wiedzy ,obiektywnej” o kulturze ,,duchowej” czlo-
wieka jest procesem kumulatywnym, systematycznym i ciaglym. Realizuje
si¢ on w pewnej perspektywie historycznej.

(7) Czlowiek wrasta w swoje czlowieczefistwo poprzez tzw. proces akul-
turyzacji. Zwiazany jest on z przejSciem od stanu natury do kultury.

(8) Proces akulturyzacji czlowieka laczy si¢ z nabywaniem i przestrzega-
niem norm kulturowych.

(9) Wszelkie procesy spoleczne, w tym i procesy edukacyjne, maja swoje
oparcie i odniesienie w kulturze (w procesach historyczno-kulturowych).

(10) W orientacji historyczno-kulturowej istnieje pewna (pozorna)
sprzecznos¢ miedzy natura i kultura. Natura jest odniesieniem do $wiata
rZeczy, czyli rzeczywistosci materialnej. Kultura ,,duchowa” jest wytworem
scisle ludzkim i w niej wyraza si¢ prawdziwe czlowieczenistwo.

(11) Antagonizm natura-kultura zaowocowal swoiscie pojeta epistemo-
logia, antynaturalistyczna. Orientacja historyczno-kulturowa w jej tradycyj-
nym rozumieniu (W. Dilthey) jest wlasnie takim programem badan symbo-
licznych funkcjonujacych w przekazie historyczno-kulturowym wynika pe-
wien ich sposéb istnienia (egzystencji) w §wiadomosci ludzkiej. Przelozenie
istoty (esencji) kategorii form symbolicznych na pewien sposéb istnienia
(egzystencji) w swiadomosci ludzkiej dokonuje sie w procesie interpretacji.

(13) Proces interpretacji kategorii form symbolicznych w perspektywie
historyczno-kulturowej prowadzi do zrozumienia ich istoty (esencji) i wy-
znacza pewne ramy ich istnienia (egzystencji).
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(14) W orientacji hjstiq;'ycznej mamy do czynienia z trzema elementami.
Sa to: kategorie form symﬁoﬁtznych funkcjonujace w przekazie historyczno-
-kulturowym; prokes interpretacji i rozumienia kategorii form symbolicznych

w perspektywie historyczno-kulturowej; doswiadczenie wewnetrzne jedno-
stki wyrazajace sie rozumieniem kategorii form symbolicznych.

(15) Podstawowa metoda badania zjawisk w orientacji historyczno-kul-
turowej jest metoda interpretacji i rozumienia kategorii form symbolicznych
w perspektywie historyczno-kulturowej ze wzgledu na z gory (a priori) usta-
long ich istote (esencje).

(16) Proces interpretacji kategorii form symbolicznych jest procesem cia-
glym. Wyznacza on pewne ramy calozyciowego programu istnienia (egzy-
stencji) czlowieka.

(17) Czlowiek w orientacji historyczno-kulturowej jest pewnym ,wytwo-
rem” i kontynuacja ciaglosci historyczno-kulturowej cywilizacji ludzkiej.

¢ A oto najwazniejsze zalozenia orientacji egzystencjalnej:

(1) Doswiadczenie wewnetrzne jednostki w perspektywie egzystencjalnej
jest zjawiskiem niepowtarzalnym (przez drugiego czlowieka)
i niepowtarzalnym (nie majacym odpowiednika w zjawiskach
masowych).

(2) Doswiadczenie wewnetrzne jednostki jest w perspektywie egzysten-
cjonalnej zjawiskiem historycznie i kulturowo 2z m i e n n y m 1
autonomicznym (przypisanym immanentnie tylko danej jed-
nostce).

(3) W perspektywie egzystencjalnej mozna z czlowiekiem prowadzic dia-
log 1 poprzez dialog uobecnic sie, niejako ,,wpisac sie” w doswiadczenie we-
wnetrzne jednostki (tzw. nurt personalno-dialogiczny). '

(4) W perspektywie egzystencjalnej mozna ,,wczuwac sie”empatycznie
w sytuacje zyciowe czlowieka, ,rozumie¢ go” i starac si¢ wspolnie z nim
przezywac pewne wartosci (tzw. nurt przezyciowo-wspolnotowy).

(5) Prawda o czlowieku w perspektywie egzystencjalnej obecna jest w
istnieniu czlowieka (Heideggerowskie ,,Bycie-w-Swiecie”).

(6) Na problem istnienia czlowieka ( ,,Bycia—w—gwiecie”)moina spojrzec
z punktu widzenia kategorii form symbolicznych.

(7) Kategorie form symbolicznych tworzone sa w procesie egzystencii.
Czlowiek jest tu jednostka ,,skazana” na proces tworzenia.

(8) W kategoriach form symbolicznych ,kodowane” sg sens (wartosc) i
znaczenie (tresc) zycia (egzystencji) czlowieka.
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(9) Interpretacja kategorii form symbolicznych w perspektywie egzysten-
cjalnej odbywa si¢ ze wzgledu na sposdb ich istnienia (egzystencji) w zyciu
czlowieka.

(10) Ze sposobu istnienia (egzystencji) kategorii form symbolicznych wy-
nika ich istota (esencja). Mozna to zapisa¢ w sposdb nastepujacy:

istnienie ————— istota
(egzystencja) (esencja)

(11) W orientacji hermeneutyczno-egzystencjalnej sposdb istnienia (egzy-
stencji) kategorii form symbolicznych wyznacza zawsze ich istote (esencje).

(12) Czlowiek ,dorabia si¢” swojej indywidualnosci i ,zaznacza” swoja
obecnos¢ w swiecie zawsze wéwczas, gdy poprzez swoja egzystencje probuje
dojs¢ do istoty (esencji) sensu (wartosci) i znaczenia (tresci) kategorii form
symbolicznych.

(13) Podstawowa metoda badawcza w orientacji hermeneutyczno-eg-
zystencjalnej jest metoda interpretacji kategorii form symbolicznych ze
wzgledu na z gory (a prior:) ustalony sposob ich istnienia (egzystencji).

(14) Metoda interpretacji kategorii form symbolicznych jest zredu-
kowana, dotyczy bowiem interpretacji kategorii form symbolicznych ze
wzgledu na ich sposob istnienia (egzystencji).

(15) Interpretacja i rozumienie kategorii form symbolicznych w orientacji
hermeneutyczno-egzystencjalnej moze byc przedstawiona w sposob nastepu-

Jacy-:

Egzystencja Sposob istnienia Interpretacja kategorii
cztlowieka T " kategorii form T form symbolicznych
symbolicznych ze wzgledu na ich istnienie
l
Witoérne ustalenie Rozumienie kategorii
istoty (esencji) form symbolicznych
kategorii form = 7 — ze wzgledu na ich
symbolicznych sposob istnienia,
(egzystencji)

(16) Doswiadczenie wewnetrzne jednostki jako doswiadczenie egzysten-
cijonalne w prezentowanej orientacji uwikiane jest w wyznawany swiatopo-
glad, funkcjonuje wiec w trybie edukacyjno-swiatopogladowym.

(17) Uwolnienie doswiadczenia wewnetrznego od wyznawanego swiato-
pogladu dokonuje sie poprzez ,wszczepienie sie” nurtu fenomenologicznego.
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¢ Podstawg prowadzenia badan w orientacji personalis-
t ycznej sam.in. nastepujace zalozenia:

(1) Personalizm hermeneutyczny perswaduje zaréwno metafizyczne
(transcendentalne), jak i materialistyczne (descendentalne) pojmowanie in-
dywidualnosci ludzkiej.

(2) Prawda o indywidualnosci ludzkiej zaposredniczona jest w dialogu z
osoba,.

(3) Przedmiotem dialogu jest interpretacja i rozumienie sensu (wartosci)
1 znaczenia (tresci) kategorii form symbolicznych.

(4) Kategorie form symbolicznych stanowia reprezentacje pewnej dzie-
dziny form symbolicznych, a ta wchodzi w sklad sfery wartosci jako sfery
zycia czlowieka. Tak pojmowane kategorie form symbolicznych funkcjonuja,
w pewnym kontekscie kulturowym.

(5) Wrastanie czlowieka w indywidualnos¢ ludzka odbywa sie poprzez na-
bywanie doswiadczenia wewnetrznego. Doéwiadczenie wewnetrzne wyraza
sie rozumieniem sensu (wartosci) i znaczenia (tresci) kategorii form symbo-
licznych.

(6) W orientacji personalistyczno-hermeneutycznej przyjmuje sie od-
gorne (a priori) zalozenia co do istoty (esencji) i sposobu istnienia (eg-
zystencji) kategorii form symbolicznych.

(7) W prezentowanej tu orientacji istnieje interakcyjne warunkowanie
sie¢ istoty (esencji) i sposobu istnienia (egzystencji) sensu kategorii form
symbolicznych, czyli

istota ——— istnienie
(esencja) (egzystencja)

(8) Rozumienie kategorii form symbolicznych w orientacji personali-
styczno-hermeneutycznej jest procesem historycznie ewolucyjnym, zmien-
nym w czasie. Na rozumienie kategorii form symbolicznych mozna spojrzeé
z trzech stron.

(9) Z jednej strony rozumienie zalezy od wzajemnego warunkowania sie
istoty i sposobu istnienia zjawisk wystepujacych w postaci form symbolicz-
nych.

(10) Z drugiej strony rozumienie kategorii form symbolicznych zalezy od
kontekstu kulturowego, w ktérym one funkcjonuja.

(11) Z trzeciej strony rozumienie kategorii form symbolicznych uzalez-
nione jest od posiadanego doswiadczenia wewnetrznego jednostki.

(12) Dziedzina form symbolicznych i kontekst kulturowy, w ktérych kate-
gorie form symbolicznych funkcjonuja oraz doswiadczenie wewnetrzne jed-
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nostki w zakresie rozumienia kategorii form symbolicznych to trzy podsta-
wowe kategorie badawcze orientacji personalistyczno-hermeneutyczne;.

(13) Sens (wartosc) i znaczenie (tres¢) kategorii form symbolicznych uza-
leznione s3 od dziedziny form symbolicznych, kontekstu kulturowego i do-
swiadczenia wewnetrznego jednostki.

(14) Jednostka tworzac swoja indywidualnos$é ludzka dokonuje istotnych
przesuniec kategorialnych w obrebie kategorii form symbolicznych, to zna-
czy przyznaje pewnym kategoriom form symbolicznych wieksze znaczenie, a

jednoczesnie pewnym kategoriom form symbolicznych to znaczenie umniej-
SZa.

(15) Podstawowa metoda badawcza orientacji personalistyczno-herme-
neutycznej jest metoda interpretacji 1 rozumienia ustanawiajacego nowe
sensy i znaczenia Kkategorii form symbolicznych w zaleznosci od dziedziny,
ktora reprezentuja, kontekstu kulturowego, w ktorego obrebie funkcjonuja i
posiadanego doswiadczenia wewnetrznego jednostki.

(16) Jednostka tworzy indywidualnos¢ ludzka i wlacza sie w dzielo dosko-
nalenia caloksztaltu stosunkow spotecznych poprzez nabywanie doswiadcze-
nia wewnetrznego i odwolywanie sie do coraz bardziej pelnego (doskonatego)
rozumienia kategorii form symbolicznych skladajacych si¢ na sens (wartosc)
i znaczenie (tresc¢) zycia czlowieka.

(17) Z uwagi na uwiklanie $wiatopogladowe owego rozumienia, orientacja
personalistyczno-hermeneutyczna funkcjonuje w trybie edukacyjno-swiato-
pogladowym. Uwolnienie sie od interpretacji swiatopogladowych dokonuje
si¢ m.in. poprzez ,wszczepienie” nurtu fenomenologicznego.

e Upodstaw orientacji fenomenologicznej znajduja
sie m.in. nastepujace zalozenia:

(1) Fenomenologia jako orientacja filozoficzna powstala w wyniku za-
chwiania sie wiary w mozliwos¢ uzyskania obiektywnej prawdy o swiecie
i o czlowieku na podstawie dotychczas stosowanych zatozen badawczych
(zwlaszcza w tzw. nurtach scjentystycznych: indukcjonizmie, hipotetyzmie,
esencjalizmie, anarchizmie metodologicznym i in.).

(2) Fenomenologia zrodzila sie wiec z troski o prawde o swiecie, w ktorym
mieszka czlowiek i z troski o prawde o samym czlowieku.

(3) Dotychczas gloszone ,prawdy” o swiecie sa wynikiem uwiklania swia-
topogladowego, totez mowi sie: jaki swiatopoglad, taka prawda o swiecie i
cztowieku.

(4) Nauka i wszelka wiedza (zaréwno naukowa, jak i potoczna) uwiklane
s3 W wyznawany przez ich przedstawicieli Swiatopoglad.
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(5) Koniecznym wiec warunkiem poznania naukowego jest neutraliza-
cja Swiatopogladowa (zwana niekiedy aksjologiczna) podmiotu badajacego,
czyli neutralizacja wyznawanego przez badacza $wiatopogladu.

(6) Dotychczasowa wiedza (na gruncie orientacji scjentystycznych i an-
tyscjentystycznych) jest pochodna wyznawanego swiatopogladu. Kolejnym
wiec warunkiem poznania naukowego jest tzw. redukcja fenomenologiczna,
czyli wziecie w nawias epistemologicznej dotychczasowej wiedzy o danym
przedmiocie badan (tzw. epoche).

(7) Poznanie naukowe ma charakter pojeciowy (czyli symboliczny).

(8) Wiedza w orientacji fenomenologicznej powstaje w warunkach nie-
przyjmowania z gory (a priort) zadnych zalozen co do istoty i sposobu ist-
nienia zjawisk. Jest to tzw. wiedza bezzalozeniowa i bezposrednia — dotyczy
bowiem bezposrednio badanych zjawisk.

(9) Wiedza bezzalozeniowa i bezposrednia jest tez wiedza Zrédlows dla
poznania pojeciowego. |

(10) Szczegdlnym typem doswiadczenia fenomenologicznego jest “tzw.
przezycie istoty (esencji) danego zjawiska. Ten typ do$wiadczenia fenome-
nologicznego nazywa sie doswiadczeniem ejdetycznym.

(11) Przezycie istoty (esencji) pojedynczego zjawiska nazywane jest tez
indukcja ejdetyczna. Kazde przezycie bowiem zwiazane jest tu z konkret-
nytm ,pojedynczym” zjawiskiem. Pojedyncze przezycia ejdetyczne prowa-
dza do pojedynczych sadow. Te z kolei przenoszone sa na poznanie poje-
clowe.

(12) fenomenologia jako orientacja metodologiczna jest wiec bezzaloze-
niowa teorig poznania (W znaczeniu nieprzyjmowania zadnych odgérnych
zalozen co do istoty i sposobu istnienia badanych zjawisk).

(13) Wiedza w ujeciu fenomenologicznym jest wiedza niepewna (ze
wzgledu na dotychczasowe uwiklanie swiatopogladowe) i ,,czysta” (w zna-
czeniu: bezzalozeniowa, bezposrednia, wolna od uwiktan itp.).

(14) Pierwotnie fenomenologia powstala jako ,idealistyczny scjentyzm”
lub tez (wg Husserla) jako tzw. epistemologia badan rygorystycznie nauko-
wych. Jej jednak znaczenie uwidocznilo sie najwyrazniej w tzw. orientacjach
antyscjentystycznych — w tym zwlaszcza w hermeneutyce.

(15) Podstawowa kategoria hermeneutyczna — ,rozumienie” — w zna-
czeniu fenomenologicznym oznacza prébe dotarcia do istoty (esencji) i spo-
sobu istnienia (egzystencji) badanych zjawisk wystepujacych w postaci ka-
tegorii form symbolicznych (w warunkach tzw. epoche).

(16) Préba dotarcia do istoty (esencji) i sposobu istnienia (egzystencji)
kategorii form symbolicznych w perspektywie hermeneutyczno-fenomenolo-
gicznej moze byc przedstawiona w sposob nastepujacy:
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Indukcja Kategoria Interpretacja
ejdetyczna form — kategorii form
3 symbo]fcznych symbolicznych
- , — 1
| , !
Redukcja | Dziedzina , Rozumienie
fenomenologiczna | form | kategorii form
(epoche) | symbolicznych : symbolicznych
: : [
l | | i
| Neutralizacjia - ; [Dotarcie do
L —— $wiatopogladowa ———-=istoty i sposobu

istnienia kategorii
form symbolicznych]

(17) Kategoria form symbolicznych jest wszystko to, co posiada okreslony
sens (wartos¢). Rozumienie w ujeciu hermeneutyczno-fenomenologicznym
jest swoista préba dotarcia do istoty i istnienia sensu (wartosci) kategorii
form symbolicznych.



