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O LOSIE, STAROSCI | PRZEMIJANIU

. Wikonach jest teatr

a raczej Zegnanie z tym Swiatem

a ja si¢ o to ubiegam powabnie”
(E. Stachura)

Maksyma Koheleta. Znana jest na ogot i przytaczana przez wielu za Koheletem
zwiezta wypowiedZ o zabarwieniu moralizatorskim, obwieszczajaca z rzadko
spotykanym sarkazmem, iz , lepiej jest temu, ktory si¢ nie narodzil, niz temu, kto sie
narodzil'. Kultura umiescita ja w ksiegach dydaktycznych — czyli madrosciowych.
A tam ,paralelizmy, ostre przeciwienstwa lub paradoksalne formuly majaq utrwalaé
w pamieci aforyzmy, czesto przechodzace w przystowia™. Chroni si¢ w ten sposob
przed zapomnieniem prawde o czlowieku i jego egzystencji.

Zapewne prawdziwos¢ stow maksymy sprawdzato wiele pokolen. Wspoélczesnemu
cztowiekowi za$§ moze ona przywodzi¢ na mys! postawg cynika zwlaszcza, ze ubogaca
ja jego wilasna konstatacja o zyciu (i to czgsto o zabarwieniu skrajnie pesymistycznym).

Zycie jak wszystko inne, powiada Kohelet, to , marnosé¢ nad marnosciami —
wszystko to marnosé¢”. Nietrudno spostrzec, ze w jego pogladzie ujawnia si¢ bardziej
niz jakiekolwiek inne, fatalistyczne nastawienie do losu i egzystencji. Pobrzmiewa w
nim heideggerowskie twierdzenie o czlowieku jako bycie — ku — $mierci.
W merytorycznej pobliskosci maksymy pozostaje dla wielu sartrowska atmosfera
egzystencjalnego niepokoju, czasem aforyzm o wedréwce, czasie i zadaniu homo
viatora ukazanym w wierszu K. Rahnera chociaz zapewne réwniez franciszkanska
modlitwa...

3

Miedzy niepokojem a definicjg czlowieka. Utrwalony i ciagle przez maksyme

przypominany egzystencjalny niepokdj trwa. Jednak za sprawa filozofii chrzescijanskiej

! Biblia Tysiqclecia, Poznai — Warszawa 1990, s. 735.

2 Tamze, s. 734.

3 Tamze. W komentarzu do tekstéw Starego Testamentu (wedlug wydania Pallottinum, Poznan 1980,
s. 434) ukazany zostal szeroki kontekst spoleczny i egzystencjalny koheletowego powiedzenia. Da si¢ go ujac
w pytaniu: ,,Czy warto zy¢, jesli $wiat to zwykle kolo, ktore si¢ obraca, jesli zlo 1 niesprawiedliwosé
triumfuja; jesli w koricu $mieré zdaje si¢ unicestwia¢ wszystkie wysitki i wszystkie wartosci osoby?” Godna
jest takze odnotowania uwaga nastgpujacej tresci. Ksiega Eklezjastesa (Koheleta), istotna w $ledzeniu losow
pedagogiki, zostala napisana w Il w~ przed Chr. — zatem w czasach nieistnienia pojecia Zycia posmiertnego.
Napisano ja wowczas, gdy tak, jak u Hioba, narasta i pot¢znieje krzyk wiary i nadziei na przezwycig¢zZenie
bariery $mierci (patrz: Stary Testament, op. cit., s. 429); zostaje kwestionowana antyczna madros¢, gdy idzie
o0 rozwigzywanie waznych problemow zyciowych.
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marnos¢, ktérej matkq jest chybotliwosé¢ istnienia, a mamkq jego przemijalnosé, data
potrzebny $wiatu podziw dla transcendencji i nadziej¢ na udzial w niej wszystkim
ludziom. Transcendencja, a zatem takze fascynacja sa obecne w stowie, obrazie
i muzyce wielkich kultur. Ale gdzie ich nie ma!? Przeciez dostrzega si¢ obie i tam, gdzie
prostota zycia buduje myslenie o kondycji spolecznej i naturze $wiata. Poprzez to
cztowiek moze odnajdywa¢ swoje miejsce w danym mu do wypelnienia czasie
i przestrzeni. Odnajdujac je pozyskuje potrzebna zyciu nisze kulturowq', ktora
symbolizuja trzy miejsca: Akropol reprezentujacy filozofie greckq; Kapitol wyrazajacy
bogactwo rzymskiej mysli prawniczej oraz Golgota taczona z chrzescijarnstwem,
mieszczacym w sobie starotestamentowe objawienie i wiele z tradycji judaistycznej’.
Uobecniajac si¢ przez kultur¢ wsrod innych i tworzac ja swoim zyciem ,,ujrzy szeroka
ziemieg, jak teatr olbrzymi” (W. Szekpir). Uczestniczy dzigki temu w dramacie ludzkiego
bycia, gdzie:

. Swiat jest teatrem. aktorami lud-ie,

Ktorzy kolejno wchodzq i znikajq,

Kazdy tam aktor nie jednq gra role,

6

Bo siedem wiekéw dramat Zycia sklada ™.

£ 3

O definicji zycia i czlowieka. Teatr budowaly zycie i kultura. Sa zatem od niego
starsze. A teatr usytuowany na wielkiej scenie $wiata przekazywat czlowiekowi Zyciowq
maqdros¢. Najpierw dopelnialy jq faska i los, a z czasem nauka. Pomigdzy nimi toczyt
si¢ dialog o sens zycia i istote¢ cztowieka. Historia nieraz odnotowywata jatowo$é¢
dialogu lub jego bezprzedmiotowos¢. Zapewne z tej przyczyny definicje czlowieka,
oparte na nie dajacych si¢ pogodzi¢ doktrynach i zatozeniach teoriopoznawczych, nie
przystawaty do siebie i nadal nie przystaja.

Od Oswiecenia, az do dzi$, medycyna, filozofia, biologia i teologia na rozne
sposoby ,,zespalaja” psychike¢ z cialem, a materi¢ z duchem. Podczas jednak, gdy ciato —
materia jest poznawalna, duchowos¢ wymyka si¢ spod kontroli i pomiaru medyczno-
biologicznych laboratoriéw. Nie ma to wszak az tak duzego, jakby si¢ wydawalo
znaczenia dla poszerzania panoramy mysli humanistycznej. Wprost przeciwnie. Pod
koniec XX wieku rozrasta si¢ ona: ggstnieje pod wpltywem idei, ktore nowoczesno$é
i ponowoczesnos¢ wedle swoich wlasnych kryteriow ustanowily ,milowymi stupami”
zrozumienia tajemnego humanum. Oczywiscie, humanum wcale nie przestaje by¢ mniej
tajemne niz dotad, a cztowiek spieszac zeby odkry¢ tajemnicg swego poczatku i swego
konca, naduzywa rozumu. Traci z pola widzenia cel, do ktérego zmierza, gdyz tworzy
cywilizacj¢ $mierci, a nazywa ja postgpem; nie styszy krzyku okaleczonej ziemi i nie
zwaza na narastajace wciaz brzemig¢ swojej marnej kondycji duchowe;j.

Jednym stowem, czgste rozstania i nagle powroty do Kartezjusza, biorgce si¢
z poszukiwan nowej kosmologii umyshu, mocno poréznily technologi¢ z sumieniem,

* Pojecie wzigte od: Jan Pawet 11, Modlinvy i rozwazania na kazdy d=ier roku, Warszawa 1999, s. 300
i dalsze.

3 Zobacz: S. Wielgus, Wspdlczesna szkola akademicka wobec wartosci moralnych, Dydaktyka
Literatury” XX, Zielona Géra 2000.

® W. Szekspir, Komedie, Warszawa 1983, s. 216.
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wiar¢ z kultura, humanizm z utylitaryzmem. Nasycily $wiat w relarywizm wszelkich
odmian i rodzajéw. Powstat zamet stowa i mysli’. Zamet i bladzenie po manowcach
poznania probuje nieco ztagodzi¢ pojawiajaca si¢ hipoteza niezbednosci integracji
wiedzy, rozumienia i bycia czlowieka przy zalozeniu niezbednosci w tym procesie
aksjotropizmu®. Tym sposobem mozliwa jest zmiana wgladu w czlowieka. Istnieje
realna szansa, by dawne definicje czlowieka, odwotujace si¢ do inteligencji, do jezyka
lub wolnosci zastapi¢ innymi, wyrostymi na obszarze antropologii filozoficznej
i kulturalnej, gdzie przypisuje si¢ cztowiekowi kulture, kOJarzqc jaz jego reka i z jego
rozumem’, a zarazem nie stroni od obecnosci Tajemnicy'®. W miare bowiem, jak rosnie
ogrom i rozmaito$¢ elementéw stanowiacych kulture, réwnoczesnie maleje dla po-
szczeg6lnych ludzi mozliwos¢ uj@cia i zharmonizowania tych elementow tak, zZe typ
czlowieka uniwersalnego zanika''. Wydaje sie wielce prawdopodobne, ze przyczyna
nieokreslonosci i chaotycznosci postrzegania spraw ludzkich, ktére chce przezwycigzyé
hipoteza o integracji wiedzy, bytu i rozumienia jest usankcjonowanie wspotczesnych
»fabryk” idei spotecznych. Doswiadczenia codzienno$ci sa wystarczajacym dowodem
na to, ze produkowana przez nie , nadrzeczywistos¢” styka sie z ufudq, gdy sugeruje
$wiatu, iz wspolczesnosé nie tyle odkrywa, co tworzy prawa, a z nich harmonig i fad
jako kolebke bezpiecznego zycia. Dopiero prawo efektu motyla uwalnia wspétczesnosé
od zauroczenia sobg sama.
k

O nici i drodze zycia czlowieka. Repertuar teatru §wiata, gdzie aktorami sg ludzie,
raz preferuje komedie pomylek, a kiedy indziej dramat i tragedie. 1 tak bywa, ze oferuje
widzom i aktorom tragikomedi¢. Wszyscy ucza si¢ tu odgrywac sceny. Przybierajq wiec
maski przystajace do tworzacych sceny rol.

Trescig sztuki wielkiego teatru $wiata jest jednak nie dajace si¢ do kornca poznac
zycie. Dlatego w teatrze az tyle masek blaznéw i poetéw, ideologdéw i przywodcow
narodow, medrcow i glupcow, swietych i grzesznikéw. Kazda z przywdziewanych
masek lepity wszystkie trzy miejsca — symbole europejskiej kultury. Stad w kazdej:
odrobina sacrum bqdz profanum; dobra lub zla; kontrastu pickna, brzydoty, starosci
i mlodosci; syntezy Apokalipsy i taica Smierci; zespolenia ogrodu rozkoszy ze snem
o szczesciu. Akropol, Kapitol i Golgota ze swymi znakami czasu wskazujg drogi
wszystkim, ktorzy wchodza i znikaja ze sceny, aby kroczac w maskach nie zaburzali
rytmu spektaklu lub, co gorsza, jesli nie ma takiej potrzeby, nie pozrywali nici
przewodniej swej kwestii. U Grekow nié tkaly Mojry, u Rzymian Parki, a u Chrzescijan
taska, los i wolnosé.

Wedrujacy miedzy zwatpieniem i nadzieja homo viator wybiera wraz z maska —
czesto korzystajac z pitagotrejskiego archetypu — droge wystepku (kakia) badz cnoty
(arete). Jesli sens egzystencji i transcendencji zdefiniowaly mu ,nalezyta nadzieja

7 Patrz: J. Lechte, Panorama wspélczesnej mysli humanistycznej, Warszawa 1999.

8 Zobacz: A. Szyszko-Bohusz, W. Pasterniak, Nowa filozofia czlowieka i nowa pedagogika,
.Dydaktyka Literatury”, op. cit.. s. 22 i kolejne.

Y Jan Pawel 11, op. cit., s. 229 i kolejne.

10 A. Szyszko-Bohusz, W. Pasterniak, op. cit.

' Jan Pawel II, op. cit., s. 311. Zobacz rowniez: E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczerstwa
a filozofia, Warszawa 1993.



60

(wiara), nalezyta inteligencja, nalezyte dqzenie, nalezyte (przemyslenie) i nalezyte
skupienie w medytacji”'>, to bezsprzecznie bliska mu bedzie via sacra (droga
$wigtosci), a takze via dolorosa (droga meki). Gdy wybierze na swego wewnetrznego
nauczyciela niewiedze, rozwiqztos¢ i nienawisé nie uniknie losu Gezmy”. Nie bedzie do
konca $wiadom, czy na scenie teatru §wiata byt tym, ktory rozkwital do zycia i szczescia,
czy kims$ innym: tym, co przez bezrozumng ambicj¢ lub zawiedziona nadzieje w jednej
z por zycia zaczat bezwiednie dryfowac statkiem szalencéw (jak z obrazu H. Boscha)
w kierunku paszczy Lewiatana.

Okresy zycia, nastgpujace jeden po drugim, wcale nie musza ukladaé si¢ w prosta,
wznoszaca si¢ ku gorze linig¢. Nie musi by¢ to prosta linia prowadzaca w przeciwnym
kierunku. Psychologia przekonuje, iz pomigdzy pierwszym, a siédmym
z szekspirowskich wiekéw, ktore , dramat Zycia sklada” jest czas i edukacyjna
przestrzen'®. Wszystko po to, aby czlowiek mogt si¢ stawaé wedle jednego ze wzoréw
drogi, sensu i wartosci post i prefiguratywnych kultur, wierzen, obrzadkow, tradycji,
wiary i religii.

Rozumienie stawania si¢ (roSnigcia do Zycia) przybliza dzielo W. Szekspira.
Z semiotycznego pdlcienia naukowych terminéw wydobywa ono na $wiatlo dzienne
istote biegu, cyklu i rytmu ludzkiego istnienia.

W pierwszym ze swoich zyciowych aktow cztowiek jest , stabym, Sliniqcym sie
niemowlqtkiem”. W kolejnym przeobrazi si¢ juz w ,ucznia =z tekq, wlokqcego sig
w Slimaczym tempie do szkoly”. Po pewnym czasie kultura, pragnaca okietznaé
emocjonalne sktonnosci wieku dorastania, kaze mu dla porzqdku i zapewnienia tadu
spolecznego odgrywaé ,,wzdychajqcego jak miech i piszqcego sonety kochanka”. Ale
wnet — chociaz we wczesnych fazach zycia pragnienia sg szybsze od samej ich realizacji
— wkracza na Sciezki wojny i pokoju. Czyni to zen Zolnierza. Kaze jego miodosci
kierowa¢ si¢ honorem i , szukaé stawy w gardzieli armat”. Gdy spotka sig
z przychylnoscia greckiej Tyche lub rzymskiej Fortuny ominie go demon przemijalnosci
i $mierci. Dojdzie do széstego z wiekoéw. Stanie u progu starosci. Pozostanie mu czas,
aby uzmystowi¢ sobie koheletowe marnosci bogactwa i rozkoszy, ucisku i zazdrosci etc.
Zapewne sprobuje zbilansowaé¢ swoj zywot odpowiadajacy réznym okresom
uobecniania si¢ w $wiecie i rozmaitym sferom ludzkiego do$wiadczenia': od czasu
narodzenia do czasu umierania wypelniany j ak u Koheleta: burzeniem i budowaniem,
placzem i $miechem, milczeniem i mowieniem, milowaniem i nienawiscia, szukaniem
i traceniem, wojna i pokojem.

*

O definicjach starosci. Problem to nietatwy, zwlaszcza, gdy si¢ zwazy na wielos¢
koncepcji cztowieka, trzy rozumienia czasu (zydowsko-chrzescijanskie, linearne,
cykliczne) i samo pojecie ,, czasu czlowieka”. Na dodatek wcale nie tak rzadko pojawia
si¢ przekonanie, ze staro$ci nie mozna zbada¢, ale zapewne warto prébowac ja
zrozumiec.

12 Zobacz: M. Lurker, Przestanie symboli, Krakéw 1994, s. 297.

13 Patrz: M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych, Krakéw 1998, s. 109.

i Pojecie wzigte od W. Pasterniaka. Zobacz tez H. G. Gadamer, Aktualnosé piekna, Warszawa 1993.
'3 Przy opisie faz i wiekow zycia poslugiwano si¢ dzielem W. Szekspira, Komedie, op. cit., s. 217.
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Jej cech nalezy poszukiwaé w: somatycznym wymiarze czlowieka (u Szekspira
pojawia si¢ posta¢ chudego pantalona); jezyku (sens 1 dzwiek stowa, artykulacja);
pamigci Kkojarzone] z inteligencja, a takze sSwiadomosciq (pamie¢ zgasta, drugie
niemowlectwo). Wszystkie cechy, o tak roznym charakterze, tacza z sobg trzy
powszechnie rozumiane stowa: sedziwosc, schytek zycia, przemijanie. Kazde ze stow
oddala starosc od terazniejszosci 1 przekazuje przesziosci.

Tora'® podpowiada, ze najbardziej chyba nedz¢ cztowieka zdradza cielesnosé.
Wspolczesne nauki przyrodnicze potwierdzajg ten wniosek doS¢ znang teorig zuzycia,
majac na wzgledzie proces smierci komorkowej, co niektorzy okreslajaq |, fragediq
pomylek”"’. Pojawia si¢ tez, jak powiada dalej S. B. Nuland, kuszaca hipoteza ,, genu
smierci”, ktore) zarzewiem sg czynniki srodowiskowe 1 fizjologiczne.

Nomogram nr 1
Zaleznos¢ miedzy procesem starzenia, genami a Srodowiskiem
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Zrodlo: T.T. Perls, M. H. Silvwer, J. F. Lauerman, Dozy¢ do setki, Poznafi 1999, s. 175.

Ksigga Koheleta, w wielu miejscach zbieznie z opisem najstarszej z zachowanych
ksiag medycznych, 6w stan rzeczy nazwala dniami niedoli. Data alegoryczny opis
starosci:

... podczas, gdy toskot mlyna przycichnie,
i podniesie sie do glosu ptaka.

- —

' Zobacz: Litera na swiecie, 4/1987, s. 156.
'"'S. B. Nuland, Jak umieramy, Warszawa 1996. s. 96.
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i wszystkie Spiewy przymilkng;
odczuwac sig nawet bedzie lek przed wyzZyng
[ strach na drodze;

i drzewo migdalowe zakwitnie"®.

K

O Kkulturze, ciele i starosci. Rzadko kiedy ludzkie zycie budowane z nadziei,
wiary 1 uludy; utozsamiane z powabna cielesnosciq i silq witalnosci, godzilo si¢ na
nichumanitarny opis swego konca.

Z ciatem kojarzone sg wszystkie przyjemnosci swiata, ktérym ten ulega chocby
nawet mial z tego powodu ponosi¢ powazne konsekwencje z cierpieniem wiacznie.
Wyjasnia to, dlaczego [ekcewazenie i afirmacja ciata naleza do istotniejszych
problemow spolecznych doczesnosci. Ciato jest ,,gwarantem okreslonego,
subiektywnego 1 perspektywicznego widzenia rzeczywistosci. Okresla cztowieka 1 kaze
patrzeé na niego jako na indywidualna i niepowtarzalng istote”'”. Zatem prawdziwe jest
rowniez twierdzenie, 1z w ciele krzyzuje si¢ swiat chaosu z aparatem uproszczeniowym,
ktérym jest intelekt™.

W zasadzie wszystko, co tylko mogtoby przywodzi¢ na mysl podejrzenie
o nieetyczng intencj¢ w stosunku do ciata w normalnych czasach naraza kazdego na
przykre sankcje spoleczne. Dlatego portret konca lub szkic wiodqcej ku niemu drogi
wprawia w zaktopotanie nauke, sztuke, religi¢, wiare, a nawet ideologie. W wielkiej
obawie przed posadzeniem o spospolitowanie az nadto marnego kornca wierszem poety,
kazaniem kaptana, pisaniem uczonego, pedzlem malarza, czy wreszcie diutem
rzezbiarza stworzono cate sfowniki symboli i znakow. Napisano 1 wypromowano
ogromniaste ksiegi zZaltoby i smierci. Znaki, symbole, ksi¢gi, obrazy 1 rzezby przenikne¢tly
do ludzkiej swiadomosci. Tak stato si¢ z wierszem, alegoria, z inskrypcja 1 obrzadkiem
koscielnym.

Z. wielowiekowej gry stow, obrazow, barw, koloréw 1 dzwigkéw utkano kotare
kultury. W jakiej$ mierze oddziela ona ludzka emocjonalnos¢, pamigc 1 traumatyzujace
wspomnienie, nadwrazliwo$¢ wyobrazni 1 niepoj¢tos¢ losu cztowieka od okropienstwa
scen zgotowanych aktorom teatru zycia przez zanik wyzszych funkcji moézgu lub
zabojcow ludzi starych (miazdzyce, nadcisnienie, cukrzyce, otylos¢, schorzenia
psychiczne etc.).

Kotara sprawila, ze na scenie teatru zycia nawet ludziom starym w stanie ros/innej
wegetacji przypisany jest spoteczny scenariusz cztowieka warzywa. Sg tam oni réwniez
przez uobecniajace w Swiecie zewngtrznym Zywe wspomnienie | grob. Taka funkcje
spetnia krzyz 1 mogifa unicka w Kotaniu, cmentarz w Jerozolimie 1 wspotczesna macewa
na cmentarzu w Tel Awiwie. Na tym jeszcze nie koniec.

Doswiadczana przez wielu meka konfrontacji czasu cztowieka z wiecznosciq styka
przez kultur¢ poczatek 1 rozkwit zycia z gwaltownoscig konca osadzonego pomiedzy
zagadkowym ,,mozesz” 1 ,,musisz”’. Tak rzecz zapewne widzial H. Baldung w jednym ze
swych alegorycznych obrazéw, na ktérym rozpad czyni ukton w stron¢ bujnej mfodosci.

e — — — <

'8 Biblia Tysigclecia, op. cit., s. 743.
' Zob. A. Dabrowski, O lekcewazeniu i afirmacji ciala, ,Przeglad Powszechny” 2/2000, s. 224.
20 .

Tam:ze.
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Jedno stuzy drugiemu. Dlatego kobieta z obrazu przestaje wabi¢. Napelnia trwoga. Jej
oblubieficem bowiem jest posta¢ z utworu A. Marvella... Dramatyzm sceny narasta,
gdyz koloryt obrazu, obie postacie i tytut majg zwiazek z losem, koricem.

Obraz nosi tytut ,,Der Tot eine Frau tiiffend”. To zaledwie jedna z licznych préb
podpatrywania wielkiej sceny $wiata, gdzie na dobre zdotaly si¢ zadomowié: jednosé
przeciwienstw, jednoS¢ w réznorodnosci, zmiana oraz ciqglosé. W swej formie
iwswym kolorycie ekscytuje. Zaskakuje i niepokoi nieoczekiwanym: zestawieniem
pickna ciata ze zmumifikowang postacia, jaka przybral niespodziewany koniec...
W obrazie nie brak i nadziei. Co prawda jest to nadzieja zastygfa, gieboko skryta we
wnetrzu kobiety — symbolu zycia, ale pobudza do refleksji. Czy czasem nie warto
sieggna¢ do wnetrza, aby odkry¢ tajemnice istnienia jak i to, ze ,kazde zycie tacza
zwiazki z innym zyciem”?*' Nadzieja przestaje by¢ naiwna, gdy zdecydowany ruch
pedzla malarza odstania niebo i nasyca przestrzen zielonoscia; wyraza glebokie
przekonanie o istnieniu §wiata pozagrobowego, niezgodg¢ i intuicje zmartwychwstania.
A te stany $wiadomosciowe towarzysza czlowiekowi od najdawniejszych czasow. Co
wiecej, kieruja ku wnetrzu nie zwazajac na jego brzydote oraz na to, ze do kofica o nim
nic nie wiadomo. Czlowiek z rozmaitych powodéw chce odkrywaé naturalne prawa
ciala. Moze takze pragnie chroni¢ przed zniszczeniem urode zycia. Zapewne pamieta
pejoratywne skojarzenia z marnoscig ciata, podobne do tych, jakie mial mato
filozoficznie usposobiony do ziemskiego zycia Odo z Cluny*.

Przez wysitki kultury nieco latwiejszy w odbiorze (chociaz przez wielu i tak
niemozliwy do zaakceptowania) jest napis zamieszczony na S$cianach wielu sal
sekcyjnych, gdzie dokonuje si¢ ostatniej odstony sztuki zwanej zyciem. Napis
obwieszcza homo viatorovi co jest, a co nie miarg i trescig jego dni. ,,Hic est locus ubi
mors gaudet succurso vitae " o znaczy:

,»Oto jest miejsce, gdzie $mieré przychodzi z pomoca zyciu”. Ale napis — maksyma
nalezy jednak do filozofii spofecznej, a nie do architektury ponurego miejsca, i nie do
medycyny. Podobnie jak ,,.Lekcja anatomii doktora Tulpa” z obrazu Rembrandta stanowi
wazng czg$¢ kultury stojacej na strazy czlowieczenstwa i dlatego uswigcajacej skalpel
patologa.

Podobny sens ma ukryta tres¢ dwoéch stéow opisujacych takze owo miejsce,
o ktorym do reszty nie wiadomo, czy konczy, czy moze rozpoczyna i ujawnia ztozony,
wielowatkowy dramat zycia. Sa to slowa: pathos i fizjologia. Dopiero, gdy ujawni si¢
ich grecki rodowod pojmie si¢ tez starania ludzi, zeby do rangi sztuki podnie$¢ dosé
pospolita, a nawet odrazajaca czynno$¢ odstaniania cielesnych tajemnic czlowieka przy
uzyciu noza.

2 patrz: R. Feyman, Sens tego wszystkiego. Rozwazania o zyciu, religii, polityce i nauce, Warszawa
1999, s. 17. Patrz takze: P. Ricoeur, Podlug nad=ziei: odczyty, szkice, studia, Warszawa 1991.

22 A. Dabrowski, op. cir., s. 220 przytacza taki oto fragment myslenia jakie prezentuje Odo z Cluny:
»...w dziurkach od nosa, w gardle, w brzuchu [...] sa tam tylko nieczystosci. A jesli nie mozemy nawet
czubkiem palca dotknaé flegmy czy kalu, jak przeto mozemy obejmowaé worek lajna”. Oczywiscie
odpowiedz na to pytanie nie jest az tak trudna jak si¢ moze wydawac¢. Kultura wizualna uwalnia dzi$
wszystkich. ktorzy tego chca od brzydoty ludzkiego wnetrza retuszem sylwetki i skory.

2 patrz: S. B. Nuland, op. cit., s. 102.
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Zle kojarzone stowo ,,pathos” retuszuje zatem emocjonalnie to samo Znaczacy
termin ,, cierpienie”. O wiele przyjemniej odbiera si¢ tez i przyswaja stowo ,, wglad w
nature rzeczy” niz wyraz fizjologia. To spostrzezenie odnosi si¢ do patofizjologii
i profesji patologa, gdy przez nasycenie filozofiq stowa sprowadza si¢ ich sensy do
kompetentnego ogladu natury cierpienia i choroby.

Fizjologiczna szaros¢ bez rozbudzajacej wyobraznig¢ kultury malo kogo zadawala
z tych, ktorzy szukaja obrazu korica i biora za swdj wzor nie G. Morgagniego, lecz
zwyczajnego czlowieka. Niewielu przekonuje optymistyczne stwierdzenie, iz $mier¢ jest
czgscia zycia. Za to nie jeden uwierzy, ze Zycie jest zZyciem i z tej racji trzeba je:
chwytaé, podziwiaé; rozkoszowaé sie nim; uczy¢ go; urzeczywistniaé je, stawiaé mu
czolo, spetniac je; grac w nie; troszczy¢ sig o nie; zachowywac je, cieszy¢ sie nim;
przenikaé jego tajemnice i braé¢ z nim za bary*. Gdy tak spojrzeé¢ na calosé kwestii,
blizsze sa kolejne z szekspnowych skojarzen ze staros$cia. Wcale przy tym nie mweczq
one odwiccznej nadziei® na zycie i niesmiertelnosé. Oto one:

Gubiq si¢ driqce, pokurczone lydki,

Glos meskivwrocil do dziecka dyszkantu,

Cienki, piszczqcy jak piszczatki tony.,

A i na koniec przychodzi akt siodmy,

Koniec historii zdarzen dzivwnych petnej,

Pamigé zgasla w drugim niemowlectwie.

Bez zebéw, oczu, smaku, bez wszystkiego®.
k

Staros$¢ i porzadek spoleczny. Nie inaczej jest ze spolecznq materiq aktora
zblizajacego si¢ do siddmego aktu sztuki zwanej zyciem. Przestat by¢, tlumacza stare
opisy kolei ludzkiego zycia, objuczonym ostem (czlowiekiem zonatym). Z reguly
przestaje tez by¢ ojcem rodziny (psem). Jest teraz mafpq, co w chrzescijanskiej tradycji
laczy sie, jak zauwaza W. Kopalinski”’, z klopotliwym podobienstwem do czlowieka.
Natomiast w Grecji i w Rzymie to ostatnie ,wcielenie” aktorskie ma zwiazek
z szeregiem przywar (zlosliwo$é i zle instynkty). Zaréwno u J. Szczepanskiego® jak
iu wspomnianego S. B. Nulanda®, pojawia si¢ korespondujaca z ukazana metafora
sytuacji spolecznej czlowieka pewna refleksja. W jej $wietle przemijanie — tak, jak
w eseju F. M. Montaigne’a — to czynnik porzadku $wiata, co mozna jednakze pojmowac
rozmaicie. I tak, ciekawa jest uwaga J. Szczepahskiego“o. Powiada on, ze wspomniany
porzadek sprowadza si¢ , do przeniesienia ludzi starych w stan spoczynku, bedqcy
przejsciem do odpoczynku na zawsze”. Swoiscie skomentowana przez niego sytuacja
czlowieka starego w spoleczenstwie spowodowana jest przez czas:

Wszystko ma swdj czas, i jest wyznaczona godzina

2 Zamieszczono tu linig zycia Matki Teresy z Kalkuty. Zob. D. Kessler, Smieré¢ jest czesciq zycia.
O prawo do godnego umierania, Warszawa 1999, s. 6.

2 Zob. K. Czarnecka, Odwieczna nadzieja na zycie, [w:] Przeglad Powszechny 4/1999, s. 7 i kolejne.

2 W. Szekspir, Komedie..., op. cit., s. 217.

2T \W. Kopalinski, Sfownik symboli, Warszawa 1990, s. 219.

B J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1984, s. 282 i dalsze.

¥ g, B. Nuland, op. cit.

30 3. Szczepanski, op. cit., s. 292.
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. . 3
na wszystkie sprawy pod niebem’".

Kto nie doswiadcza konsekwencji uptywu czasu? , Mlodzi spieszq, aby predko
pomiesci¢ w nim swoje dqzenia. Starzy wiedza juz, co znaczy bunt rozpaczy, gorycz
obliczen, meka nie spetnionych marzen, kleska zfamanych pragnieri”*. Wiele czynia,
zeby chocéby na chwile przyhamowac zapedy mlodych i zyskac jeszcze jedng (moze
ostatnia) szans¢ urzeczywistnienia si¢ w Swiecie zewnetrznym. Niekiedy maja nadmiar
ztudzenia swej wyjatkowosci lub niezbgdnos$ci bycia dla innych... Chea jedno i drugie,
jak zauwaza J. Szczepanski, umiescié¢ na cokole z granitu™.

Oczywiscie staro$¢ 1 starzenie przybieraja rozne oblicza. Staro$¢ Brahmsa,
Beethovena czy Mozarta odmierzaly podobne ,,zegary wzlotéow i upadkoéw”, ale jednak
nie takie same ze wzgledu na rodzaje cierpien. Towarzyszaca zyciu kazdego z nich
udreka i ekstaza to jednak nie to samo, co codzienno$¢ problemu i klgski zyciowej
orwellowskiego prola. Po prostu rézne drogi wiodly i jednych, i drugich w szdsty
z szekspirowskich wiekéw; rozne byly cele, inne sensy ich egzystencji. Inne byly
rowniez motywy (fac. movere, poruszenie, ruch woli ku przedmiotowi) wraz
z nastawieniami do zycia. By¢ moze trzeba w tym dostrzegac¢ platonskie i kartezjanskie
myslenie, nitschezjanska koncepcj¢ powolania czlowieka do zycia (aktywnosc,
budowanie w $wiecie, zycie), gdzie dos¢ miejsca na wolg mocy, $wiat i cialo, ideg
wiecznego powrotu oraz tworczosé. Ale trudno byloby oddzieli¢ od tych podstawowych,
zywych kategorii opisu czlowieka rozmyslania P. T. Chardin’a*. Zbudowal on znana
kategoryzacja ludzi wedle ,,by¢ wigcej” i podiug ,,by¢ mniej”.

,.By¢ mniej”, to zapewne tyle, co mie¢ w sobie stabo$¢ ducha, adaptacyjnos¢
nastawienia do $wiata i defensywna postawe do wszystkiego co niesie za soba
zagrozenia, ryzyko porazki i strach. Racje bytu ma jedynie ,,by¢ w zakresie minimum”
zabezpieczajacym przed nieznanym i nie dajacym si¢ przewidzie¢ zburzeniem
spokojnego zycia. Sens zycia polega zas na odkrywaniu zwyczajnych potrzeb, a dalej
utrzymywaniu stabilnego poziomu socjalnej egzystencji. Ale ,by¢ mniej” moze
oznaczaé rowniez zycie dla ciala i obmyslanie sposobu istnienia wéréd innych, gdzie
dominuje tendencja, aby bra¢, a nie dawaé. Carpe diem zastgpuje w tym przypadku
dzialanie i czyn.

31 Biblia Tysiqclecia, op. cit.. s. 737.

32 J. Szezepanski, op. cit., s. 292.

3 Tamze. Problem postaw wobec zycia i $mierci jest tak ,,zaawansowany wiekowo”, ze trudno go
choéby skrotowo omowi¢. Cheae udokumentowaé zlozono$é tego zagadnienia pomigdzy Tekstami polskiego
wydania Starego Testamentu (s. 466), zamieszczono fotografie dwéch inskrypcji znalezionych w Bet — Sze -
Arim (Il w. po Chr.). Kazda z tych inskrypcji symbolizuje utrzymywanie si¢ jednej z dwoch postaw wobec
$mierci. Otoz na pierwszej inskrypcji napis glosi: ,,Odwagi Kalliope! Nikt nie jest nieSmiertelny”. Zapewne
ujawnia si¢ w tym zapisie postawa racjonalistyczno-akceptujaca. Druga z postaw jest ambiwalentna wobec
pierwszej, skoro hebrajski napis glosi: ,,Oby ich zmartwychwstanie nastapito wérdéd osob godnych™. Te¢
postawe nazwa¢ mozna wierzeniowo-optymistyczna. Ale przeciez niemniej interesujace s konseckwencje obu
z tych postaw dla odnajdywania sensu zycia w uciechach doczesnosci lub w zyciu wiecznym.

Tu i teraz (doczesnos¢) i postawa racjonalistyczno-akceptujaca, Zle usposobiona do zycia wiecznego
jest rozumowaniem bezboznego™ (Mdr 1.16-2.24). Zostawia po sobie tylko $lady uciechy. Druga postawa
zwraca si¢ ku modlitwie o madros¢ (Mdr 9,1-6.9-18).

#* 7Zob. C. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 124-125.
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,By¢ mniej” jest regula zycia wyréznianych przez P. T. Chardin’a ludzi
zmeczonych oraz hedonistéw. W obu tych przypadkach mozna odnalez¢ orientacje
egoistyczna. Ta orientacja zawgza, a nawet wyklucza uczestnictwo we wspélnocie i na
jej rzecz. Tego kto zidentyfikowat si¢ z takim sposobem bycia pozostawia z dala od:
pokonywania przywar spolecznych; istnienia dla innych bez nadmiernej rezygnacji
z siebie jako osoby; zastapienia ekonomii dawania i brania zwyczajng postawa
ofiarno$ci wylanianej z potrzebnego zyciu idealizmu; stalosci wiary w cztowieka,
w zasady religii, mitosci, przyjazni, demokracji, rownosci i braterstwa™.

,»By¢ wiecej” w odréznieniu od ,,by¢ mniej” znamionuje typ osobowo$ciowy
zarliwca. Ten wyraznie obral sobie za cel potege ducha i mysli. Pojat sens kazania na
gorze, kroczy ku wartosciom wysokiego szczebla aksjologicznej drabiny. Pozostaje
w stuzbie naczelnych wartosci i zapewne bliski mu bedzie punkt mys$lenia Platona. Ten,
jak wiadomo zaktadal, iz zajmowanie si¢ ciatem i $wiatem materialnym jest bledem.

Gonitwa za szczesciem rosniecia charakteryzujaca zarliwca odbywa sig czgsto po
drodze ku nowemu czlowiekowi: temu, co zamierza przekroczyé samego siebie, aby
dokona¢ odkrycia nowej idei, zrewolucjonizowac $wiat wynalazkiem cywilizacyjnym
itd. Zarliwiec bardziej z koniecznosci anizeli dla przyjemnosci obcuje z doczesnoscia.
Wiele czyni po to, aby tak, jak J. Fresnel®® zdazy¢ z tym, co ma do zrobienia, czy jak
uznany za najwszechstronniejszego uczonego wszechczaséw F. Galton® kierowaé sie
zyciowym mottem: ,,Licz kiedy tylko mozesz”. Niemniej blizszy pogladom Platona
bylby zapewne Dirac niz E. Schrodinger, uznany za jednego z najwigkszych odkrywcow
w dziejach cztowieka.

Te przyktady tlumacza wysitki pedagogow zmierzajace do stworzenia teorii
wychowania do wysitku®®,

*

Wychowanie do wysilku i kontrowersyjna nieSmiertelnosé. Teoria ma
thumaczy¢ zwiazki pomigdzy typami atmosfery rodzinnej a samorozwojem wiodacym do
ponadprzecigtnej  aktywnosci ludzkiej. Taka aktywno$¢, poparta talentem,
gwarantowalaby s$wiatu ludzi stowa i czynu, respektujacych istote oceny etycznej,
stawiajacych pomosty pomigdzy technika a humanistyka, etyka, zyciem a biosocjologia
itd. Interesujaca jest w tym wzgledzie gléwnie hipoteza zwigzku atmosfery
(- intelektualnego i duchowego wzrostu; — pracy i prawosci; dyscypliny i mitosci;
— pasji i ascezy; — odwagi i mitu) z typem osobowosci cztowieka czynu®”.

Pierwszy rodzaj atmosfery dat filozofii W. Tatarkiewicza'® i zapewne wicle innych
osobistosci stowa i humanistycznej mysli. Atmosfera odwagi i mitu kreslila linig¢ zycia

3 Tamze.

3 70b. A. Wréblewski, Uczeni w anegdocie, Warszawa 1999, s. 127.

3 Tamze, s. 162. Podobno Galton sporzadzal zestawienie procentowe urodziwych, brzydkich i kobiet
bez wyrazu napotykanych podczas swoich spacerow, gdyz pragnalt sporzadzi¢ ,mapg pigknosci” Wysp
Brytyjskich.

3 Zob. B. Eckler, Rodzinne wychowanie do wysitku, Katowice 2000.

¥ Tamze.

40 W. Tatarkiewicz, Zapiski do autobiografii, [w:] T. 1 W. Tatarkiewiczowie, Wspomnienia, Warszawa
1979. Patrz rowniez: M. Jaworski, Wiadystaw Tatarkiewicz, Warszawa 1975.
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E. Stein''. Jej linia zycia podporzadkowana zostala ,regule regul”. Przykladem
dopeiniata pigkno, dobro i prawd¢ o cztowieku. E. Stein, kobieta ortodoksyjny
fenomenolog, stata si¢ zagadka dla samego Ingardena, a takze dla Husserla, Kosciota
1 swojej wlasnej matki. Praca i mitosé chlopskiej zagrody zaowocowaly w malarstwo
J. Falata. Zagadkowa posta¢ J. Bochenskiego wydobyta si¢ z pasji i ascezy. Pasja
i asceza przemienita utanska porywczos$¢ w profesorskg rozwagg, aby po jakim$ czasie
odda¢ wszystko za habit, rézaniec i pidro medrca. Praca i prawosé rodzinnego domu
formowaty osobowos$¢ J. Aleksandrowicza.

Kazda z tych postaci swa ,,marnos$¢” zdotala przetworzy¢ w niepewne, jak powiada
Z. Bauman, ,przetrwanie nie$miertelnosci®*’. Stowo ,niepewne” ma dla podjetego
watku mys$lowego zasadnicze znaczenie. Idzie bowiem o to, czy zbiurokratyzowanie
wspolczesnego zycia nasilajace tendencje do depersonalizacji i unifikacji nie zamazuje
obrazu wybitno$ci oraz czy ,intelektualni funkcjonariusze moga w najlepszym razie
liczy¢ tylko na to, ze pamig¢é o nich zachowa si¢ w archiwum (a jesli beda mieli
szczescie, to moze nawet w ustnym przekazie) organizacji™®. Tak czy inaczej Smier¢
spoleczna, ktora eliminuje z doczesno$ci, nie pozwala w niej pozosta¢ przez kulturg,
historie czy cywilizacje, stawia wspotczesnego cztowieka przed kfopotliwym dylematem
wyboru strategii Zycia.

Skoro nieréwnos¢ zastug dla przysztosci nie ma wigkszego znaczenia i niemal
kazdego spotyka los zapomnienia, to czemu ma stuzyé pedagogia jako teoria
wychowania do wysitku? Jak trzeba ttumaczy¢ stowa Seneki ,,gtupi, kto zyje tylko dla
cierpienia”?* 1 wreszcie czy uciekaé w przéd? Jak dzi§ tlumaczy¢ sens koheletowego
powiedzenia? A moze ucieczka nie jest potrzebna, skoro cztowiek nie wie do czego w
ten sposdb si¢ zbliza i jest mu potrzebna $wiadomos¢ istnienia jako rodzaju i jako
gatunku?

Zapewne wazne dla pedagogiki spotecznej pozostanie zagadnienie niesmiertelnosci
wyczajnych ludzi: ludzi biednego pracowitego dnia, od $witu do zachodu stonca po
brzegi wypelnionego pospolitymi czynnosciami: krzataniem si¢ kobiety po kuchni,
mezczyzny po fabrycznej hali, dziecka przy szkolnej fawce publicznej szkoty...

Przez cale pokolenia rytm i sens zycia zwyklym ludziom wyznaczaly trzy
instytucje: rodzina, Kosciot i fabryka. One zbudowaly im owa nisze kulturowq, gdzie:
wypoczynek byt kojarzony z mocnym snem, kultura z gazeta kupowana w pobliskim
kiosku, $wieto z niedzielnym dzwonem lub wywieszonym na ulicach sztandarem. Kazdy
ze zwyczajnych ludzi utozsamiatl demokracj¢ z walka o chleb, a polityke z wiadza
i wladaniem. Czesto jedno i drugie traktowali zwyczajni ludzie jako dowéd stosunku
rzadzacych do ich wiasnej godnosci. Ci zwyczajni ludzie doswiadczali czym jest troska
o minimum egzystencji. Czy byli blaznami czasu? Jak oceniajq wlasne zycie i w jaki

#!' Zob. R. Ingarden, O badaniach filozoficznych E. Stein, [w:] Spor o prawde istnienia. Listy E. Stein
do Romana Ingardena, Krakéw 1994; E. Stein, Swiatlosé w ciemnosci. Wybor pism duchowych, t. |,
Autobiografia, Krakéw 1977; J. Krasicki, E. Stein — $wiadek naszych czaséw, [w:] Przeglad Powszechny
6/1998.

42 7 Bauman, Smieré i niesmiertelnosé. O wielosci strategii Zycia, Warszawa 1998, s. 94. Zob. takze:
M. Scheler, Cierpienie, smier¢, dalsze Zycie, Warszawa 1994.

3 Tamze, s. 99.

* Seneka, Mysli, Krakéw 1989, s. 445.
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sposob widzq swoje przyszie dni, kiedy nie czas juz szczeScia szukaé i pukaé do drzwi
Fortuny?

Wraz z wiekiem malata im przestrzen zycia, zanikatla lub kurczyla si¢ perspektywa
jutra. Nie sa obecni w historii, gdyz ,zycie rzadzacych transcenduje zwykla
codziennos¢™®. Czy jako zdepersonalizowana i zdemografizowana statystyka znikng
catkiem, aby wyeksponowaé biografie rzadzacych, ktore stajq si¢ historia?*®

THE SYNOPSIS OF THE ARTICLE ‘OF FATE, OLD AGE AND PASSING OF LIFE’
Summary

The article confronts the problem stated in the title, which incorporates ethnology of education. social
pedagogy and human philosophy.

Each of the three theoretical categories (fate, old age, passing of life) relates to the problem of the sense
of life. The broad social and existential context of the maxim ‘all is vanity’ defines contemporary state of
culture and civilisation and does not relinquish the search for definitions of life and humanity, attempting to
prove that education is conceivable of supporting the struggle against fate, old age and passing of life as well
as of assisting with choosing the right life-strategies through training how to make an effort.

Each human being needs to posses the conscious perception of his kind and species to provide others
with the chance for life and to acknowledge its great value.

45 Z. Bauman, op. cit., s. 73.

4 Tamze. Zob. takze: Z. Melosik, Edukacja i przemiany kultury wspélczesnej (czyli czy teoria
ponowoczesna jest pedagogice potrzebna), [w:] Z. Kwiecinski (red.), Alternatywy myslenia o/dla edukacji,
Warszawa 2000.



