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Zagadnienia wstepne

Artykul niniejszy stanowi prébe ukazania wplywu kultury tradycyjnej na
zycie Lemkow zamieszkujacych poéinocna czeéé wojewddztwa lubuskiego'.
Nie zamierzam w nim opisywaé¢ w sposéb wyczerpujacy kultury temkowskiej
w jej ksztalcie sprzed 1945 roku, zostalo to bowiem znakomicie dokonane
przed laty przez autoréw polskich i ukrainskich, gléwnie R. Reinfussa (1948,
1990), J. Falkowskiego i B. Paszyckiego (1935), I. Krasowskiego (1987),
J. Tarnowycza (Beskyd 1972) i innych. Pragne jedynie ukazac, jakie jej ele-
menty przetrwaly na omawianym obszarze do dnia dzisiejszego i jakie jest
ich znaczenie dla spoteczno$ci Lemkéw. Terminem kultura tradycyjna ozna-
czam caloksztalt zasobéw kulturowych przekazywanych przede wszystkim
drogg ustng (Dobrowolski, Wozniak 1976). Ogarnia ona wszystkie dziedzi-
ny dziatalnosci minionych generacji, zaréwno materialne, jak i niematerial-
ne, cigzagce mniej lub wiecej na aktualnych zachowaniach zyjacych pokolen
wzglednie mogace wywiera¢ na nie potencjalny wplyw (Dobrowolski 1966,
9-10; Burszta 1974, 342). Mianem Eemkowie obejmuje zaréwno dawnych,
jak i obecnych wschodniostowianiskich mieszkaricow regionu w Beskidach
zwanego Lemkowszczyzna, jak i ich potomkéw urodzonych i wychowanych
na ziemiach zachodnich. Artykul powstal na podstawie badan i obserwacji
spotecznosci temkowskiej w bylym wojewddztwie gorzowskim oraz gminach
Torzym i Lagéw Lubuski. Czynnikiem majacym pewien wplyw na proces
badawczy jest zapewne fakt, iz sam wywodze sie z omawianego $rodowiska.

ELemkowie do 1947 roku zamieszkiwali obszar wciskajacy sie glebokim
klinem miedzy polskie i stowackie terytorium etniczne. Obejmuje on po pol-
nocnej, polskiej stronie granicy tereny Beskidu Sadeckiego i Niskiego oraz
zachodni skrawek Bieszczad (poludniowe czesci powiatow Nowy Targ, Nowy

!Przez p6inocng czes¢ wojewodztwa lubuskiego rozumiem tereny bylego wojewodztwa
gorzowskiego oraz gminy Torzym i Lagéw.
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Sacz, Gorlice, Jasto, Krosno, Sanok). Liczebnos¢ Lemkoéw w Polsce szaco-
wano w latach trzydziestych na 100-150 tysiecy oséb zamieszkujacych okoto
170 wsi (Kwilecki 1974, 52-53). W 1947 roku, po uprzednich masowych de-
portacjach na Ukraine, Lemkow przesiedlono w ramach akcji ,\Wista” na zie-
mie zachodnie i polnocne Polski. Na ,Ziemie Odzyskane” wywieziono wow-
czas okoto 150 tysiecy oséb narodowosci ukrairiskiej zamieszkujacych dotad
tereny pograniczne wojewodztw krakowskiego, rzeszowskiego i lubelskiego;
w liczbie tej miesci sie okoto 3040 tysiecy Lemkow (szerzej zob. Akcja ...
1993; Drozd 1997). Na Ziemi Lubuskiej osiedlono wowczas ponad 11 tysie-
cy przesiedlericow pochodzacych w wiekszosci z Lemkowszczyzny (Dudra
1998, 68). Znalezli sie oni na terenach nastepujacych powiatéw lubuskich:
Skwierzyna, Zagan, Miedzyrzecz, Strzelce Krajenskie, Zielona Gora, Sule-
cin, Wschowa, Gorzéw, Swiebodzin, Kozuchéw, Szprotawa (Dudra 1998,
189-190). W pélnocnej czesécei obecnego wojewodztwa lubuskiego osadzono
wowczas okoto 4000 osob (Pecuch 1997b, 87).

Kwestia przynaleznosci narodowej Lemkéw budzi od lat wiele emacji
i kontrowersji, czego przyczyng jest odmienne traktowanie problemu w réz-
nych okresach i przez rézne Srodowiska. Wigkszoé¢ naukowcow ze wzgledu
na obiektywne cechy kultury, zwlaszcza jezyk, zalicza ich do ukrainskiej
wspélnoty etnicznej, wskazujac na wyrazne zwiazki historyczno-kulturowe
z obszarem Rusi-Ukrainy (np. Krasowski 1987; Lesiow 1981; Pudlo 1987,
Reinfuss 1948; Rieger 1995). Jednakze wskutek krzyzowania sie wér6d Lem-
kéw réznych, niejednokrotnie sprzecznych wplywéw i tendencji etnopoli-
tycznych wyksztalcila sie zréznicowana identyfikacja narodowa. Najszersze
kregi zatacza obecnie §wiadomos¢ przynaleznosci do narodu ukrainskiego
z jednej strony i $§wiadomo$¢é narodowej odrebnosci z drugiej oraz polska
swiadomosé narodowa jako wynik m.in. postepujacej asymilacji. Oprécz te-
go wciaz wystepuje w tym srodowisku przednarodowa $wiadomo$¢ etniczna
(szerzej zob. Dziewierski, Pactwa, Siewierski 1992; Michna 1995; Pecuch
1997a). Pod wzgledem wyznaniowym Lemkowie sa w wigkszosci wyznawca-
mi wschodniego chrzescijanstwa; dziela sie na grekokatolikéw i prawostaw-
nych.

Tradycyjne wytwory materialne w zyciu Eemkow

W tradycyjnych spoteczenstwach wytwory materialne stanowity przez swoja
namacalnos$¢ wyr6znik danej grupy etnicznej. W poczatkowej fazie akultura-
cji sg czynione starania o wymiane charakterystycznych dla grupy wytwo-
row na inne, zmniejszajgce dystans. Jednocze$nie w przypadku procesow
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rekulturacji zauwazalne sg zabiegi o utrzymanie takich tradycyjnych wy-
tworéw i sporzadzenie nowych, ktére w §wiadomodci grupy wyznaczaja jej
odrebnosé.

Lemkowie przybywajac na ziemie zachodnie przywiezli ze sobg sporo
wytworéw materialnych, od narzedzi, przez ubiér, na przedmiotach sakral-
nych skonczywszy. W zasadzie starali sie przywiezé wszystko, co bylo, ich
zdaniem, niezbedne do dalszej egzystencji. W wyniku zetkniecia sie z no-
wymi warunkami geograficznymi i cywilizacyjnymi, jak tez poczatkowego
dystansu ludnoéci polskiej nastapily znaczne zmiany w funkcjach tych wy-
tworow.

Najwiecej miejsca w przywiezionym przez rodzine lemkowsks dobytku
zajmowaly narzedzia zwigzane z uprawa ziemi i §rodki transportu, przede
wszystkim drewniany woz gorski, a takze plug kolesny o drewnianej ramie,
brony beleczkowe i inne narzedzia rolnicze. Sporo miejsca zajmowaly me-
ble, zwlaszcza ,tady” (malowane skrzynie drewniane), drewniane t6zka wraz
z poéciela, kredensy, naczynia, a takze urzadzenia zwigzane z przetwérstwem
domowym, narzedzia rzemieslnicze i inne.

Wz i narzedzia rolnicze przystosowane do pracy w srodowisku gorskim
nie byty efektywne na nowych terenach, poza tym bywaly przedmiotem zar-
tow ze strony nowych sasiadéw. Dlatego tez Lemkowie, gdy tylko przysto-
sowali si¢ do nowego $rodowiska i pogodzili si¢ z losem, starali sie swoje
narzedzia zastapi¢ nowocze$niejszymi i bardziej efektywnymi. Pézniej wy-
mieniano réwniez stare meble. Z reguly przedmioty te ulegaly zniszczeniu.
Czesto trzymano je w zapomnieniu na strychach lub w stodolach, czasa-
mi przechowywano je wedtug klucza ,to sie¢ moze przydac”. Niektore z nich
przetrwaly do dzis, cze$¢ przekazano do muzeéw. Lemkowie przewaznie nie
wykazuja do nich wiekszego przywiazania — wyjatkiem sa przedmioty, kto-
re zyskaly znaczenie symboliczne. Szczegélng kategorie natomiast stanowi
stroj.

Osiadli w Lubuskiem Eemkowie w pierwszych miesigcach uzywali trady-
cyjnego ubioru, zaréwno codziennego, jak i okazjonalnego. Przed przesied-
leniem pelnil on przede wszystkim funkcje wyréznika regionalnego. W wy-
niku znalezienia si¢ w odmiennych warunkach kulturowych i geograficznych
i pod wplywem atmosfery zastraszenia i wyobcowania nastapilo przyspiesze-
nie jego wyeliminowania z zycia codziennego. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
przemiany te nie byly wlasciwe wylgcznie Lemkom. W duzej czesci wigzaly
si¢ one z ogolnie panujaca tendencja do uniformizacji, bowiem juz na diu-
go przed przesiedleniem mozna bylo odnotowaé przypadki ulegania wply-
wom zewnetrznym. W kazdym razie po niedlugim okresie od przesiedlenia
przecietny Lemko czy Lemkini nie réznili sie od Polakéw swym odzieniem.
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Jedynie kobiety latami przechowywaly swe stroje. Do dzi$§ w lemkowskich
domostwach zachowaly si¢ gtéwnie gorsety, ale i one sg obecnie rzadko$cia.

Tradycyjny ubiér kobiecy stuzyl gléwnie druzkom weselnym jako stroj
obrzedowy. Niekiedy bywa uzywany na weselach réwniez wspo6tczesnymi cza-
sy — w takim przypadku druzka powinna sie przede wszystkim zaopatrzy¢
w gorset i kwiecista spédnice (wykorzystywane sa rowniez wspéiczesnie wy-
konane, nieraz bardzo zmodyfikowane stroje).

Inaczej zupelnie wygladala sytuacja tradycyjnej odziezy meskiej, o kto-
ra po przesiedleniu w §rodowiskach temkowskich niemal zupelnie nie dbano.
Jedynym znanym autorowi reliktem temkowskiego stroju meskiego z p6l-
nocnej czesci wojew6dztwa lubuskiego jest hunia (kurtka) przywieziona
w 1947 roku ze wsi Ztockie (gmina Krynica) do Pozrzadta (gmina Lagow),
w latach dziewieédziesiatych przekazana do Muzeum w Gorzowie.

Szczegélnie duzg role przywigzywali Eemkowie do typowych dla
wschodnich obrzadkéw wytworéw sakralnych. Z pieczolowito$cig przecho-
wywali przywiezione z gor obrazy i krzyze, czesto umieszczali je na hono-
rowym miejscu. Jednakze wraz z wymieraniem pokolenia urodzonego przed
wojng zdarzalo sig, ze przedmioty te znajdowaly si¢ na strychu albo ulegaly
zniszczeniu. Zastepowaly je wowczas wspolczesne obrazy religijne dostepne
w sklepach z dewocjonaliami. W ten sposéb zacieraly sie réznice. Bywalo,
ze w ogoble nie wieszano ,$wietych obrazéw”. Mimo tego w wielu domostwach
sakralia przywiezione z gor sa wcigz otaczane szacunkiem i opieky (szerzej
zob. Pecuch 1999).

Wspolczesna temkowska obrzedowo$é
i obyczajowo$é doroczna i rodzinna

Jedna z najdawniejszych form kultury duchowej sg zwyczaje i obrzedy. Zwy-
czaj przyjelo sie wyjasniac¢ jako przyjety w danej grupie spolecznej sposéb
zachowania sie¢ jej czlonkéw w okreg§lonych sytuacjach, od ktérych mniejsze
odchylenia nie budzg sprzeciwu i nie spotykaja sie z negatywnymi reakcja-
mi otoczenia. Powazne naruszenie zwyczajow przyjetych w grupie spotyka
si¢ jednak z potepieniem, ale czlonkowie grup o silnej wiezi maja takze po-
czucie obowigzku ich szanowania. Zwyczaje sa wiec elementami systemu
kontroli spotecznej — zinstytucjonalizowanymi wzorami zachowan w sytu-
acjach nieobcych dla grupy jako calosci. Powstaly w rezultacie wielokrot-
nego urzeczywistniania jednych i tych samych czynnosci oraz §wiadomosci
ich spolecznego znaczenia. Niektére zwyczaje moga by¢ pozostatoscig po
dawnych obrzedach religijnych (Stownik ... 1987, 388-389; Ukrajinske ...
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1994, 122). Obrzedy nalezaloby okresli¢ jako symboliczne dzialania przezna-
czone do wyszczegolniania najwazniejszych wydarzen w zyciu ludzkich grup,
rodzin, pojedynczych oséb. Odbywaja sie publicznie i uroczyscie ~ bardziej
z racji ich sensu posredniego, dla mobilizujacej lub obronnej ekspresji gru-
py, niz bezposredniego, dla praktycznych celéw. Obrzed zawsze odnosi sie
do poje¢ mistycznych, czego jednak nie nalezy utozsamiac ze zinstytucjo-
nalizowana magia czy religia. Cala obrzedowos¢, czyli system ustalonych
obrzedéw i zwyczajow towarzyszacych zyciu spoleczno-obyczajowemu czy
religijnemu, mozna podzieli¢ na rodzinna i doroczng (Stownik ... 1987, 257,
Ukrajindke ... 1994, 122-123).

Jednym z przejawéw wspolczesnosci jest zanik dawnej obrzedowosci.
U Lemkow zostalo to spotegowane powojennymi przesiedleniami i zupeing
zmiang zycia na zachodzie i pélnocy Polski. Wtopieni w polska wigkszos¢,
stopniowo eliminowali oni ze swojej kultury tradycyjnej te elementy, ktore
narazaly ich na kpiny nowych sasiadéw. Przyjmowali réwniez nowe wzorce
kulturowe. Gwaltowne przerwanie ciaglosci kulturowej przez przesiedlenie
spowodowalo wiec, Ze tradycyjne obrzedy i zwyczaje przetrwaly u Lemkow
w formie szczatkowe;).

Dla zrozumienia roku obrzedowego Lemkéw konieczna jest znajomosé
uzywanego przez nich kalendarza julianskiego. Kalendarz julianski zostal
wprowadzony w 46 r. p.n.e. przez Juliusza Cezara. Rok liczony wedlug niego
ma 365 dni i 6 godzin. Rzeczywisty rok, tzw. zwrotnikowy, wynosi 365 dni,
5 godzin, 48 minut i1 46 sekund. Przy stosowaniu kalendarza julianskiego
w ciggu 128 lat powstala strata peilnej doby; w wieku XIII byt on juz ,spéz-
niony” o siedem déb, a w XVI wieku o dziewig¢. Dlatego w 1576 r. papiez
Grzegorz XIII powotal komisje przeznaczona do pracy nad nowym kalenda-
rzem, ktéry zostal ogloszony w 1582 r. Rok skrécono o dziesie¢ dni, tak ze
po 4 pazdziernika 1582 r. od razu nastgpit 15 pazdziernika. Od tej daty za-
czyna si¢ historia kalendarza gregorianskiego, czyli ,nowego stylu”. Liczy on
365 dni, 5 godzin, 49 minut i 2 sekundy, zatem jest dluzszy od roku zwrot-
nikowego o zaledwie 16 sekund. ,Stary styl” wciaz pozostaje kalendarzem
liturgicznym grekokatolikow i prawostawnych. Obecnie jest ,opézniony” wo-
bec ,nowego” o trzynascie dni (Blin-Olbert 1994, 313-314).

Charakterystyczng cechyg wspolczesnej lemkowskiej obyczajowosci jest
podwdjne obchodzenie $wiat — to znaczy zar6wno wedlug ,starego”, jak i ,no-
wego stylu”. W wigkszoéci temkowskich rodzin przyktada si¢ duze znaczenie
do $wietowania ,swojego”’ Bozego Narodzenia (Rizdwo) i ,swojej” Wielka-
nocy ( Wetykden). Jednoczesnie podkresla si¢ wyjatkowosé ,polskich swigt”
— przygotowuje si¢ wowczas bogatsze posilki, nie wykonuje powazniejszych
prac, wypada réwniez p6j§¢ wtedy do kosciota. Jalynka (choinka) niemal
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zawsze jest ubierana przed ,polskim” Bozym Narodzeniem?. Podobnie Nowy
Rok jest witany 31 grudnia, mimo ze wedlug kalendarza juliariskiego przy-
pada jeszcze post. Wielu Lemkéw swietuje przybycie Nowego Roku jeszcze
raz 13 stycznia (wedlug kalendarza oficjalnego), kiedy to w ,starym sty-
Iu” przypada §w. Melanii. Zabawy noworoczne zwane matankami przenosi
sie jednak na sobote lub piatek. Najwazniejszym dniem w cyklu zimowym
jest Swiatyj Weczer — Welyja, czyli Wigilia Bozego Narodzenia (6 stycznia
wedlug ,nowego stylu”).

Wigilia to dzieri bardzo uroczysty, podczas ktorego spotyka si¢ cala
rodzina. Przygotowuje si¢ tradycyjne potrawy, ktorych ma byé dwanascie,
na przyklad barszcz z pierogami, pierogi ze sliwkami i z grzybami, kapusta
z grzybami, golabki z grzybami, §ledzie, kompot z suszonych owocow, spo-
radycznie juz dzisiaj kapuste z grochem, kutie. Obecnie w niewielu domach
gotuje si¢ najbardziej niegdy$ charakterystyczng dla lemkowskiej Wigilii
kieselycie czyli postny zurek z owsa. Z reguly jednak nawet wtedy podaje
sig bialy barszcz z torebki, ktory okresla sig stara nazwa dla nadania wiecze-
rzy swojskiego charakteru. Jeszcze rzadziej wypieka sie prosfore, czyli ob-
rzedowe pieczywo, ktorym domownicy dziela sie podczas skladania zyczer.
Najczesciej jej role odgrywa oplatek, bedacy zapozyczeniem od ludnoéci pol-
skiej. Zupelnie niepraktykowane sa przedwigilijne ablucje w biezacej wodzie
z rzeki lub strumienia, nie slyszalem réwniez, by jeszcze praktykowano ob-
rzedowe mycie sie w domu w wodzie ze srebrnym pienigdzem. Natomiast na-
dal powszechne jest rozpoczynanie kolacji modlitwa oraz spozyciem czosnku
z solg, co ma zapewni¢ zdrowie przez caly rok.

Swieta Bozego Narodzenia u chrzescijan obrzadku wschodniego trwaja
trzy dni (1 - Rizdwo Chrystowe, czyli Boze Narodzenie, 2 — Sobor Preswjatoj
Bohorodyci i Josyfa Obrucznyka, czyli Matki Bozej i Jozefa Oblubierca, 3 -
Stepana Perwomuczenyka, czyli Pierwszego Meczennika Szczepana). Nawet
w rodzinach, ktére nie uczeszczaja do cerkwi, wskazane jest uczestnictwo
w nabozenstwie cho¢by tylko pierwszego dnia. Ludzie idacy do cerkwi po-
zdrawiaja si¢ stowami ,Chrystos razdajetsia”, na co w odpowiedzi stysza
Slawite Joho”. Jednak w zwigzku z tym, ze zwykle $wieta odbywaja sie
w czasie normalnych dni pracy i nauki szkolnej, w wielu rodzinach miejskich
niewiele réznia si¢ one od codziennosci. Do bardzo skromnych rozmiaréw zo-
stal zredukowany zwyczaj domowego koledowania. Zachowal sie w niewielu
rodzinach, a po czesci zostal zastapiony przez shuchanie kaset z ukrainskimi
koledami. W zwiazku z rozproszeniem Lemkéw zupelnie zanikt zwyczaj cho-
dzenia po domach grup koledniczych, ktére przedstawialy wertep (jasetka),

*Na Lemkowszczyznie choinki znane sg wlasciwie dopiero od dwudziestolecia miedzy-
wojennego (Blin-Olbert 1994, 319).
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$piewaly koledy i skladaly domownikom zyczenia. Wyjatkiem jest zalozony
przez Sylwestra Madzelana (zmart w 1997 roku) zesp6t koledniczy obej-
mujacy mieszkanicow Miedzyrzecza i okolic. Jego czlonkowie poczynajac od
drugiego dnia $wiagt odwiedzali lemkowskie rodziny z Miedzyrzecza, Woj-
ciechéwka, Osiecka, Pozrzadla i innych miejscowosci polozonych w niezbyt
duzej odleglosci od Miedzyrzecza.

Obok Bozego Narodzenia bardzo waznym $wietem cyklu zimowego jest
obchodzony na pamiatke chrztu Chrystusa w rzece Jordan Dzieri Objawie-
nia Panskiego nazywany Bohojawtenije, Jordan, Wodochreszcze i obchodzo-
ny 6 stycznia wedlug ,starego stylu” (19 stycznia wedlug ,nowego stylu”).
Swieto poprzedza wigilia, ktéra w odréznieniu od Wigilii Bozego Narodzenia
nazywa sie Szczedryj Weczer albo Druha Welyja. Podobnie jak w Swiatyj
Weczer cala rodzina zasiada wraz z pojawieniem sie pierwszej gwiazdki do
uczty, na ktoéra skladaja sie te same postne potrawy, ktére podawano w wigi-
lie Bozego Narodzenia. Jednakze w odréznieniu od ,pierwszej” wigilii, ktora
wiekszoé¢ temkowskich rodzin stara sie przezy¢ w sposéb §wiateczny, wigilia
,Jordanu” dla wiekszosci jest juz zwyklym dniem.

W samo Bohojawlenije odbywaja si¢ w cerkwiach nabozenstwa, pod-
czas ktorych ksigdz $wigci wode. Obrzed polega na tym, ze kaptan zanurza
w wodzie drewniany krzyz i tréjramienny $wiecznik (zwany trijcia). Woda
staje si¢ ,woda jordarska”. Na Lemkowszczyznie odbywalo sie to (i odbywa
do tej pory) nad skutymi lodem rzeczkami i potokami, w ktorych wycina
sie przerebel w ksztalcie krzyza. W Lubuskiem poswiecenie wody ma miej-
sce w zaciszu cerkwi, strumien zastapilo naczynie z woda. Po nabozenstwie
wierni nabierajg wode do naczyn, by zabra¢ ja do domu. U starszych ludzi
wcigz panuje przekonanie, ze ,jordanska” woda jest pomocna w zwalcza-
niu réznych probleméw, zwlaszcza natury zdrowotnej. W tym dniu ludzie
pozdrawiajg sig slowami ,Chrystos chreszczajetsia” — Stawite Joho”.

Momentem przejsciowym od zimowego do wiosennego cyklu obrzedowe-
go jest swieto Matki Boskiej Gromnicznej (Stritenije) przypadajace 15 lu-
tego wedtug ,nowego stylu” (2 lutego wedlug ,starego stylu”). Do tego dnia
w cerkwiach stojg bozonarodzeniowe choinki. Podczas nabozenstw $wigci
sie zapalone $wiece.

Najwazniejszym wiosennym $wigtem jest Wielkanoc ( Welykden, Wo-
skresenije Chrystowe). Poprzedza je Wielki Post trwajacy siedem tygodni,
czyli dziewie¢ dni wiecej niz w obrzadku rzymskokatolickim. Kazdy tydzien
postu mial swoja nazwe, najwazniejszy jest oczywiscie poprzedzajacy swigta
Wielki Tydzien zwany Strastnyj Tyzden (od strasty — meki). Rozpoczyna go
Niedziela Palmowa (Kwitna Nedila, Werbna Nedila), podczas ktorej w cer-
kwiach $wieci si¢ palmy wykonane z galazek wierzby z baziami zwanymi
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bahniata. Palmy powinno sig¢ przechowywaé¢ do nastepnej Kwietnej Niedzie-
li, co sprzyja zachowaniu pomy$lnosci w domu.

Szczegblnym dniem w Wielkim Tygodniu jest Wielki Czwartek (Strast-
nyj Czetwer), zwany tez ,czystym czwartkiem”, do ktérego to dnia wigksze
przed$wigteczne porzadki powinny byé zakoriczone. W tym dniu po za-
chodzie slorica odprawiane sg w cerkwiach strasty — nabozelistwa, podczas
ktorych ksigdz czyta dwanascie fragmentéw Ewangelii, a wierni klekaja po
kazdym fragmencie. Wskazane jest, by do kazdego fragmentu kaptan ubie-
ral sie w inne szaty liturgiczne. W Wielki Piagtek w cerkwi jest wystawiana
plaszczenycia — wykonana na plétnie ikona Chrystusa zlozonego do gro-
bu. W Wielkyg Sobote éwieci sie pokarmy, czyli jajka, ser, wedliny, chrzan
i pieczywo. Honorowe miejsce w koszyku powinna zaja¢ paska — obrzedo-
wy pszeniczny chleb w ksztalcie kota, ktérym rodzina dzieli sie na poczat-
ku $niadania wielkanocnego (czesciej jednak paskae zastapiona jest kupnym
pszenicznym chlebem).

Swieta Wielkanocne u wschodnich chrzescijan sktadaja sie, podobnie
jak Boze Narodzenie, z trzech dni: Woskresenije Hospodnie (Zmartwych-
wstanie Pariskie), Swittyj Poneditok (Swiatly Poniedziatek) i Swittyj Wiw-
torok. W pierwszy dzien Wielkanocy uroczysta liturgi¢ w cerkwi rozpoczyna
Woskresna utrenija (jutrznia Wielkanocna), po ktérej wierni z kaptanem na
czele, Ewangelia i chorggwiami trzykrotnie obchodzg procesja zamknieta
$wiatynie, by po trzykrotnym zapukaniu do wrét przez ksiedza i oznaj-
mieniu przez niego ,Chrystos woskres” (,Chrystus zmartwychwstal”) wejs¢
na powr6t do srodka i §wietowaé¢ Zmartwychwstanie Pariskie. Nabozenstwo
powinno rozpoczal sie rano, jednakze w zwiazku z obslugiwaniem przez
jednego ksiedza kilku parafii czesto odbywa sie¢ ono nawet po poludniu.
Po Stuzbie Bozej wierni witaja sie stowami ,Chrystos woskres” — ,Woisty-
no woskres” (,Chrystus zmartwychwstal” —  zaprawde zmartwychwstal”).
Po powrocie do domu spozywaja $niadanie wielkanocne, ktére rozpoczyna
wzajemne skladanie zyczen i dzielenie si¢ paskq i jajkami. W poniedzialek
wielkanocny powszechne jest polewanie si¢ woda. Poza tym w poniedzialtek
lub wtorek odwiedza si¢ groby bliskich. Z innych $wiat dorocznych warto
jeszcze wspomnieé Zielone Swieta (Rusala) przypadajace na 1 czerwca we-
dlug nowego stylu (19 maja wedlug starego stylu), podczas ktérych swieci
sie ziola i kwiaty.

Obrzedy i zwyczaje zawsze towarzyszyly najwazniejszym etapom zycia
czlowieka i jego rodziny. W niniejszym artykule postanowilem scharakte-
ryzowac pokrétce jedynie wspolczesne lemkowskie wesele, z reguly bowiem
sposréd uroczystosci rodzinnych najdiuzej pozostaje w pamieci uczestni-
kow.
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Charakteryzujac tradycyjna temkowsks rodzine nalezy wspomnie¢ o pa-
nujacej do przesiedlenia i pierwszych lat po przesiedleniu prawidlowosci et-
nicznej endogamii (Ukrajinske ... 1994, 205). Niezwykle rzadko odbywaly
sie zaSlubiny z przedstawicielami innych narodowosci. Przed 1947 rokiem
regula bylo, ze sporadyczne §luby z Polakami (Polkami) powinny byly od-
bywac sie w cerkwi, dzieci natomiast chrzczono wedlug nastepujacej zasa-
dy: synowie ,szli” za ojcem, corki za matka. Po przesiedleniu — w zwigzku
z rozproszeniem Lemkéw — coraz liczniejsze z biegiem lat byly malzenstwa
mieszane. Przewaznie slubowaly one w kosciolach katolickich, coraz cze-
§ciej odbywaly sie rowniez rzymskokatolickie luby lemkowskich par etnicz-
nie jednolitych. Od 1995 roku na omawianym terenie mialo miejsce szesc
glubéw w obrzadku wschodnim: pieé greckokatolickich (jeden w Gorzowie,
jeden w Strzelcach, jeden w Miedzyrzeczu, dwa w Pozrzadle — obydwa ,mie-
szane”) i jeden prawostawny (w Gorzowie). Byly réwniez §luby cerkiewne
mieszkancow naszego regionu na innym terenie (Szczecin, Przemkow, Zamie-
nice w Legnickiem). Trudno mi okresli¢, ile byto slub6w Lemkéw w obrzadku
rzymskokatolickim.

sPrawdziwe” wspolczesne lemkowskie wesele powinno charakteryzowaé
sie dwiema podstawowymi zasadami: §lub odbywa si¢ w cerkwi, na przyjeciu
weselnym gra lemkowska kapela (od kilku lat najczeéciej zapraszanym na
wesela zespolem muzycznym jest ,Wodohraj” z Lubina). Zdarza si¢ réwniez,
ze chociaz mlodzi biorg slub w kosciele, uroczystosé weselna odbywa sie ,po
temkowsku"3.

Przed Slubem ,mlody” ze $wiadkami, czescia druzyny weselnej i or-
kiestra jedzie do domu ,mlodej”, gdzie czekaja rodzice i oczywiscie sama
,.mloda”. Po przybyciu na miejsce dwie druzki wioda ,mlodego” do domu;
w tym czasie ;mloda” powinna wyjéé i wprowadzi¢ go do érodka?. Rodzice
blogostawia mlodych znakiem krzyza $wietego, po czym wszyscy jada do
§lubu cywilnego, a nastepnie cerkiewnego. Orkiestra w drodze do domu, jak
i w drodku caly czas §piewa, na przyklad:

Boze, Boze, de ja idu,
czy po zenu, czy po bidu,
jak po zenu ozZeniusia,
jak po bidu zawernusia,

Warto wspomnie¢, ze do okresu miedzywojennego na Eemkowszczyznie $lub cer-
kiewny nie byl jeszcze zezwoleniem na wspoélne zycie rodzinne. Dopiero po spelnieniu
weselnych zwyczajow i obrzedéw mlodzi byli uwazani za meza i zone (Ukrajinske ...
1994, 206).

1Zaszla tu duza modyfikacja, bowiem przed laty zanim ,mtody” wszedl do domu
»,mloda” mogla na niego tylko patrze¢ przez okno, ale tak, by on jej nie zauwazy! (Bugera
1997, 17).
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jak po zenu to na wozi,
jak po bidu to na kozi.

lub:

Ideme, ideme, drazky ne znajeme,
dobry lude znajut, ta nam powidajut.

Czy ste nam tu rady, czy ste nam ne rady
jak ste nam ne rady, to pideme stady.

W czasie §lubu cerkiewnego i poprzedzajacego go nabozenstwa za parg
mtloda stoja druzbowie z druzkami (od kilku do kilkunastu par). Trady-
cyjnie druzki powinny by¢ ubrane w stroje ludowe, jednakze w ciggu kilku
ostatnich lat na omawianym terenie nie bylo takiego §lubu. Barwnym ele-
mentem sa Slubne korony trzymane przez caly czas nad glowami mtodych
przez dwoch druzbéw. Czesto zastepuja je wianki uwite z bukszpanu. Po
§lubie nastepuje skladanie zyczen i kwiatéw, sypanie ryzem i cukierkami.

Nim para mltoda wraz z go$¢mi przybedzie do domu weselnego, na jego
progu oczekuje juz orkiestra, ktora — gdy tylko pojawi si¢ pierwszy samo-
chod - zaczyna grad i §piewac, na przyklad:

A do slubu jedno, a zo §lubu dwoje,
pryzryjsia mamyczko, czy twoji oboje.

Juz jem sia ozenyw, juz budu swoju maw,
Ne budu sia wece na inszy spozeraw,
Juz jem sia ozenyw, juz na wiky amin,
Juz jem sy prywiazaw do hlawiczky kamin.

Rodzice witaja mlodych chlebem i sola oraz kieliszkiem woédki. Pan
mliody wnosi nastepnie swoja zone¢ na rekach do srodka. Pod dyktando ka-
peli wszyscy czestuja sie szampanem i §piewaja Mnohaja lita (odpowiednik
Sto lat), po czym zajmuja miejsca. Nim zostanie spozyty pierwszy posilek
(to znaczy rosot), pod kierunkiem ksiedza wszyscy odépiewuja modlitwe
Otcze nasz (Ojcze nasz). Po zjedzeniu obiadu nastepuje pierwszy toast po-
przedzony pocalunkiem mlodych, ktory prowokuja $piewy weselnikéw (,,Ne
budeme pyty totu hirku wodu, pokla ne wcituje molodyj molodu”) i okrzyki
hirko (gorzko). Po tym obrzedzie para mloda zaczyna pierwszy taniec — naj-
czesciej jest to walc zaczynajacy sie od stéw ,Zahrajte mi huszli” (,Zagrajcie
mi skrzypce”).
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Przelomowym momentem wesela jest pélnoc, kiedy to rozpoczynaja
si¢ czepyny (oczepiny). Przed wlasciwymi oczepinami nastepuje skladanie
prezentéw dla nowozericow i tarice weselnikow z panig mloda. Kapela $piewa
wowczas ,Chto chce z mlodom tancuwaty, musyt zlotyj dukat daty”. Na
koricu wymyslne prezenty daruje orkiestra.

Oczepinami zajmuja sie starsze kobiety, ktore sadzaja paniag mloda na
odwréconym cebrzyku, zdejmuja welon, upinaja jej wlosy i zakladaja chust-
ke na glowie. ,\Mloda” trzyma w reku durszlak, w ktérym sie ,przeglada”
1 wyraza negatywne opinie o sposobie zakladania chustki. Dopiero za trze-
cim razem zgadza sie, ze chustka zostala zaloZzona wlasciwie. Gdy orkiestra
zaczyna graé i $piewac pie$n ,A szto to sia stala welka zmena, wczera by-
ta diwka, wczera byta diwka, hneska zena zaczeplena”, wokol mlodej tancza
w kotku wszystkie druzki, ktérych zadaniem jest lapanie wyrzuconego w go-
re welonu. Podobnie druzbowie tancza wokol mlodego, ktéry wyrzuca w ich
kierunku muszke. Kto zlapie, jeszcze w tym roku powinien si¢ ozeni¢. Chlo-
pak z muszka i dziewczyna z welonem tancza pierwszy taniec, nastepnie
przekazujg akcesoria nowozericéw innym osobom, ktére rowniez taiiczg na
$rodku sali. Gdy obejmie to wszystkich kawaleréw i wszystkie panny, para
mtioda opuszcza weselnikow na czas okolo godziny (bardzo szczatkowa for-
ma poktadzin). ,Mtoda” zmienia wtedy suknie §lubna na kostium. Podobnie
druzki — zamieniaja stréj ludowy na wspélczesne suknie. Wesele koriczy sie
okoto piatej godziny nad ranem.

Rola folkloru, zwlaszcza pieéni, w zyciu Eemkéw?®

Jedna z najlepiej zauwazalnych cech kultury etnicznej grup mniejszoscio-
wych jest folklor pelniacy w ich zyciu wazne funkcje integracyjne i sym-
boliczne® (Posern-Zielinski 1982, 91). Stanowi on dla nich symbol wiezi
i jednosci z narodem, wyraz symbolicznych wartosci narodowych i godnosci
narodowej. Wyraza si¢ to w tendencji do manifestacyjnego demonstrowania
folkloru dla wyrazenia swej etnicznej dumy i podkreslenia wtasnej iden-
tycznodci realizowanej w ramach tzw. zewnetrznych zwyczajow etnicznych.

SW niniejszym artykule problematyka roli folkloru muzycznego w zyciun wspoélczesnych
Eemkéw jest jedynie zasygnalizowana, bowiem zagadnieniu temu po$wiecono w ,Roczni-
ku” odrebny artykul: Wptyw folkloru muzycznego na zachowanie temkowskiej tozsamoser
kulturowej (na przyktadzie pétnocnej czebci wojewddztwa lubuskiego).

6 . .

Jako folklor rozumiem za W. Gusiewem amatorska tworczo$é¢ stlowno-muzyczno-
choreograficzng i dramaturgiczng uprawiany na wlasny wewnetrzny uzytek danej spo-
lecznosci (Gusiew 1974, 7).



96 Mirostaw PECUCH

Mamy tu do czynienia gléwnie z folklorem widowiskowym — scenicznym
folkloryzmem (Posern-Zieliniski 1982, 94-96). W spotecznosci temkowskiej
w Polsce taka funkcje pelnig przede wszystkim festiwale etniczne typu ,Wat-
ra” oraz zespoly folklorystyczne.

+Watry”, czyli spotkania przy ognisku, zrodzily si¢ z dumy ze swojej
kultury oraz potrzeby integracji rozproszonego Srodowiska lemkowskiego.
Impreze rozpoczyna zawsze uroczyste rozpalenie watry tj. ogniska przez
staroste. Ze sceny przez caly czas trwania festiwalu rozbrzmiewa muzyka
prezentowana przez lemkowskie zespoly lub odtwarzana z kaset magnetofo-
nowych. Kulminacyjnym momentem jest zawsze wieczorna zabawa tanecz-
na odbywajaca sie¢ zar6wno przy tradycyjnej, jak i wspolczesnej muzyce
ukrainskiej. Ogoélnotemkowskie ,\Watry” sciagajace Lemkéw z calego Swiata
odbywaja si¢ w Zdyni w Gorlickiem i w Michalowie w Legnickiem. W Lubu-
skiem najwieksza stawg i najdluzsza tradycja cieszy si¢ ,Lemkowska Watra”
w Lbugach w gminie Dobiegniew, powtarzajaca si¢ nieprzerwanie od 1991
roku. Do historii przeszla tez ,Watra” w PoZrzadle w gminie Lagow, ktora
mieszkaricy wsi organizowali w latach 1991-1993. Przede wszystkim folklor
prezentowany jest takze na ,Spotkaniach z lemkowska kultura”, ktére odby-
waja sie corocznie w gorzowskim teatrze i §ciagaja Lemkow z calego regionu
(impreza po raz pierwszy miata miejsce w 1993 roku).

Duma ze swojej kultury wyraza si¢ rowniez w zakladaniu folklorystycz-
nych zespolow temkowskich, z ktorych trzy zyskaly juz niekwestionowa-
na stawe. Sa to ,Kyczera” z Legnicy, ,Lemkowyna” z Bielanki koto Gorlic
i ,,Ostawiany” z Mokrego kolo Sanoka. W Lubuskiem podobny status miata
kapela ,Chwylyna” z Lugéw kolo Dobiegniewa, z mniejszym lub wickszym
powodzeniem dzialajaca w latach 1989-1998.

Przeciwienistwem tej formy folkloryzmu sg typowe dla etnicznego folk-
loru tzw. wewnetrzne zwyczaje etniczne — zachowywane nie na pokaz, lecz
dla wlasnej wewnetrznej potrzeby. Ten rodzaj folkloru ma wymiar bardziej
prywatny, intymny, spontaniczny. Szczegblne znaczenie ma piesn, ktora jest
nierozerwalnie zwiazana z jezykiem ojczystym.

Piesnn funkcjonuje w zyciu wspotczesnych Lemkéw w dwoch plaszezyz-
nach: 1) religijno-obrzedowej i 2) towarzysko-biesiadnej. Do strefy religijno-
obrzedowej naleza pieéni cerkiewne $piewane podczas nabozenstw oraz w do-
mach podczas §wiat. Stanowia one oprocz wsp6lnej modlitwy ujawniang sa-
kralizacje wlasnej odrebnosci i element jednoczacy spolecznosé temkowska.
Na szczegdlng uwage zashugujg koledy, czyli koladky.

Znacznie wiekszg role, niz mozna by si¢ spodziewaé, odgrywaja pie-
$ni z kregu towarzysko-biesiadnych. Wiaze si¢ to z tym, ze wiekszos¢ tem-
kowskich spotkan towarzyskich kieruje si¢ dwiema zasadami: 1) dazenie do
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rozmawiania niemal wylacznie po lemkowsku, 2) $piewanie wylacznie pie-
éni lemkowskich (szerzej — ukrainskich). Spiewa sie gléwnie przy ogniskach
oraz na zabawach tanecznych. Wykonywane sa rézne pieéni, od zartobliwych
i frywolnych kotomyjek po stonowane ballady, a nawet niektére weselne.

Miejsce lemkowskiego dialektu w zyciu lemkowskiej spolecznosci

Podstawowym kluczem do dziedzictwa kulturowego etnicznych grup mniej-
szoéciowych jest jezyk, mowa macierzysta (Posern-Zieliniski 1982, 40). Jezyk
jest najbardziej zasadniczym faktem kulturowym, jedna z tych umiejetno-
§ci, ktére otrzymujemy z tradycji, jednoczesnie zasadniczym instrumentem,
dzieki ktéremu poznajemy kulture grupy (Burszta 1974, 73). Procz spel-
niania swych funkcji czysto komunikacyjnych odgrywa w okreslonych wa-
runkach zasadnicza role w ksztaltowaniu sie §wiadomosci spolecznej danej
jednostki i calej zbiorowosci nim si¢ postugujacej, odbija bowiem i utrwala
w swych formach wszelkie kontakty $wiadomosci ludzkiej z rzeczywistoscia
pozajezykowa. Z jezykiem przekazywany jest charakterystyczny dla danej
grupy sposéb widzenia swiata. W tym rozumieniu stanowi on podstawe roz-
woju i cigglosci cywilizacyjno-kulturowej grupy, stad tez wynika jego istotna
rola w zyciu spolecznosci (Chlebowczyk 1983, 35-36; Wojtowicz 1991, 89).

Jezyk rodzimy stanowi dla grupy mniejszoSciowej wazny — jesli nie naj-
wazniejszy — §rodek transmisji informacji etnokulturowych, zapewnia bo-
wiem w duzym stopniu przekaz tresci kulturowych miedzy generacjami.
Widzi sie w nim takze podstawowy wskaznik procesow ,deetnizacji” i stop-
nia akulturacji (Posern-Zieliniski 1982, 44). W odczuciu pospolitym jezyk
uchodzi nawet za najwazniejsze i najlatwiej uchwytne kryterium przyna-
leznosci narodowej. Ponadto jezyk narodowy i napisana w tym jezyku li-
teratura stanowily zawsze przedmiot dumy narodowej — narody, ktére nie
posiadaly nigdy bytu parstwowego albo go utracily, z nich czerpaly zwykle
wole i moc przetrwania (Markiewicz 1980, 30).

»Lylko przez mowe zyje narod, jej $mieré — jego koniec” (Nud’'ga
1989, 95). W warunkach rozproszenia grupy mniejszosciowej lub w sytuacji
upokorzenia, ucisku nastepuje stopniowe ostabienie, a nawet zanik funk-
cji komunikacyjnych, wzrasta natomiast znaczenie funkcji czysto symbo-
licznych jezyka etnicznego. Jego rola zaczyna urastaé do roli konstytutyw-
nej wiezi grupy mniejszosciowej. Pelni on wtedy przede wszystkim funk-
cje integracyjne w sferze s§wiadomosciowej, odzwierciedlajac i utrwalajac
caly dotychczasowy dorobek cywilizacyjno-kulturowy danej grupy spolecz-
nej stanowiacy legitymacje jej istnienia i odrebnoéci oraz rekojmie dalszego
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rozwoju (Chlebowczyk 1983, 246). Staje si¢ zewnetrznym, swiadomie ma-
nifestowanym przejawem etnicznoéci, przybiera funkcje jezyka ,sakralnego”,
uzywanego w etnicznych obrzedach (Posern-Zieliniski 1982, 44).

Méwiac o jezyku, trzeba zaznaczyé¢, ze ma on co najmniej dwie od-
miany: 1) potoczna, lokalng, nieznormalizowang, rézng na réznych terenach
obszaru etnicznego, co zwykle nazywamy gwarami, dialektami, narzeczami,
2) literacka, normowang, mozliwie jednolita dla calego narodu, niekoniecz-
nie pokrywajaca si¢ z jezykiem méwionym. Te dwie odmiany jezyka naro-
dowego zwykle sie¢ nawzajem wspomagaja i uzupeiniaja. Nowoczesne jezyki
literackie na og6! maja podstawe w ktorejs z odmian terytorialnych jezyka
narodowego. Gwary terytorialne sg zwykle pod wplywem jezyka ogélnona-
rodowego i pod jego wplywem zmieniaja sie lub nawet zanikaja (Lesiow
1994, 24).

Mowa, ktéra postuguja sie Lemkowie, nalezy do obszaru jezyka ukrain-
skiego. Jest jednym z trzech goralskich dialektow ukrairiskich (do ktérych
zalicza si¢ narzecza Huculéw, Bojkéw i Lemkoéw) nalezacych do grupy je-
zykowej zwanej poludniowo-zachodnio-ukrainskim zespolem dialektycznym
(Lesiow 1975, 281-284; Rieger 1995, 10). Poza tym nie jest wewnetrznie jed-
nolita, w zasadzie nawet w sasiednich wioskach méwiono juz nieco inaczej.
Mimo tego na Eemkowszczyznie w latach trzydziestych XX wieku wpro-
wadzono do szk6! nauczanie lemkowskiego dialektu, ktory zastapil jezyk
ukrainiski nauczany do tej pory jako ojczysty. Obecnie nauczanie lfemkow-
skiego odbywa sie w kilku szkotach w Legnickiem i Nowosadeckiem.

Mowa lemkowska ma ciekawa tradycje literacka (wspolcze$nie nalezy
wymieni¢ przede wszystkim poezje Petra Murianki, Wladystawa Grabana
i Semana Madzelana). W tym kontekscie nalezaloby wspomnie¢ nazwisko
Antoniny Sloty, ludowej poetki z Pozrzadla w gminie Lagéw. Pochodzi ona
z Nowej Wsi w powiecie Nowy Sacz (zachodnia Lemkowszczyzna). Od trzech
lat zapisuje wiersze, ktére powstajg podczas roéznych czynno$ci gospodar-
skich. M6wia one przede wszystkim o temkowskich bolaczkach, tesknocie
za Lemkowszczyzng, daja Lemkom rozliczne wskazéwki. Autorka tworzy
w gwarze z rodzinnej Nowej Wsi w powiecie nowosadeckim, ktorag to gwarg
postuguje si¢ na co dzieri, zapisu dokonuje jednak w transkrypcji polskie;j.
Jej utwory drukowaly juz takie periodyki, jak kwartalnik Zjednoczenia Lem-
kéw ,Watra” i tygodnik Zwiazku Ukraincéw w Polsce ,Nasze Stowo”.

Po przybyciu na Ziemie Zachodnie Eemkowie czesto bali si¢ przyznaé
do swej narodowosci. Mimo tego przez pierwsze lata rozmawiali wytacznie
po lemkowsku, tym bardziej ze przedstawiciele starszego pokolenia nie znali
jezyka polskiego. Pielegnowanie ojczystej mowy niemal zupelnie naturalnie
odbywalo si¢ w miejscowosciach, gdzie Lemkowie stanowili wigkszos¢ lub
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przynajmniej znaczacy odsetek. Jednakze wszechobecnosé jezyka polskie-
go w zyciu publicznym (jezyk nauczania w szkole, jezyk ulicy w pobliskich
miastach, jezyk urzedow, srodkéw masowego przekazu) spowodowala spa-
dek znaczenia dialektu lemkowskiego do roli jezyka osobistego, domowego.
Oznaczalo to, ze w rodzinach rozmawiano nadal niemal wylacznie po tem-
kowsku, w tym jezyku zwracano si¢ do dzieci, postugiwano si¢ nim takze
w obrebie wioski, w kontaktach z innymi Lemkami, bedgc jednak miedzy
Polakami postugiwano si¢ juz wylacznie jezykiem polskim, nawet we wila-
snym domu. Z biegiem lat jezyk polski zaczynal zajmowaé coraz szersze
i bardziej poczesne miejsce w zyciu Lemkow, co zwigzane bylo z konieczno-
scig szerszych kontaktow spolecznych. Poza domem i wsig starano si¢ nie
uzywac stéw temkowskich, zeby si¢ nie odréznia¢ od reszty spoleczenstwa.
Powszechny stal sie bilingwizm, cze$ciowo nawet w zyciu domowym. Ro-
dzice i dziadkowie pilnowali, by dzieci rozmawialy ,po naszemu”, chociaz
nieraz odbieraly to jako uciazliwg koniecznosé. Jednocze$nie w miastach
i tych wioskach, gdzie rodziny lemkowskie byly nieliczne, coraz czestsze by-
ly przypadki catkowitego wykluczenia rodzimego jezyka na rzecz polskiego.
Ttumaczono to obawa przed rozpoznaniem przez sasiadéw innej narodowo-
§ci, co w mniemaniu tych Eemkéw mogloby narazié¢ ich na nieprzyjemnosci
i wrogi stosunek. Uwazali oni réwniez, ze dzieci méwiace w domu po lem-
kowsku beda mie¢ klopoty z nauka jezyka polskiego w szkole. Sytuacja taka
szerzyla sie nawet w tak zwanych skupiskach. Wynikalo to m.in. z nega-
tywnego stereotypu Ukrainca. Zdarzalo si¢ réwniez, ze unikanie ojczyste-
go jezyka byto skutkiem zastraszania badz presji czynnikéw zblizonych do
oficjalnych (nauczyciel, milicjant, urzednik). Przyktadem moze byé¢ Pozrza-
dlo w gminie Lagéw, gdzie miejscowa nauczycielka chodzita w polowie lat
siedemdziesiatych po lemkowskich domostwach, nakazujac rodzicom roz-
mawia¢ z dziecmi wylgcznie po polsku. Wychodzila z zalozenia, ze kazdy
mieszkaniec Polski musi w domu rozmawiaé¢ po polsku, zeby nie mie¢ klo-
potéw z porozumiewaniem sie i nauka w tym jezyku. Wigkszosé Lemkow
posluchala wowczas wezwari nauczycielki i odrzucila swoj jezyk na margines
zycia rodzinnego. Doszlo do czesciowe]j asymilacji jezykowej Lemkow w Po-
zrzadle. Mlode pokolenie (procz trzech rodzin) nie znalo niemal w ogole
temkowskiego. Taki stan trwal do konca lat osiemdziesiatych, kiedy doszlo
do stopniowej rewitalizacji pozycji dialektu lemkowskiego w wiosce. Miedzy
innymi pod wplywem pobytu na ,Watrach” mlodzi Lemkowie zaczeli rozma-
wiaé¢ ,,po swojemu” na spotkaniach towarzyskich, poza tym jezyk polski co-
raz bardziej zaczal ustepowac z zycia rodzinnego jako jezyk ,obcy”. Obecnie
wiekszos¢ pozrzadlanskiej mlodziezy pochodzenia lemkowskiego zna mowe
rodzicéow i postuguje si¢ nia w kontaktach zewnetrznych. Podobnie ma sie
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rzecz z innymi mlodymi Eemkami, ktérzy z réznych przyczyn nie nauczyli
sie w dziecinstwie ojczystego jezyka. Pobyty na ,Watrach” i kontakty z ro-
wiesnikami rozmawiajacymi po lemkowsku generuja potrzebe chocby po-
wierzchownego poznania mowy przodkéw. Mimo tego okoto 25% mlodych
Lemkow przyznajacych si¢ do swojej etnicznej odrebnosci nie umie moéwié
po lemkowsku, totez — niezaleznie od tendencji do rozmawiania w ,swoim”
srodowisku tylko po lemkowsku — uczestnictwo w rozmaitych spotkaniach
0s6b polskojezycznych powoduje przechodzenie wiekszosci uczestnikéw na
jezyk polski. Przyczyna tego tkwi z jednej strony w obawie, ze osoby nie
znajace lemkowskiego moga nie wszystko rozumieé i czué si¢ z tego powodu
wyobcowane, z drugiej — wielu mtodym Eemkom znajagcym mowe rodzicow
tatwiej jest jednak wystowié sie po polsku. W konsekwencji ci, ktérzy nie
zostali nauczeni lemkowskiego w dziecinistwie, muszg mieé¢ duzo samozapar-
cia, by nauczy¢ si¢ go w wieku dorostym. W kazdej generacji mozna jednak
spotka¢ ludzi, ktorzy w ojczystym jezyku rozmawiaja ze soba niezaleznie od
sytuacji, nie wylaczajac miejsc publicznych. Oni to, §wiadomie manifestujac
swoja odrebnoé¢ kulturowa, sa niejako ,kontrolerami etnicznego sumienia”
Femkow. :

Wspolczesna temkowska religijnosé

Zasadniczym spoiwem i gléwnym nerwem spolecznosci regionalnej w okresie
poczatkéw formowania sie wiezi narodowej jest wiez religijna, wyznaniowa
(Chlebowczyk 1983, 258). Ta wyjatkowosé wynika nie tylko z intensywno-
§ci, lecz réwniez z rozleglego terytorium jej wystepowania, stanowi ona bo-
wiem gléwny motor tendencji integracyjnych w wigkszej skali przestrzenne;j.
Tam, gdzie podzialy wyznaniowe pokrywaly sie z przebiegiem innych linii
granicznych, zakreslanych przez wiezy réznorodnych przejawéw wspolzycia,
przede wszystkim zas$ wspélnoty jezykowo-etnicznej, wiez wyznaniowa wy-
datnie pogtebia i utrwala poczucie odrebnoéci danej zbiorowosci spolecznej
(Chlebowczyk 1983, 86-87).

W warunkach pogranicza etnicznego, przede wszystkim w sytuacji dia-
spory, zachodzi sytuacja utozsamiania konkretnego wyznania z cechami et-
nicznymi. Religia, kosciél i parafia stajg si¢ dla wielu grup symbolem et-
nicznej odrebnosci. Parafia stanowi wtedy podstawowe ramy caloksztaltu
przejawOw etnicznego zycia towarzyskiego, kulturalnego i publicznego. Reli-
gia — przesiakajac elementami kultury narodowej, zrastajac si¢ ze §wietami
i symbolami etnicznymi, obrastajac etnicznie zorientowanym kultem $wie-
tych patronéw — staje sie ,etniczna mutacja ponadetnicznego systemu reli-
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gijnego”. A. Posern-Zielinski okreslil to zjawisko jako ,u$wiecenie etnicznosci
i etnizacji religii” (Posern-Zieliniski 1982, 42).

Zaréwno Lemkowie, jak i ich etniczni pobratymcy przesiedleni w ra-
mach akcji ,Wista” dziely si¢ pod wzgledem wyznaniowym na grekokatoli-
kow i prawostawnych. Wspélnej genezy obu tych wyznari powinno sie szukaé
w dwoch wydarzeniach z odleglej przesztosci, mianowicie w stowianskiej mi-
sji $wietych Cyryla i Metodego oraz w chrzcie Rusi Kijowskiej przyjetym za
po$rednictwem ksiecia Wlodzimierza Wielkiego w 988 roku. Odtad chrzesci-
janstwo obrzadku wschodniego integralnie zwigzalo si¢ ze Slowiarnszczyzna
Wschodnia. Wielka Schizma Wschodnia z 1054 roku spowodowala trwajacy
do dzié roztam miedzy Kosciolem Wschodnim i Zachodnim. Podzielone Kog$-
cioly podejmowaly préby przywrbcenia zerwanej jednosci, zadna jednak nie
zakoniczyta sie catkowitym sukcesem. W 1596 roku doszto do podpisania unii
brzeskiej, w wyniku ktorej Cerkiew Prawoslawna na Bialorusi i Ukrainie
przyjmowala zwierzchno$¢ papieza przy jednoczesnym zachowaniu rodzi-
mego obrzadku, tradycji i liturgii. Do pelnej jednosci jednak nie doszlo, na
terenie Rzeczpospolitej dzialaly bowiem odtad dwie Cerkwie: zjednoczona
i niezjednoczona. W 1691 roku do unii przystapila diecezja przemyska obej-
mujaca réwniez teren Lemkowszczyzny. W XIX wieku Cerkiew zjednoczona
zostala calkowicie zlikwidowana na obszarach bedacych pod panowaniem
rosyjskim, przetrwala gléwnie na terenie Galicji, gdzie przyjeta nazwe Cer-
kwi Greckokatolickiej. Do lat dwudziestych XX wieku sytuacja wyznaniowa
na Lemkowszczyznie byla stabilna. Liczne konwersje mialy miejsce dopie-
ro w latach 1926-1933, kiedy na prawostawie przeszlo okolo 18-25 tysiecy
Lemkéw.

Po przesiedleniu na zach6d grekokatolicy i prawostawni nie mieli jedna-
kowych mozliwoséci zaspokajania swoich potrzeb religijnych. Do 1956 roku
Kosciol Greckokatolicki nie mial zadnych mozliwoéci dzialania, totez duza
cze$¢ unitéw zwiazala sie z bliskim etnicznie Kosciotem Prawostawnym lub
obcym liturgicznie Koéciotem Rzymskokatolickim. Pierwsze parafie prawo-
stawne w p6lnocnej czesci Lubuskiego powstaly w Torzymiu (1947 rok) oraz
Brzozie i Lugach koto Strzelec Krajeriskich (1952 rok), a parafia prawostaw-
na w Gorzowie zostala zalozona w 1961 roku. Pierwsza parafi¢ greckokato-
licka zalozono w 1958 roku w Miedzyrzeczu. Procz tego dzialaja parafie
unickie w Strzelcach Krajenskich, Gorzowie, Skwierzynie, Osiecku, Miedzy-
rzeczu i Pozrzadle (ostatnia od 1985 roku).

Tradycyjna temkowska rodzina byta bardzo pobozna. Bardzo waznym
elementem zycia rodzinnego byla wspélna, codzienna, glo§na modlitwa
i czytanie Pisma Swietego. Szczegolnego wymiaru nabralo to po przesiedle-
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niu na nowy teren, gdzie nie bylo zadnej cerkwi. Starsi ludzie wspominaja
to do dzisiaj ze lzami w oczach.

Dlugotrwaly brak w najblizszej okolicy $wiatyni obrzadku wschodniego
i wynikajaca stad koniecznos¢ uczeszczania do kosciola rzymskokatolickiego
spowodowaly, ze stopniowo z czeSci ludnosci greckokatolickiej i w mniej-
szym z prawoslawnej utworzyla sie grupa praktykujacych w obrzadku ta-
ciriskim. Uksztaltowala sie w ten spos6b nowa, nie wystepujaca w zasadzie
przed II wojng $wiatowa kategoria ~ Lemkowie rzymokatolicy. Poza tym —
szczegolnie w miastach — jest coraz wiecej oséb nie praktykujacych w zad-
nym z obrzadkéw. Jednostki zwigzaly sie z baptystami, zielono§wigtkowca-
mi, adwentystami czy Swiadkami Jehowy. Wéréd Lemkéw praktykujacych
w obrzadkach wschodnich uksztaltowalo si¢ zjawisko swego rodzaju dwu-
wyznaniowosci. U czesci grekokatolikéw przejawia sie ono przede wszystkim
w uczestnictwie w mszach obu obrzedéw, w chrzczeniu i posylaniu dzieci
do I komunii $wietej u ,polskiego” ksiedza (co jest robione ,wzgledem” Po-
lakéw) i dopelnianiu chrztu sakramentem bierzmowania (myropomazannia)
w obrzadku greckokatolickim (w obrzadku wschodnim sakrament chrztu
nowo narodzonego dziecka jest polgczony z sakramentem bierzmowania).
U niektérych Lemkow prawostawnych wystepuje swoista dwuwyznaniowosé
unicko-prawostawna. Dotyczy ona czesci bytych grekokatolikow, ktorzy po
1947 roku z racji bliskosci etniczno-kulturowej zwiazali sie z parafiami pra-
wostawnymi (gléwnie w Lugach i Brzozie). Przejawia sig¢ ona w samoidenty-
fikacji religijnej. Mimo znacznego przywiazania do prawostawnej wspoélnoty
(uczestnictwo w nabozenstwach, chrzczenie dzieci w ,wierze prawostawne;j”)
czes¢ ludzi okresla sie mianem grekokatolikow. Podkreslaja oni jednoczesnie,
ze grekokatolicy, ktorzy nie sg przy prawoslawiu, szybko si¢ ,opolaczy”.

Przy okazji warto wspomnieé o swego rodzaju fenomenie parafii w Lu-
gach i Brzozie. W §wiadomosci wiernych nie funkcjonujg one w wymiarze
konfesyjnym, ale raczej etnicznym — moéwig na przyklad ,temkowska cer-
kiew”,  temkowski ksiadz” (,Ja to przyjmuje po koledzie wszystkich ksiezy,
i polskiego, i greckokatolickiego, i prawostawnego z Gorzowa, i tego naszego
lemkowskiego z Brzozy” — informatorka urodzona w 1929 r. w Snietnicy,
gm. Ropa, zamieszkata w Zwierzyniu).

Cechg charakterystyczng zycia religijnego wspolczesnych Lemkow jest
znaczacy odpltyw mtodziezy z miejskich cerkwi. W nabozenstwach uczest-
nicza przede wszystkim ludzie starsi i w érednim wieku. Inaczej wyglada
w parafiach wiejskich, w ktérych do cerkwi chodzi cala lokalna wspélnota
lemkowska. Cerkiew jest jednak jedynym miejscem, gdzie nikt nie wstydzi
sie méwié ,po swojemu”.
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Lemkowie przybywajac na tereny Lubuskiego niesli ze sobg swéj ba-
gaz kulturowy, ktéry niemal w kazdej dziedzinie znacznie r6znit sie dorob-
ku kulturowego polskich osiedlericéw. Propagowany przez 6éwczesne wladze
i srodki masowego przekazu negatywny stereotyp Ukrairica powodowal, ze
odrebno$é Lemkoéw kojarzona byta przez Polakéw bardzo Zle. Bylo to przy-
czyna powstania rozlicznych komplekséw wérod samych Eemkoéw i checi jak
najszybszego upodobnienia si¢ niektérych z nich do reszty spoleczernstwa.
Jednakze po przezwyciezeniu réznych obaw i lekéw, co u wiekszosci Lemkow
w caloséci nigdy nie nastapilto, znaczaca ich czesé zaczeta mimo zycia w roz-
proszeniu na powrdt odczuwa¢ dume ze swojej odmiennosci. Wyraza sie to
z jednej strony w pielegnowaniu tych tradycyjnych wytworéw materialnych,
ktére silnie zwigzane sg z zZyciem emocjonalnym, z drugiej w przywigzaniu
do swietowania ,swoich” $wigt i dazeniu do uswietniania ,swoja” kapela
najwazniejszej uroczystosci rodzinnej, czyli wesela. Dla przetrwania Eem-
kéw jako grupy etnicznej ma to jednak znaczenie mniejsze. Ich odrebnosé
wyznaczaja bowiem takie przejawy kultury, jak jezyk, piesn i religia.
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Mirostaw Pecuch

TRADITIONELLE KULTUR IM LEBEN
DER LEMKEN AUS DEM NORDLICHEN TEIL
DER WOJEWODSCHAFT LUBUSKIE (LEBUS)

Zusammenfassung

Die Lemken (bzw. Rusnaken — ukrainische Minderheit, ursprunglich Beskiden-
bewohner), die auf die sog. Westgebiete Polens kamen, brachten ziemlich viele
Erzeugnisse der materiellen Kultur mit - vom Werkzeug iiber Kleidung zu Sa-
kralgegenstinden. In den neuen geographischen und Zivilisationsbedingungen und
infolge gewisser Distanz der polnischen Bevolkerung dnderte sich ihre Funktion.
Bis heutzutage werden in manchen Familien vor allem diese traditionellen
Erzeugnisse aufbewahrt und gepflegt, die mit dem emotionalen Leben verbunden
sind — hauptsichlich Frauenbekleidung und sakrale Gegenstinde. Die Sitten und
Briuche dnderten sich jedoch. Charakteristisch ist es vor allem, da8 die Feste dop-
pelt gefeiert werden. Man sorgt auch dafiir, da8 die Hochzeit auf ihre eigentiimliche
Art gefeiert wird. In diesem Kontext bleiben die Lieder von grofier Bedeutung. Das
Singen auf sog. ,,Lemken™Art hat einen Einflufl auf die Spezifik des geselligen Bei-
sammenseins unter Lemken, denn gerade nicht so sehr die Sprache wie eben das
Liedersingen unentbehrliche Bedingung ist, dafl die gegebene Feier als ,Lemken”-
artig anerkannt wird. Man soll zusagen, dafi die Kenntniss der ,Lemken”-Sprache
(die der ukrainischen Sprache sehr nah ist) in der Lemken-Gemeinschaft ziemlich
gut ist, wobei sie nicht gern unter den Polnisch sprechenden Leuten gebraucht
wird. An Bedeutung verliert die Eigentiimlichkeit der griechisch-katholischen und
griechisch-orthodoxen Religion. Die ganze Zeit wird die Lemken-Eigentiimlichkeit
durch solche Kulturerscheinungen wie Sprache, Religion und Lieder bestimmt.



