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UJECIE JEZYKOZNAWCZE

Kultura myslenia Jana Pawla II jest $cisle zwiazana z refleksja nad poszukiwaniem
wartosci, celow, norm i zasad etyczno-moralnych, na fundamencie ktérych byloby
mozliwe zbudowanie dobrych i godnych relacji miedzyludzkich. Za pomocg stow
o charakterze filozoficzno-teologicznym Jan Pawel II tworzy jezykowy obraz tadu
spofeczno-moralnego, w ktdrym jest widoczna zasadnicza refleksja etyczno-spoleczna
nad kryzysem wartoéci i zagubieniem zmystu moralnego w Zyciu spotecznym.

Sa w nauczaniu Jana Pawta II tematy zwane spolecznymi, o ktérych sie nie dys-
kutuje lub jesli nawet sie rozmawia, to wedle schematycznego, obowiazujacego w dys-
kursie publicznym kanonu. Zajmowaty one jednak wazne miejsce w nauczaniu autora
encyklik Centesimus annus, Laborem exercens, Solicitudo rei socialis'.

W sposobie formulowania my$li wida¢, ze Jan Pawel IT miat §wiadomos¢, ze nie
mozna poprzesta¢ na krytyce i dystansowaniu si¢ od wielu rzeczy, ktdre dziejg sie
na $wiecie. Byl przekonany, ze lepiej pokazywa¢ dobro i samemu je prezentowac.
Elementem myslenia Jana Pawla II jest analiza dobrych i zlych stron zycia spotecz-
nego z punktu widzenia okreslonych wartosci. Sposéb wyodrebniania okreslonych
cech zycia spotecznego nie jest tylko jego krytyka, ale okazja do tego, by zobaczy¢, jak
bardzo we wspolczesnym $wiecie potaniato stowo, ktdre staje sie zbyt tatwe i plaskie.
W wypowiedziach papieskich kazde stowo jest gruntownie przemyslane, co sprawia,
ze wypowiedzi Jana Pawla II nie s fatwostrawnymi komunikatami. Wida¢ w nich
dystansowanie si¢ od kultury pozornej. Wymagaja one medytacji, wspdtczesnych

* Na podstawie zgromadzonego materialu mozna stwierdzi¢, ze w czasopismach spotecz-
no-politycznych i spoteczno-kulturalnych stosunkowo czesto pojawiaja sie¢ nawiazania do tych
encyklik.



252 @ Monika Kaczor

przemyslen i s3 godne pilnej uwagi w kwestiach $wiatopogladu, etyki, kultury, po-
lityki czy gospodarki.

Kulture mysélenia rozumiem jako sposéb méwienia, ktéry ,,moze pomdc czlo-
wiekowi w odnajdywaniu zagubionej tozsamosci, kontaktu z wlasnym wnetrzem,
czlowiekiem i Bogiem”. Rozumiem ja réwniez jako sposob myslenia w jezyku, ktéry
nie moze zuboza¢ ludzkiej duchowosci, horyzontu poznawczego oraz nie wypacza
obrazu rzeczywisto$ci. Mozna powiedzie¢, ze tak rozumiana kultura wykracza poza
to, co jest stowem i jezykiem. Jadwiga Puzynina pisze, ze w ten sposdb pojeta kultura
»stanowi uznanie ludzkiego stowa [...] za zjawisko w naturze swojej przekraczajace
granice naukowego poznania, fenomen taczacy w sobie to, co jest fizjologiczne, z tym,
co psychiczne, to, co naturalne z tym, co transcedentalne, to, co ludzkie, z tym, co
Boskie™. Myslenie i widzenie okres$lonych fragmentdw rzeczywistosci w jezyku ma
wiele wspdlnego z humanistyczng kulturg stowa, poniewaz sigga gleboko w $wiat
najistotniejszych ludzkich wartoscii w sfere ludzkiej duchowosci, w to, co te ducho-
wos¢ wyraza i ksztaltuje.

Chaos kulturowy, silne wplywy liberalizmu i postmodernizmu wprowadzaja swo-
istego rodzaju destabilizacje znaczeniowa waznych elementéw systemu warto$ci. Stad
jezykowa refleksja nad drogg myslowg Jana Pawta II jest wazna i potrzebna, poniewaz
sposob, w jaki méwi On o tresciach aksjologicznych, buduje wlasciwa hierarchie
wartosci, wprowadza w obieg spoleczny nowe (inne?) i szersze znaczenia waznych
wartos$ci, ktore ksztattujg ludzka aktywno$¢ — poznawcza i etyczna®.

Z jezykowego punktu widzenia ciekawe wydaje sie zbadanie sposobéw myslenia
i méwienia o tych pojeciach-warto$ciach, zmierzajacych do wydobyciai wyjasnienia
sensu, swoistoscii roli zjawisk ulokowanych w okreslonych kontekstach etyczno-spo-
tecznych. Jezykowy obraz tych poje¢ utrwalony w czasopismach spoteczno-politycz-
nych i spoteczno-kulturalnych odzwierciedla kulture myslenia Jana Pawta IT na temat
moralnoéci spotecznej. Jezykowy opis tych poje¢ pozwala potwierdzi¢ aktualizacje tego
obrazu moralnosci, oceni¢ jego wyrazisto$¢ i skonfrontowaé z definicjg stownikowa’.
Specyfika myslenia i méwienia Jana Pawtla II o ideatach i regutach postepowania,
opartych na zasadach odrdzniania dobra od zla, oraz o systemie, ktorego realizacja

2 J. Puzynina, Stowo — wartos¢ - kultura, Lublin 1997, s. 58.

3 Ibidem, s. 56.

4 Ibidem, s. 253.

5 Na przyklad na podstawie Stownika jezyka polskiego pod redakcja Witolda Doroszewskiego,
Uniwersalnego stownika jezyka polskiego pod redakcja Stanistawa Dubisza, Innego stownika jezyka
polskiego PWN pod redakcja Mirostawa Banki, Narodowego Korpusu Jezyka Polskiego w jego
wersji PELCRA (http://nkjp.pl/) i korpusu PWN (http://sjp.pwn.pl/korpus). Warto réwniez po-
réwnaé rozumienie poje¢ zwigzanych z moralno$cia spoleczng przedstawione przez Jana Pawta II
z ich ujeciem socjologicznym. Por. Fundamenty dobrego spoleczeristwa, red. M. Boguni-Borowska,
Krakéw 2015.
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ma na celu dobro w wymiarze indywidualnym i spolecznym, pokazuje, jakie elementy
kultury duchowej cztowieka maja znaczenie podstawowe (centralne) i s3 wazne ze
wzgledow etyczno-spolecznych. Zaprezentowany przez Jana Pawla II wzér myélenia
na temat moralnych dziatan czlowieka i spoleczenstwa ujawnia zwigzek etyki spo-
tecznej z innymi warto$ciami® (np. dobra wspdlnego, godnosci cztowieka’, honoru?,
prawdy?’, wolnosci), co jest pomocne w definiowaniu poje¢ zwigzanych z moralnym
porzadkiem zycia spolecznego i w uscisleniu zakresu i zasobu slownictwa charak-
teryzujacego fad spoteczno-moralny. Przedstawiony w prasie sposob myslenia i mo-
wienia Jana Pawla IT o pojeciach dotyczacych sfery moralno-spotecznej jest okazja do
oddzielania tego, co jest powszechnie u§wiadamiane spotecznie od tego, co wymaga
zweryfikowania przez zycie.

Materialem do analizy sg wybrane artykuly" z czasopism spoleczno-politycz-
nych (ekonomiczno-prawnych) i spoleczno-kulturalnych, w ktérych podejmowane

¢ J. Puzynina, Co znaczy ,walka o wartosci”, [w:] Czlowiek wobec wyzwa# wspdlczesnosci. Upa-
dek wartosci czy walka o warto$é?, red. J. Mazur, A. Malyska, K. Sobstyl, Lublin 2007, s. 24-36.

7 R. Grzegorczykowa, A.E. Piotrowska, Ksztattowanie sig pojecia godnosci w dziejach polszczy-
zny, [w:] Humanizmw jezyku polskim. Wartosci humanistyczne w polskiej leksyce i refleksjio jezyku,
red. A. Janowska, M. Pastuchowa, R. Pawelec, Warszawa 2011, s. 79-149; R. Grzegorczykowa, Rézne
rozumienia wyrazu godnosé we wspolczesnej polszczyznie, [w:] Odkrywanie znaczen w jezyku, red.
A. Mikotajczuk, K. Waszakowa, Warszawa 2012, s. 13-29.

8 J. Puzynina, O honorze w jezyku i nie tylko, ,Wiez” 1999, z. 9, S. 40-47.

M. Bugajski, Prawda w stownikach jezyka polskiego. Rekonesans badawczy, [w:] Oblicza prawdy
w filozofii, kulturze i jezyku,red. A. Kiklewicz, E. Starzynska-Koéciuszko, Olsztyn 2014, s. 163-176;
R. Grzegorczykowa, Oblicza prawdy (rozumienie prawdy w perspektywie semantycznej), ,Przeglad
Humanistyczny” 2007, nr 1, s. 9-13.

° ,Gazeta Wyborcza™ Jan Pawel - papiez przelomu, 24.04.2014; Jan Pawel II - papiez obse-
sjonat, 02.04.2015; Jan Pawet II bronit fundamentéw naszej cywilizacji, 07.09.2014; Jan Pawet II byt
wielkim Polakiem, 30.03.2015; Jan Pawel II ksztattowat swiat i ludzi, 28.04.2014; Jan Pawet Il miat
odwage glosi¢ prawde, 23.10.2013; Jan Pawel II nadal inspiruje Kosciol, 24.04.2014; Jan Pawet II
papiez rodziny, 27.04.2014; Jan Pawet II patron wolnosci, 02.06.2014; Jan Pawet II symbol obalenia
komunizmu, 26.04.2014; Jan Pawel Il wskazywal, jak korzystaé z wolnosci, 02.06.2014; Jan Pawet IT
wskazywal, jak zagospodarowac wolnos¢, 25.04.2014; Jan Pawel Il wzywat do solidarnej wspétpracy,
19.04.2014; ,Go$¢ Niedzielny”: Akt europejski Jana Pawta II, 03.06.2011; Ekumeniczny pontyfikat
Jana Pawla I, 28.04.2011; Europa duchowa wedtug Jana Pawla II, 19.10.2011; Jan Pawel II - Papiez
Dialogu, 03.10.2013; Jan Pawet IT ,wspotpatronem Europy”, 03.04.2011; Jan Pawel 11 i integracja Euro-
P> 30.04.2014; Jan Pawel Il i prawa czlowieka, 20.06.2011; Jan Pawet II jak Napoleon, 15.04.2014; Jan
Pawet IT mocno obecny w pamigci Polakdw, 20.10.2011; Jan Pawel IT o wolnosci i pracy, 30.04.2014;
Jan Pawel II ukazywal wielkos¢ czlowieka, 25.04.2011; Jan Pawel II wysoko ustawil poprzeczke,
18.02.2013; Jan Pawet II zwornikiem jednosci, 31.03.2011; Szansa dla Europy, 20.11.2014; Trudna
wolnos¢, 09.10.2009; ,,Rzeczpospolita™ Czym jest i co zagraza dzis spoleczeristwu obywatelskiemu,
08.11.2013; Dekalog - podstawa pracy polityka, 28.04.2015; Etyka w kryzysie, 27.03.2015; Jaka jest
nasza wolnos¢, 17.03.2012; Kiedy kultura schodzi na manowce, 18.06.2014; Miedzy moralnoscig
a technikg, 08.03.2014; Miedzy socjalizmem a wolnym rynkiem, 06.08.2010; Moralnos¢ w biznesie,
01.09.2015; Plus ratio quam vis, 17.04.2015; Pontyfikat Jana Pawla II na tle wspélczesnego swiata,
14.02.2014; Przedsigbiorcy — dluznicy polskiego Papieza, 03.12.2011; Recepta na kryzys, 21.10.2012;
Swiat patrzy na Polakéw przez wielkos¢ Jana Pawla I1, 13.09.2015; , Swigte” oburzenie na swigtosé w zy-
ciu publicznym, 29.11.2015; Wielkie czytanie Jana Pawla II, 19.11.2015; Zapomniany ojciec Europy,
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sa tematy charakterystyczne dla moralnosci spolecznej i s3 widoczne odwotania do
mys$li Jana Pawla II. Tego rodzaju teksty pojawiajg sie pod wplywem wydarzen do-
magajacych si¢ poznania prawdy odnoszacej si¢ do rzeczywistosci spolecznej, zycia
spoleczno-politycznego, wspdlnoty politycznej i miedzynarodowej. Ta rzeczywisto$é
jest miejscem realizacji okreslonych pojec-wartosci, ktére ksztalttuja obraz myslenia
Jana Pawla II na temat oceny zmieniajacej si¢ rzeczywisto$ci spotecznej, politycznej
i gospodarczej w kontekscie antropologiii personalizmu.

W niniejszym artykule szczegélnemu ogladowi zostaly podane takie pojecia-
-wartosci, jak: dialog, ekonomia, etyka spoleczna, godno$¢ cztowieka, humanizm,
odpowiedzialnos¢, ojczyzna i Europa, pokdj, praca, solidarnos¢, sprawiedliwosc,
sumienie, wolno$¢. W zgromadzonym materiale badawczym wystepuja one ponad
10 razy, co pozwolito uzna¢, ze w sposob znaczacy ksztaltuja one kulture myslenia na
temat moralnosci spotecznej w wypowiedziach Jana Pawta II. W zebranych tekstach
prasowych wokot nich skupia sie interpretacja opinii, argumentoéw, definicji dotycza-
cych sfery wartoséci duchowych spoteczenstwa''.

W dalszej czeéci pracy zostang zarysowane te elementy znaczeniowe pojec-
-wartosci, ktore byly stosunkowo czesto analizowane i interpretowane w przekazach
prasowych w kontekscie wypowiedzi Jana Pawla II, odnoszgcych sie do moralnosci
spolecznej. Podstawg dzialan zmierzajacych do wydobycia i wyjasnienia swoistoéci
ponizszych poje¢-wartoéci sg fragmenty wypowiedzi papieskich, cytowane we wspo-
mnianych artykutach prasowych. Warto poczyni¢ w tym momencie pewna uwage, iz
celem artykutu nie jest pordownywanie profili tematycznych wymienionych czasopism
w zakresie etyki spotecznej Jana Pawla II, ale analiza pojeé-wartosci majacych zwigzek
z etyka spoleczna, znajdujacych si¢ w tychze tekstach prasowych.

20.11.2015; ,,Tygodnik Powszechny”: Bylismy przekonani, Ze mamy racje, 19.04.2015; Chrzescijariski
radykalizm i geopolityczne wizje, 09.11.2015; Czy Europa ma duszg, 10.06.2014; Duchowy rodowdd
Jana Pawta II: wybratem wiekszg wolnos¢, 10.04.2005; Ewangelia Billbordowa, 03.04.2015; Kiedy
Papiez mowi ,,przepraszam’?, 10.04.2005; Kosciél nie zdradzil Jana Pawta I, 16.03.2015; Otwartos¢
to nie naiwnos¢, 07.01.2013; Prawo réwnowagi moralnej, 30.11.2013; Przetom, ktéry ocalit cigglos¢,
19.11.2012; Przez Wadowice do ngdznego globalizmu, 10.06.2014; Szacunek dla odwagi, 11.02.2013;
Trudny spadek po papiezu, 21.03.2015; Wojtyla z oftarzy na billboardy, 18.03.2015; Zeby wszystko
bylo proste i jasne, 21.10.2013.

** Na podstawie analizy znaczeniowej tekstow stanowiacych bazg¢ materiatowa dokonatam rede-
finicji wspomnianych wczesniej poje¢-wartosciw celu pokazania, jak interpretowanie okreslonych
fragmentdw rzeczywisto$ci pozajezykowej ze wzgledu na te pojecia buduje kulture méwienia Jana
Pawta IT o moralnym porzadku zycia spolecznego, warunkujacym wszechstronny rozwoj czlowie-
ka. Przyjelam alfabetyczny uklad omawianych poje¢, poniewaz na tym etapie badan trudno jest
okresli¢ ich hierarchie wazno$ci. Odwotujac sie do wypowiedzi papieza, nie bede podawac écistej
lokalizacji zrédta, gdyz zostala ona podana w przypisie nr 10.
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Dialog

Wedlug Jana Pawla II podstawowym warunkiem dialogu jest wierno$¢i poszanowa-
nie prawdy. Kompromis za wszelka cene, godzacy si¢ na odstepstwa od prawdy, jest
zaprzeczeniem idei dialogu. Jan Pawet II widzial pewne niebezpieczenstwo w tym,
ze czlowiek w imie powierzchownie pojmowanego kompromisu i checi zachowania
spokoju gotow jest zrezygnowac z niektdrych prawd wiary. Dialog to co$ wiecej niz
wymiana pogladéw, krytyka, spdr czy polemika. Zaczyna sie on od spotkania czlo-
wieka z czlowiekiem, cierpliwego stuchania, zadawania pytan az po mozliwos¢ wypo-
wiedzenia si¢. Tak rozumiany dialog zaklada otwarto$¢ i dobra wole oraz wzajemny
szacunek. Daje mozliwo$¢ przemyslenia wlasnych argumentdw, ich zweryfikowania
oraz zrozumienia drugiej strony. Nie jest mu obce doswiadczenie trudnosci i braku
porozumienia. Towarzyszy mu przekonanie, ze prawda jest silniejsza i ma moc po-
kona¢ przeciwnosci. Dialog konczy sig, jesli miejsce zyczliwosci zajmie wrogo$¢ czy
che¢ dominacji.

Przezwyciezenie napie¢ i konfliktow jest mozliwe, jesli cztowiek odrzuci wlasne
subiektywne zapatrywania, szuka prawdy tam, gdzie si¢ ona znajduje. Zdaniem Jana
Pawta II elementem dialogu jest wstuchiwanie si¢ we wzajemne opinie i wstrzymy-
wanie si¢ od pospiesznych ocen i sagdow.

Ojciec Swiety wielokrotnie podkreslat znaczenie dialogu, ktéry buduje tozsamosé
kulturows. Jego celem jest znalezienie wspolnej ptaszczyzny, umozliwiajacej spotkanie
chrzescijanstwa, wspotczesnej kultury i §wiata polityki, wlacznie z instytucjami eu-
ropejskimi. Dialog ten ma stuzy¢ odnalezieniu tego, co najcenniejsze w europejskiej
spusciznie, ktora sklada si¢ z bardzo wielu nurtéw. Efektem skutecznego dialogu jest
troska o integralne duchowe i materialne dobro kazdego cztowieka oraz dazenie do
wspierania wszedzie jego transcendentnej godnosci.

Ekonomia

Jan Pawet II, oceniajac porzadek ekonomiczny z perspektywy etycznej, stosowat
kryteria etyczne, pozwalajace okreéli¢, na ile dane rozwigzania szanuja godnos$¢
czlowieka. Podkreslal, ze bardzo waznym elementem przedsigbiorczosci jest realizacja
pewnych wartosci. Stad istotne jest, aby celem dzialalnosci ekonomicznej bylo nie tylko
dazenie do zysku, ale takze stwarzanie godnych warunkéw Zycia dla pracownikow
czy realizacja podmiotowosci cztowieka. Ekonomia pelni funkcje stuzebna, a uzyski-
wany zysk nie jest celem samym w sobie, lecz powinien by¢ narzedziem do stuzenia
spoleczenstwu.
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Etyka spoteczna

Etyka spolecznalezy u podstaw stuzby spoltecznej cztowieka i fundamentalnej solidar-
no$ci miedzyludzkiej. Wobec tego nie mozna wszystkiego sprowadza¢ do systemow
ekonomicznych i spotecznych. W porzadku zycia spolecznego trzeba umiesci¢ serce
cztowieka wrazliwe na ludzka biede. Jednym z gléwnych ryséw pontyfikatu Jana
Pawla II jest wolanie o reakcje na ludzka biede i nieszczescia. Przyznaje On, ze na
$wiecie panuja krzywdzace cztowieka stosunki ekonomiczne, powodujace niesprawie-
dliwos¢ spoteczng i nie mozna wobec nich pozosta¢ obojetnym, ale, Jego zdaniem,
zmiana tych stosunkow nie wystarczy, poniewaz trzeba jeszcze zmieni¢ ludzkie serce,
siegna¢ do wymiaru ,,blizniego” i na nim oprze¢ problematyke alienacji. Jan Pawel II,
moéwigc o etyce spolecznej, podkredla, ze system spofeczno-ekonomiczny, oparty na
zasadzie traktowania innych jako rywali, konkurentéw w dostepie do réznych dobr,
musi rodzi¢ niepokoje.

Godnos¢ cztowieka

Godno$¢ cztowieka wyklucza uzycie i instrumentalne traktowanie cztowieka, co jest
zgodne z normg personalistyczng. Ta specyficzna warto$¢ osoby ludzkiej nie dopusz-
cza do sprowadzania czlowieka do roli instrumentu i rozumie go jako osobe, ktorej
nalezna jest mito$¢. Odnosi si¢ ona do wszelkich relacji miedzyludzkich, poniewaz roz-
$wietla relacje miedzyludzkie. Co wiecej, indywidualno$¢ osoby konkretnej ludzkiej
stanowi granice dla wszelkich spotecznych czy politycznych zamystéw ksztaltowania
czlowieka. Ze wzgledu na to pochodzenie godnosci osoby Zadna instancja tego §wiata
nie jest kompetentna do stawiania jej granic ani do dyktowania czlowiekowi, co jest
zgodne, a co jest niezgodne z jego godnoscig. Ta instancjg jest dla kazdego cztowieka
jego sumienie, a za decyzje podejmowane odpowie kiedy$ przed Tym, ktéremu swa
godno$¢ zawdziecza.

Godno$¢ jest taka warto$cia, ktora stanowi podstawe wszelkich ludzkich praw.
Stoi ona przed prawem, ktdre nie moze decydowac o przyrodzonej i niezbywalne;j
godnosci czlowieka, lecz ma sta¢ na strazy jej nienaruszalnosci — przez nikogo, ani
przez ludzi, ani przez instytucje, ani przez prawo. Udaje si¢ to tylko wtedy, gdy ludzie
zywia respekt dla godno$ci wtasnej, jak tez innych - zaréwno ci, ktorych prawo dotyka,
jak tez ci, ktorzy je tworza.

Godno$¢ osoby i nierozerwalnie zwiazane z nig podstawowe prawa czlowieka
wynikaja z faktu, Ze jest on istotg ludzka.
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Humanizm

Humanizm, ktdry jest zjawiskiem typowo europejskim, charakteryzuje si¢ zaangazo-
waniem w ksztaltowanie rzeczywisto$ci doczesnej z poszanowaniem niezbywalnych
praw osoby ludzkiej przy jednoczesnym otwarciu na transcendencje.

Ojciec Swiety méwi takze (i pisze) o potrzebie promociji ,nowego humanizmu”,
ktory oswiecilby cztowieka, pozwalajac mu zrozumiec samego siebie oraz sens swego
marszu w historii.

Odpowiedzialnos¢

Jan Pawel IT czesto wskazywal na odpowiedzialno$¢ jako wazng egzystencjalnie war-
tos¢, wedtug Niego odpowiedzialnosé jest podstawowym pojeciem filozoficznym, ktore
nalezy rozpatrywa¢ nie tylko na poziomach prawnym lub czysto moralnym, ale takze
na poziomach metafizycznym, ontologicznym. Odpowiedzialnos¢ jest konsekwencja
umystowej zdolno$ci odpowiadania na wartosci. Czlowiek jest odpowiedzialny za
swoje czyny, gdyz ma zdolno$¢ poznania prawdy o dobru, a nastepnie umiejetnosé
odpowiadania na dobro oraz wartosci, ktore mobilizujg jego do ich spetnienia. Czuje
sie on odpowiedzialny za czyn, poniewaz kierujac si¢ dobrg wolg, wlacza sie w moment
prawdy o dobru, ktéry decyduje o tym, czy jego wola wybrata dobro prawdziwe czy
tylko pozorne. Odpowiedzialno$¢ przezywana jest w powiazaniu z sumieniem, ktore
wskazuje na dynamiczna relacje woli do prawdy.

W opinii Jana Pawtla II czlowiek jest odpowiedzialny ,,za siebie”, za t¢ wartos¢,
ktora rodzi si¢ w nim samym, w konkretnym ,ja” wraz z dzialaniem. Spelniajac
czyn, spetnia siebie w tym czynie. Samostanowienie jawi si¢ w tym kontekscie jako
»podstawa odpowiedzialno$ci za wlasng warto$¢ moralng™?. Warunkiem koniecz-
nym do zaistnienia odpowiedzialno$ci w wymiarze miedzyosobowym i spotecznym
jest wiez. Ona jest nie tylko warunkiem, ale takze nos$nikiem i gwarancjg odpowie-
dzialnosci za drugiego i wspdétodpowiedzialnosci. Wspotodpowiedzialno$é nie jest
odpowiedzialnoscia zbiorowa w sensie zanegowania indywidualnosci osoby jako
sprawcy czynu. Odpowiedzialno$¢ zbiorowa w takim rozumieniu jest zaprzeczeniem
wspolodpowiedzialnosci. Postawa odpowiedzialna sprawia, ze czyny osoby sg prze-
widywalne, co umozliwia jakgkolwiek wspolprace miedzy ludzmi i warunkuje zycie
spoleczne w ogdlnosci.

2 Go$¢ Niedzielny™ Jan Pawet I ukazywat wielkos¢ cztowieka, 25.04.2011.



258 <@ Monika Kaczor

Kazdy cztowiek, ze wzgledu na posiadanie rozumu i wolng wole, jest odpowie-
dzialny za siebie, za drugiego cztowieka i za caly swiat. By¢ cztowiekiem dojrzatym,
to znaczy by¢ réwnocze$nie odpowiedzialnym.

Ojczyznai Europa

Ojczyzne Jan Pawel IT okreélat jako dziedzictwo i wynikajacy z niego stan posiadania
ziemi, terytoriow, a jeszcze bardziej wartosci i tresci duchowych, ktore sktadajg sie
na kulture danego narodu. Europa jest w jego jezyku wspdlnotg rozumiang glebiej
niz tylko w sensie prawno-politycznym czy narodowym; jest wspdlnota czerpigca
ze wspolnych wielorakich korzeni, przede wszystkim chrzescijanskich. Tworzywo
taczgce Europe powinno by¢, jego zdaniem, natury etycznej, cho¢ nie znaczy to, ze
Europejczycy majg sta¢ si¢ jednym narodem. Maja natomiast wnosi¢ swoje indywi-
dualne tozsamosci do wspdlnego dziedzictwa. Jednos¢ duchowa Europy, oparta na
wartosciach prawdy, dobra, sprawiedliwosci, solidarnosci, jest mozliwa, gdy podejmie
sie wysilek budowania zaufania, prowadzenia dialogu i poszukiwania fundamentu,
na ktérym mozna bedzie stworzy¢ trwalg przysztosc.

Pokoj

Pokdj jest owocem sprawiedliwosci, cnoty moralnej i gwarancji prawnej, ktéra czu-
wa nad pelnym poszanowaniem praw oraz obowiazkéw i réwnym rozdziatem dobr
wspolnych. Sprawiedliwo$¢ ludzka jest zawsze slaba i niedoskonata, zdana na egoizm
i ograniczenia zaréwno oséb, jak i catych grup, nalezy ja praktykowaé¢ w duchu
przebaczeniai w pewnym sensie uzupelniac przebaczeniem, ktére goi ranyi odnawia
zakiocone relacje pomiedzy ludzmi.

Jan Pawel IT wskazal na koniecznos¢ taczenia zabiegéw o pokdj z milosierdziem,
cho¢ milosierdziem nie mozna zastgpi¢ zanegowania sprawiedliwosci, ale z drugiej
strony sprawiedliwo$¢ nie uzupelnia, nie usprawiedliwia odrzucenia mitosierdzia.
Pragnienie pokoju odpowiada podstawowej zasadzie moralnej, czyli obowigzkowi -
prawu do rozwoju integralnego, spotecznego. Pedagogika pokoju wymaga bogatego
zycia wewnetrznego, jasnych i wartosciowych odniesien moralnych, odpowiednich
postaw i stylu zycia. Pokojowe mys$li, stowa i gesty tworzg mentalno$¢ i kulture pokoju,
atmosfere szacunku, uczciwosci i serdecznosci.
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Praca

Praca w nauczaniu papieza ma duchowy i religijny wymiar ludzkiego zZyciai nie musi
prowadzi¢ do egoizmu i walki. Jest jednym ze Zrédet godnosci cztowieka, a nie tylko
dochoddéw. Zdyscyplinowanai solidna praca wymaga wypracowania takich cech, jak:
rzetelnos¢, pracowito$¢, roztropnosé, mestwo i wierno$¢ w dotrzymywaniu umow.
Tylko pracownik z inicjatywa, odpowiedzialnoscia i zdolnoscig do podejmowa-
nia ryzyka moze przyczyniac si¢ do pomnazania zysku firmy, a w efekcie i catego
spoleczenstwa.

Etyka pracy, krzewigca cnoty umiarkowania, rzetelnosci i uczciwosci, byta przy-
czyng postepu i dobrobytu. Praca moze by¢ najbardziej moralnym sposobem zdo-
bywania bogactwa. Zapal, z jakim jest wykonywana, jest wyrazem wiary, a nie tylko
sposobem zaspokajania potrzeb materialnych.

Praca nie jest tylko rzeczg, ale realnym odniesieniem do innych oséb, w tym do
Boga. Godnos¢ wplywa na samooceng, motywuje do moralnie dobrych zachowan
i uodparnia na manipulacje. Wtasng pracg, dbatoscia o jej godnos¢ i wiernoscia
obowigzkom mozna pielegnowac $wiat.

Miarg wartosci pracy jest sam czlowiek. Praca powinna by¢ zatem tak ksztal-
towana, by mogta dobrze stuzy¢ czltowiekowi, powinna go rozwijaé, a nie degra-
dowa¢. Nie mozna jej tez pojmowac abstrakcyjnie, w oderwaniu od konkretnego
czlowieka.

Solidarnos¢

Solidarnos¢ oznacza, ze kazdy z nas dba o dobro innych, posiada umiejetno$¢ prze-
kraczania swoich partykularnych intereséw. Rozwija si¢ ona tam, gdzie ludzie maja
dobra, ktérymi dziela si¢ z innymi. To postawa przemieniajgca $wiadomos¢ i odra-
dzajaca moralno$¢. Powinna by¢ nastawiona na prace moralng, na przemienianie
siebie i relacji miedzyludzkich, z ktérych wynikaé bedzie dopiero realna przemiana
spoleczna i polityczna.

Solidarnos¢ jest zasadg Zycia spotecznego oraz postawg moralng, ktora wyraza
pozytywna odpowiedz czlowieka na spoteczny charakter zycia ludzkiego. Jej prze-
jawami sg milo$¢ braterska i przyjazn, ktére przekraczajg relacje miedzyosobowe.
Pozwala ona zagwarantowa¢ pokdj, sprawiedliwo$¢, wolno$¢ i prawde w wymiarze
indywidualnym i ogdlno$wiatowym. Wobec tego jest jedna z fundamentalnych zasad
chrzescijanskiej koncepcji organizacji spolecznej i politycznej. Wspolczesny swiat
spotegowal zapotrzebowanie na realizacje zasady solidarnosci miedzyludzkiej, ktora
jest ochrong przed upowszechniajagcym sie indywidualizmem.
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Solidarnos¢ oznacza stalg gotowo$¢ przyjmowania i realizowania przez kazdego
tego, co do niego nalezy w odniesieniu do dobra wspoélnego. To ukierunkowanie si¢ na
dobro wspoélne powinno by¢ jednak dobrze rozumiane, gdyz solidarnos¢ jako uczest-
nictwo domaga si¢ osobistej odpowiedzialnosci jako istotnego warunku spelnienia
sie ludzkiej wolnosci i godnosci.

Sprawiedliwos¢

Cnota sprawiedliwosci polega na oddawaniu kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy.
Sprawiedliwo$¢ porzadkuje przede wszystkim relacje miedzyludzkie. Czlowiek jest
z natury istotg spoleczna. Zyje w sieci wzajemnych powigzan, jest zwigzany z réznymi
spoteczno$ciamii z pojedynczymiludZzmi. To sprawiedliwos$¢ uzdalnia do poszano-
wania praw kazdego. Jest podstawa pokoju i zgody, bo przypomina, co nalezy da¢
z dobra wspdlnego czlowiekowi lub okreslonej spolecznosci. Miarg sprawiedliwosci
dla chrzescijanina nie jest tylko prawo panstwowe.

Sprawiedliwo$¢ mierzona sumieniem, czyli prawem moralnym ustanowionym
przez Boga, siega dalej i glebiej.

Jan Pawel II podkreslal, ze sprawiedliwos¢ taczy sie z milosierdziem i nie jest
jaka$ emocjonalng reakcja na ludzka nedze, ale jest raczej postawa, ktora wcale nie
uniewaznia zasad sprawiedliwosci.

Sumienie

Sumienie to rozsadek doswietlony $wiattem wiary. Jest ono u$wiadomieniem sobie
przez kazdego czlowieka, ze w swoim zyciu jest zdany na Boga. Sumienie jest istotnym
organem wolnosci czlowieka. Zawiera w sobie bezposrednia wiez cztowieka z Bogiem
i zakresla granice wszelkich autorytetéw zewnetrznych. Jednoczesnie jednak jest wy-
razem specyficznej istoty wolno$ci stworzonej, wyrazem tego, ze ludzka egzystencja
nie jest czyms$ dowolnym i ze nie s3 wcale dowolne, nalozone na nig wigzy. Sumienie
otwiera czlowieka na prawde. Glos sumienia jest do§wiadczeniem powszechnym,
przezywanym przez kazdego czlowieka.

Cztowiek ma dwa zasadnicze obowiazki wobec swego sumienia: ksztaltowanie
go oraz bycie mu postusznym. Ksztattowanie polega przede wszystkim na wypraco-
wywaniu ocen stosowanych w konkretnych sytuacjach moralnych.

Zadna ustawa nie zastepuje czlowiekowi sumienia jako ostatecznej instancji
moralnej osadu czlowieka i jego czynéw. Sumienie, ktére wyraza ocene moralng
ludzkich czynéw, zalezy od trzech elementéw: przedmiotu dziatania, zamierzonego
celu, czyli intencji, oraz okoliczno$ci. Przedmiot dziatania (tzw. przedmiot moralny



Kultura myslenia Jana Pawtall... -© 261

lub cel wewnetrzny) jest sednem danego czynu. To obiektywna strona ludzkiego
dzialania, ktéra ma decydujacy wplyw na ocene, czy dany czyn jest dobry, zty lub
obojetny moralnie.

Intencje za$ to wewnetrzne, subiektywne przekonanie czlowieka na temat tego,
co zamierza osiggna¢, jaki ma cel, wykonujac okreslone czynnosci. Czlowiek moze
podejmowac to samo dziatanie, kierujac sie réznymi intencjami, ktére mogg wptynac
na ocen¢ moralng czynu.

Okoliczno$ci sg drugorzednymi elementami czynu moralnego i przyczyniaja si¢ do
zwiekszenia lub zmniejszenia dobra lub zta moralnego czynéw ludzkich. Okolicznosci
nie mogg jednak same z siebie zmieni¢ jakosci moralnej samych czynéw, nie moga
uczyni¢ ani dobrym, ani stusznym tego dzialania, ktdre jest samo w sobie zle.

Wolnos¢é

Jan Pawel I proponowat §wiatu budowanie autentycznej kultury opartej na moralnej
strukturze wolnosci, na jej powigzaniu z prawda o czlowieku. Uzasadnial, Ze potrzeb-
ni sg ludzie, ktérzy potrafig te wolno$¢ w sposob szlachetny przezywac jako szanse
na czynienie dobra. Wolno$¢, aby stuzyta cztowiekowi, musi by¢ oparta na uniwer-
salnych ludzkich wartosciach, na prawdzie o czlowieku.

Wolno$¢ w nauczaniu Jana Pawta II nie byla przyjemna ,,samorealizacjg jednostki”,
lecz trudnym i niekonczacym si¢ zadaniem, zanurzonym w obowigzku §wiadczenia
prawdy i stuzby na rzecz dobra wspélnego.

Wolnoé¢ to ksztaltowanie siebie samego poprzez te wybory, ktdre papiez nazywa
»transcendencjg osoby w czynie”. ,, Transcedo” znaczy ,przekraczam”. Wolnos¢ jest
atrybutem czlowieka i oznacza zdolnos¢ przekraczania samego siebie oraz stanowie-
nia o sobie samym. Jan Pawel IT dowodzi, ze wolno$¢ nie moze by¢ rozumiana jako
niezaleznos¢ od moralnych norm. Samookreslanie sie cztowieka realizuje sie w tym,
ze wybierajac cos, staje si¢ lepszy, gorszy, mniej czy bardziej dojrzaly. Ostatecznie
wolnos¢ jest po to, aby siebie da¢ drugiej osobie. Wielko$¢ cztowieka polega na tym,
ze staje si¢ bardziej sobg w darze. Tak, jak sam istnieje z daru, tak sam siebie spelnia
w darze dla drugiej umitowanej osoby. Wolnos¢ bez kultury opartej na warto$ciach
traci grunt pod nogami.

Wolnos¢ jest silnie osadzona w wymiarze uczestnictwa w zyciu spotecznym.
Wskazuje na personalistyczne aspekty czynu, ktory odnosi si¢ do innych osob,
a kulminacyjnym aktem relacji do blizniego jest dar mitosci z siebie samego. To
jest najwieksza inwestycja wolnosci. Nikt nie jest do tego zmuszony, ale poprzez dar
z siebie samego czlowiek staje sie i spelnia jako osoba.
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Z powyzszych rozwazan wynika, ze kultura myslenia Jana Pawla II jest silnie
zwigzana z warto$ciami poznawczymi i zachowaniami, ktére majg moc zobowia-
zujacg w sensie moralnym. Przekazy prasowe odwoluja si¢ do rozwazan papieskich,
odnoszacych si¢ do problematyki osoby ludzkiej i praw czlowieka, genezy i istoty
zycia spotecznego, podstawowych zasad zycia spotecznego oraz personalistycznego
i humanistycznego porzadku spotecznego.

W przekazach prasowych réwniez przywoluje si¢ wypowiedzi papieskie, w kto-
rych wylaniajg si¢ istotne problemy wolnosci i zniewolenia, prawdy i ktamstwa,
silnie zwigzane z etykg mowy. W tekstach Jana Pawta II wspodlczesna prasa szuka
wypowiedzi wzbogacajgcych ludzkg duchowos¢, horyzont poznawczy i takich, ktore
nie wypaczajg obrazu rzeczywistosci. W wypowiedziach papieza wazne sg wartosci
moralne, poznawcze, estetyczne. Istotne jest rowniez dobro cztowieka w aspekcie in-
dywidualnymi spolecznym. Warto doda¢, Ze w sposobie myslenia Jana Pawta IT wida¢
troske o humanistyczng kulture stowa, ktdra wyraza sie w przywracaniu (nadawaniu)
wlasciwej rangi stowu w Zyciu jednostki i spoteczenstwa.

JOHN PAUL II'S CULTURE OF THINKING (BASED ON THE SOCIO-POLITICAL
AND SOCIO-CULTURAL JOURNALS). LINGUISTICS APPROACH

Summary

Culture thinking of John Paul II is closely related to social ethics, with a broad affirmation
of man and his well-being and all human values. The newspaper cites communications to
the papal speech, which go deep into the realm of human spirituality, which express the
spirituality and both shape and reflect concern about the ethics of speech that does not
flatten or falsified picture of reality.





