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Recenzowana ksigzka zawiera 10 odrebnych studiéw ukazujacych funkeje pierwiastka
religijnego na réznych plaszczyznach zycia politycznego narodow. Kazde z nich dotyczy
innych sytuacji, bedac odrebnym opracowaniem, co nie przekresla tego, ze stanowia
one pewng calos¢, plasujac sie w obrebie najmlodszej subdyscypliny religioznawstwa,
jaka jest politologia religii. Podejmujac taka inicjatywe wydawniczg, redaktorzy tomu
zywia nadzieje, ze przyczyni sie ona cho¢by w matym stopniu do wzmocnienia prze-
konania o konieczno$ci uwzgledniania czynnika religijnego w badaniach nad mecha-
nizmami dziejowymi, a w szczeg6lnosci polityka, ktdrej tresci, jak i stosowane metody,
nader czesto majg swoje zrodla w $wiecie wartosci regulowanych poprzez religie albo
tez systemy $wiatopogladowe, chcace w dziejach najnowszych niejednokrotnie zajaé
ich miejsce, emitujac swoje wlasne etyki. Autorzy reprezentowanych w tym tomie ar-
tykuléw sa politologami lub religioznawcami, czynnymi na polskich wyzszych uczel-
niach, aktywnie badajacymi relacje pomiedzy sferg religii a sferg polityki. Szczegotowe
informacje o autorach czytelnik znajdzie w zbiorze biograméw zamieszczonych na
koncu niniejszego wydawnictwa.

W pierwszym rozdziale Bogumil Grott kladzie wymowny akcent na $ciezke wy-
znaczong niegdys przez profesora Leona Halbana, ktéry w sposdb bardzo interesuja-
cy i plodny taczyt wiedze politologiczng z problematyka religioznawcza, wkraczajac
zarazem i na pole kultury, a wiec obserwowal pewne zjawiska razem wziete, ktdrych
nie powinno sie wypreparowywac z kontekstéw. Idee ulokowano w sferze ,nadbudo-
wy’, pozbawiajac je w ten sposob wiodgcego znaczenia. To ,,byt” mial okresla¢ swiado-
mos$¢, a nie na odwrdt. Autor zauwaza, ze dzisiaj takie reguty nikogo nie obowiazuja.
Mozna wigc wraca¢ na $ciezki, po ktérych kroczyli Halban i jemu podobni badacze.
Tam wiedza religioznawcza przy rozwigzywaniu rozmaitych politologicznych proble-
mow jest nieodzowna.

Rafal Letocha porusza problem wzajemnych relacji religii i polityki. Podstawowe
pytanie, na ktdre stara si¢ odpowiedzie¢, brzmi: czy i jaki wplyw ma wspotczesnie re-
ligia na polityke? Coraz wigksza bowiem liczba badaczy konstatuje swoisty renesans
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religii, jej ponowne wejécie do dyskursu publicznego i coraz wigkszy wplyw na sfere
spoteczno-polityczng. Jeszcze 30 lat temu istnial §wiat bez Boga, tymczasem w ciagu
kilku ostatnich dekad na powrdt religia niepostrzezenie wslizgnela sie w otaczajaca
nas rzeczywistosc.

Jacek Bartyzel przedstawia problematyke ,,narodu hiszpansko-katolickiego” w my-
8li politycznej meksykanskiego konserwatyzmu i narodowego synarchizmu. Na dnie
kazdej wielkiej kwestii politycznej tkwi zawsze wielka kwestia teologiczna. Jak mato
gdzie, maksyma ta w Meksyku znajduje swoje potwierdzenie az tak dobitne, ze nale-
zaloby powiedzie¢ raczej, ze ,,kwestia teologiczna” znajduje si¢ nie ,na dnie’, lecz ,na
powierzchni” kwestii politycznej. Nie bedzie wiec zadnej przesady w stwierdzeniu,
ze wieksza cze$¢ dwustuletniej juz prawie historii niepodleglego Meksyku stanowi
nieprzerwane pasmo zacigtej, irracjonalnej walki prowadzonej przez aparat panstwa
z Kosciolem katolickim i katolicyzmem w ogdle. Nalezy doda¢, ze po obu stronach
rozdzierajacej Meksyk antynomii §wiatopogladowej i ideowo-politycznej pomiedzy
katolicyzmem a liberalizmem o wyraznie jakobinskiej proweniencji zachodzi nie tyl-
ko ciaglos¢ zasad i celu, ale réwniez staly, instytucjonalny punkt odniesienia: po jednej
stronie jest to hierarchiczny Kosciot katolicki, po drugiej zas — tez majaca swoja hie-
rarchie, lecz ukryta — masoneria. Potwierdza to nie kto inny jak prezydent Meksyku
w latach 1928-1930, Emilio Portes Gil (1890-1978), ktéry obejmujac urzad, oswiad-
czyl: \W Meksyku panstwo i masoneria sg tg sama sprawg’.

Helena Grebien w swoim artykule omawia problem wykorzystania Ko$ciota rzym-
skokatolickiego jako narzedzie depolonizacji na Bialorusi. Ko$ciol rzymskokatolic-
ki w ciggu lat odgrywat nie tylko role przewodnika duchowego, ale tez stanowil azyl
przetrwania polskiej tozsamosci narodowej, jezyka, tradycji. Istniata swoista symbioza
pomiedzy Kosciolem a wiernymi: jedna i druga strona dbala o wzajemne przetrwa-
nie w ciezkich czasach, zaréwno carskich, jak i sowieckich. Dlatego tez przywigzanie
do jezyka polskiego w Kosciele stanowilo istotne oparcie tozsamosci narodowej dla
0s6b pozbawionych w sensie terytorialnym swojej Ojczyzny, stanowito takze mozli-
wos¢ manifestowania swojej polskosci i patriotyzmu. Nie dziwi zatem to, Ze uczenie
sie jezyka polskiego, oprocz traktowania go jako ,jezyka duszy”, wynikalo z potrze-
by rozumienia jezyka liturgii i modlitw, o ktére zabiegaly babcie w trosce o rozwoj
duchowy swoich dzieci i wnukéw. Kosciol rzymskokatolicki odegral zasadnicza role
w przetrwaniu polskiej tozsamos$ci narodowej na Bialorusi. Postepujaca depoloniza-
cja Kosciota prowadzi do oslabienia poczucia tozsamos$ci narodowej Polakéw, biato-
rutenizacja za$ sprzyja wzmocnieniu poczucia tozsamos$ci narodowej u Biatorusinow
(Koscidl na wspotczesnej Biatorusi nadal cieszy si¢ duzym autorytetem wéréd wiernych,
dlatego jezyk biatoruski nabiera wartoéci w oczach wiernych — skoro jest w Kosciele,
to znaczy, ze jest wart kultywowania i stanowi, oprdcz polskiego, jezyk ,,duszy” coraz
wigkszej rzeszy wiernych takze pochodzenia polskiego). Panstwo bialoruskie, dgzac
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do wdrozenia bialoruskiej ideologii panstwowej w spoleczenstwie bialoruskim, czyni
Kosciot rzymskokatolicki narzedziem do ,,ujednolicenia” struktury narodowo$ciowej —
czyli umocnienia tez gloszonych przez wtadze bialoruskie (i czeéci biatoruskiego swia-
ta naukowego): na Biatorusi mieszkajg Bialorusini, nie ma mniejszo$ci narodowych,
w Koéciele sg Biatorusini-katolicy. Koscidt rzymskokatolicki wspiera dazenia wladz do
wprowadzania jezyka biatoruskiego do liturgiii paraliturgii, z jednej strony powolujac
sie na zalozenia II Soboru Watykanskiego, z drugiej strony za§ w obawie przed utrata
przychylnosci wladz. Przyjmujac postawe konformistyczng, sktada w ofierze polskos¢,
ktora bez wsparcia Kosciota jest skazana na zatracenie.

Krzysztof Karczewski przedstawia relacje miedzy ideg narodua Bogiem w koncepcji
euroazjatyckiej Aleksandra Dugina. Eurazjatyzm Dugina niezmiernie trudno zaklasy-
fikowac w jasny, zdecydowany sposob, czy to jako typ nacjonalizmu neopoganskiego,
czy tez jako typ nacjonalizmu chrzescijanskiego ($cislej — prawostawnego). Z jednej
strony, w niektorych tekstach teoretyk uznaje naréd za ,,absolut’, ,warto$¢ absolutng’,
przypisuje narodowi cechy boskie, sakralizuje go, a nawet deifikuje nardd, wzbogaca
o inspiracje réznymi tradycjami niechrze$cijanskimi z kontynentu eurazjatyckiego —
wszystko to zbliza koncepcje duginowskie do neopoganstwa, cho¢ on nigdy nie zdo-
bywa si¢ na gloryfikacje charakterystycznych dla nacjonalizmu neopoganskiego form,
w jakich owa tre$¢ zostaje wyrazona, tj. nie gloryfikuje wylgcznie przedchrzescijan-
skiej mitologii i symboliki ludéw indoeuropejskich oraz nie przeciwstawia jej ,,obce-
mu’, ,antynarodowemu” judeochrzescijanstwu. Z drugiej strony jednak, Dugin opiera
sie na religii prawostawnej, a dokladnie na staroobrzedostwie, co moglismy zauwazy¢
w przytoczonym wyzej stwierdzeniu o calkowitym uksztattowaniu przez prawostawie
tozsamos$ci narodowej Rosjan, o tym, Ze to prawostawie wrecz stworzyto narod rosyj-
ski. Szczegolnie dobitnie Dugin wyrazil to w stosownym oswiadczeniu, jakie opubli-
kowat w 2009 r. na skutek pojawiajacych si¢ podejrzen o sprzyjanie tendencjom ezo-
terycznym, okultystycznym czy neopoganskim, co oczywiscie zblizyto go do pozycji
nacjonalizmu chrzescijaniskiego (prawostawnego).

Adam Wielomski przybliza w nowej perspektywie badawczej miejsce religii w mysli
nacjonalistycznej we Francjii Hiszpanii. W tym kontekscie zauwaza staba znajomosc,
zaréwno w Paryzu, jaki w Madrycie, klasycznych rozpraw na temat politologii religii
autorstwa Carla Schmitta i Erica Voegelina, a takze innych autoréw niemieckojezycz-
nych. Tymczasem teologia polityczna tego pierwszego badacza znakomicie nadaje si¢
do interpretacji nacjonalizmu hiszpanskiego (frankizm), a drugiego: do nacjonalizmu
francuskiego (maurrasizm). Z drugiej strony wskazuje to na mozliwe zupelnie nowe
interpretacje mysli politycznej w tych krajach, czyli wprowadzenie zupelnie innej nar-
racji do badan nad tg problematyka.

Artur Paszko porusza problem Zydéw i judaizmu w publicystyce podziemia naro-
dowego w latach 1939-1945. Zespdt pogladéw dotyczacych Zydéw i ich roli w dziejach
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Polski, prezentowany przez publicystow podziemia narodowego, ma swoja specyfike,
ktéra wymaga stanowczego odroznienia go od antysemityzmu rasistowskiego. Blizsze
prawdy byloby zakwalifikowanie go do kategorii, ktdra postuguja si¢ tacy badacze, jak
Marcel Simon, Jacques Le Goff czy Paul Johnson, okreslanej mianem ,,antysemityzmu
chrzescijanskiego” Przez pojecie to rozumiejg oni wszelkie wrogie postawy Ko$ciota
wobec Zydéw. Znalazly one swoje odzwierciedlenie m.in. w publicystyce polskiego
podziemia narodowego. Jego ideologowie z jednej strony wpisuja si¢ w jasno okreslony
nurt, z drugiej za$ w nauczaniu Kosciota szukaja potwierdzenia gloszonych przez siebie
pogladéw. I albo je tam znajduja, albo nie znajduja stanowiska, ktore kwestionowatoby
zajeta pozycje. Warto pamietac, ze jedyne dwa dokumenty Kosciota instytucjonalnego
tego czasu odnoszace si¢ do antysemityzmu, a mianowicie Dekret o zniesieniu stowa-
rzyszenia zwanego Amici Israel Swietego Oficjum z 1928 r. oraz encyklika Piusa XI
Mit brenender Sorge z 1937 r., cho¢ oficjalnie pietnujg rasistowski antysemityzm, jed-
noczeénie podtrzymuja antyzydowskie uprzedzenia. Za kwintesencje tego podejscia
stuzy¢ moze projekt nieogloszonej encykliki Humani generis unitas Piusa X1z 1938 r.,
w ktérym okresla sie Zydéw jako lud tutaczy, z powodu bogobéjstwa skazany na wiecz-
ne potepienie. Lud, ktéry zaslepiony doczesnymi zdobyczami, nie byt w stanie przyja¢
nauki Chrystusa. To, ze Zydzi skazani s3 na wieczne potepienie, podwaza sens dalsze-
go ich istnienia. Z kolei kontakty chrze$cijan z Zydami uznano w nim za co najmniej
niewskazane, gdyz narazajg tych pierwszych na liczne niebezpieczenstwa. Sam anty-
semityzm za$ zostal potepiony jako bezowocny i nieskuteczny srodek zmierzajacy do
ochrony chrzescijan przed zgubnymi wplywami zydowskimi.

Maciej Strutynski analizuje polityczng funkcje tradycjonalizmu katolickiego
w Polsce na przyktadzie wybranych srodowisk ideowo-politycznych. Biorac pod uwage
chec¢ $cistego wspoltdziatania z Kosciotem, musi budzi¢ refleksje uzycie sformutowa-
nia méwigcego, ze ideatem OMP jest ,wolny Ko$ciét w wolnym panstwie”. Mozliwe,
iz ten fragment deklaracji ideowej OMP nalezy interpretowa¢ jako uznanie niezalez-
nosci panstwa i Kosciota w swych dziedzinach. Podobnie Artur Gorski, prezes Klubu
Zachowawczo-Monarchistycznego, dostrzegal sprzecznos¢ miedzy deklaracja o zwal-
czaniu obcych religijnie wptywoéw a gloszong przez OMP tolerancja. Niewatpliwie po-
stulowany przez OMP model relacji migdzy panstwem a Kosciolem nosi pewne cechy
wzajemnego powigzania. Srodowiska polityczne opowiadajace sie za tradycjonalizmem
katolickim dajg temu wyraz réwniez w aspekcie politycznym. Blizsza jest im hierar-
chiczna wizja §wiata, w ktérym autorytety sa pewne i niepodwazalne. Pluralizm $wia-
topogladowy, charakterystyczny dla demokracji, jawi si¢ tym $rodowiskom jako za-
grazajacy tadowi spolecznemu. Oparcie ustroju panstwa na fundamentach katolickich
ma podtrzymac¢ ten fad. Nieche¢ do wspoélczesnego, liberalnego $wiata idzie w parze
ze swoistg tesknotg do $redniowiecznej Christianitas.
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Lukasz Swiecicki poswieca uwage problemowi teologiczno-politycznemu w dialogu
miedzy Leo Straussem a Carlem Schmittem. Ci dwaj niemieccy mysliciele znajdujacy
sie pod przemoznym wplywem teologii w swym dorobku politologicznym i prawni-
czym dostrzegli znaczenie zalezno$ci miedzy religia a panstwem. Punktem stycznym
ich mysli jest diagnoza nowoczesnosci, w ktorej sercu dostrzegaja zalezno$¢ miedzy
krytyka religii a krytyka polityki. Obaj w swoich studiach z lat 30. XX w. oraz p6z-
niejszych podaja w watpliwos¢ prawomocnos¢ obu tych krytyk. Refleksja Schmitta
i Straussa na temat zaleznoéci teologiczno-politycznych ma jednak nie tylko znacze-
nie teoretyczno-naukowe, ale w najwyzszym stopniu praktyczne. Odnosi si¢ bowiem
do mozliwosci przetrwania zdesakralizowanej wladzy (chroniacej przed chaosem)
w rozpadajacym sie §wiecie. Wspdlnym problemem — teologiczno-politycznym — dla
Schmitta i Straussa jest znalezienie odpowiedzi na pytanie, jak zachowa¢ porzadek
i bezpieczenstwo w panstwie w dobie sekularyzacjii technicyzacji zycia. Obaj poszu-
kujg uzytecznego odpowiednika religijnej trwogi, ktory moglby w epoce zeswieccze-
nia przywroci¢ zywotnos¢ koniecznego dla porzadku i spokoju spotecznego eschato-
logicznego strachu, przy jednoczesnym odrzuceniu tresci, jakie religia za sobg niosta.
Nie oznacza to, ze Strauss i Schmitt sg ateistami, deistami czy agnostykami, ktdérzy pra-
gneliby niczym Wolter wymyslenia Boga z przyczyn czysto utylitarnych. Niemieccy
mysliciele rozpoznajg jedynie agnostyczny charakter rzeczywistosci, w ktérej przyszto
im zy¢, a ktory jest dla nich, jako konserwatystow, czyms nienormalnym (nierzeczy-
wistym). O ile jednak zgadzaja sie w diagnozie kryzysu naszych czaséw, o tyle propo-
nuja zupelnie odmienne rozwigzania — dyktature i prawo naturalne.

Kwestie wyznania greckokatolickiego w planowaniu polityki narodowosciowej
w Matopolsce Wschodniej po 1935 r. staly sie tematem artykutu Olgierda Grotta. Do
konica trwania IT RP Polacy grekokatoliccy nie uzyskali w Cerkwi miejsca dla jezyka
polskiego ani innych uzgodnien, o ktére walczyli. Na przeszkodzie stal konkordat,
ktory dawat Cerkwi greckokatolickiej jako instytucji zaleznej od Rzymu, a zatem ob-
jetej tymze konkordatem, bardzo duzg niezaleznos¢, co uniemozliwiato panstwu eg-
zekwowanie jego intereséw od episkopatu greckokatolickiego i zaleznego od niego
duchowienstwa. Aby skomentowac¢ istniejacg sytuacje w stosunkach narodowoscio-
wych w Cerkwi greckokatolickiej w II Rzeczypospolitej, a zarazem lepiej zrozumieé
mechanizmy i sens polityki narodowos$ciowej pilsudczykow, trzeba przyjrzeé sie — jak
postuluje autor — wczesniejszym dziejom tego wyznania. W XVIII w. doszto do dale-
ko posunietej polonizacji Cerkwi greckokatolickiej. Dostala si¢ ona w obreb kultury
polskiej, a wielu z jej prominentnych duchownych bylto rzymskimi katolikami, ktd-
rzy przeszli na unie. Przemiany te odbywaly sie na zasadzie zupelnej dobrowolnosci,
bez jakichkolwiek naciskéw ze strony panstwa. Sytuacja wewnatrz Cerkwi greckoka-
tolickiej w pelni przystawata do modelu stosunkéw narodowosciowych i kulturowych
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w I Rzeczypospolitej, gdzie wzajemne przenikanie si¢ wspotegzystujacych z sobg nacji
i kultur bylo na porzadku dziennym. Model taki, jak zauwazono juz wyzej, przy$wiecat
pifsudczykom i inspirowat ich koncepcje narodu politycznego. Tymczasem w wieku
XX, wraz z rozwojem nacjonalizméw, model ten zaczynal peka¢, co uwidaczniato sig
w Cerkwi greckokatolickiej jak w laboratorium. Przygladajac sie ideowym podstawom
obydwu stron: polskiej i ruskiej (ukrainskiej), nalezy zauwazy¢, ze pierwsza z nich
reprezentowala koncepcje wspolistnienia z Rusinami (Ukraincami), zgodna z mode-
lem, ktory odwotywal sie do stosunkow przedrozbiorowych, kiedy to nie bylo jeszcze
mowy o nacjonalizmie. Polacy jeszcze przez pewien okres, mimo wzrastajacych ten-
dencji nacjonalistycznych u Rusinéw (Ukraincéw), patrzyli na nich przychylnie, wi-
dzac w nich wspotobywateli przedtem otwartych na kulture polska. Natomiast strona
ruska (ukrainska) zaczela przejawia¢ tendencje do zerwania wigzi taczacych uprzed-
nio obie spolecznosci zyjace wspolnie na tej samej ziemi, a nawet do asymilacji strony
drugiej, czyli Polakéw. Rusinom (Ukraincom) wydawalo sig, Ze najtatwiej ten proces
przebiegnie wlasnie w stosunku do Polakéw grekokatolikow. Przedstawiciele strony
polskiej przez diugi czas odbierali ekspansywne tendencje ,,ideologicznych” Rusindéw
(Ukraincéw) jako burzenie zastanego porzadku, ktéry uksztattowal sie w ciagu kilku-
wiekowego procesu historycznego, nie rozumiejac prawidet charakterystycznych dla
epoki nacjonalizméw. Jak wida¢, nie rozumiata tych prawidet réwniez formacja pit-
sudczykowska, co zaowocowalo bezwladnoscig aparatu panstwowego i oczekiwaniem
do pewnego czasu na taki bieg wypadkdw, ktory nie mogt zaistnie¢ w epoce przybie-
rajacych na znaczeniu nacjonalizméw. Dynamizmu ukrainskiego nacjonalizmu, jak
wykazal rozwoj wydarzen, nie mozna bylo zuzytkowaé przeciwko Rosji sowieckiej,
zwracal si¢ on natomiast przeciwko interesom polskim. Istote tego mechanizmu pit-
sudczycy zrozumieli dopiero w koncu lat 30. ubieglego wieku.

O wysokich walorach recenzowanej ksigzki stanowig gléwnie: ranga podjetej pro-
blematyki, sktad zespotu autorskiego oraz poziom naukowy wszystkich zaprezentowa-
nych w ksiazce artykutéw. Ponadto wptyw profesjonalnej redakcji naukowej na spoj-
no$¢ ksigzki, ktdra cho¢ jest pracg zbiorows, stanowi tez zwartg publikacje. Uznanie
budzi zaréwno logiczna sekwencja rozwazan, inteligentny podzial na czesci, jak i in-
teresujaca tre$¢ poszczegolnych tekstow. Z pelnym przekonaniem mozna jg zareko-
mendowac¢ wszystkim czytelnikom zainteresowanym problematyka politologii religii
i jej wplywem na procesy polityczne.
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