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Swiat cztowieka zyjacego w $redniowieczu i we wezesnej nowozytnosci wypekniony byt
bogactwem symboli. Ich przekaz byt jasny i zrozumialy, gdyz nabywano go w procesie
enkulturacji. Przykfadem symbolu, ktéry zajat znaczace miejsce w obyczajowosci pol-
skiej, byl ogient. Zwiazana z nim byla w szczegdélnosci bogata obrzgdowo$¢ rodzinna,
sytuujaca si¢ w sferze domu, gospodarstwa domowego oraz kosciola, czyli w pod-
stawowych przestrzeniach, identyfikujacych poszczegélne jednostki w kategoriach
wspdlnoty. Problematyka ta znajduje w literaturze historycznej stosunkowo skromne
odbicie, zwlaszcza jezeli chodzi o obrzedowy profil prezentowanego zywiolu. Naprzeciw
temu deficytowi wychodzi przewodni cel artykutu, kedrym jest proba rekonstrukeji
symboliki ognia i momentéw jego wykorzystania w zyciu rodziny polskiej migdzy
XIII a XVII w. Artykul ma uklad problemowo-chronologiczny i porusza wybrane
aspekty uzycia ognia: w obrzedowosci rodzinnej, magii, wrézbach i przesadzie, w celach
ochronnych, sferze $mierci oraz uwzglednia jego dwoistg nature i zagrozenie, jakim
byt dla cztowieka.

W przestrzeni domu podstawowa rola ognia byla jego uzytecznos¢, kedra zapew-
niajac rodzinie przetrwanie, byta podstawa do wartosciowania i tworzenia nadbudowy
znaczeniowej. W dobie powszechnego strachu przed ciemnoscia stosowany byl ogiert
jako zrédlo $wiatla. Zasoby ciepla i energii z niego plynace wykorzystywano do ogrze-
wania chat i sporzadzania positkéw. W przestrzeni kazdego domu wyznaczone bylo
dla niego specjalne miejsce, ktére automatycznie stawalo si¢ centrum zycia wspdlnoty
rodzinnej. Do XII-XIII w. podstawowym urzadzeniem ogniowym byto palenisko
otwarte. Dawalo ono cieplo potrzebne do ogrzania wnetrza, sporzadzenia strawy,
bylo takie wazne dla pracy rzemieslnika'. W wickach pézniejszych upowszechnily sig
piece i kominy. W chatach wiejskich i malych dworkach istniala izba zwana czarna,
w ktérej znajdowat si¢ gliniany piec piekarski. Izby mieszkalne zaopatrzone byly w sys-
tem grzewczy, ktdry oprécz zastosowania prakeycznego miat stanowi¢ ozdobe pokoju.
Szczegblnie duza popularnoscia cieszyly si¢ kominy, ktére lokowano w sieni lub izbie

! M. Dabrowska, Ogrzewanie wnetrz mieszkalnych w sredniowieczu i czasach nowozytnych,

»Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” 2008, R. 60, nr 3-4, s. 305-324.
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stofowej?. I cho¢ wyglad i zdobnictwo réznilo si¢ w zaleznosci od stopnia zamoznosci
rodziny, zawsze obiekty te byly miejscem, gdzie gromadzili si¢ jej cztonkowie i przybyli
goscie. Gloryfikowali je poeci epoki za wydzielane cieplo i blask $wiatla, w tym Mikotaj
Rej, ktéry o kominie pisat jako o ,przyjacielu duszy szlacheckiej™.

Z tej wartosci uzytkowej wyrosto pojecie ogniska domowego, ktore oznaczato grupe
ludzi: plemie, réd lub rodzine skupionych wokét jednego blasku i ciepta. Wspélnota
rodzinna byla podstawowg komérka spoleczna. Jej budowa opierala si¢ przede wszyst-
kim na pokrewienistwie krwi. Rodzina podstawowa sktadata si¢ z malzonkéw i ich
dzieci. Innym modelem byta rodzina wielopokoleniowa, ktéra obejmowata dodatkowo
dziadkéw. Czgécig wspdlnoty jednego ogniska mogla si¢ staé réwniez stuzba, dalsi
krewni oraz goscie®. Byly nimi réwniez duchy i béstwa opiekuricze domu®. Nie tylko
bowiem wigzy krwi, ale i zamieszkiwana przestrzeni oraz wspélne interesy ksztaltowaly
rodzing jako calo$¢. Ognisko domowe rozpatrywane moze by¢ w kategoriach przed-
sigbiorstwa gospodarczego, ktéremu ze wzgledu na lokacje (miasto, wies) oraz status
spofeczny jego cztonkéw (szlachta, mieszczanie, chlopi) przypisywano odmienne role
i zadania. Przewodnim zadaniem rodziny chlopskiej byla uprawa ziemi, mieszczan-
skiej zajmowanie si¢ prowadzeniem warsztatu, z kolei rodzina szlachecka uwiklana
byla w polityke’.

Podstawg organizacji wspélnoty rodzinnej byta wladza ojcowska. To mezczyzna
byl ,gospodarzem” ogniska domowego, z kolei kobieta jego strazniczka. Te zalez-
no$¢ dostrzegli juz starozytni, wyznaczajac na opiekunki ognia domowego boginie:
grecka Hesti¢ czy rzymska Weste®. W aspekcie praktycznym na przestrzeri zyciows
niewiasty skladala si¢ przede wszystkim kuchnia (oczywiscie w warstwach nizszych).
Juz od najmlodszych lat kobieta przysposabiana byla do pracy w tej strefie domu,
w ktérej znajdowal si¢ ogieri. Program wychowania dziewczat przewidywal, wedlug
Marcina Kromera, ,wdrazanie w gospodarstwo domowe”, ktére obejmowato m.in.
prace w kuchni’. Czynnoéci dnia codziennego, takie jak przygotowywanie positkéw,
zobowiazywaly je wicc do rytualnej pielegnacji ognia. Oprécz tego kobieta w aspekeie
kulturalnym byla instytucja, ktéra przekazywata z pokolenia na pokolenie utrwalone

2 ].S. Bystron, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce wiek XVI-XVIII, t. 2, Warszawa 1976, s. 412-415.

3 M. Rej, Zwierciadto albo Ksztalt, w ktdrym kazdy stan snadnie si¢ moze swym sprawam, jako we
zwierciadle, przypatrzyé, wyd. J. Czubek i J. Los, t. 2, Krakéw 1914, s. 302-303.

4 W Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 266-270.

5> W. Reinhard, Zycie po europejsku. Od czaséw najdawniejszych do wspétezesnosci, Warszawa 2009,
s. 195-200.

¢ W. Kopalisski, op. cit., s. 266-270.

7 H. Samsonowicz, Zytie miasta fredniowiecznego, ‘Warszawa 1970, s. 122.

8 W. Kopalinski, op. cit., s. 266-270.

9 M. Kromer, Polska, czyli o potozeniu, ludnosci, obyczajach, urzedach i sprawach publicznych
Krdlestwa Polskiego ksiggi dwie, oprac. R. Marchwinski, Olsztyn 1984, s. 70-71, 86.
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tradycje i obyczaje. Byla zwyczajowym pomostem miedzy przesztoscia a terazniejszo-
$cia, dbajac o nalezyte wykonanie usankcjonowanych przez czas rytéw i zachowan.

Ogien byt jednym z wielu symboli, ktére wykorzystywano w obrzedowosci ro-
dzinnej. Jego obecnos¢ szczegblnie mocno zaznaczyta si¢ w rytuale recepcyjnym,
czyli uroczystej ceremonii wlaczajacej nowych cztonkéw do ogniska domowego.
Przynalezno$¢ do wspdlnoty jednego ognia nie byta wrodzona, trzeba ja byto w przy-
padku dzieci i kobiet naby¢'°. Taki wlasnie zabieg zanotowany zostal w , Katalogu
magii brata Rudolfa”. W pochodzacym z XIII w. Zrédle spisanym przez zakonnika
cysterskiego zawartych zostalo wiele cennych obserwacji dotyczacych obyczajowosci
ludnosci stowiariskiej". Brat Rudolf zanotowal: ,,Chodza z dzieckiem dokola ogniska™.
Obnoszenie noworodka woké} ogniska, zblizanie go do niego byto jednym z zacho-
wan, ktére mialo zwigza¢ go z domem i rodzina. Podobne zachowania znane byly
w okresie wezesnonowozytnym, o czym donosi w swojej pracy Jan Stanistaw Bystron.
Praktykowany byl wedlug niego gest symbolicznego kladzenia dziecka na piecu, ziemi
lub progu i uroczyste podnoszenie go przez ojca rodziny". Réwniez integralna czeécia
obrzedu weselnego byto wykonywanie odpowiednich gestéw wobec ognia, ktérych
celem bylo wlaczenie panny mlodej do grona domownikéw. Najpierw nalezato kobiete
odaczy¢ od jej pierwotnej wspSlnoty. Wiazalo si¢ z tym uroczyste pozegnanie z rodzi-
na, domem, ogniem domowym, duchami opiekuiczymi. Po oderwaniu nastgpowato
zespolenie, w trakcie ktérego prébowano na rézne sposoby polaczy¢ swieza mezatke
z obcg rodzing. W tym celu oprowadzano ja wokét ogniska, kazano jej dotyka¢ pieca,
zaglada¢ do niego czy tez patrze¢ w komin'.

Wchodzenie do danej spotecznosci kogos nowego (dziecka, kobiety) zwigzane byto
z koniecznoscia nawiazania przez t¢ osobe facznosci, co wyrazano poprzez odpowiednie
fakty czy gesty wobec ognia domowego, a co za tym idzie pieca’. Piec byt miejscem
wyjatkowym. Wyznaczat granicg obcego $wiata w obszarze §miertelnikéw. Wytyczona
przez niego przestrzeni byla siedziba duchéw i demonéw opiekujacych si¢ domem,
a takze miejscem gdzie przebywaly dusze zmarlych przodkéw. Pojawienie si¢ nowe;j
istoty lub obcego trzeba byto im wszystkim zakomunikowa¢. Rola pieca w kulturze

10 P. Kowalski, Leksykon znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa-Wrockaw 1998,

s. 434-439.

I W historiografii nalezy zaznaczy¢, ze 2rédto to jest szczegdtowo dyskutowane. Sporze podlega
m.in. data powstania katalogu, kwestia jego polskosci oraz pochodzenia autora. Podane w artykule
informacje zaczerpniete zostaly z pracy Edwarda Karwota, autora pierwszego polskiego opracowania
katalogu; E. Karwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédio etnograficzne XIII wieku, Wroclaw 1955, s. 7-18.

12 E. Karwort, op. cit., s. 20.

13 ].S. Bystron, op. cit., s. 73.

Y Thidem, s. 97-98; L. Pelka, Rytuaty, obrzedy, swigta, Warszawa 1989, s. 67-68; H. Biegeleisen,
Wesele, Lwow 1928, s. 242.

5 E. Karwot, 0p. cit., s. 89-91.
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polskiej wynikata wiasnie z tego szczegélnego charakteru'®. W $redniowieczu prak-
tykowany byl zwyczaj zakopywania za piecem w nowych domach lub do tych, do
ktérych zamierzano si¢ wprowadzi¢ garnkéw ,wypelnionych réznymi rzeczami™”.
Zaskarbiano sobie przychylno$¢ pozaziemskich opiekunéw, réwniez rzucajac za piec
kawatki jedzenia. Aby si¢ im nie narazi¢, nie wolno bylo w to miejsce niczego wyle-
wad!®, Powszechny szacunek, jakim darzono ogier, a co za tym idzie piec i komin,
kt6éry wykrystalizowal si¢ na przestrzeni wiekéw, nie zawsze, zdaje si¢, znajdowal
odzwierciedlenie w praktykach dnia codziennego. Granice respektu musiaty by¢ do-
sy¢ swobodnie usytuowane, skoro zdarzaly si¢ przypadki traktowania komina jako
toalety. Wlasnie taka sytuacje opisuje Jedrzej Kitowicz, autor osiemnastowiecznej
pracy o obyczajach polskich:

Urynaléw stawiaé przy t6zkach goscinnych nie byto zwyczaju. Kto byt uczciwy, wychodzit z potrzeba

na dwor, chociaz w trzaskajacy mréz, nie obawiajac si¢ kataru, ko za$ nie chciat zadawac sobie przy-
krosci, zalewat w kominie ogieri, ktéry zwyczajnym trzaskiem niejednego ocucil i przestraszyt'.

Kolejng odstong ognia doskonale wpisujaca si¢ w przestrzeri rodziny byla jego
warto$¢ magiczna. Nowo narodzone dziecko poddawane bylo réznym dziataniom,
majacym zapewni¢ mu zdrowie, dobre chowanie, a takze mito$¢ ojca. Jak podaje brat
Rudolf za pomoca skradzionej wiazki stomy, ktdra czyscito si¢ piec, w kapieli myto
dziecko®. Wspomina on o blizej niewyjasnionych praktykach polegajacych na tym,
ze:

Do kapieli po chrzcie wkiadajg dziewig¢ rodzajéw ziarna, wszelkiego rodzaju zelastwo, a pod pale-
nisko wsadzaja czarna kure, naprzeciw ktdrej taficza zapaliwszy $wiatta®!.

U tego samego autora znajdziemy informacj¢ o skladaniu ogniowi daréw, celem
wywolania pewnego stanu rzeczy. Ten rodzaj aktu komunikacji z béstwem, kedrego
epifania byl ogien, stosowano wedlug trzynastowiecznego mnicha w magii mitosnej.
Wykorzystywano bardzo proste skojarzenia — ,,ogieri milosci”, ktéry roznieci¢ mozna
bylo poprzez wrzucenie do tego prawdziwego ,[...] pokrzywy, zamoczonej we wlasne;j
urynie, ko$ci umarlych, drzewa z grobéw”?2. Wrzucajac z kolei figurke mezezyzny
z wosku lub ciasta, mozna byto wywola¢ u wybranka swojego serca cierpienie.

16 P. Kowalski, ap. cit., s. 434-439.

7 E. Karwot, op. cit., s. 27-28.

8 bidem.

J. Kitowicz, Opis obyczajow za panowania Augusta I11, oprac. A. Skarzyniska, Warszawa 1985,

E. Karwot, op. cit., s. 20.
2V Thidem, s. 22.
22 Ibidem, s. 26.
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W przesztosci bardzo cienka byfa granica migdzy magia i wiara. Plaszczyzny te
wlhasciwie przenikaly si¢ wzajemnie, o czym czgsto donosi literatura wezesnonowozyt-
na. Powszechnie wykorzystywano przedmioty lub substancje poswigcone w kosciele
w domowych praktykach magicznych. W Dzied Oczyszczenia Najswigtszej Marii
Panny 2 lutego w kosciotach $wigcono $wiece. Powszechnie wierzono, ze mialy one
moc chronienia domostwa i obejscia przed piorunami, a zbioréw przed burzami. Z tego
wzgledu zapalano je w czasie groméw celem uchronienia domu od niebezpieczeristwa.
Znaczenie wagi tej funkeji odzwierciedla nadana tej $wiecy nazwa: ,gromnica’. Stad
tez samo $wicto powszechnie nazwano Matka Boska Gromniczna®. Po$wigconej
$wiecy przypisywano moc uzdrawiania réznych dolegliwosci, wykorzystywana byla
wigc w dzialaniach leczniczych. Znany byt zabieg opalania wloséw nad czotem celem
unikniecia béléw glowy. O praktyce tej wspomina bezimienny pleban husyta polski,
piszacy kazania przed 1450 r. w stowach: ,gromnicach $wigconych, ktére grad roz-
pedzaja i kedremi whosy pala dla usuniecia boléw glowy”?*. W magii oprécz $wiecy
postugiwano si¢ réwniez innymi substytutami ognia. Na przyklad popiét ze Wstepnej
Srody mieszano z ziemia, aby pobudzié jej plodno$¢. Byt on takze skutecznym $rodkiem
chroniacym kapuste przed gasienicami®.

Wykorzystywano ogieri podczas wielu czynnosci zwiazanych z préba poznania
przysztosci, czyli przy wrézeniu. ,Horoskopy z ognia” znane byly juz w $rednio-
wieczu®®. W wiekach pézniejszych popularnym zabiegiem byla préba przewidzenia
przysztosci lub dtugosci zycia na podstawie obserwacji ptomienia $wiecy. Dawata ona
bowiem, w przeciwieristwie do ogniska, $wiatlo wyosobnione, co idealnie rzutowalo na
skojarzenie jej z kategoria zycia indywidualnego?”. Obserwacja plomienia plonacych
w kosciele $wiec w trakcie obrzedéw przejscia pozwalata wnioskowaé o przyszto-
$ci 0s6b wkraczajacych w nowy etap zycia?®. Jasny blask $wiecy w czasie ceremonii
$lubnej zwiastowat udane pozycie malzenskie, niewyrazne l$nienie oznaczato smutek
oraz problemy w zawieranym zwiazku®. Slad tego wierzenia odnalez¢ mozna w ligcie
opisujacym wesele Lukasza z Katarzyng Milleréwna z 1725 r. Po powrocie z kosciota
w celu nabrania pewnosci:

23 ].S. Bystron, op. cit., s. 49.

24 H. Biegeleisen, Matka i dziecko w obrz¢dach, wierzeniach i zwyczajach ludu polskiego, Lwéw
1927, s. 359.

% A. Zadrozyniska, Swz’;towam’apolskie, Warszawa 2002, s. 82; M. Kowalczytiska, Wrdzby, czary
i zabobony w Sredniowiecznych rekopisach Biblioteki Jagielloriskiej, ,Biuletyn Biblioteki Jagielloniskiej”
1979, R. 29, nr 1/2, s. 5-17; B. Wojciechowska, Od godéw do swigtej Lucji. Obrz¢dy doroczne w Polsce
poEnego Sredniowiecza, Kielce 2000, s. 131.

26 E. Karwot, op. cit., s. 29.

¥ J.E. Cirlot, Stownik symboli, Krakéw 2000, s. 411.

28 P, Kowalski, op. cit., s. 556-501.

2 H. Biegeleisen, Wesele, s. 128.
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Matka na sam przéd zapytuje czy $wiece na Oltarzu palily si¢ jasno, a gdy wszyscy rzekli, ze tak
i%0,

jasno jak gwiazdy rozplakala si¢ z radosc
W innym jeszcze wariancie plomieni $wiecy kojarzono z zyciem danej osoby. Im ja-
$niejsze $wiatlo dawala, tym dluzsze zycie przewidywano partnerowi, po ktérej stronie
stata. Natomiast jej zgasnigcie jednoznacznie interpretowano jako znak nadchodzacej
$mierci®!.

Zaznaczyta si¢ réwniez obecnos¢ ognia w sferze przesadu. Juz w ,, Katalogu magii”
pojawia si¢ informacja: ,,Ognia nikomu z domu nie pozyczaja i wiele innych bluz-
nierczych praktyk przy porodzie czyniq’*. Zakazowi wydawania poddany byt ogien
z ragji pelnienia funkcji operatora mitycznego przejécia pomigdzy stanami rzeczy,
ktére stuzyly przeksztatcaniu porzadkéw. Poréd bedacy obrzedem przejscia prowadzit
do kontaktu z sacrum. Stad wlasnie wynikalo przekonanie, ze nie wolno uszczupla¢
stanu posiadania, gdy w domu rodzi si¢ nowe zycie. Podobnie w Boze Narodzenie czy
Nowy Rok nie wolno bylo wydawa¢ ognia, gdyz gospodarzy moglo spotkaé z tego
tytulu nieszczedcie®.

Aby rozpoznaé nastgpny profil omawianego zywiotu, nalezy nadmieni¢, ze na
cztonkéw rodziny czyhato wiele niebezpieczeistw. Powaznym zagrozeniem byly zbiera-
jace ogromne zniwa epidemie. I tu przychodzita na pomoc cztowiekowi oczyszczajaca
whasciwos¢ ognia®®. Jednym z powszechnych dziatad w czasie zarazy bylo krzesanie
»Zywego ognia’, czyli ognia obrzgdowego rozpalanego tradycyjnymi sposobami przez
tarcie®>. Wygaszano wtedy we wszystkich chatach zanieczyszczone paleniska, po czym
wydobywano nowy, zwany ,,ogniem w potrzebie” i roznoszono go po domach, wierzac,
7e zaraza ustanie®. Standardowa procedura w wypadku epidemii bylo tez kadzenie,
celem ,oczyszczenia powietrza’. Poniewaz bezposredni kontakt z zywiolem prowa-
dzit do amorficznosci, dlatego w celach puryfikacyjnych wykorzystywany byl dym.
O praktyce tej wspomina Jan Kochanowski we fraszce Do wojewody”:

We wsiach zielem kurza, kazdy sobie czuje,
I mnie taz bojaz1, co insze, i strach zdejmuje®.

30 List opisujgcym wesele Lukasza z Katarzyng Milleréwng z 1725, ,Kurier Warszawski” 1825,

nr 158, s. 746-747.

31 H. Biegeleisen, Wesele, s. 128.

32 E. Karwot, op. cit., s. 22.

3 P. Kowalski, op. cit., s. 471-476.

34 Ihidem, s. 371-380.

35 Stownik stereotypdw i symboli ludowych, t. 1: Kosmos, cz. 1: Niebo, swiatla niebieskie, ogiet,
kamienie, red. J. Bartminski, S. Niebrzegowska, Lublin 1996, s. 290.

36 7. Tyszkiewicz, , Nowy ogient” na wiosng, [w:] Cultus et cognitio. Studia z dziejéw sredniowiecznej
kultury, red. S.K. Kuczyriski, Warszawa 1976, s. 591-597.

37" H. Biegeleisen, U kolebki, przed ottarzem, nad mogitq, Lwéw 1929, s. 334.

3 J. Kochanowski, Fraszki, oprac. ]. Palec, Wroclaw 1957, s. 90.
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W XVII w. Marcin Sokotowski radzit: aby wypedzi¢ z domu zaraze, nalezy otworzyé
okna, zamkna¢ drzwi, izb¢ dobrze wypali¢ i okurzy¢ dom, na poczatek piotunem,
potem jalowcem, a na koniec bobkiem™®. Nalezy mie¢ na uwadze, ze nie ograniczano
si¢ tylko do zaistnialych stanéw rzeczy, lecz takze z wyprzedzeniem, dla ochrony, sto-
sowano wlasciwosci oczyszczajace ,,ognia powietrznego”. Zwyczajem bylo okadzanie
zwierzat gospodarskich, ktére nastgpowalo 23 kwietnia na $w. Wojciecha, podczas
ich pierwszego wygonu na pastwisko. Na 16 sierpnia — dzieni §w. Rocha — dodatkowo
odymiano wnetrza doméw, celem zabezpieczenia jego mieszkaricéw od zarazliwych
choréb®. Kadzenie byto jednoczesnie jedna z metod pozwalajaca oczysci¢ dom ze
wszelkiego zfa: diabta, duchéw, demonéw. Z jego pomoca pozbywano si¢ réwniez z go-
spodarstwa drobnych szkodnikéw. Jan z Kijan proceder ten opisat w ten sposéb:

Jeden magister siarka chciat podkurzy¢ wrony

Mrokomie, patrzac, kedy na noc siadaly ony.

Mial zerdz barzo wysoka, na niej ogied w garncu

Na powrozku uwiazal, kladac po Kawalcu
Siarki w on ogien, zeby tym ptakom smréd zadat!.

Realnym zagrozeniem dla rodziny byt takze sam ogieri. Ten sam, ktéry dawat
cieplo, goraca strawe, $wiatlo i poczucie bezpieczeristwa, mégl by¢ przyczyna po-
zaru, trawigcego bez problemu drewniane domy kryte gontem lub stoma. W ob-
rzedowosci polskiej znanych byto wiele dziatait prowadzacych do odegnania tego
typu nieszczescia®?. Wiasciwosci ochronne miata wszelka ziele: kwiaty, ziota, zboza,
kedre poswiecone zostaly w czasie obchodéw $wiat koscielnych®. Realne zagroze-
nie pozarowe niosly pioruny, dlatego w czasie burz stawiano w oknach gromnice®.
Remedium koscielnym na pioruny byly takze, wedlug Jakuba Haura®, krzyzyki
$w. Piotra Zakonu Dominikanskiego, przybijanie ewangelii na $cianach czy dzwonienie
na chmury. Zabezpieczeniem byto posiadanie w domu zawieszonej skéry lwa, kroko-

dyla, delfina, hipopotama lub delfina morskiego. Piorun nie dotykat bobkowego ani

39 S. Wrzesitiski, Oddech smierci. Zytie codzgienne podczas epidemii, Krakéw 2008, s. 123.

40 B. Baranowski, Zycz‘e codzienne matego miasteczka w XVII i XVIII wicku, Warszawa 1975,
5. 200-202; idem, Kultura ludowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski Srod/eowej, 16d21971, s. 301-303;
J.S. Bystron, op. cit., s. 530.

U Polska fraszka mieszczariska. Minucje sowizrzalskie, oprac. K. Badecki, Krakéw 1948, s. 166.

42 B. Baranowski, Zycz’e codzienne..., s. 243-245.

L. Pelka, op. cit., s. 117-122.
J.S. Bystron, gp. cit., s. 49.
O samej naturze pioruna autor wypowiada si¢ nastgpujaco: ,Sam za$ piorun, kto go znajdzie,
gdyz pewnych czaséw z ziemie na wierzch wychodzi, jest formy podluznej, farby z6ltej, albo szara-
wej, na wszelkie rany jest dobry, czysci, suszy, i goi, uskrobawszy go tylcem noza, i tym zasypowac
proszkiem, a potym przywina¢”; J.K. Haur, Skéad albo skarbiec znakomitych sekretéw oekonomiey
giemiariskiej, Krakéw 1693, s. 112.
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figowego liscia®®. Zabiegiem ochronnym bylo réwniez kadzenie. Szymon Syrerski
w swoim zielniku zanotowal, ze ,,Podczas burzy, kadzac bylica zabezpiecza si¢ dom
od pioruna™.

W religijnosci spoleczenistwa polskiego istnial specjalny sztab $wigtych patronéw
ognia. W literaturze historycznej spotka¢ mozna przekonanie, ze czczeni byli oni
w miejsce dawnych béstw domowych. Powszechnym szacunkiem darzona byta
$w. Agata, ktdrej czes¢ w wierszu Wotywa sw. Agacie, od ognia uprzywilejowanej patronce
oddal Wespazjan Kochowski:

[...] Ze na jej rozkaz, szkodny gmachom strasznie

Plomien ugaénie.

Wigc i ja ufam, lub mniej zastuzony,

A pod imieniem onej chleb $wiecony

Z wiara wieszajac, oddam cze$¢ Agacie

Swictej, w mej chacie®.

Na jej $wicto, przypadajace na dzied 5 lutego, $wigcono w kosciotach chleb, sél
oraz wode™. Srodki te mialy chroni¢ przed pozarem domu oraz obejscia. Szczeg6lna
role przypisywano w tych dziataniach soli, ktéra wedlug przystowia ,broni ognia od
chaty”!. Substancja ta miata wedlug wierzen jednoczes$nie moc gaszenia pozaréw>.
W XII w. dotart do Polski kult $w. Floriana, ktéry zyskat ogromna popularnos¢ po
wielkim pozarze Krakowa w 1528 r., w ktdrym ocalala cz¢$¢ Kleparza, w tym kosciot
z relikwiami $wigtego™. Wies¢ o jego cudowniej mocy chroniacej przed pozarem szyb-
ko przysporzyla tej postaci sporej popularnosci®®. Od XVI w. w ikonografii polskiej
przedstawiany byt $wigty z wiadrem z woda i plonacym koéciotem lub domem u stép™.
W XIII w. dotart do Polski kult §w. Wawrzyrica, kojarzonego z ogniem za sprawa me-

46 Thidem, s. 111-112.

47 H. Biegeleisen, U kolebki..., s. 334.

48 7. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie XVII-XVIII wieku, 1.6d% 1977, s. 136-140.

49 W. Kochowski, Pisma wierszem i prozq, wyd. K.J. Turowski, Krakéw 1859, s. 111-112.

50 Z. Kuchowicz, op. cit., s. 136-140.

ST TS, Bystron, op. cit., s. 50.

52 B. Baranowski, Kultura ludowa. .., s. 282.

53 K. Furmankiewiczéwna, Swz’;ty Florian w zabytkach Krakowa, ,Rocznik Krakowski” 1919,
t. 18, s. 81-115.

54 D. Piasek, Sw. Wawrzyniec i sw. Florian — zmiana warty?, ,Pomerania: Miesigcznik Spoleczno-
Kulturalny” 1995, nr 2, s. 27-28.

55 Sztuka wloska poszla jeszcze dalej w interpretacji mocy §w. Floriana. W dzielach pochodzacych
z tego obszaru kulturowego $wicty potrafi gasi¢ rowniez ogieni piekielny; K. Furmankiewiczéwna,
op. cit., s. 81-115.
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czetiskiej $mierci poprzez pieczenie na ruszcie’® oraz ze wzgledu na imi¢ pochodzace

od rodliny, kt6ra zdaniem starozytnych miata moc chronienia od pioruna”.

Réwniez realnie starano si¢ zminimalizowaé ryzyko wystapienia pozaréw, wydajac
ustawy nakazujace sprawdzanie stanu komina i pieca. W przypadku zaprészenia ognia
kazdy mieszczanin byt zobowiazany bra¢ udziat w jego gaszeniu. Wykorzystywano do
tego celu sikawki drewniane, rzadziej metalowe, bosaki, beczki, wiadra i drabiny®.
Inng metoda byla walka z podpalaczami, ktérym wymierzano za dokonang zbrodnig
lub tylko jej probeg publiczng karg spalenia na stosie™.

Zjawiskiem obecnym w egzystencji kazdej rodziny byla $mier¢. Ogient w tej per-
spektywie odgrywat réwniez swoja role w kontaktach z zaswiatami. Przy osobie kona-
jacej zapalano gromnice. Obyczaj zakazywal jej gaszenia, poki nie nastapi ostateczna
$mier¢. W zartobliwy sposéb ujmuje ten nakaz Jan z Kijan w wierszu Pozyczana swieca,
w ktérym to zona zwraca si¢ do umierajacego meza:

Rychlo konaj, by $wieca darmo nie gorzala,
Nie moja, pozyczana, klopot bede miata®.

Czuwanie przy zmarlym odbywalo si¢ w blasku $wiec. Ogieri w wedréwcee na tamten
$wiat nidst ulge poprzez cieplo i $wiatlo; zywych z kolei chronil przed powrotem
nieboszczyka na ziemie®'. Z kolei palenie ogni na grobach zmartych wiosna czy jesie-
nig bylo wyrazem szacunku i elementem zachowania pamieci o nich. Innym jeszcze
aspektem powiazania ognia i sfery $mierci byta kreacja wizji zaswiatéw, dostgpna za
sprawa wyobrazen ikonograficznych szerokim masom. Ogien piekielny byt narzedziem
wiecznej kary zmystéw. Nie dawal $wiatta, przez co pieklo pograzone bylo w wiecz-
nych ciemnosciach. Byt to ogien: ,,Urn es, non combures” (palacy; ale nie spalajacy)®2.
Réwniez obraz czy$éca wypelniony byt w prostych umystach plomieniami. Ich prze-

wodnia rola w tym miejscu nie byto zadawanie bélu, ale oczyszczanie®.

56 D. Piasek, Wawrzyniec — swigty od ognia, ,Pomerania. Miesi¢cznik Spoteczno-Kulturalny”
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Ognisko domowe bedace kumulacjg wyobrazeni rodziny i domu bylo zrédlem
licznych obrzgdéw, ktérych waznym skladnikiem byl ogien. Stanowil istotny element
rytuatu recepcyjnego, ktéry waczat obeych do wspélnoty. Stosowany byl do wrézb
i zabiegéw magicznych. Posiadat whasciwosci puryfikacyjne, ktére wykorzystywano,
aby oddali¢ z domu zaraz¢ czy zto. Odgrywal rol¢ w komunikacji z zaswiatami. Byt
takze destrukcyjna moca, ktdrej cztowiek si¢ bat, i przed ktdra starat si¢ zabezpieczy¢
swojg rodzing i domostwo. Nalezy zaznaczy¢, ze prezentowane praktyki odbywaly sie,
nie tyle z udzialem ognia w jego czystej postaci, ile za sprawa form posrednich. Do
podstawowych substytutéw ognia, ktérymi operowano w przestrzeni rodziny, naleza:
$wieca, dym, popidl oraz piec. Prezentowane w referacie watki nie wyczerpujg cato-
$ciowo tematu. Z cala swiadomoscia pragng zaznaczy¢, ze badanie symboliki zawsze
niesie ze soba problem ,otwartosci”, w ktdry wpisana jest wielo$¢ znaczenrt i mozli-
wodci interpretacyjnych. Dlatego tez niniejszy artykul jest tylko skromnym wkladem
w prezentowana problematyke.

SYMBOLIC ASPECTS OF USING A FIRE IN LATE MEDIEVAL
AND EARLY MODERN POLISH FAMILY SPACE

Summary

The article is an attempt to reconstruct a symbolic significance of the fire in life of polish family between
XIII and XVIII centuries. On the basis of analyze of rich ceremonialism, which can be found in home,
household and church space, some types of this element were defined by way of example. The basic
merit of a fire is its consumer value, which providing family with life was the base of assessment and
creating of additional sense. In symbolic stratum the main role played a ritual fire, which being a part
of receiving ritual admitted new members of community (for example, children, women). There was
a fire in magical acts and fortune-telling in everyday practice. Made cyclically or by accident purifying
fire protected house and cattle from contagion, dark forces and animal pests. Fire is also a destructive
power, of which man was afraid and from which protected his family. The value of flame was also an
area of death. Ritual gestures and acts usually used element’s substitutes like candle, smoke, ashes and
stove. The rich symbolism of fire, its multi-aspect using and great variety of forms are an evidence of
importance of this element in a family’s community space.





