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ROLA SiYSTEM(’)W FILOZOFICZNO-RELIGINYCH
W PANSTWIE | PRAWIE JAPONSKIM PO 1945 R.

Relacje na plaszezyznie paristwa, prawa i religii sa znamienne do poznania i zrozumienia
kultury japoriskiej. Istotne jest spojrzenie na sama religijnos¢, jak réwniez na historycz-
ny rozwéj okreslonych systeméw religijno-etycznych i regulacje dotyczace stosunkéw
wladza — religia’. Religijno$¢ pojmowana jest bowiem w swoisty sposéb i wiaze si¢ nie
tylko z okreslonym podejsciem do zycia, pewnym $wiatopogladem, zbiorem wartosci,
jak i tez okreslonym systemem religijnym?. Przy takim ujeciu religia i filozofia stanowia
$wiatopoglad ugruntowany w ramach obowiazujacych wartosci kulturowych®. Sami
za$ Japoriczycy nie przywiazuja wickszej wagi do koncepcji religii.

Obecnie mozna méwic o laicyzacji spoleczenistwa japoriskiego, jednak nie mozna
zapominad, ze systemy filozoficzno-religijne, przede wszystkim shinto, buddyzm czy
konfucjanizm odegraly ogromng role w tworzeniu paristwa i spoleczeristwa Japonii
i nadal sg obecne w zyciu Japoiczykéw.

Jedli chodzi o relacje wladza — religia, to warto na nie spojrze¢ poprzez pry-
zmat japonskich obowiazujacych regulacji prawnych, zawartych przede wszystkim
w Konstytucji Japonii z 3.11.1946 r., oraz aktualnego ustawodawstwa w przedmiocie
zasady wolnosci wyznania oraz rozdzialu paristwa i religii. Niewatpliwie, w tym kon-
tekscie, nie mozna pomina¢ kwestii shinto paristwowego* oraz przepiséw Konstytucji
Cesarstwa Japoniskiego z 11.02.1889 r., ktére zostang przedstawione w dalszej czgéci
niniejszego artykutu.

! Wigcej na temat pojmowania religii oraz japonskich regulacji prawnych w: A. Kos¢, Pasistwo

a religia w prawodawstwie japoriskim, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2002, t. 5, s. 3-29.

2 Shintoizm, buddyzm czy konfucjanizm s uwazane zaréwno za systemy filozoficzne, jak i $wia-
topogladowe oraz religijne.

> Wiecej na temat pojecia filozofii w Japonii: H.G. Blocker, Ch.L. Starling, Filozofia japosiska,
Krakéw 2008, s. 8-33.

4 Shinto panstwowe (kult pastwowy), odnoszacy sie do kultu cesarza i jego przodkéw oraz
béstw wspélnym Japoriczykom, jedna z trzech form rodzimej religii Japonii oprécz kultu rodzinnego
tzw. domowego lub indywidualnego — po$wicconego czci zmartych przodkéw rodziny oraz kultu
wioskowego tzw. lokalnego — odwolujacego sie do udzi — gami, béstw-opiekunéw danej miejscowo-
$ci czy rodu. H. Ringgren, AV. Strom, Religia w przeszlosci i w dobie wspdtczesnej, Warszawa 1975,
s. 538; K. Rapala, Szintoizm w zyciu spolecznym Japoriczykdw, [w:] Japonia. Mocarstwo na rozdrozu,
red. E. Potocka, M. Pietrasiak, £.6dz 2004, s. 17.
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Religijnos¢ Japoriczykéw

Celem opisania wspomnianych stosunkéw nalezy si¢ zastanowi¢ nad samym pojeciem
religii, ktéra w niniejszym artykule bedzie rozumiana szeroko jako system filozoficz-
no-religijny podzielany przez pewna grupe, odpowiadajacy zespotowi okreslonych
wierzen, praktyk, symboli i rytualéw. Zatem, jak okreslit to Mircea Eliade, wszystko,
co dotyczy sfery sacrum’. Warto przy tym pamigtad, ze jego integralng cze$¢ stanowia
zasady moralne, odnoszace si¢ do cztowieka i ostatecznych warunkéw jego istnienia,
poprzez m.in. odwolanie si¢, czy to do sit wyzszych, Boga, bostw, czy tez do ostatecznej
prawdy®. Jednoczesnie jest nieodzownym skfadnikiem kultury.

Nalezy przy tym zauwazy¢, ze Japoniczycy nie majg duzej Swiadomosci religijnej,
cho¢ przywiazani sg do grupy spotecznej i rodziny oraz whasnej tradycji i kultury”. Ich
system religijny i $wiatopogladowy tak wrést w ich zycie, ze kultywuja go mechanicz-
nie. Przejawia si¢ to wrecz w areligijnosci mieszkaricéw Kraju Kwitnacej Wisni i ich
obojetnoscia w stosunku do doktryn i dogmatéw uniwersalnych religii®.

Chociaz wielu Japoriczykéw nie odczuwa potrzeby przynaleznosci do okreslonego
wyznania czy religii, to jednak staraja si¢ uczestniczy¢ w buddyjskich czy shintoistycz-
nych obrzadkach i ceremoniatach. Ich wiara nie przeklada si¢ przy tym na doglebne
i systematyczne praktykowanie? jednej religii czy kultu, a raczej jest zwiazana z piele-
gnowaniem tradycji i dziedzictwa oraz wpisaniem si¢ w ramy zachowan kulturowych
Japonii. Mozna zatem stwierdzi¢, ze ich wiara ma charakter nieco uspiony.

Japoniczykéw cechuje spoleczne podejscie do zycia, w tym takze religijnego.
Uwidacznia si¢ to w do$¢ duzym odsetku wystepowania sekt i réznego rodzaju zgro-
madzen religijnych, co jest wyrazem ich przywiazania do rodziny i whasnego klanu.
Stanowi to odzwierciedlenie pojmowania przez nich okreslonej grupy spotecznej
jako najwazniejszej i najwyzszej wartosci samej w sobie'®. Jest to komunitarystyczne
podejscie do jednostki i spoteczeristwa, uznajace idee danej zbiorowosci i jej dobra
wsp6lnego. Przejawia si¢ to m.in. w ksztaltowaniu zamknietych, elitarnych enklaw,

> Wiecej na temat sacrum i pojecia religii u tego rumuriskiego filozofa i historyka zob. m.in.:
M. Eliade, Traktar o historii religii, Warszawa 2000, s. 19-20; idem, Historia wierzei i idei religijnych,
Warszawa 1988.

¢ Definigje religii: C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakéw 2005, s. 502 oraz
E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966, s. 134.

7 H. Nakamura, Systemy myslenia ludéw Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, red. Ph.P. Wienera,
Krakéw 2005, s. 394. Thumaczy sie, ze przywiazanie Japoriczykéw do wspélnoty i grupy spolecznej jest
wynikiem wyspiarskiego polozenia i trudnych warunkéw naturalnych, gdzie grupa musi wspétdziata¢
celem przetrwania — zob. H. Nakamura, gp. cit., s. 496.

8 Ibidem, s. 463.

9 Praktycznie tylko raz w roku Japoriczycy udaja sie do §wiatyni shintoistycznej czy buddyjskiej.

10 H. Nakamura, gp. cit., s. 457.



Rola systemow filozoficzno-religijnych w paristwie i prawie japoriskim po 1945 r. 155

w ktdrych to byt jednostki wyraza si¢ poprzez przynaleznos¢ do niej. Ma to swoje
odbicie w skfonnosci Japoriczykéw do tworzenia grup, zwiazkéw oraz seke religijnych
i wyznaniowych. Wszechobecne w kulturze japonskiej przywiazanie i podkreslanie
znaczenia danej grupy spolecznej, a tym samym umitowanie do tworzenia ugrupowan
i segmentyzacji zycia spotecznego, wywiera duzo wigkszy wplyw na ksztaltowanie
si¢ i tworzenie sekt o charakterze elitarnym i zamknigtym niz religia czy wierzenia''.
Doprowadzilo to do tego, ze praktycznie kazda wicksza $wiatynia japoriska traktowana
jest jako ,podsekta” bez wigkszych réznic doktrynalnych pomigdzy nimi.

W historii Japonii i stosunku Japoficzykéw do wierzen oraz $wiatopogladéw zna-
mienne jest m.in. oparcie systemdw religijnych i wyznan nie na jednostce — istocie
ludzkiej, jako podstawowego punktu odniesienia, ale na rodzinie. Co symptomatyczne,
japoniskie sekty, wyznania czy zwiazki religijne byly historycznie zinstytucjonalizo-
wanym systemem rodzinnym, w ktérym do kazdej $wiatyni przypisany byl na stale
konkretny klan czy grupa'®. To przypisanie zatem danej rodziny do konkretnej $wia-
tyni przesadzato o wierze i wyznaniach jej czlonka. Brak jest w tym aspekcie wolne;j
woli jednostki co do wyboru systemu religijnego czy wierzenia. Przewaznie bowiem
to zwyczaj rodzinny przesadzal o przypisaniu do konkretnej $wiatyni®. Rzutuje to

a osadzanie rzecz z€ez zmat wiasnej spoltecznosci
n dzanie r r ryzmat wlasn tecznoécitt

oraz poszanowanie tradycji
i praktycznie bezwzglednej lojalnosci wobec niej. Przejawia sig to takze poprzez deifi-
kowanie ludzi zastuzonych dla danej grupy lub calej wspélnoty, takiej jak przodkowie,
rodzice, czy nawet sam cesarz”. Jednocze$nie silny autorytet grupy $cisle zwiazany jest
z pojmowaniem i stosunkiem Japonczykéw do whadzy i pafistwal®.

Ponadto znamienne dla japoriskiej kultury duchowej jest zespolenie bytu ludzkiego
z jej religijnym wymiarem poprzez nature. Przezywanie i odnajdywanie sensu i istoty
zycia w kazdym codziennym zdarzeniu oraz zjawisku przyrody, w ktérym przejawia
sie fundamentalne pojecie kami. Z tego tez wzgledu, zaréwno w japoriskich syste-

' H. Nakamura, 0p. cit., s. 459.

12 Jbidem, s. 461. Rodziny i jej czlonkowie wpisani byli w tzw. wykazie wyznan.

B Ibidem.

4 Jednostka okresla swéj byt tylko w spoleczenistwie, w ktérym zgodnie z porzadkiem natural-
nym (tzw. postgpowaniem zwyczajowym) wykonuje okreslone zadania. Podstawa za$ funkcjonowania
spoleczeristwa jest jego zhierarchizowana budowa. Tradycja w krajach Orientu, red. M. Stawiriski,
Warszawa 1993, s. 89.

5 H. Nakamura, op. cit., s. 489-490.

16 Jbidem, s. 488. Japoticzycy bardzo mocno cenia lojalnosé. Skfonnos¢ te najprawdopodobniej
mozna wytlumaczy¢ ich przywiazaniem i szacunkiem dla rodziny i grupy wspdlnotowej, w ktérej
wymaga si¢ lojalnosci i calkowitego zaufania.

17" Japoriskie pojecie béstwa, duchéw. Etymologia stowa kami nie jest do korica wyjasniona, a samo
pojecie nie do korica dookreslone. W. Kotanski podaje, ze stowo to moze pochodzi¢ od koba — ,budza-
cy strach i cze$¢”. W. Kotanski, Religie Japonii, [w:] Zarys dziejow religii, red. J. Keller, W. Kotariski,
W. Tyloch, B. Kupis, Warszawa 1968, s. 135. Wiecej na ten temat m.in.: H. Nakamura, op. ciz., s. 489;
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mach filozoficzno-religijnych, jak i samym podejsciu czy mysleniu Japoriczykéw, brak
jest zmaterializowanego i skonkretyzowanego pojecia boga, ktéry mialby przymioty
ludzkie, tak jak to jest w chrze$cijafistwie. Poza tym w Japonii nigdy tez: ,[...] nie
powstal, zaden znaczacy, uniwersalny ruch religijny”’®. Mala $wiadomo$¢ religijna,
a tym samym koncepcja religii, nigdy nie odgrywala w tym kraju znaczacej roli®.
Nawet buddyzm, obecnie wraz z shinto najwigkszy system religijno-filozoficzny
w Japonii, nadal jest elementem obcym i za taki jest tez uwazany przez Japoriczykéw?.
Przy czym japoriska kultura charakteryzuje si¢ duzym synkretyzmem, wlaczajac w to
wierzenia i religi¢?!. Potwierdzi¢ to mogg stowa Woltera, ktéry w Traktacie o tolerancji
napisal, ze: ,,Japoficzycy byli najbardziej tolerancyjni ze wszystkich ludzi”*. Z czym,
co do zasady, nalezaloby si¢ zgodzi¢, zwazywszy, ze znaczna cz¢$¢ mieszkaicow Japonii
cechuje swoista tolerancja religijna, przejawiajaca si¢ w wickszosci obojetnoscia reli-
gijna®. Nie przezywaja oni gleboko i duchowo religii, czesto sami praktykujac kilka
wyznan. Postawa ta jest dla nich charakterystyczna, co wynika zaréwno z politeizmu
shinto oraz kultury nastawionej czesto na przyjmowanie elementéw obcych?, jak
réwniez malej $wiadomosci religijnej, a takze przedktadania harmonii i fadu spo-
fecznego nad konflikty. Wlasnie to pojecie ideatu harmonii jest uznawane za jedna
z najwazniejszych wartosci®. Przykladowo w konfucjanizmie gloszono, ze cztowiek

wszlachetny [junzi] kazda rzecz z réznych stron widzi i nie ma uprzedzen”?.

J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu. Historia — metafizyka — etyka, Warszawa 1999, s. 186
oraz S. Turnbull, Samurajowie i sacrum, Krakéw 2012, s. 23-29.

18 H. Nakamura, gp. cit., s. 489-490.

Y Ibidem. Systemy religijno-filozoficzne byty w Japonii praktycznie caly czas podporzadkowane
danej wladzy.

20 Ibidem, s. 495.

2O eklektyzmie religijnym wigcej w: W.M. Macek, Fwangelizacja Japonii, Warszawa 2013,
s. 75-85 oraz s. 206-211.

22 Wolter, Traktat o tolerancji napisany z powodu smierci Jana Calasa, przet. Z Rytko, A. Sowinski,
Warszawa 1988, s. 28.

2 C. Totman, Historia Japonii, Krakéw 2009, s. 270 i 284-285. Poza przesladowaniem chrze-
$cijaristwa, przede wszystkim w okresie shogunatu Tokugawa, a zniesionymi oficjalnie edyktem tole-
rancyjnym z 1873 r., czy pojedynczymi przypadkami lokalnych przesladowar sekt, nie byto w Japonii
swojen religijnych” czy ,plonacych stoséw” jak w Europie. Przesladowanie chrzescijaristwa, moim
zdaniem, wynikalo ze zbyt ekspansywnego charakteru tej religii oraz z tego, ze tak naprawde byla
ona elementem zachodniej , kultury kolonizacji”. Poza tym Japoriczycy sa niechgtni zbyt glebokiemu
okazywaniu i przezywaniu wiary, a takze transcendentnemu pojmowaniu prawdy oraz wszelkim uni-
wersalistycznym koncepcjom, ktdre s3 charakterystyczne dla kultury kregu chrzescijanstwa. Wiecej
na temat chrzescijafistwa w Japonii w: W.M. Macek, op. cit.

24 Wiecej na temat charakteru obcych wpltywéw (w tym religijno-filozoficznych), w szczegélno-
$ci chinskich oraz ich adaptacji w tradycji i kulturze japonskiej w: M. Melanowicz, Polisystemowos¢
i polisemizm w cywilizacji i kulturze japoriskiej, [w:] Wartosci Wschodu i wartosci Zachodu: spotkanie
cywilizacji, red. J. Danecki, A. Flis, Krakéw 2005, s. 165-170.

% H. Nakamura, op. cit., s. 383.

26 Confucius, Dialogi konfucjarskie, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, M.J. Kiinstler, Z. Thumski,
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Zatem mozna powiedzie¢, ze kultura japoriska jest nastawiona na przyjmowanie
elementéw obcych, co przeklada si¢ na tolerowanie religii oraz systeméw filozoficz-
no-religijnych z innych krajow, a takze ich przyjmowanie i modyfikowanie na wlasne
potrzeby?’. Charakterystyczne dla takiej postawy i podejscia do wyznan religijnych
sa sfowa japoniskiego przywddcy wojskowego Hideyoshi Toyotomi z okresu Azuchi-
Momoyama (1568-1603)%, ktéry twierdzil, ze ,Japonia stanowi ziemi¢ bogdw”?,
na ktérej to sami jej mieszkaficy moga wybraé swoja wasna wiar¢®®. Kulture Kraju
Kwitnacej Wisni mozna uznad za otwarta na réznorodno$¢, poniewaz stanowi ona
przemieszanie wielu, niekiedy sprzecznych, elementéw z innych systeméw filozoficz-
nych i religijnych?®. Owa wieloreligijnos¢ byla znamienng cecha w historii paristwa’.
Przy czym w tej mozaice réznorodnosci Japoriczycy potrafig odnalezé elementy wsp6l-
ne, zapewniajac im harmonijne wspéldzialanie®. Odzwierciedla to wielosystemowa
obyczajowos¢ tego kraju’.

Systemy $wiatopogladowe oraz filozoficzno-religijne Japonii wspolgraja ze soba,
nie wykluczajac si¢®>. Uwidacznia si¢ to w przypadku buddyzmu i shintoizmu, ktére
przez niektdrych Japoriczykéw sa wreez ze sobg utozsamiane. Czgsto tez $wigtynie
buddyjskie i shintoistyczne stoja obok siebie®®. Poza tym, co znamienne, wielu miesz-
kaficéw wysp japoriskich nie odczuwa potrzeby przynaleznosci do jakiejs konkretnej
i jednej religii. Wigkszo$¢ z nich przestrzega jednak shintoistycznych i buddyjskich
tradycji oraz ceremonialéw. Z racji tego, ze Japoriczycy nie naleza obecnie do najbar-
dziej religijnych narodéw, a na pewno nie maja duzej Swiadomosci religijnej, podaje
si¢ ich za przyklad spoleczenistwa $wieckiego, gdzie religia nie ma wigkszego wplywu
na zycie publiczne. Co ciekawe, gdy spojrzy si¢ na liczbg 0séb, ktére deklaruja sig
jako wyznawcy poszczegélnych systeméw religijno-filozoficznych, to jest ona prawie

Warszawa 1976, rozdz. 2, wers 14, s. 44; Filozofia Wschodu. Wybdr tekstéw, red. M. Kudelska, Krakéw
2002, s. 320.

%7 Konfucjanizm i buddyzm, stanowiace element japoniskiej kultury, sa pochodzenia chiriskiego.

28 Wiecej na temat tego okresu oraz samego Hideyoshi Toyotomi w: J.W. Hall, japonia od cza-
séw najdawniejszych do dzisiaj, Warszawa 1979, s. 121-134 oraz A. Iskenderow, Toyotomi Hideyoshi,
Warszawa 1991.

2 C. Totman, 0p. cit., s. 270.

30 Thidem.
R. Menegazzo, Japonia. Leksykon cywilizacji, Warszawa 2008, s. 174.
32 W.M. Macek, op. cit., s. 78.
Lad i harmonia w kulturze japonskiej stanowia warto$¢ autoteliczng oraz ideal, do ktérego
nalezy dazy¢ i go otrzymywa¢. Zob. H. Nakamura, op. cit., s. 389-394.

3 Wielosystemowos¢ (polisystemowos¢) rozumiana jako wspélistnienie wielu kuleur i cywilizacji.
Zob. M. Melanowicz, op. cit., s. 162.

¥ Chociaz relacje pomiedzy poszczegélnymi religiami nie zawsze przebiegaty wzorcowo, to jednak
inherentng cecha kultury japonskiej jest jej eklektyzm.

36 Na temat pojecia religii w Japonii i jej synkretycznego charakteru wigcej w: C. Totman, op. cit.,

s. 649-655.
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dwa razy wigksza niz liczba wszystkich mieszkaricéw Japonii*”’. Wytlumaczenie jest
bardzo proste. Wigkszo$¢ Japoriczykéw jest po prostu cztonkami co najmniej dwéch
nurtéw religijnych, tzn. najczesciej przynalezy zaréwno do $wiatyni shintoistyczne;j,
jak i buddyjskiej*®. Cho¢ w praktyce wiele watkéw religijnych i §wiatopogladowych
poszczegblnych pradéw filozoficzno-religijnych i religii miesza si¢ w japoniskiej kulturze
i sSwiadomosci, to jednak daja si¢ one odrézni¢ od siebie.

Wspélezesnie Japoriczycy biorg czgsto udzial zaréwno w obrzedach shintoistycz-
nych, w szczegdlnosci, jesli chodzi o narodziny albo jakie$ wazne wydarzenia w zyciu®
jak i buddyjskich, zwlaszcza w przypadku $mierci®’. Jest to zgodne z powiedzeniem,
ze: ,Japoniczyk rodzi si¢ i zeni w shintoizmie, umiera w buddyzmie, a zyje wedlug
zasad konfucjanizmu™!.

Po opisaniu podejscia Japoriczykéw do religii przejde do zaprezentowania poszcze-

gblnych systeméw religijnych Japonii.

Systemy filozoficzno-religijne Japonii

Jednym z nich jest shinto, ktére stanowi rodzime wierzenie pafistwa Wschodzacego
Storica. Jest to bardziej swiatopoglad niz religia w ,zachodnim klasycznym znacze-
niu tego stowa?, keéry wyrdst z codziennych doswiadczert mieszkaricéw Japonii.
Sklada si¢ ono jednoczesnie, najogélniej rzecz ujmujac, na filozofig zycia zwyczajnego
Japoriczyka®®. Samo stowo shinto, ktére pojawito sie dopiero w VII w.4, pochodzi z je-

% Liczba cztonkéw, ktérzy podaja wyznawane religie, jest nastgpujaca: shinto — 106 mln,

buddyzm — ok. 90 mln, chrzescijaristwo — ok. 2 mln, inne — 9 mln — dane na rok 2009 z Japan
Statistical Yearbook 2014 zamieszczonej na stronie japoriskiego Urzedu Statystycznego, www.stat.
go.jp [10.05.2014]; por. K. Rapala, 9p. cit., s. 13.

38 Za wyznawcéw shinto uwaza si¢ ok. 85% Japoriczykéw, a buddyzmu — 80%. Na temat ,, dwu-
religijnosci” zob.: W.M. Macek, op. cit., s. 75-83.

¥ Przykladowo malzeristwo, narodziny dziecka, rozpoczecie Nowego Roku czy prosba o zdanie
sesji na studiach odbywaja si¢ w obrzadku shintoistycznym.

40 Ceremonia pogrzebu odbywa si¢ w duchu buddyjskim, poniewaz shintoizm nie zajmowat sie
kwestiami dotyczacymi $mierci i zaswiatéw (jomi). Wedtug shinto, zmarli obecni sa (niemalze w sposéb
fizyczny) w zyciu na ziemi. H. Ringgren, AV. Strom, op. cit., s. 543.

4 A. Ko$é, Paristwo a religia. .., s. 19.

42 Na potrzeby niniejszego artykutu postuzono sie definicjq religii wedtug Z.J. Zdybickiej: ,re-
alna, osobowa, dynamiczna, relacja migdzy cztowickiem a Bogiem (Absolutem), od ktdrego cztowick
jest zalezny w istnieniu i dzialaniu i ktéry jako Dobro Najwyzsze jest ostatecznym celem ludzkiego
istnienia”. Encyklopedia PWN, t. 8, Warszawa 2003, s. 394.

3 A. Ko$¢, Panstwo a religia. .., s. 3. Najogolniej rzecz ujmujac, jak okreslit to A. Kos¢, nie
mozna w sposéb wyrazny oddzieli¢ w Japonii religii od filozofii, ktére skiadaja si¢ na filozofie zycia
przecigtnego Japonczyka. Takim przykladem jest whasnie shinto, ktére nie jest ani tylko i wylacznie
filozofia, ani tylko religia. Artykut dostepny na: www.pan-ol.lublin.pl [20.05.2014]; A. Ko$¢, Pasistwo,
prawo i religia w Japonii, ,Teka Komisji Prawniczej O.L. PAN” 2011, t. 4, s. 58.

44 M. Naokazu, What is Shinto?, »Contemporary Religion in Japan” 1966, vol. 7, nr 1, s. 40.



Rola systemow filozoficzno-religijnych w paristwie i prawie japoriskim po 1945 r. 159

zyka chifiskiego od sien-tao po japotisku kami-no mici®® i oznacza ,droge bogéw (droge
wzniostego, wyzszych duchéw — kami)*4°. Zatem jest to nasladowanie, odwzorowanie
w zyciu czfowieka drogi wytyczonej przez istoty nadprzyrodzone®. Shinto odnosilo sie
do systemu wartosci i wzoréw postgpowania ujetych w mitach, na keérych Japonczycy
mieli sie wzorowaé*®. Nie stanowito jednolitego typu wierzeri i mozna wyodrebni¢
w nim kilka galezi rozwoju czy kultu®. Dotyczylo ono zycia doczesnego opartego na
cnotach, przede wszystkim szczerosci, lojalnosci, prawosci i czystosci serca, gdzie kara
czy nagroda spotykala cztowieka juz za jego zycia®.

>l oraz z pew-

Pierwotnie byt to amorficzny kult natury z elementami szamanizmu
nymi znamionami animizmu?, ktérego istota bylo i nadal jest nie do korica skonkre-
tyzowane pojecie kami (bogowie). Termin ten nie jest do korica wyjasniony. Rozumie
si¢ przez niego ,nadprzyrodzone sily”, majace wymiar duchowy, przejawiajace si¢
praktycznie w kazdej rzeczy, np. w zjawiskach przyrody, w zwierzgtach, roslinach,
gérach, strumieniach czy wietrze, co nadawalo im takze wymiar cielesny. Japoriczycy
oddawali im cze$¢, kfadac nacisk na harmonijne wspélistnienie z natura i wierzac w ich
opiekuricza moc. Kami cz¢sto zwigzane byly z jakim$ terytorium czy tez rodzing lub
klanem, ktére otaczaly swoja piecza™.

W miarg rozwoju shintoizmu do panteonu japoriskich bogéw weszly kami przod-
kéw, bohateréw oraz 0séb zastuzonych, przy czym do najwazniejszych béstw zalicza
si¢: Amaterasu — bogini¢ storica i Susanoo — boga burzy. Shintoizm ma charakeer
animistyczny. Cechuje si¢ obrzedowoscia, synkretyzmem i duzym przywiazaniem do

4 H. Ringgren, A.V. Strém, op. cit., s. 538.

46 J. Marzecki, op. cit., s. 186. Najprawdopodobniej nazwa ta zostata zapozyczona z Ksiggi wrézb
z Chin, V w. n.e. Chinski znak odpowiadajacy nazwie shinto w japonskiej wymowie brzmi kami,
natomiast wlasciwy chiriskiemu okresleniu z0/do oznacza drogg, stad shinto to ,,droga bogéw” — zob.
A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy prawa japoriskiego w perspektywie historycznej, Lublin 2001, s. 35. Inaczej
wyjasnia znaczenie stowa kami H. Nakamura. W jezyku japotiskim kami moie oznaczaé ‘ponad’,
‘zwierzchnik’, ‘co$ co jest ponad’. Jego zdaniem kami stanowi wszystko to, co jest ponad czlowiekiem —
zob. H. Nakamura, op. cit., s. 489.

47 ]. Marzecki, op. cit., s. 186.

48 Wiecej na temat mitéw i béstw w: W. Kotariski, Dziedzictwo japoriskich bogéw, Wrockaw-
Warszawa-Krakéw 1995.

4 Wspomniany juz kult rodzinny, kult wioskowy czy parstwowy, czy nawet shinto sekt.
M. Naokazu, op. cit., s. 40.

50 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy..., s. 36-37. Japoticzycy nie znali pojecia transcendentnego zta
oraz sprawiedliwosci i nie odnosili tych poje¢ do zycia pozagrobowego. Sukces czy cierpienie spotykaly
czlowieka za jego zycia, ich postepki za zycia nie mialy wplywu na to, co dzialo si¢ z nimi po $mierci.
Kwestig zwiazang ze $miercig oraz zZyciem po$miertnym zajmowal si¢ przede wszystkim buddyzm. Na
marginesie nalezy doda¢, ze bardzo mocno ceniono cnote zycia w prawosci, ktéra wystepuje zaréwno
w shintoizmie, buddyzmie, jak i konfucjanizmie.

51 Przejawia si¢ to w jego obrzedowodci i rytuatach.

52 S. Turnbull, op. cit., s. 13.

53 J. Marzecki, op. cit., s. 187.
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ceremoniatu oraz obchodzeniem przeréznych $wiat. Opiera sig tez czgsto na zabobo-
nach, przesadach i mistycznych prakeykach. Przyktadem moze by¢ tutaj shintoistyczny
Jrytual oczyszczenia i uswigcenia”, jaki odbywa si¢ przy kupnie nowego domu czy
miejsca pod nowa zabudowe. Wiaze si¢ on zazwyczaj z wypedzeniem zlych duchéw za
pomoca wody, jako symbolu czystosci i niezmiennosci, lub tez soli. Pod tym wzgledem
shintoizm cechuje rytualnos¢, zahaczajaca wreez o szamanizm.

Ponadto shinto postrzega si¢ jako wyraz wspdlnoty i wigzéw spolecznych, w kté-
rym wazna role odgrywa nastepstwo pokolet’. Przesadza to o tym, ze Japoticzycy
uwazajg si¢ za jedna $wieta rodzing o réznym stopniu koligacji, co przeklada si¢ na
zhierarchizowanie ich spofeczerstwa®. Kazda bowiem wioska, klan rodowy czy na-
wet rodzina i dwér cesarski miaty swojego opiekuna — kami*®, co bylo jednoczesnie
symbolem i potwierdzeniem wigzi oraz jednosci wspélnoty. Jest to zatem ,religia
rodziny, klanu, wioski czy narodu, a wiec naturalnie istniejacych grup spotecznych™’.
Brakuje w niej obrazéw, posazkéw czy ikon przedstawiajacych poszczeg6lnych bogéw
(kami). Wynika to z zakazu materializowania japoriskich béstw na potrzeby religijne.
Cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze w $wiatyniach znajduja si¢ przedmioty, tzw. mitamasiro
(duchy zastgpcze), symbolizujace béstwo, ktére w czasie obchodéw $wigta danego
boga przeksztalca si¢ w tzw. shintai, goshintai (ciato béstwa), a wigc miejsce, w ktérym
przebywa fizycznie kami®®.

Nie jest tez $wiatynia zbyt mocno zinstytucjonalizowana, jesli chodzi o system
kaptanéw (tzw. kannushi — tzn. dobry mistrz)”. Jest to funkcja dziedziczna prze-
chodzaca z pokolenia na pokolenie w ramach rodziny zwiazanej z dang $wiatynia
shinto®, zwiazana z opieka nad chramem i przeprowadzaniem religijnych ceremonii
i rytuatéwOl.

>4 W. Kotatiski, W kregu shintoizmu. Przeszlosé i jej tajemnice, t. 1, Warszawa 1995, s. 43.

55 Jhidem.

¢ A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy..., s. 38. Shintoistyczne mity, w szczegélnosci dotyczace po-
wstania §wiata i ludzi, wywodzily proweniencje rodu cesarskiego wprost od béstw, tj. od wielkiej
bogini storica. Byla ona opiekunem-4ami rodziny cesarskiej, a od czasu spisania i unifikacji mitéw
w VII w. stala si¢ takze symbolem i béstwem opickuriczym wszystkich Japoriczykéw. Co przyczynilo
si¢ niewatpliwie do konsolidacji i unifikacji narodu japonskiego.

57 Ibidem, s. 36.

8 H. Ringgren, A.V. Strom, op. cit., s. 541 oraz S. Turnbull, 0p. cit., s. 28-29. Shintai jest jawne
(np. o$miokatne lustro jako shintai bogini Amaterasu) badz stanowi przedmiot nieznany i tajemniczy,
ukryty w $wiatyni, niekiedy nawet dla jego kaptanéw.

59 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy..., s. 36.

0 W Japonii jest prawie 80 tys. shintoistycznych $wiatyn. Najwicksza z nich to poswiecona
béstwu storica Amaterasu, potozona w Ise na wyspie Honsiu, ktéra jest §wiatynia dworu cesarskiego.
Zob. W.M. Macek, op. cit., s. 44-45.

U Thidem, s. 46-48. Pierwotnie kaptan stanowil rodzaj posrednika pomiedzy ludZzmi a béstwami
kami, obecnie sa utrzymywani gléwnie z datkéw (co nie wyklucza wykonywania innego odplatnego
zawodu) pracownikami §wiatyni. Nie obowiazuje ich celibat, funkgje t¢ pelnia, po zaakceptowaniu
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Shintoizm zawiera elementy charakterystyczne dla religii m.in. modlitwy skiero-
wane do béstw, $wieta, obrzedy, nabozeristwa czy ceremonie®?. Nie posiada on jednak
whasnych $wietych ksiag teologicznych® czy dogmatéw, obecnych np. w chrzedcijan-
stwie czy islamie®.

Na przelomie wickéw shintoizm przeplatat si¢ gtéwnie z buddyzmem, konfu-
cjanizmem i neo-konfucjanizmem, a czasami nawet z religia ludowa. Czerpal z nich
przede wszystkim moralne zasady postepowania i ceremonial®. Poczawszy od XVII w.
ta rodzima religia Japonii ulegla wzmocnieniu. Przyczynili si¢ do tego niewatpliwie
Motoori Norinagi i Hirata Atsutane i ich fukko-sinto — poglad gloszacy powrét do
»oczyszczenia shinto” z obeych nalecialosci i wplywéw. Jednoczesnie to ,,oczyszczone
shinto” byto asumptem do wykorzystania tej religii przez ruchy nacjonalistyczne po-
przez podkreslenie boskiego pochodzenia cesarza i calego narodu®.

Shinto w swej warstwie duchowej jest raczej ubogie. Brak w niej teologicznych
rozwazan, skupia si¢ przede wszystkim na zdarzeniach i zjawiskach doczesnych. Co
jest jednak charakterystyczne, tradycja shintoistyczna stanowi doskonate mitologicz-
ne uzasadnienie ,,dziejowej roli pafistwa japoriskiego”®” z cesarzem, jako najwyzszym
kaplanem®, gdzie wieZ z rodzing i narodem oraz mitos¢ do kraju staly si¢ fundamen-
tem moralnym, jak i religijnym®. W okresie Meiji (1868-1912)"° dokonano politycz-

przez tzw. Zrzeszenie Swiatyn Shinto, przede wszystkim mezczyZni, cho¢ moga réwniez kobiety. Stréj
kaplana stylizowany jest na stréj dworski.

2 Modlitwy shintoistyczne sa do$é proste, zwiazane gléwnie z modtami przed tzw. ,pétka
bogéw” — kamidana. Opis szczegdlowy zob. ibidem, s. 45-46 oraz H. Ringgren, A V. Strom, op. cit.,
s. 543.

63 A. Koéé, Filozoficzne podstawy..., s. 36. Za ,ksiegi shinto” tzw. kigi uwaza si¢, pochodzace
z VIII w., Kojiki (Ksigga Dawnych Wydarzen) z 712 r. (przet. W. Kotanski, Warszawa 1986) oraz
Nihonshoki lub Nihongi (Kroniki Japonii) z 720 r. Nie sa to jednak ksiggi teologiczno-dogmatyczne,
a zbidr zunifikowanych mitéw. Zostaly one zebrane, na rozkaz cesarski, w okreslonych celach poli-
tycznych, stanowiac opracowanie, ktére przedstawia boskie pochodzenie cesarzy Japonii i uzasadnia
zjednoczenie kraju pod ich auspicjami. Zob. V. Hilska, Dzieje i kultura narodu japoriskiego. Krdtki zarys,
Warszawa 1957, s. 20-23. Ponadto waznym zrédlem tej religii sa: Kogoshui (Zebrane fragmenty z dawnych
dziejow) z 808 r. oraz Kujiki (Historia wydarzen przedhistorycznych) z 620 r. i Engi-shiki (Ksi¢ga ceremonii
i obyczajéw) z 927 r. H. Ringgren, A V. Strorm, op. cit., s. 538 oraz K. Rapala, op. cit., s. 15.

64 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy. .., s. 38. Czesto tez méwi sie, ze shinto jest bardziej filozoficz-
no-religijnym (w znaczeniu $wiatopogladu) systemem wartosci, wzorcoéw postgpowania czy tez nie do
korica uksztaltowana religia.

©  Wiecej przykladéw wplywu konfucjanizmu i buddyzmu na shinto w: A. Ko$¢, Filozoficzne
podstawy..., s. 38-39.

6 ], Marzecki, op. cit., s. 191; JW. Hall, op. ciz., s. 184-185.

7 J. Marzecki, op. cit., s. 186.

68 J\W. Hall, op. cit., 5. 155.

® H. Ringgren, AV. Strém, op. cit., s. 543.

Epoka Meiji to okres panowania cesarza Mutsuhito (1852-1912), rozpoczynajacy si¢ od obale-
nia szogunatu rodu Tokugawa w 1868 r. i ,przywrdcenia” pozycji cesarza, jako jednoczacego naréd
symbolu ,japoriskosci”.
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nego’! rozdzielenia buddyzmu i shinto, przy czym ta ostatnia, jako ,,iscie rodzima
religia” japoniska, stala si¢ religia paristwowa’?. Shinto uznano za symbol jednosci
japoniskiej i wzmocnienia wladzy cesarza, jako swigtego i nietykalnego Syna Niebios,
ktérego wladza pochodzita wprost od shintoistycznej bogini Stofica — Amaterasu
Omikami. Shintoizm byt zatem nie tyle religia, ile polityczna i spoleczng sita jedno-
czaca Japonczykéw wokét wspdlnych idei, bedacych podstawa tworzacego si¢ wéwczas
imperializmu. Przez 6wczesne wladze zostal wykorzystany do uswigcenia osoby cesarza
i dziejowej roli narodu japonskiego”. Przy czym zawolanie ,,Dai-Nippon banzai”
(,Niech zyje wielka Japonia”) stanowilo kanon religijny’4. Tym samym mozna rzec,
ze podobnie jak w krajach europejskich religia thumaczyta boskie pochodzenie wladzy
i wladcy, w Japonii sankcjonowala ona jednocze$nie tzw. kokutai”. Shinto bylo , religia
narodowa’, a cesarz to najwyzszy kaptan, ktéry korzystal z ochrony parstwa. Oligarchia

polityczna okresu Meiji czesto tez wspdltpracowata z kaptanami shintoistycznymi’®

, €O
nalezy przyjaé za przejaw uswigcenia wladzy i potwierdzenia jej boskiej prowenien-
¢ji. Shintoizm stal si¢ podobnie jak chrzescijaristwo uzasadnieniem teorii boskiego
pochodzenia wladzy’’. I tak naprawdg nalezaloby si¢ zastanowic o ile byla to jeszcze
religia, a o ile zwykla polityka paristwa.

Przedstawiona supremacyjna pozycja i charakter shinto trwal az do zakoriczenia
IT wojny $wiatowej. W wyniku kleski Japonii i okupacji amerykanskiej cesarz zobligo-
wany zostal do zrzeczenia si¢ swojego atrybutu boskosci, zapewniajac konstytucyjna
wolno$¢ wyznania oraz rozdziatu panstwa i religii. Tym samym korczy si¢ okres
tzw. shintoizmu panstwowego’®. Od tego czasu byt on coraz czgiciej praktykowany
w zaciszu domowym.

Na ksztatt shinto niewatpliwie miat wplyw zaré6wno konfucjanizm, jak i buddyzm.
Shinto nie stworzyto wigkszej teologii czy etyki. W kwestiach nauk moralnych oparto
si¢ przede wszystkim na konfucjanizmie, od ktdrego przejelo tez kult przodkéw i tra-

7t C. Totman, ap. cit., s. 386 i s. 467-468. Rozdzielenie obu religii bylo podyktowane celami
politycznymi i w sferze spolecznej nie wywarlo wickszego wplywu. Przy czym juz od 1914 r. buddyzm
zaczal ponownie ,cieszy¢ si¢” poparciem politycznym whadz.

72 Akty prawne cesarza mialy wéwczas charakter nadrzedny, wydawane jako dar dla jego podda-
nych czgsto byly traktowane niczym ,,$wigte pisma shintoizmu padstwowego”. Tak bylo w przypadku
m.in. konstytucji Meiji czy dekretu cesarskiego do zolnierzy i marynarzy z 1882 r. oraz dekretu ce-
sarskiego o wychowaniu z 1890 r.

73 Jak podkreglita R. Benedict, shinto narodowe przez samych Japorczykéw nie bylto trakto-
wane jako religia, ale raczej obowiazujacy kult odwotujacy si¢ do wspdlnych wartosci. R. Benedict,
Chryzantema i miecz: wzory kultury japoriskiej, Warszawa 1999, s. 88.

74 H. Ringgren, AV. Strém, op. cit., s. 543.

7> Kokutai to $wigta forma panistwa uosobiona w suwerennoéci cesarza.

76 C. Totman, op. cit., s. 385.

77O polaczeniu idei demokratycznych z teorig prawa boskiego w okresie Meiji pisat A. Kos¢,
Filozoficzne podstawy. .., s. 84-87.

78 R. Menegazzo, op. cit., s. 174.
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dycje porzadku hierarchicznego w spoleczeristwie i rodzinie. Buddyzm odcisnat si¢
na shintoizmie gféwnie w kwestii rytualéw i idei filozoficzno-religijnych. Poza tym
zaréwno shinto, jak i buddyzm podzielaja wiar¢ w ludzka nature.

Buddyzm za$ jest systemem filozoficzno-religijnym nieteistycznym”. W odmianie
Mahajana dotart on do Japonii w VI w. poprzez Chiny i Koree®. Poczatkowo zostat
przyjety przez rodzing cesarska i klany arystokratyczne, przezywajac swéj najwickszy
rozkwit w VIII w. Wspélistniejac z shinto i konfucjanizmem, przesiaknat rodzima
kultura japoriska, na ktéra sam mial ogromny wplyw i stat si¢ jednoczesnie waznym
elementem unifikacji kraju®. Cho¢ jego przyjecie doprowadzito poczatkowo do rozta-
mu w klasie rzadzacej®?. Odegral on jednak rol¢ wzmocnienia wladzy cesarskiej w mysl
zasady: ,Prawa Buddy i prawa cesarza sa jak dwa kota jednego wozu’®. Przejawial on
typowe dla kultury japoriskiej silne powiazanie z paristwem i wladza®. Zatem cesarz
byl nie tylko potomkiem bogini storica, najwazniejszego bostwa shinto, ale takze juzen
no kimi (,ksigciem dziesigciu dobrych uczynkéw”), ktéry zostat wladca dzigki czynom
popetnionym w poprzednim wcieleniu, wpisujac si¢ idealnie w fundamentalne zasady
moralnosci buddyijskiej®. Od tego tez czasu zaczeto powstawaé coraz wiecej szkét
i $wiatyn buddyjskich, a od XIII w. buddyzm by} juz nie tylko religia arystokragji, ale
tez zwyklych Japonczykéw. Nigdy jednak nie wypark catkowicie rodzimej religii. Wraz
z jego adaptacja w kraju zaczely funkcjonowaé réznorodne sekty i szkoly buddyjskie
whasnie w wersji mahajanistycznej*®. Ponadto na przelomie XII/XIII w. dotart tam
buddyzm zen, dzen (,medytacja”), ktéry zaczat dominowa¢é wéréd klasy japoriskich
wojownikéw (samurajow), ksztattujac idealy bushido (,droga wojownika”)*’. Kladl on

72" Buddyzm nie odpowiada sensu stricto zachodniemu pojeciu religii, definiowanemu jako wiara
w Boga czy béstwa.

80" Podaje si¢, ze buddyzm pojawit si¢ w Japonii oficjalnie po raz pierwszy w 552 r. (A. Kos¢,
Filozoficzne podstawy..., s. 47). Opowiada si¢ za ta datg wickszo$¢ badaczy. Kronika Nibon — sioki
podaje ja jako date przeslania przez koreariskiego wladcg z Packche (jap. Kudara), ktére w tamtym
czasie utrzymywalo bliskie stosunki z Japonia, w darze cesarzowi m.in. posagu Buddy oraz kilku sutr
buddyjskich. Niekt6rzy badacze jednak uwazaja, ze poselstwo to zostalo wystane do Japonii w 538 r.,
a buddyzm dostal si¢ na wyspy jeszcze wezesniej (S. Arutjunow, G. Swietlow, Starzy i nowi bogowie
Japonii, Warszawa 1973, s. 24). Na temat poczatkéw buddyzmu zob. J. Tubielewicz, Historia Japonii,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdarnsk-1.6dz 1984, s. 48-49.

81 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy..., s. 47.

82 S. Turnbull, op. cit., s. 32.

8 M. Kanert, Buddyzm japoriski. Jego polityczne i spoteczne implikacje w okresie 538-645, Warszawa
2005, s. 10.

84 H.G. Blocker, Ch.L. Starling, op. cit., s. 39.

8 M. Kanert, gp. cit., s. 11.

8¢ Wiecej na temat buddyzmu w Japonii oraz réznych seke i szkét buddyijskich zob. S. Arutjunow,
G. Swietlow, op. cit., s. 25-37.

8 H. Ringgren, AV. Strérm, op. cit., s. 547. Na temat samurajéw i zen w: S. Turnbull, op. ciz.,
s. 145-161.
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bowiem nacisk na konfucjariskie zasady postuszeristwa i obowiazku®. Zen inherentnie
wrést w kulture tego kraju, wplywajac na kazdy niemalze jej aspekt. We wszystkich
szkotach buddyjskich priorytetem byto éwiczenie si¢ w dojsciu do ,,o§wiecenia” (wy-
zwolenia) poprzez medytacj¢. Mozna to bylo osiagna¢ wskutek jiyou (,poleganie na
)89

sobie”) i jizai (,bycie sobg”)®, aby pozna¢ swoja natur¢. Ponadto wysuwal on na

pierwsze miejsce prostote — wabi (,,ubéstwo”), tak ceniong przez Japoriczykéw™. Szkola
zen jest do$¢ liczna, ma okolo 20 tys. $wiatyn”' oraz okolo 4,5 mln wyznawcéw™?.

Poczawszy od XVII w., w okresie shogunatu Tokugawa (1603-1868)%, nastapita
daleko idaca konsolidacja buddyzmu pod auspicjami éwezesnych rzadzacych, ktérzy
podporzadkowali sobie §wiatynie i szkoly buddyjskie na wszystkich szczeblach admini-
stracji’*. W tym tez okresie oficjalnie wprowadzono obowiazek rejestracji same;j religii
i poddanych, poprzez przypisanie tych ostatnich do konkretnej swiatyni shinto lub
buddyjskiej”. Co wplywa na wspélczesna religijnos¢ Japoriczykéw, ktdrzy dziedzicza
wyznanie poprzez przypisanie rodziny do konkretnej $wiatyni.

Jednocze$nie nastapito wéwcezas wzmocnienie konfucjanizmu, ktéry stat si¢ dok-
tryna polityczno-religijna paristwa w okresie Edo”®. Méwi sie o éwczesnym ostabieniu
buddyzmu na rzecz konfucjanizmu, choé wydaje si¢ to zbyt daleko idace. Rzeczywiscie
w plaszczyznie politycznej coraz wigksza role odgrywal w systemie politycznym konfu-
cjanizm, bedac podwaling nowego rezimu rzadzenia i struktury spolecznej. Buddyzm,
jak juz wezesniej wspomniatam, poprzez obowiazek rejestracji pozostawat srodkiem
kontroli spoteczeristwa japoriskiego w rekach rzadzacych®”. Nadal byl tez, wraz z shin-
toizmem, wspierany przez wladze, gtéwnie ze wzgledu na antychrzescijariska polityke

88 . Kotanski, Religie..., s. 151.

89 D.T. Suzuki, Zen i kultura japoriska, Krakéw 2009, s. 3.

9 Ibhidem, s. 13.

o1 H. Ringgren, A.V. Strérm, op. cit., s. 547.

J. Hays, Buddhism in Japan: history, militant Buddhism, modernization, www.factsanddetails.
com/japan [15.05.2014].

%3 JW. Hall, op. cit., s. 135-200 oraz C. Totman, op. cit., s. 280-365. Okres realnej wladzy spra-
wowanej przez dziedzicznych i najwyzszych dowédcéw wojskowych tzw. shogunéw z rodu Tokugawa,
trwajacy od poczatku XVII w. do 1868 r. (poczatek okresu Meiji). Przy czym podaje si¢ za datg po-
czatkowa rzadéw shogunatu Tokugawa rok 1600 — jako poczatek siggniccia po wladze nad krajem
przez leyasu Tokugawa (C. Totman, op. cit., s. 323; A. Gordon, Nowozytna historia Japonii. Od czaséw
Tokugawa do wspétczesnosci, Warszawa 2010, s. 29), inni pisza tez o roku 1603 (data zakorczenia wojny
domowej i przyjecia przez Ieyasu Tokugawa tytulu shoguna m.in. JW. Hall, op. ciz., s. 138). Okres
tych rzadéw okreslany jest mianem shogunaru lub bakufis (bakuhan).

%4 JW. Hall, op. cit., s. 48.

95 Ibidem, s. 48-49.

% JW. Hall, op. cit., s. 280-281; Encyklopédia Britannica, Tokugawa period, www.britannica.
com [2.12.2013]. Okres rzadéw shogunatu Tokugawa (1603-1868) zwany jest takze epoka Edo, od
Swezesnej siedziby shogunatu tego rodu, ktéra znajdowata si¢ w Edo.

7 J\¥. Hall, op. cit., s. 154-155.
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szogunatu’®. W XIX w., w okresie Meiji, nastapito polityczne odseparowanie shinto
i buddyzmu®. Nie wywarlo to jednak wigkszego wplywu na praktyke religijng wigk-
szosci Japoriczykéw!?’. Wspélczesnie buddyzm wspélistnieje w Japonii wraz z inny-
mi systemami filozoficzno-religijnymi oraz wyznaniami, bedac oprécz shintoizmu
gléwna religia tego kraju. Poczatkowo Budda byl uwazany za kolejne kami. Przecigtni
Japoriczycy nie dostrzegali roznicy pomiedzy dotychczasowymi, rodzimymi prakeykami
a buddyjskimi'”". Pomimo, ze sam buddyzm dotykal, w odréznieniu od shinto, prze-
mijania i cierpienia, to jednak z nim wspélgrat. Buddyzm w wersji mahajanistyczne;j
glosit wiare w ludzka nature i optymizm wobec §wiata, uwazajac, ze kazdy cztowiek ma
potencjat do osiagniecia ,,madrosci i o$wiecenia”, dzigki ktérym pokona cierpienie. Nie
mozna zatem nie doceni¢ wplywu buddyzmu na kulture i spoleczefistwo japoriskie,
z ktérym si¢ ,,stopil”, stajac si¢ ich nieodzownym elementem'?%.

Mniej wigcej w tym samym czasie co buddyzm z Chin dotarl do Japonii konfu-
cjanizm'®, ktérego lata rozkwitu przypadaja na archipelagu japoriskim na okres szo-
gunatu Tokugawa!®?. Stanowit akceptacje naturalnego zhierarchizowanego porzadku
i harmonii ,Nieba”, ucieles$niajac idealny fad spoleczny, w ktérym kazdy ma swoje
miejsce. Przesigknigty jest on koncepcja zwyczajowego i naturalnego porzadku calego
$wiata'®. Tworzyl system wartosci etycznych wedtug zasady szu tzw. humanitarnosci,
wymagajacej ciaglego samodoskonalenia. Zgodnie z jego ideg ,,cztowiek szlachetny”
(junzi) postgpowal moralnie, gdy kierowal si¢ w swoim zyciu obowiazkiem oraz zasa-
dami. Jako wladca miat by¢ zyczliwy, a jako poddany postuszny i wierny'°. Ponadto
ktadt nacisk na cnote prawosci i lojalnosci, tak charakterystycznych dla moralnosci
japonskiej. W konfucjanizmie polityka i prawo maja za$ by¢ przedtuzeniem zasad
etycznych, realizowanych przez paristwo (ogét rzadzacych)'”’. Stanowit on filozofig
etyki rodziny, jako podstawowej jednostki, w ktdrej paristwo na jej wzor jest rzadzone
przez cesarza-ojca.

W Japonii konfucjanizm nie byt postrzegany jako religia, a raczej jako pewien
system filozoficzno-etyczny. Wprowadzit on system filozoficzno-padstwowy z cal-

% Wigcej na temat religii w okresie Tokugawa w: R. Bellah, Tokugawa religion. The cultural roots
of modern Japan, Nowy Jork 1985.

99 C. Totman, op. cit., s. 393.

100 Jbidem oraz A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy..., s. 49.

10V Y. Tazawa, Historia kultury japoriskiej w zarysie, Tokio 1987, s. 21.

102 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy. .., s. 47.

103 Konfucjanizm dotart z Chin pod koniec I1I w., zob. A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy.. ., s. 40.

104 H.G. Blocker, Ch.L. Starling, op. cit., s. 78.

105 Wiecej na ten temat: X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009; M. Slawiriski,
Tradycja w krajach Orientu, Warszawa 1993.

16" S to trzy tzw. $wicte skarby shinto i konfucjanizmu. A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy. .., s. 39.

107 J. Marzecki, op. cit., s. 170-173.
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kowita lojalnoscia poddanych wobec swego pana, bezwzglednym postuszeristwem
wobec cesarza, patriarchalng hierarchia rodzinng (7e) z quasi-podmiotowoscia kobiety.
Konfucjanizm, zwlaszcza neokonfucjanizm, uwazany byt za ideologie klasy wojow-
nikéw i stal si¢ w okresie bafuku Tokugawa wrecz dominujaca, jesli chodzi o system
polityczny, doktryna padstwowo-religijng'®®.

Wspélczesnie w Japonii kontynuowana jest jego ztagodzona forma, przejawia-
jaca si¢ w lojalnosci pracownika wobec pracodawcy czy tez w ogélnym dazeniu do
harmonii i pokoju. Ponadto nalezy podkresli¢, ze szczegdlng role w konfucjanizmie,
zwlaszcza w jego wersji religijnej, odgrywa rytual. Odnosi si¢ on m.in. do rzadzenia
panistwem, gdzie:

Nauczanie i jak najwierniejsze kultywowanie rytuatu jest wedhug tego systemu najbardziej efekeyw-
nym sposobem rzadzenia. Rytuat ten powinien by¢ szczegélnie kultywowany na dworze whadcy,
ktéry stanowi wzorzec wlasciwej organizacji dla wszystkich poddanych. Z drugiej strony weiagniecie
w rytual jak najwickszej rzeszy ludzi daje im poczucie przynaleznosci do paristwa i satysfakcje z zaj-
mowania w nim §cisle okreslonego miejsca. Sam Konfucjusz przywiazywat duza role do rytuatéw

i ceremonii na cze$¢ nieba i przodkéw, jednak uwazal, ze sama religia jest potrzebna jako czynnik
mobilizujacy i wzmacniajacy wspélnote!'®.

Czesto tez konfucjanizm uwazany jest za system moralny, stanowiacy drogg stusznego
i humanitarnego postgpowania.

Konfucjanizm, a pézniej neo-konfucjanizm wykorzystuja ideg stabilnosci, porzadku
rodziny i spolecznej odpowiedzialnosci oraz metafizyczne koncepcje wyjasniajace natu-
ralny i spoteczny fad, ksztaltujac patriarchalna kulture Japonii, oparta na obowiazku,
kulcie pracy, poszanowaniu rodziny i wspélnoty oraz autorytetu.

Mimo tego, ze konfucjanizm nie jest religia sensu stricto, istnieje w Japonii kilka
$wiatyni konfucjanskich.

Opisujac wierzenia Japoriczykdw, warto wspomnie¢ o religijnosci ludowej, wywo-
dzacej si¢ gtéwnie z Shinto lub buddyzmu'?. Cho¢ jest ona traktowana tez jako kult
czy odfam jednej z wymienionych religii.

Nie nalezny rozpatrywa¢ jej wytacznie w aspekcie religijnym, poniewaz odgry-
wala ona i odgrywa wazna role regulatora zycia spotecznego zwyklych mieszkadcow
archipelagu wysp japoriskich. ,Religijno$¢ ta to bowiem luzny zbiér wierzen, praktyk,
kultu réznych béstw, mitéw i wartosci. Zawierala ona elementy kultu przodkéw oraz
zmarlych, odwolania do natury i oddawanie jej czci, elementy animistyczne, kulty
o charakterze lokalnym, taczac w sobie elementy shintoizmu ludowego, taoizmu,

108 Wiecej na ten temat w: J.W. Hall, op. cit., s. 149-154.
109 7. Marzecki, op. cit., s. 173.
10 \¥igcej na temat religijnosci ludowej w Japonii: I. Hori, Folk religion in Japan, Chicago-London

1974.
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buddyzmu ludowego i konfucjanizmu™. W japoriskiej religijnosci ludowej mozemy
znalez¢ réwniez wplywy chrzedcijaristwa i nowych religii. Brak w niej jednak skompli-
kowanych i rozbudowanych struktur instytucyjno-organizacyjnych'?.

,2Podstawowe wierzenia i wartosci religijnosci ludowej przenikaja calg japoriska
kulture i cale zycie spoleczne cztowieka™ . Religijno$¢ ta byta i jest ukierunkowana
na indywidualna osob¢. Poruszata ona bowiem przede wszystkim sfere zycia prywat-
nego cztowieka, w szczegdlnosci sprawy codzienne, w tym kwestie zwiazane z rodzina,
klanem, rozrodczoscig czy tez zdrowiem. Ten, nazwijmy go, familijny charakter tych
praktyk jest znamienny dla religijnosci ludowej Japoriczykéw. Dodatkowo tez odnosili
si¢ w swych wierzeniach do probleméw zwiazanych z dana wspdlnota czy ojczyzna,
a nawet do spraw bardziej metafizycznych jak wszechswiat!™.

Lstotg tej religijnosci bylo w szczegblnosci przekonanie, ze cztowiek jak i istoty
duchowe maja te same potrzeby zyciowe. W zwiazku, z czym $wiat ludzi i $wiat bytéw
duchowych istnieje w pewnego rodzaju korelagji. Ich wzajemne interakcje oparte sa
na zasadzie wzajemnosci”. Skiadanie ofiar béstwom czy tez przyrzeczeni bylo ,po-
wszechnie praktykowane w celu otrzymania od nich wzajemnej pomocy”'®. Religijnos¢
t¢ mozna uzna¢ za swoistego rodzaju nauki moralne i normy spolecznego obowiazy-

wania, kladace nacisk na poszanowanie ,drogi nieba'””

, hold kami, postuszerstwo
i szacunek rodzinie oraz przodkom, starszym i przelozonym, charakterystyczne dla
hierarchicznego spoleczefistwa japoniskiego, umiarkowanie, uprzejmos¢ i skromnog¢,
a takze obowiazek zachowania twarzy w relacjach z innymi'®.

Na uwagg zastuguje charakterystyczne dla Japonii wystgpowanie wielu sekt i tzw.
nowych religii (tzw. shin shukyo)'”. Poczatku rozwoju tych ostatnich nalezy sie dopa-
trywaé w ruchach filozoficzno-religijnych w XIX w. Jednak prawdziwy shukyo boom
nastapit w latach siedemdziesiatych XX w. jako tzw. shin shin shukyo, czyli ,neo-nowe
religie”. Jest to szczegélny konglomerat réznorodnych idei, religii i wierzen, majacy
swoje podstawy gtéwnie w shinto i buddyzmie. Czg$¢ z nich zawiera elementy okulty-

W AL Ko$¢, Filozoficzne podstawy. .., s. 51.

N2 Ibidem, s. 50-54.

13 Ibidem, s. 51-52.

4 A Kos¢, Filozoficzne podstawy. .., s. 51-52.

5 Tbidem.

"6 Ibidem.

17" Mozna na to spojrzeé jak na wiar¢ w wyzsza ,Prawde”.

8 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy..., s. 54. Na temat kultury wstydu i ,zachowania twarzy” m.in.:
A. Patrzalek, Prawo japoiiskie, [w:] Gtdwne kultury prawne wspélczesnego swiata, red. R. Tokarczyk,
Warszawa 1995, s. 174-179.

9 Na temat ,nowych religii” w Japonii: www.nirc.nanzan-u.ac.jp [7.12.2013]; H.N. McFarland,
The New Religion in Japan, ,Contemporary Religion in Japan” 1960, vol. 1, nr 1, s. 35-47, vol. 1, nr 3,
s.30-39, vol. 1, nr 4, s. 57-69, np. tzw. religia tarica (odorano-no sinko) czy skupiajacy si¢ na wykonywaniu
drobnych prac pomocniczych (tj. czyszczenie toalet publicznych) ,ogréd swiatla” (itto-en).
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styczne czy mistyczne. Warto zauwazy¢, ze rozkwit ,nowych religii” nastgpowat gtéwnie
w okresie kryzyséw spolecznych, obiecujac zbawienie w zyciu doczesnym, nadajac mu
sens i kierunek rozwoju'®. Ze wzgledu na swoisto$¢ spoleczeristwa japoniskiego grupy
religijne przybieraja czesto elitarny charakter. Staly si¢ one odskocznia od trosk zycia
codziennego, wiazac si¢ z bardziej osobistym przezywaniem i praktykowaniem kultu,
przewaznie w malym gronie. Japoniskie podejscie do religii, mocno materialistyczne
i $wieckie, jest zgodne z zasadg gedze rijaku i stanowi¢ ma $rodek do uzyskania rzeczy

121 Jednoczesnie umacniaja wigzi spoteczne i przynalezno$¢ do danej

i débr juz za zycia
wspélnoty tak znamienne dla japoriskiego charakteru narodowego'??. Popularnogé
»nowych religii” przeklada si¢ na liczbe¢ ich wyznawcéw. Najwicksze z shin shukyo
licza nawet po kilkanascie milionéw cztonkéw.
Przyktadowe ,nowe religie” to:
— Soka Gakkai (, Towarzystwo Kreujace Wartosci”)'#,
— Tenrikyo (,Religia Boskiej Madrosci lub Boskiego Rozumu”),
— Seicho no le (,Dom Wzrostu”),
— Rissho Kosei-kai (,, Towarzystwo Prawosci i Przyjazni”), wywodzace si¢ od buddy-
zmu Nicirena'??,

— Shinreikyo'®.

Stosunki paristwo — religia w okresie Meiji —
Shinto paristwowe

Nalezy zauwazy¢, ze wspdlistnienie roznych systeméw filozoficzno-religijnych w Japonii
to nie tylko rodzaj tolerangji Japoriczykéw, charakeeryzujacy si¢ obojetnoscia czy niska
$wiadomoscia religijng oraz przekladaniem harmonii w zyciu spotecznym, w tym
religijnym. To takze zr¢czna polityka paristwa, w ktérej religia byta zwiazana z wladza
i czesto na jej ustugach. Przykladem wykorzystania m.in. shintoizmu dla celéw poli-
tycznych jest epoka Meiji, podczas ktdrej na plaszezyZnie wladza — religia paristwo dzia-
falo niczym ,,policja religijna”'?¢. Shinto zostalo uznane w 1882 r. za religie paristwowa
i wraz z buddyzmem i chrzescijafistwem zostalo zarejestrowane we whasciwym wydziale

120
1
1

S. Arutjunow, G. Swietlow, 9p. cit., s. 83.
v Tbidem, s. 84-85.
2 Jbhidem, s. 85.

123 Ruch religijno-polityczny. Wiecej zob. H. Ringgren, A.V. Strom, op. cit., s. 552.

124 Szkota buddyjska zalozona przez Nicirena, nacjonalistycznego reformatora i proroka, w1253 .
H. Ringgren, A.V. Strém, op. cit., s. 547.

125 Wiecej w P.B. Clarke, Japanese new religion in global perspective, Londyn 2000; Ch.H. Hambrick,
Tradition and modernity in the new religious movements of Japan, ,Japanese Journal of Religous Studies”
1974, vol. 2-3, nr 1, s. 217-252.

126 Na temat shinto narodowego zob.: R. Benedict, op. cit., s. 87-90.
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127_ Inne religie zostaly natomiast zakazane'®. Pod kontrolg znalazlo si¢

o$wiatowym
wowczas takze wigkszo$¢ najwigkszych chraméw shintoistycznych (jinja) Japonii.
Roztoczono nad nimi opieke, w tym poprzez wsparcie finansowe'?. Jednocze$nie za$
shinto podporzadkowano wlasciwemu ministrowi do spraw wewngtrznych'’. Wiazato
si¢ to z tym, ze nie bylo ono traktowane jako religia, ale jako kult paristwowy ,,g6rujacy
nad wszystkimi religiami”?!.

Konstytucja z 11.02.1889 r., ktéra weszta w zycie 29.11.1890 r.%%, tzw. Konstytucja
Meiji, stanowita konsensus tradycji japoriskiej oraz imperialistycznych i absolutystycz-
nych tendengji i aspiracji Japonii z wczesnym konstytucjonalizmem europejskim'®.
I jako gléwny cel przyswiecalo jej stworzenie nowoczesnego paristwa. ,,Konstytucja ta
stanowita, ze suwerenno$¢ paistwa spoczywa w reku cesarza, ktdrego osoba byta $wigta
i nienaruszalna'®*. Zasada ta zostala wyprowadzona z shintoizmu, gdzie wladza suwe-
renna skupia si¢ w rekach Amaterasu Omikami, bogini storica, »matka« calego narodu
japoniskiego™®. Stad suwerenno$¢ paristwa ,konstytuuje sic” w osobie cesarza, kedry
pochodzi wprost od bogini Amaterasu. W zwiazku z tym, ze protoplasta japoriskiego
rodu cesarskiego bylo béstwo, dlatego tez cata wladza cesarska miala swoje boskie
korzenie'. ,System cesarski byl boski w swoim zrédle i istocie”'””. Nawet cesarz nie
mégl go naruszaé czy tez zmienié. ,System cesarski faczyt niebo z ziemig™?8. Cesarz
byl uwazany za tzw. arahitogami'®, czyli wcielenie boga na ziemi, obdarzony boska
moca i taska'C,

Zgodnie z Konstytucja z 1889 r. cesarz byt zarazem najwyzszym i najwazniejszym
kaptanem shintoistycznym, a shintoizm w tym okresie odgrywal wazna role jako

rodzima religia Japonii. By} on stabilizatorem stosunkéw wewnetrznych, ale réwniez

127 H. Ringgren, A.V. Strdém, op. cit., s. 549.

128 Ihidem.

129 C. Totman, ap. cit., s. 386.

130 H. Ringgren, AV. Strdém, ap. cit., s. 549. Buddyzm i chrzescijaiistwo podlegaty natomiast
wydzialowi o§wiaty oraz urzedowi ds. wyznan.

11 Ch. Takeda, School education and religion in Japan, ,Contemporary Religions in Japan” 1968,
vol. 9, nr 3, 5. 214-215.

132 T. Suzuki, T. Kara$, Prawo japoriskie, Warszawa 2008, s. 65.

133 JW. Hall, op. cit., s. 241-242.

34 The Constitutin of the Empire of Japan, trans. M. Iro, na stronie Biblioteki Zgromadzenia
Narodowego Japonii, art. 1 Konstytucji Meiji, www.ndl.go.jp [28.05.2014].

135 A. Ko$¢, Filozoficzne podstawy. .., s. 38, 86.

136 Ibhidem, s. 86.

37 Ibidem.

138 Thidem.

139 Definition: Arahitogami, www.encyclo.co.uk [12.12.2013].

140 M. Maekawa, 7he politics and culture of contemporary religion in Japan, ,Nanzan Bulletin”
2002, nr 26, s. 44-59.
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zewngtrznych, a przede wszystkim stanowil uosobienie jednosci oraz tozsamosci na-
rodu japoriskiego'!.

Z uwagi na 6w shintoizm paristwowy i kult cesarza kazdy Japoriczyk, bez wzgle-
du na wlasne przekonania i wyznawana religi¢, byl zobowiazany do uczestniczenia
w oficjalnych ceremoniach shintoistycznych i nie mégt podwazaé boskiego autorytetu
cesarza. Suwerennos¢ za$ spoczywajaca w jego reku miata swoja religijna proweniencje
w shintoizmie. Zatem tak naprawdg deklarowana w konstytucji wolnos¢ wyznania byta
tylko i wylacznie na papierze!*2. Pomimo tego, konstytucyjna wolno$¢ religijna, nawet
jesli obowiazujaca tylko w teorii, poprzez przyznanie okreslonych uprawnieri obywate-
lom (traktowanym jako podmioty prawa) stanowila wazny element nowoczesnego pan-
stwa i wplynela niewatpliwie na ksztattowanie sie narodu japoriskiego!®. Jednoczesnie
przyczynito si¢ to do ugruntowania pojecia sfery prywatnej (wolnosci podmiotéw
obywateli) oraz publicznej, przynaleznej paristwu i wladzy, gdyz shinto nie tyle byto
traktowane za religie, ile za element przynalezny do prerogatyw paistwowych!44.

%5 wprowadzil system edukacji

Reskrypt cesarski o wychowaniu z 30.10.1890 r.
panistwowej, w ktérym szczegdlna role odgrywaly nauki moralne'#®. Ktadziono zatem
szczegblny nacisk na poszanowanie tradycyjnego, konfucjanskiego modelu rodzi-
ny, ktérego odbiciem bylo zhierarchizowane patriarchalnie spoleczeristwo japonskie
oraz sama struktura paristwa. Podkreslat on szczegdlna rolg istoty samodoskonalenia
si¢, polegajaca na obowiazku pracy czy nauki dla dobra wspdlnego calego narodu.
Niewatpliwie uwidocznit glebokie zakorzenienie i wplyw filozofii etyki konfucjan-
skiej'””. Jednoczesnie na podstawie ww. reskryptu oraz instrukcji nr 12 Ministra
Edukacji z 30.08.1899 r. poza kultem paristwowym wszelkie inne religie zostaly wy-
taczone z nauczania',

Zatem shinto paristwowe stanowito przyklad naduzycia religii dla celéw politycz-
nych, co wcale nie jest obce w historii Japonii. Nastapito tym samym podporzadko-

wanie systemu religijnego ideologii paristwowe;.

YL P, Verley, Kultura japoriska, Krakéw 2006, s. 241; A. Gordon, op. cit., s. 159-163.

42 are. 28 Konstytucji Meiji: ,Japanese subjects shall,within limits not prejudicial to peace and
order, and not antagonistic to their duties as subjects, enjoy freedom of religious belief” (thum. autora:
»Japoriscy poddani moga, w granicach niezagrazajacych pokojowi i porzadkowi publicznemu oraz
jesli nie stoi to w sprzecznoéci z ich obowigzkami jako poddanych, cieszy¢ si¢ z wolno$ci wyznania”),
www.ndl.go.jp [15.12.2013].

43 Y. Zhong, Freedom, Religion and the Making of the Modern State in Japan, 1868-1889, ,,Asian
Studies Review” 2014, vol. 38, nr 1, s. 55.

44 Thidem, s. 61.

Y5 The Rescript on Education of the Meiji Emperor, www.danzan.com [16.12.2013]. Reskrypt zostat
oficjalnie zniesiony dopiero w 1948 r.

146 Ch. Takeda, op. cit., s. 215.

47 JW. Hall, op. cit., s. 242.

48 Ch. Takeda, op. cit., s. 217.
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Stosunki paristwo - religia
w Japonii po Il wojnie swiatowej

Kleska Japonii w II wojnie $wiatowej to takze koniec shintoizmu w wersji paristwowej
oraz boskiego kultu cesarza. Nastapit rozdzial religii od panstwa. Zerwano wszystkie
powiazania wladzy i aparatu paristwowego z wszelka religia, w szczegdlnosci z tzw.
shinto pafdstwowym. Zlikwidowano dofinansowanie shintoizmu przez paristwo oraz
nauczanie ,w duchu moralnosci shintoistycznej”'*. Do jednych z glosniejszych i kon-
trowersyjnych spraw nalezato uznanie chraméw shintoistycznych, w szczeg6lnosci tych
miejsc kultu, ktére poswiecone byly ,,poleglym zolnierzom w stuzbie cesarzowi™° (np.
chram Yasakuni), za przejaw zakazanego shintoizmu paristwowego.

Reskryptem z 1.01.1946 r. cesarz zrzekt si¢ przymiotu swojej boskosci i nienaru-
szalnodci, co zostalo potwierdzone w art. 1 Konstytucji z 3.11.1946 r.”' Zgodnie z tym
artykulem jego rola zostata ograniczona do ,,symbolu padstwa i jednosci narodu™.
Odtad tez wladza suwerenna paristwa nie opierata si¢ na kokutai, uosabianej w suweren-
nosci i $wietosci whadcy, a spoczywata w rekach narodu’. Ustawowe zagwarantowanie

>4, wiazalo

jednego z podstawowych praw podmiotowych, jakim jest wolno$¢ wyznania'
sie z konstytucyjnym rozdzieleniem religii i pastwa®>. Samo pojecie separacji religii
od wladzy jest obce dla kultury japorskiej. Jak juz wspomniatam, do korica II wojny
$wiatowej obowiazujaca zasada bylo polityczne powiazanie paristwa i religii, gdzie te
ostatnig rzadzacy wykorzystywali do wlasnych celéw i ambicji politycznych.
Rozdzial religii od padstwa w systemie polityczno-prawnym stanowi konstytu-
cyjny nakaz neutralnosci, wyrazony w art. 20 i 89 Konstytucji Showa'>®. Nie oznacza
to jednak obojetnosci paristwa do religii i innych wyznan. Jednakze zdarza sig, ze
panistwo weale nie jest neutralne czego przejawem jest np. poswiecenie budynkéw
administracji pafistwowej czy lokalnej w duchu shinto czy przekazywanie pienigdzy

Y9 Ihidem, s. 290.

150 C. Totman, op. cit., s. 649.

BT Suzuki, T. Karaé, op. cit., wersja angielska Konstytugji Japonii s. 137-149, wersja polska
s. 120-136.

152 Konstytucja Japonii w: ttum. T. Suzuki, P. Winczorek, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-
1.6d7 1990, art. 1-8, s. 33-34.

153 [bidem, art. 1 Konstytugji, s. 33.

154 Wiecej na temat podstawowych praw i wolnosci cztowieka w: W. Osiatytiski, Prawa cztowieka
i ich granice, Krakéw 2011, s. 276-277.

155 Na temat rozdzialu pafistwa od koéciota oraz jego podstaw w prawie japoriskim zob.: K.M. Abe,
Separation of Church and State in Japan: What Happened to the Conservative Supreme Court?, ,St. John’s
Law Review” 2011, vol. 85, nr 2, s. 447-471.

156 T, Suzuki, T. Kras, op. cit., s. 124 1133 (wersja pol. Konstytucji) oraz s. 140 i 147 (wersja ang.
Konstytugji).
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publicznych na cele religijne jako na tzw. zabytki kultury narodowej"™8. Swoisty jest
takze stosunek wladzy do $wiatyni Yasakuni. Wzbudza to bowiem duzo kontrowersji
zwlaszcza w stosunkach z sasiednimi paristwami azjatyckimi, ze wzgledu na to, ze
chram jest po§wigcony m.in. zolnierzom z okresu I wojny, w tym tez zbrodniarzom
uznanych przez Trybunal Tokijski'.

W Japonii obowiazuje prawny zakaz nauczania religii'® przez duchownych lub
czonkéw grup wyznaniowych i religijnych w szkotach publicznych, wprowadzony
na podstawie tzw. Podstawowej Ustawy o O$wiacie z 31.03.1947 r.1°! (znowelizowane;j
nowa ustawa z dnia 22.12.2006 r.)!*? oraz ustawy o wyznaniach i stowarzyszeniach
religijnych z 3.04.1951 .1 oraz art. 20 ust. 3 Konstytucji Japonii'®4. Nie praktykuje sie
og6lnego nauczania poruszajacego kwestie religijne, z tym, ze art. 15 ust. 1 Podstawowej
Ustawy o Oswiacie przewiduje lekcje na temat tolerancji, ogélnej wiedzy na temat
religii oraz jej pozycji w zyciu spolecznym!® tzw. edukacji na temat wiedzy o religii.
Natomiast dopuszczalne jest nauczanie religii w szkolach prywatnych. Wspomniana
ustawa nowelizujaca z 2006 r. rozszerzyta poprzednia ustawe o 7 artykutdéw (z jede-
nastu do osiemnastu artykutéw), wprowadzajac elementy edukacji moralnej na temat
dziedzictwa kulturowego i tradycji. Od tego czasu Japonia stanowi paristwo neutralne
politycznie, w ktérym to nauka religii jest zakazana w placéwkach publicznych!®®.

Konstytucyjna wolno$¢ wyznania oraz rozdzial kosciota od panstwa potwierdza
ustawa o wyznaniach i stowarzyszeniach religijnych z 1951 r. (Religious Corporations
Act)'%7, Ustawa ta zaklada m.in.:

157 Wiecej na stronie Institute for Religion and Culture, http://nirc.nanzan-u.ac.jp [20.05.2014]
oraz D.M. O’Brien, Y. Ohkoshi, 7o Dream of Dreams: Religious Freedom and Constitutional Politics in
Postwar Japan, [Honolulu] 1996.

158 H. Ringgren, A.V. Strdm, op. cit., s. 550.

159 D.A. Metraux, Religion, Politics and Constitutional Reform in Japan: How the Soka Gakkai and
Komeité Have Thwarted Conservative Attempts to Revise the 1947 Constitution, ,Southeast Review of
Asian Studies” 2007, vol. 29, s. 168-169.

160 Wiecej na temat zakazu nauczania religii w szkolach publicznych oraz regulacji prawnych
w latach 1945-1968 w: Ch. Takeda, op. cit., s. 223-232.

16U Fundamental Law of Education 1947 tzw. Konstytucja w sprawie Oswiaty, www.pegasus.phys.
saga-u.ac.jp [18.12.2013].

12 Nowa Ustawa o Oswiacie (Basic Act of Education — ustawa nr 120 z dnia 22.12.2006), www.
mext.go.jp [15.05.2014]. Poréwnanie obu ustaw i zmian: FY2005White Papers on Education etc., www.ja-
panfocus.org, Bill to Amend the Fundamental Law of Education oraz www.mext.go.jp [15.05.2014].

163 Tekst ustawy w j. ang.: Religious Corporations Act — ustawa nr 126 z dnia 3.04.1951 r., www.
japaneselawtranslation.go.jp [18.12.2013].

164 T, Suzuki, T. Kara$, op. cit., s. 125, art. 20, ust. 3 stanowi lakonicznie, ze: ,Paristwo i jego
organy powstrzymuja si¢ od nauczania religii oraz od wszelkiej innej dzialalnosci religijnej”.

16 art. 15 ust. 1 Podstawowej Ustawy o O$wiacie, dawny art. 9 poprzedniej ustawy, www.mext.
go.jp [18.12.2013].

66 Thidem, art. 15, ust. 2.

167 K. Boyle, J. Sheen, Freedom of religion and belief- a world report, Londyn 1997, s. 213. Ustawa
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— wolno$¢ wyznania i rozdziat religii od paristwa,

— sekularyzm i laickos¢, rozdzial sfery publicznej ($wieckiej, profanum) od sfery
religijnej (sacrum),

— zagwarantowanie niezaleznosci i autonomii struktury wyznan religijnych celem
zapewnienia w jak najwigkszym stopniu swobody praktyk religijnych (autonomia
struktur organizacyjnych wyznar),

— zwiazki wyznaniowe sa finansowane na zasadzie dobrowolnosci, tak jak przynalez-
no$¢ do nich, nie moga by¢ one natomiast finansowane przez paristwo, maja prawo
do rozporzadzania swoim majatkiem i nie musza sktada¢ sprawozdania finansowego
ze swojej dzialalnosci (zgodnie z konfucjariska zasadq tzw. seizenzetsu — ,wrodzonej
dobroci natury ludzkiej”)'8.

Jesli zas chodzi o powstanie i funkcjonowanie zwiazku wyznaniowego i religijnego,
to ustawa przewiduje:

— obowiazek rejestracji takiego zwiazku celem otrzymania zgody na jego powstanie,
zmiany czy rozwiazanie,

— dzialanie poprzez swoich oficjalnych przedstawicieli,

— obowiazek powiadamiania swoich wiernych i osoby zainteresowane o decyzjach
w kwestiach majatkowych (chodzi o przejrzysto$¢ finansowania).

Ponadto, aby dana grupa religijna zostala uznana w $wietle prawa za zwiazek
wyznaniowy, musza zosta¢ spetnione nastgpujace przestanki: musi mie¢ ona na celu
szerzenie wiary, posiada¢ wiernych i mie¢ miejsce kultu w celach obrzgdowo-religij-
nych!'®. Dodatkowo na podstawie nowelizacji ustawy o religijnych osobach prawnych
2 1996 1.0 padstwo ma prerogatywy nadzorcze nad zarejestrowanymi zwiazkami
religijnym (zrzeszenia) m.in. poprzez ujawnienie ich aktywéw, naktadéw i wydatkéw,
aktualnej dziatalnosci i planowanej, form czlonkostwa czy uprawnienia wladz do
kontroli i sprawdzania pod wzgledem mozliwo$ci naruszenia przepiséw dotyczacych
prowadzenia przez nie dzialalnosci gospodarczej. W tym ostatnim przypadku po
stwierdzeniu takich naruszen wlasciwe organy paristwowe majg prawo do zawieszenia

takiego zwiazku'”!.

ta zawiera 89 artykuléw w 10 rozdziatach i reguluje kwestie funkcjonowania zwiazkéw wyznaniowych
i religijnych.

168 K. Ishii, Religious Corporations Law, Encyclopedia of Shinto, www.eos.kokugakuin.ac.jp
[18.12.2013].

19 Ibidem.

170" Nowelizacja miata zapewni¢ lepszy nadzér nad réznego rodzaju grupami religijnymi. Stanowito
to odpowiedz na atak w tokijskim metrze w 1995 r. dokonanym przez sekte Aum Shinrikyo.

V1 H. Joas, K. Wiegandt, Securalization and The World Religion, Liverpool 2009, s. 265. Informacje:
International Religious Freedom Report for 2012, Japan, Section II, Legal Framework, www.state.gov
[20.05.2014] oraz (Agencja do spraw Kultury), Religious Juridical Persons and Administration of Religious
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Obowiazujaca Konstytucja Japonii z 1946 r. zawiera przepisy dotyczace wolnosci
wyznania oraz separacji religii od padstwa, tj.: art. 20 oraz art. 892, Artykut 20
konstytugji stanowi, ze wolno$¢ wyznania jest zagwarantowana dla wszystkich, nie
przewidujac zadnych ograniczen w tej sprawie!”. Jest zatem prawem absolutnym.
Wolno$¢ wyznania i praktykowania obejmuje takze prawo polityczne do ,,aktywnego
uczestnictwa w danym wyznaniu”'74, Wiaze si¢ to z mozliwoscia tworzenia zwiazkéw
religijnych i wyznaniowych, ktérych wierni poprzez prozelityzm staraja si¢ szerzy¢
swoja wiare i przekonania, a tym samym takze wplywa¢ na ksztalt spoteczenistwa. To
whasnie ten element praw politycznych w postaci wolnosci zgromadzen i zrzeszania
sie!”?, choé¢ niewyrazony wprost w japonskiej Konstytugji, jest istotny w rozumieniu
wolnosci wyznania oraz rozdziatu religii od pafstwa’®. Jednoczesnie kazdy ewentu-
alny przejaw religii czy udzial zwiazkéw wyznaniowych w zyciu publicznym wiaze
si¢ z brakiem ingerencji z ich strony w tzw. dobro publiczne (sfera publiczna). Tylko
wowczas bowiem mozna méwic o realizacji prawa do wolnosci religijnej oraz separacji
religii i whadzy. Wspomniany wyzej artykul Konstytucji stanowi takze, ze paristwo jest
neutralne religijnie i ,nie udzieli zadnych przywilejéw organizacjom religijnym”™”’.
Ponadto konstytucyjna swoboda religijna jest zaréwno ,wolnoscig do”, jak i ,wolnoscia
od”. Oznacza to, ze ,,nikt nie moze by¢ zmuszany do praktykowania i kultywowania
obrzadkéw religijnych””®. W Japonii z jednej strony ukonstytuowano prawny zakaz
prowadzenia przez pafistwo i jego organy dziatalnosci o charakterze religijnym, z dru-
giej za$ strony organizacjom religijnym zabroniono dziatalnosci politycznej. Przy czym

Affairs, www.mext.go.jp i www.bunka.go.jp [20.05.2014]. Kwestie religijne podlegaja Ministerstwu
Edukacji, Kultury, Sportu, Nauki i Techniki.

172 Konstytucja Japonii, gp. cit., art. 20, s. 37. Na temat wolnosci religijnej, w szczegdlnoéci kwestii
zwiazanych z zapewnieniem przez wladze paristwowe tej wolnosci i jej stosunku do réznych wyznan,
stowarzyszen i zwigzkéw wyznaniowych: B. Dorman, SCAP’s Scapegoar? The authorities, new religions,
and a postwar taboo, ,Japanese Journal of Religous Studies” 2004, vol. 1, nr 31, s. 104-140.

75 A.B. von Winkle, Separation of religion and state in Japan: a pragmatic interpretation of ar-
ticles 20and 89 of the japanese constitution, ,Pacific Rim Law and Policy Journal” 2012, vol. 21, nr 2,
s. 360.

74 Wolno$¢ zgromadzen i stowarzyszania si¢ zagwarantowana w art. 21 Konstytucji Japonii.
Wolnos¢ wyznania, zwana tez wolnoscia religii, w prawie japoriskim obejmuje trzy aspekty. Po pierwsze
wolno$¢ wyznania stricte jako tzw. wolno$¢ wierzenia. Po drugie wolno$¢ kultu religijnego, czyli wolnos¢
praktykowania i swobode dziatalnosci religijnej. Ostatni element dotyczy swobody zgromadzen i zrze-
szania si¢, tzn. tworzenia stowarzyszen i zwiazkéw religijnych oraz wyznaniowych. N. Ashibe, Shukyo,
Jinken, KenpOgaku, Religion, Human rights, the study of the Constitution, Tokio 1999, s. 5-6.

175 Wolno$¢é zgromadzeri i stowarzyszania sie gwarantuje art. 21 Konstytucji. T. Suzuki, T. Karas,
op. cit., s. 125.

176 K. Yamagishi, Freedom of Religion, Religious Political Participation, and Separation of Religion
and State: Legal Considerations from Japan, ,Brigham Young University Law Review” 2008, nr 3,
s. 920.

177 Konstytucja Japonii, op. cit., s. 37.

178 Konstytucja Japonii z 3.11.1946 r., art. 20, www.kantei.go.jp [19.12.2013] oraz T. Suzuki,
T. Karas, op. cit., s. 124, s. 140.
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zasada ta nie jest jednak w pelni akceptowana i realizowana. Zaréwno w doktrynie,
jak i w orzecznictwie podkresla sie, ze konstytucja nie zostaje naruszona, pomimo ze
okreslone organizacje religijne czy tez zwiazki wyznaniowe nawet, jesli uczestnicza
w zyciu politycznym w celach religijnych, to nie korzystaja wéwczas z dofinansowania
publicznego!”. Tym samym zdarza sie, ze grupy religijne czy zwiazki wyznaniowe maja
wplyw na sceng polityczna kraju i moga odgrywa¢ w nim znaczaca role, w szczegdlnosci
przy udzielaniu poparcia dla danej partii badz stanowiac jej zaplecze ideologiczne!®.
Przyktadem wplywu religii na zycie polityczne w Japonii jest stworzenie przez cztonkéw
ruchu buddyjskiego Soka Gakkai partii politycznej Nowe Komeito'™'.

Nalezy przy tym zauwazy¢, ze wolno$¢ wyznania obejmuje zaréwno jednostki,
jak i osoby prawne'®? (organy i organizacje pafstwowe i religijne). Oznacza ona bo-
wiem swobod¢ wyboru wyznania i jego praktykowania badz tez nie, dla organizagji
religijnych i organéw pafstwa wiaze si¢ za$ z udzialem lub nie w zyciu religijnym.
Ma ona na celu ochrong religii czy danego wyznania przed ingerencja ze strony wladz
publicznych. Paristwo zatem pozostaje neutralne wzgledem religii. Oznacza to, ze jest
ono nie tyle oboj¢tne wobec niej, ile tolerancyjnie nastawione wobec réznorodnych
wyznan, jednocze$nie nie preferujac ani nie uprzywilejowujac przy tym zadnego
z nich. Uwidacznia sig to takze poprzez zakaz finansowania publicznego'®. Artykut
89 konstytucji stanowi bowiem o zakazie wydatkowania funduszy publicznych czy
przeznaczania innego majatku na ,uzytek, korzy$¢ lub na utrzymanie jakiejkolwiek
instytucji lub stowarzyszenia religijnego, badz na przedsigwzigcia filantropijne, dobro-
czynne lub o$wiatowe bez poddania tego kontroli wladz publicznych”®4. Zdarza sie
jednak, ze pieniadze publiczne sg wykorzystywane na cele religijne, ale co do zasady
jest to zabronione przez prawo japonskie. Najwiecej kontrowersji'® w tej sprawie bu-

79 K. Yamagishi, op. cit., s. 921.

180 Przyklad partii religijnej stanowi konserwatywna Partia Nowe Komeito, wspierana m.in. przez
sekte buddyjska Soka Gakkai. Wigcej na ten temat zob.: O. Michiaki, Soka Gakkai as a challenge to
Jjapanese society and politics, ,Politics and Religion” 2010, z. 10, nr 1, s. 83-96.

181 Thidem, s. 83-84.

182 Definicje religijnych oséb prawnych reguluje ustawa o religijnych osobach prawnych z3.04.1951 r.,
zgodnie z ktéra stworzono system ,wyznaniowych oséb prawnych” podlegajacych po nowelizacji
powyzszej ustawie w 1995 r. i 1996 r. badZ bezposrednio Ministerstwu Edukacji, Kultury, Sportu,
Nauki i Techniki, gdy posiadaja swoje budynki w obrebie réznych prefekeur, badz pod wladze, pre-
fekturalne, gdy maja swoje nieruchomosci na terenie jednej prefektury. Zob. tekst ustawy: Religious
Juridical Persons Law, www.mext.go.jp [20.05.2014].

183 W okresie Meiji az do zakoniczenia II wojny $wiatowej shinto panstwowe bylo finansowane
z budzetu padstwa.

184 Konstytucja Japonii, op. cit., art. 89, s. 50-51.

185 Duzym echem, takze na arenie miedzynarodowej, przede wszystkim w krajach azjatyckich,
odbity si¢ wizyty premiera Japonii z lat 2001-2006 Jun’ichiro Koizumi’ego w chramie Yasukuni, gdyz
uczynit to, bedac osobg publiczna, pomimo ze jego wizyty nie mialy takiego charakteru, czym zgodnie
z wyrokiem Sadu Wyzszego w Osace z 30.09.2005 r. naruszyt konstytucyjny przepis rozdziatu religii
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dzi traktowanie przez wladze paristwowe kwestii zwigzanych z chramem Yasukuni®®,
gdyz nie tylko bylo to miejsce szczegdlnego kultu w okresie shinto paristwowego,
ale miejsce poswigcone ,kami” zotnierzy poleglych w stuzbie cesarzowi, w tym takze
zbrodniarzy wojennych z okresu II wojny §wiatowej'®. Znamienny w tej sprawie jest

188 podkreslajacy rozdzial paristwa

wyrok Sadu Najwyzszego Japonii z 2.04.1977 .
i religii, w ktérym jednoznacznie zakazano przeznaczania jakichkolwiek srodkéw pie-
ni¢znych z budzetu paristwa na cele i datki religijne'®. Ponadto wsparcie wladzy przez
religi¢, badZ na odwrét, wida¢ w szczeg6lnosci przy okazji réznorodnych obchodéw,
uroczystych otwar¢ czy ceremonii, np. shintoistyczna ceremonia oczyszczenia placéw
budowy pod budynki urzedéw czy inne nieruchomosci publiczne. Jednakze zaréwno
w praktyce, jak i w orzecznictwie japoriskim na uwagg zastuguje dopuszczalnos¢ inge-
rencji na plaszczyznie paristwo — religia, gdy pewne obrzedy czy zwyczaje tej ostatniej
stanowia tzw. fakt spoteczny.

Neutralno§¢ paristwa wobec wyznan i grup religijnych oraz wolno$¢ wyznania
maja na celu zapewnienie spolecznej harmonii i tadu, ktére sa szczegdlnie cenione
w kulturze azjatyckiej. Podkresla sig, ze realizacja tego wymaga uznania przez pafistwo
istnienia religii i preferowanych przez nig wartosci oraz bycia dla nich przychylnym'®.
W zwiazku z tym swoboda wyznania sprawdza si¢ najlepiej wtedy, kiedy paristwo
i religia nie tyle, ile s od siebie niezalezne czy nie konkurujg ze soba, ale wéwczas,
gdy znajduja sie w sytuacji wzajemnego wspéldziatania®!. Wizelkie sprawy religijne
uwazane s3 za sprawy osobiste.

i pafistwa. Zob. M.R. Mullins, Church and State in Japan: The Case of the Yasukuni Shrine, www.reli-
giondispatches.org [25.05.2014] oraz N. Markovitz, Japan’s Constitution and the Separation of Church
and State, www.politicalaffairs.net [25.05.2014].

186 Wiecej na temat: Yasukuni shrine na jego oficjalnej stronie: www.yasukuni.org.jp
[25.05.2014].

187 K. Yamagishi, op. cit., s. 934.

188 A.B. von Winkle, op. cit., s. 367-368. Sad potwierdzil catkowity rozdziat religii i padstwa.
Jednoczesnie jest to idealne zalozenie, nie zawsze mozliwe do osiagnigcia, poniewaz nickiedy regula-
je paristwowe moga poruszaé i ingerowaé w kwestie zwiazane z praktykami religijnymi — A.B. von
Winkle, op. cit., s. 368.

189 Thidem, s. 933. Wyroki japoriskiego Sadu Najwyzszego dostepne sa na stronie: www. courts.
go.jp [25.05.2014].

190 Problem stanowia sekty i kwestia ochrony jednostki przed ich wplywem czy tez sciste okre-
$lenie poje¢ sekty — religii, a takze kiedy pafistwo moze ingerowaé w dzialalnos¢ sekt. Wigcej na ten
temat — B. Dorman, gp. cit., s. 105-140.

1\ raporcie za 2012 r., opublikowanym w dniu 30.04.2013 r., United States Commission on
International Religious Freedom (USCIRF — Amerykanska Komisja ds. Migdzynarodowej Wolnosci
Religijnej) stwierdzita naruszenie wolnosci religijnej w Japonii, w zwigzku z biernoscig paristwa
w przypadku porwar i zmuszania do konwersji cztonkéw Kosciota Zjednoczeniowego i Swiadkéw
Jehowy. Raport na stronie: International Religious Freedom Report for 2012, Japan, www.state.gov
[26.05.2014]. Co cickawe, brak ingerencji w zanotowane przypadki uprowadzen cztonkéw ww.
zwiazkéw wyznaniowych, najczgsciej przez najblizszych, byt traktowany przez wladze japonskie jako
sprawy prywatne i rodzinne.



Rola systemow filozoficzno-religijnych w paristwie i prawie japoriskim po 1945 r. 177

aponia jest panstwem $wieckim, o niskiej $wiadomoéci religijnej, w ktérym syste-
) ] ginej ym sy

my filozoficzno-religijne wplotly si¢ w kulturg, zostajac w ten sposéb zlaicyzowane!2.

Coraz czgéciej sa machinalnie praktykowane, tracac wymiar duchowy. Takie bowiem
podejscie do religii jest charakterystyczne dla spoleczenistwa japoriskiego'®. Istnieje
jednak obawa odejscia, czy nie praktykowania danego wyznania, co moze doprowa-
dzi¢ do zubozenia, a nawet widma bankructwa wielu $wiatyn w Japonii. W tym celu
zaczely one ,wychodzi¢ do ludzi i odnawia¢ swéj wizerunek”, co przejawia sig zejéciem
do poziomu zwyklej ustugi, zaspokajajacej potrzeby ,konsumpcyjnego charakteru
ich wyznawcéw — klientéw”. Religia i zwiazki wyznaniowe poprzez wejscie na rynek
staly si¢ nie tylko beneficjentami swoich wyznawcéw, ale niejako ich ustugodawcami,
np. tworzenie klubokawiarnii, prowadzenie szkoleri, seminariéw czy tez medytacji,
nauki jogi, organizowania festiwali etc. Zatem nalezy zaznaczy¢, ze systemy filozo-
ficzno-religijne Japonii stanowia czgsto nieuswiadomiony, ale wazny element kultury
spoleczeristwa tego kraju.

THE ROLE OF PHILOSOPHICAL AND RELIGIOUS SYSTEMS
IN JAPANESE STATE AND LAW AFTER 1945

Summary

‘The author undertakes to discuss the relationship between the state and religion in Japanese law. This
article aims to show the relation at the level of the state, law and religion. The latter is understood very
broadly, in the context of the state in Japan, as a belief and a philosophy of life. At the same time the
author looks at religion (belief) through the Japanese legislations, especially the Constitution of Japan
of 11 Mars 1946, so called Showa Constitution and the existing legal regulations.

Firstly, the article aims to explain the concept of religion and philosophy in Japan. Since it is dif-
ficult to clearly separate the philosophy from religion in the history of traditional Japanese thought.
The concept of religion is identified with the philosophy of life. Showing the ‘Japanese’ understanding
of the concept of philosophy as a metaphysical worldview, which is grounded in cultural values. The
author presents the historical development of religion, belief and philosophical thoughts in Japan (in-
cluding Shinto, Confucianism, Buddhism, folk beliefs, so-called Shinko shukyo and Christianity). This
article attempts to discuss the impact of the religion, beliefs and different philosophical systems and
thinking, which influenced the formation of the Japanese state, including the evolution of phenomena
characteristic of Japanese culture.

The article presents the development of religious and philosophical thought in Japan, in their histori-
cal context, and their impact on the social and political life of the country of the Rising Sun (e.g. the
fundamental values of Japanese culture such as the cult of the emperor and the attitude of Japanese to
the state, to the power and to the law). The article shows the relations between the state-religion (belief)
in the history and law of Japan, both in the Meiji Constitution, and in the current Showa Constitution

192 Z uwagi na to podkresla si¢ coraz cze¢sciej potrzebe zmian programowych i postawienia nacisku
w nauczaniu na tzw. edukacje kultur religijnych, poszerzone takze o religie w Japonii w mysl Ustawy
Podstawowej o Oswiacie z 2006 r. Zob. N. Inoue, Possibility of education about religious culture in
public school, ,Politics and Religion” 2007, vol. 1, nr 2, s. 104.

193 www.philosophy-religion.org [19.12.2013]; H.N. McFarland, Religion in Contemporary Japanese
Society, Asia Society’s Video Letter from Japan: Choices for Men Approaching Sixty, 1991, s. 14-21.
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(including the role of religion in the Meiji period and its influence on the formation of the modern
Japanese state). The article presents the relation between law, religion and state in the context of the
constitutional regulations relating to the freedom of religion and conscience (i.e. the issues of guarantees
of religious freedom and their actual preservation).





