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GLOWNEGO NURTU POLITYKI WYZNANIOWE]) PRL

realiach Polski Ludowej na polityke wyznaniowq panstwa sktadal si¢ zespot
dzialan o charakterze koncepcyjnym, programowym i wykonawczym, podejmo-
wanych przez ztozony podmiot wladzy (partyjno-panstwowej) wzgledem podmiotow
reprezentujacych i kreujacych zycie religijne (Koscioty, zwigzki wyznaniowe i ludzie).

Szczegdtowe rozwigzania w tym zakresie wyznaczaly:

- prace rozpoznawcze, koncepcyjne i programowe oparte na wiedzy historycznej,
prawnej, religioznawczej, a nawet teologicznej o organizacjach religijnych (domena
Ministerstwa Administracji Publicznej i Urzedu do Spraw Wyznan),

- wyznawanie filozofii materialistycznej i ideologii marksistowsko-leninowskiej (do-
mena Polskiej Partii Robotniczej i Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej),

- planyidzialania operacyjne podejmowane wobec organizacji religijnych i funkcjo-
narijuszy religijnych (domena Ministerstwa Bezpieczenistwa Publicznego, Komitetu
do Spraw Bezpieczenstwa Publicznego i Ministerstwa Spraw Wewnetrznych).
Suma tych dzialan przyniosta wielowymiarowy efekt, ktoéry mozna okregli¢ jako po-

lityke intencjonalnie i koncepcyjnie likwidacyjna, w praktyce selektywnie likwidacyjna

i przewaznie reglamentacyjng. Intencjg i strategicznym celem wtadz partyjno-panstwo-

wych byta likwidacja wszystkich organizacji religijnych (z Ko$ciolem rzymskokato-

lickim na czele) i calkowity zanik zycia religijnego. Polityka selektywnie likwidacyjna
oznaczata konsekwentnie represyjne dziatania wobec dwdch zwigzkéw wyznaniowych

w latach 1945-1989 (Ko$ciét Greckokatolicki i Swiadkowie Jehowy) i wobec czterech

innych wlatach 1945-1956 (Ko$ciot Metodystyczny, Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny,

Unia Zboréw Adwentystow Dnia Siddmego, Koscidt Polskokatolicki). Przez caly okres

Polski Ludowej wigkszos¢ zwiazkéw wyznaniowych byta objeta polityka reglamen-

tacyjng. Po 1956 roku dotagczyly do tego grona cztery uprzednio przeznaczone do

likwidacji. Gtéwnym srodkiem wiodacym do osiagniecia celéw polityki wyznaniowej
byta obsada kierowniczych stanowisk we wszystkich wspdlnotach, a podstawowym
przeznaczeniem organizacji religijnych stato sie ich propagandowe zaangazowanie

o charakterze propanstwowym i antyrzymskokatolickim.

Panstwo polskie wystepowalo wobec wszystkich podmiotéw religijnych z pozy-
cji najwyzszej, suwerennej wladzy. Polityka wyznaniowa sprzegala sie w ten sposéb
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z funkcjami nadzoru panstwa nad organizacjami religijnymi. Sam model panstwa
w relacji do zjawiska religii mozna okresli¢ za Marig Marczewska-Rytko jako ,,model
panstwa ateistycznego’, ktdrego ,tworcy i rzecznicy wystepowali w szatach demokracji:
czystej, prawdziwej, bardziej wyniostej w poréwnaniu z tg kapitalistyczng’, a ,uza-
sadnienia moralnego i filozoficznego poszukiwano w swoiscie pojmowanej nauce,
oczywiscie marksistowskiej”". Reprezentowany przez panstwo monizm ideologiczny
oznaczal narzucanie (do 1956 r.), a nastepnie promocje ateizmu. W praktycznej relacji
do organizacji religijnych byl to ,,system separacji wrogiej” na wzér radziecki* badz
wschodnioeuropejski’. W tym modelu niektére wspdlnoty wyznaniowe znalazly sie
na obrzezach gléwnego nurtu polityki wyznaniowej, w znacznie mniejszym stopniu
wzbudzajgc zainteresowanie aparatu wiadzy, rzadziej ingerujacego w ich sprawy. Na
tej podstawie Kazimierz Urban sformutowal catkowicie uprawniony poglad o podziale
dwczesnej mapy wyznaniowej na ,oficjalng” i ,,peryferyjng’, cho¢ ustalenia badaczy
w ostatnich latach (np. w odniesieniu do Karaimskiego Zwigzku Religijnego’) nakazuja
raczej zweryfikowaé sama liste wyznan wskazanych przez krakowskiego naukowca.
O klasyfikacji ,drugiego planu” decydowaly kryteria ilosciowe (,,mata liczba wyznaw-
cow”), a przede wszystkim jako$ciowe (,,brak zagrozen dla intereséw panstwa’). I cho¢
w odniesieniu do tych grup nie prowadzono wigkszych spraw koncepcyjno-programo-
wych, ani tez zakrojonych na duza skale dziatan operacyjnych, to pozostawaly one pod
kontrolg wladz, a ich przywodcy byli objeci planowg i praktyczng inwigilacjg. Byt to
najbardziej wymowny dowdd na utrwalanie systemu opartego na dogtebnym nadzo-
rze politycznym nad zwiazkami wyznaniowymi i caloscig zycia religijnego. Z punktu
widzenia wladz korzys$¢, jaka przynosita egzystencja tych wspdlnot (dostrzezona po
1956 1.), wyrazala sie w mozliwosciach propagandowych na forum miedzynarodowym.
Mozaika religijna miala by¢ argumentem na poszanowanie zasad pluralizmu religijnego
i swobdd wyznaniowych w PRL.

Wisrod zwigzkow wyznaniowych, ktére znalazty sie na obrzezach polityki wyzna-
niowej, byly dwa sposréd tych, ktére w pierwszych planach (1947 r.) Ministerstwa
Administracji Publicznej® umieszczano na liScie zainteresowan wladz: Muzulmanski

1 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sig¢ swiecie, Lublin 2010, s. 76.

2 Por. J. Krukowski, Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 28-29.

3 Por. H. Misztal, Polskie prawo wyznaniowe. Rys historyczny, t. 1, Lublin 1997, s. 71-73.

4 Por. K. Urban, Z peryferii polskiej nierzymskokatolickiej mapy wyznaniowej potowy lat 5o.
ubieglego wieku, [w:] idem, Mniejszosci religijne w Polsce po II wojnie Swiatowej. Szkice i materiaty,
Krakéw 2012, s. 213.

5 Zob. S. Dudra, R. Kubiak, Karaimi, [w:] Mniejszosci narodowe i etniczne w Polsce po II wojnie
$wiatowej, red. S. Dudra, B. Nitschke, Krakéw 2010; zob. M. Abkowicz, Karaimskie zycie spoleczne
w Polsce po 1945 roku, [w:] Karaimi, red. B. Machul-Telus, Warszawa 2012.

6 Wkraczajac w obszar mniejszosci religijnych, Departament Wyznaniowy Ministerstwa
Administracji Publicznej przygotowat i rozestal we wrzesniu 1947 r. ankiete rozpoznawczg adresowang
do dwudziestu Ko$cioléw i zwiazkow wyznaniowych, zdradzajac tym samym, ze wyselekcjonowat
juz wezesniej grupe wéréd mniejszo$ci wyznaniowych, ktdra z réznych powodéw miala zostaé objeta
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Zwigzek Religijny oraz Ko$ciot Starokatolicki. Charakterystycznym zjawiskiem w przy-
padku ,,peryferyjnej mapy wyznaniowe;j” byto to, Ze terytorialnie wiele tego rodzaju
wspolnot znajdowalo sie na obszarze Polski Zachodniej i Péinocnej. Bylo to nastep-
stwem roznorodnosci konfesyjnej tego obszaru, uksztaltowanej jeszcze w warunkach
panstwowosci niemieckiej i poglebionej transferami ludnosci po II wojnie $wiatowe;.

Celem artykutu jest egzemplifikacja wspolnot ,,drugiego planu” w latach 1945-1989
ze szczegdlnym uwzglednieniem ich dziatalnosci w relacji do wladz panstwowych.

Muzuimanie

Wyznawcy islamu pojawili sie w Wielkim Ksigstwie Litewskim juz na przetomie XIV
i XV wieku?, skad w nastepnych stuleciach przybywali na obszar Polski. Méwiono o nich
»Tatarzy litewscy”, ,Tatarzy polscy”, ,Tatarzy polsko-litewscy”, ,, Lipkowie”, ,Tatarzy
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego”, ,,polscy muzulmanie”, ,, Muslimowie”, ,,muzulmanie
polsko-litewscy’, ,tatarscy muzulmanie” lub ,,Muzulmanie — Tatarzy”. Wszystkie te
okre$lenia odnosity sie do etniczno$ci, religii i terytorium?®. Kategoria etniczna byla
niemal calkowicie zbiezna z religijng® az do przetomu XX/XXI wieku — dopiero wow-
czas ,tatarski monopol na islam w Polsce™ zostal niejako ,,ztamany” przez organizacje

muzulmanskie budowane przez inne spotecznoéci. Muzulmanski Zwiazek Religijny

szczegdlnym zainteresowaniem wladz panstwowych. W grupie tej znalazly sie: Kosciot Prawostawny,
Kosciot Ewangelicko-Augsburski, Kosciét Ewangelicko-Reformowany, Kosciét Metodystyczny,
Polski Narodowy Kosciot Katolicki, Polski Ko$ciél Chrzescijan Baptystow, Zjednoczony Koéciol
Ewangeliczny, Zjednoczenie Koscioléw Chrystusowych, Koscidt Starokatolicki, Kosciol Mariawicki
(Plock), Kosciot Mariawicki (Felicjanéw), Kosciot Zjednoczonych Ewangelicznych Chrzescijan Dnia
Siddmego, Kosciét Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swietego,
Stowarzyszenie Badaczy Pisma Swietego, Unia Zboréw Adwentystéw Dnia Siodmego, Swiecki Ruch
Misyjny ,Epifania’, Zrzeszenie Religijne Swiadkéw Jehowy, Zydowskie Kongregacje Wyznaniowe,
Centralna Muzulmanska Gmina Wyznaniowa w Warszawie, zob. Archiwum Akt Nowych, zesp6t
akt Ministerstwa Administracji Publicznej (MAP), sygn. 931 (caly tom).

7 Zob.]. Tyszkiewicz, Tatarzy na Litwie i w Polsce. Studia z dziejéw XIII-XVIII w., Warszawa 1989;
zob. M. Dziekan, History and culture of Polish Tatars, [w:] Muslims in Poland and Eastern Europe.
Widening the European Discourse on Islam, red. K. Gorak-Sosnowska, Warszawa 2011, s. 27-39; zob.
S. Dumin, A. Jakubauskas, G. Sitdykow, Tatarskie biografie. Tatarzy polsko-litewscy w historii i kul-
turze, Biatystok 2012.

8 Por. S. Chazbijewicz, Tatarzy, [w:] Mniejszosci narodowe..., s. 288.

9 Wyjatek w tym wzgledzie stanowili azerscy szyici, zob. R. Berger, Szyici w II Rzeczypospolitej,
»Rocznik Muzulmanski” 2011, t. 8, s. 82-83.

10 Zob. K. Warminska, Tatarzy polscy. Tozsamosc¢ religijna i etniczna, Krakow 1999, passim.

11 Najwieksza organizacja islamska w Polsce jest dzisiaj powstala formalnie w 2004 r. sunnicka
Liga Muzulmanska. Ponadto zauwazalny jest rozwoj, poczawszy od 1989 r., szyickiego Stowarzyszenia
Jednosci Muzulmanskiej. Mniejsze znaczenie ma zarejestrowana w 1990 r. Muzulmanska Wspoélnota
Ahmadiya, zob. M.M. Dziekan, Historia i tradycje polskiego islamu, [w:] Muzutmanie w Europie, red.
A. Parzymies, Warszawa 2005, s. 199-228; K. Gorak-Sosnowska, Organizacje muzutmariskie w Polsce,
[w:] Instytucje religijne w krajach Unii Europejskiej. Wybrane problemy, red. E. Firlit, Warszawa
2010, 8. 209-217; zob. R. Berger, Islam w Polsce, Warszawa 2011, passim; P. Stawinski, Muzutmariska
Wspélnota Ahmadiya, [w:] Religie i religijnos¢ w Polsce, red. ]. Drabina, seria ,,Studia Religiologica’,
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w Rzeczypospolitej Polskiej zostal powotany - jako zwiazek religijny sunnitéw ha-
nafickich - 28-29 grudnia 1925 roku podczas zjazdu muzulmanéw w Wilnie'. Jego
prawne podstawy dziatania w relacji do panstwa zostaly okre§lone na mocy ustawy
71936 roku®,

Po IT wojnie $wiatowej reaktywowano Zwiazek w 1947 roku, odtworzono meczety
w Bohonikach i Kruszynianach oraz powotano nowe wspdlnoty w Trzciance, Gorzowie,
w Warszawie i kilku miejscowo$ciach na Pomorzu Gdanskim. W styczniu 1939 roku
muzulmanie liczyli okoto 6600 0sob'. Liczbe wiernych w potowie lat 50. X wieku
mozna bylto szacowaé na okolo 1500. W kolejnych latach osrodki Muzulmanskiego
Zwigzku Religijnego powstaly w Bialymstoku, Poznaniu, Bydgoszczy i w Gdansku®.
Pierwszymi powojennymi przywodcami Zwiazku byli Jakub Romanowicz'® i Emir
Tuhan Baranowski”. W 1969 roku Wszechpolski Kongres Muzulmanski uchwalit
statut Zwigzku's.

Meczety oraz inne zgromadzenia muzulmandéw znajdowaly si¢ w PRL pod obser-
wacja patroli milicyjnych, ale nigdy nie zdarzyl sie przypadek zakldcenia przez wladze
kultu religijnego. Przeciwnie, jej przedstawiciele podkreélali, ze ,,zyczliwie ochraniajg”
(Gorzéw Wielkopolski) spofeczno$¢ muzulmanska przed wrogoscia ludnosci rzym-
skokatolickiej, a sami ,,mahometanie” ,wyrdzniaja si¢ patriotyzmem i zgodnosciag
w stosunku do sgsiadow”>°. Zamknieta, hermetyczna — wylacznie tatarska — spotecz-

z. 34, Krakow 2001; A. Lojek-Magdziarz, Nowi polscy muzutmanie - fundamentalisci czy mistycy?,
»Czas Kultury” 2005, nr 6, s. 4-14; A. Rykala, Muzutmanie w polskich dziejach i przestrzeni, ,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Geographica Socio-Oeconomica” 2007, z. 8, s. 39-61.

12 Por. M. Czachorowski, Muzutmatiski Zwigzek Religijny w Rzeczypospolitej Polskiej, Wroclaw-
Bialystok 2009, s. 1-6.

13 Zob. Dz. U. 21936 r., Nr 30, poz. 240.

14 Por. S. Chazbijewicz, Tatarzy, s. 295.

15 Por. A. Miskiewicz, Tatarzy polscy w latach 1945-1985. Zarys historyczny, ,Studia Podlaskie”
1991, t. 3, 5. 105 i n.

16 Por. S. Chazbijewicz, Jakub Romanowicz 1878-1964, ,,Przeglad Tatarski” 2011, nr 3, 5. 6-7.

17 Por. idem, Tatarzy w Gdatisku i na Pomorzu Gdariskim po 1945 roku, ,,Przeglad Tatarski” 2009,
nru,s. s.

18 Por. W. Wysoczanski, M. Pietrzak, Prawo kosciolow i zwigzkéw wyznaniowych nierzymskoka-
tolickich w Polsce, Warszawa 1997, s. 381.

19 Archiwum Panstwowe w Zielonej Gorze (APZG), zesp6l akt Prezydium Wojewddzkiej Rady
Narodowej — Wydzial do Spraw Wyznan (PWRN-WdASW), sygn. 344, k. 4-7, ,,Sprawozdanie [kie-
rownika WdSW Stanistawa Jabtonskiego] z dziatalnoéci wyznan nierzymsko-katolickich na terenie
wojewddztwa zielonogorskiego”, Zielona Gora 25.07.1962; APZG, PWRN-WASW, sygn. 230, k. 17,
»Sprawozdanie [kierownika WAdSW Mieczystawa Zywickiego] z dzialalnosci Wydziatu do Spraw
Wyznan przy Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Zielonej Gorze za rok 19667, Zielona
Goéra 28.03.1967 1.

20 APZG, PWRN-WdASW, sygn. 80, k. 17, , Analiza dzialalno$ci wyznan niekatolickich, dzialajg-
cych w Wojewodztwie Zielonogérskim, zarejestrowanych w Wydziale do Spraw Wyznan Prezydium
Wojewddzkiej Rady Narodowej w Zielonej Gorze. Stan rzeczy na 1 kwietnia 1965 roku” [ocena do-
tyczaca muzulmandéw w Gorzowie, powiecie stubickim i nowosolskim].
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noé¢ ozywila sie w kontaktach zewnetrznych dopiero w latach 8o. ubieglego stulecia®.
Woéwczas to dolaczali do Tataréw pierwsi imigranci z krajow arabskich, ktérzy po
uzyskaniu kart stalego pobytu lub obywatelstwa polskiego zamieszkali w wigkszych
miastach??. Przyktad Gminy Muzulmanskiej w Gdansku (zarejestrowanej przez tam-
tejsze Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w 1960 r.%2), ktéra az do 1984 roku
byta ignorowana przez wladze w skladanych wnioskach o przydziat lokalu na potrzeby
religijne lub przydziat dziatki pod budowe takiego obiektu*+, stanowi reprezentatywna
dla catej spoleczno$ci muzulmanskiej w Polsce ilustracje postawy panstwa. Jak wyjasnia
Kazimierz Urban: ,,Polityka wobec muzulmandw byta nie tyle obojetna, ile traktowano
ich obecno$¢ w Polsce jako swojego rodzaju rodzimy orient, co mialo zaswiadczaé
o swobodach wyznaniowych”>.

Starokatolicy i staroobrzedowcy

Powojenne wladze odpowiedzialne za polityke wyznaniowa poczatkowo interesowa-
ty sie réwniez Ko$ciolem Starokatolickim?é, ktéry powstal w 1933 roku (pod nazwa
Polski Koscidt Starokatolicki) w wyniku roztamu w Polskim Narodowym Kosciele
Katolickim. Jego dziatalno$¢ zostata zagwarantowana prawnie dekretem z 5 wrze-
$nia 1947 roku. Kosciolem tym kierowal bp Wladystaw Faron, a po jego odejsciu do
Ko$ciota Rzymskokatolickiego w 1948 roku® bp Zygmunt Szypold, ktéry réwniez —
w 1964 roku - przeszedl do Kosciola Rzymskokatolickiego. Po tym wydarzeniu na-
stapil chaos organizacyjny w procesie wytaniania kolejnego zwierzchnika, w efekcie
czego w 1965 roku wladze panstwowe zdelegalizowaly ten Koécidl, uzasadniajac de-
cyzje ,brakiem zwierzchniej wladzy” Kosciola. Do tego czasu prowadzil on aktywna
dziatalno$¢ na Dolnym Slasku i na Mazurach, opiekujac sie okoto 2000 wyznawcéw.

21 Por. A.J. Pogorzelski, Polscy Tatarzy, ,,Biuletyn Instytutu Pamieci Narodowej” 2004, nr 3,
S. 64.

22 Por. W. Popiol, Wplyw organizacji muzutmariskich w Polsce na rozwdj intelektualny wyznawcow
islamu na przyktadzie Muzulmariskiego Zwigzku Religijnego w Rzeczpospolitej polskiej (MZR RP), [w:]
Edukacja dla bezpieczeristwa. Bezpieczeristwo intelektualne Polakéw, red. M. Gawronska-Garstka,
Poznan 2009, s. 270.

23 Por. T. Szabanowicz, Tatarzy, muzutmanie polscy w Gdatisku 1945-1997, [w:] Nierzymskokatolickie
Koscioly i grupy wyznaniowe w Gdarisku, red. W. Patubicki, H. Cyrzan, Gdansk-Koszalin 1998, s. 47.

24 Por. S. Chazbijewicz, Tatarzy, s. 299-300; por. A.S. Nalborczyk, Mosques in Poland. Past and
present, [w:] Muslims in Poland..., s. 186-187; zob. eadem, Budowa meczetéw w Polsce - historia,
liczba i rozmieszczenie, obecny stan prawny oraz protest przeciw budowie meczetu w Warszawie, [w:]
Islam w Europie: bogactwo réznorodnosci czy Zrédto konfliktow, red. M. Widy-Behiesse, Warszawa
2012, S. 39-61.

25 Zwalczani i koncesjonowani. O mniejszosciach wyznaniowych w PRL z Kazimierzem Urbanem
rozmawia Barbara Polak, ,Biuletyn Instytutu Pamigci Narodowej” 2004, nr 3, s. 14.

26 Zob. T. Piatek, ]. Piatek, Starokatolicyzm, Warszawa 1987, passim; zob. U. Kiiry, Kosciét
Starokatolicki. Historia — nauka - dgzenia, Warszawa 1996, passim; zob. B. Przedpelski, Rdzne sposo-
by pojmowania starokatolicyzmu, ,,Studia Oecumenica” 2009, t. 9, s. 85-103.

27 Przejécie biskupa Farona opisal wowczas triumfalnie ,,Tygodnik Powszechny” (1948, nr 16, s. 4).
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Dwukrotnie — w 1948 i 1953 roku - biskupi: Szypold i Wysoczanski zabiegali o unig¢
Koéciola Starokatolickiego z Polskim Autokefalicznym Kosciotem Prawostawnym.
Zabiegi te spotkaly sie z odmowg adresata®®. Podobnie nieskuteczne byly zabiegi
Kosciota Starokatolickiego podjete ostatni raz w 1964 roku.

W warunkach po delegalizacji Ko$ciét funkcjonowal w nurtach: starokatolic-
kim (pod przywddztwem bpa Bogdana Piotra Filipowicza) i staroobrzedowym (pod
zwierzchnictwem bpa Ignacego Wysoczanskiego). Oba nurty systematycznie tracity na
znaczeniu. Po 1965 roku znaczna cz¢$¢ wiernych wyemigrowata do REN. W tym pan-
stwie w 1977 roku grupa polskich starokatolikéw pod zwierzchnictwem ks. Klaudiusza
Perendyka powotata Polski Koséciét Starokatolicki na Obczyznie. Liczyt on kilkuset wier-
nych skupionych w parafiach w Hamburgu, Bonn i Kolonii. Wspdélnota ta odwolywata
sie do doktryny mariawityzmu i utrzymywata kontakty z Ko$ciolem Starokatolickim
Mariawitow. 3 lipca 1978 roku Koscidt uzyskal prawng legalizacje dzialalno$ci i zostat
przyjety do Niemieckiej Rady Ekumenicznej. W 1984 roku Ko$éciot utracil swojg nieza-
leznos¢ i przeszed! pod jurysdykcje Apostolskiego Katolickiego Asyryjskiego Kosciota
Wschodu®.

Z jurysdykeji Koéciota Starokatolickiego wylaczona byla autonomiczna placéwka
w Krakowie liczaca w potowie lat 50. XX wieku okolo 400 wiernych - pé6zniej przy-
stapila ona do Kosciola Polskokatolickiego®.

Osoba bpa Ignacego Wysoczanskiego byla niejako tacznikiem pomiedzy staroka-
tolicyzmem a nurtem reprezentowanym przez Wschodni Kosciét Staroobrzedowy,
w ktorym nie funkcjonowata hierarchia duchowna (bezpopowcy)®. Po wojnie przestaty
funkcjonowac¢ wladze centralne tej wspolnoty i kilka gmin wyznaniowych - potozonych
na obszarach powiatdw augustowskiego, suwalskiego, mragowskiego i piskiego - funk-
cjonowalo na zasadzie niezaleznych od siebie podmiotéw?. Pierwsza kompleksowa

28 Dokumenty sprawy udostepnil autorowi prof. Stefan Dudra.

29 Por. P. Gerent, Prawostawie na Dolnym Slgsku w latach 1945-1989, Torun 2007, s. 407.

30 Zob. W. Stomski, Polscy Starokatolicy, Warszawa 1997.

31 Por. K. Urban, Z peryferii..., s. 218.

32 O genezie nurtu staroobrzgdowego zob. J. Sprutta, Poczgtki staroobrzedowcow — roztam w cer-
kwi rosyjskiej w XVII wieku, ,Studia Gnesnensia” 2009, t. 23, s. 377-389. Potwierdzeniem starokato-
lickiej i staroobrzedowej zarazem tozsamoséci Wysoczanskiego jest jego tytulatura — odwolujaca sie
na przemian do obu nurtéw, zob. AIPN, Po 38/29, k. 1-2.

33 Zob. E. Iwaniec, Monaster w Wojnowie. Staroobrzedowcy na Mazurach, ,,Przeglad Prawostawny”
1994, 11 10, . 26-27; Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Spuscizna po klasztorze staroobrzedowym w Wojnowie,
»Acta Baltico-Slavica” 2007, t. 31, s. 103-122; A. Maka¢-Mankowska, Starowiercy w Wojnowie na
Mazurach, ,Jantarowe Szlaki” 1997, nr 2, s. 42-45; W. Nowak, Kult maryjny u filiponéw na Mazurach,
JWarmiriskie Wiadomoéci Archidiecezjalne” 1994, nr 9, s. 137-141; idem, Zycie liturgiczne staroobrzedow-
cow, czyli Staroprawostawnej Pomorskiej Cerkwi w Wojnowie na Mazurach, ,Komunikaty Mazursko-
-Warminskie” 2003, nr 4, s. 501-514; Staroobrzedowcy w Polsce, red. ]. Cyganski, A. Bogdanowicz,
D. Lewicka, Olsztyn 2000, passim; Z. Olczak, Staroobrzedowcy, ,,Przeglad Powszechny” 2009, nr 11
(126), 5. 53-62; M. Koziel, Sladami mazurskich staroobrzedowcow, ,,Krajobrazy Pogranicza Kulturowego.
Prace Komisji Krajobrazu Kulturowego” 2013, nr 19, s. 150-160.
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charakterystyke tej grupy wyznaniowej, odziedziczonej po uzyskaniu poludniowych
Prus, Urzad Wojewodzki w Olsztynie sformulowal w styczniu 1949 roku w sprawozda-
niu przygotowanym dla Ministerstwa Ziem Odzyskanych. W czesci odnoszacej si¢ do
ich postawy politycznej napisano, ze filiponi, ktorym przewodzili ks. Naum Malinka,
ks. Aleksander Awajew i przelozona klasztoru Antonina Kondratiewa ,,do swej religii
sa bardzo przywigzani i tworzg jakby jedng rodzine; sa pracowici, spokojni i lojalni”34.

Lacznie staroobrzedowcy liczyli w latach 50. ubieglego stulecia ponad 1500 wier-
nych¥. Chociaz Wschodni Kosciét Staroobrzedowy zostal uznany przez panstwo przed
wojng®*, to z uwagi na to, ze Naczelna Rada Staroobrzgdowcéw dziatala w Wilnie,
przyjeto, ze jej kompetencje nie obejmowaly juz terytorium Polski. Pojedyncze gminy
wyznaniowe zostaly zarejestrowane dopiero w 1982 roku, a naczelne wladze dopiero
w 1983 roku, mimo ze proby w tym zakresie podejmowane byly wielokrotnie.

Do czasu przybycia na Mazury bpa Wysoczanskiego dziatalnos¢ staroobrzedow-
cow nie wzbudzala niepokoju ze strony wladz. W 1955 roku Urzad do Spraw Wyznan
(UdSW), przydzielajac parafii staroobrzedowej w Wodzitkach (pow. suwalski) eternit
na pokrycie dachu cerkwi, uwzgledniat opini¢ kierownika Wydziatu do Spraw Wyznan
(WdSW) w Bialymstoku, ktéry informowal, ze ,,proboszcz parafii Nowiczenko Lazarz,
jak réwniez i wierni parafii staroobrzedowej nie budza zadnych zastrzezen”¥. Kiedy
w 1957 roku Ignacy Wysoczanski zamieszkal w Wélce w powiecie mragowskim zwrocit
na siebie uwage milicji, do ktorej docieraly informacje o przyjmowaniu przez niego
pieniedzy i posrednictwie w organizacji wyjazdéw do Niemiec Zachodnich miejscowej
ludno$ci. Przestuchiwany przez prokurature w Mragowie w styczniu 1958 roku powo-
tywat sie na dziatania misyjne, ktérym mial patronowa¢ rumunski abp metropolita

34 Archiwum Panstwowe w Olsztynie (APO), zespdl akt Urzedu Wojewddzkiego (UW),
sygn. 391/303, k. 219, ,Sprawozdanie z dzialalnosci” - pismo Wydziatu Spoteczno-Politycznego
Urzedu Wojewddzkiego w Olsztynie do Departamentu Administracji Publicznej Ministerstwa Ziem
Odzyskanych, Olsztyn 28.01.1949 .

35 Zob. E. Iwaniec, Osadnictwo staroobrzedowcéw w powiecie augustowskim, [w:] Studia i ma-
teriaty do dziejow Pojezierza Augustowskiego, red. J. Antoniewicz, Bialystok 1967, s. 401-428; idem,
Staroobrzedowcy i ich tradycje kulturalne w Sejneriskiem, [w:] Materialy do dziejéw Ziemi Sejnetiskiej.
T. 2, red. ]. Jaskanis, Warszawa 1975, s. 393-429; idem, Z dziejow staroobrzedowcéw na ziemiach polskich:
XVII-XX w., Warszawa 1977, passim; zob. E. Sukertowa-Biedrawina, Filiponi na ziemi mazurskiej,
»Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1961, nr 1, s. 39-68; eadem, Karty z dziejéw Mazur: wybor
pism. T. 2, Olsztyn 1972, s. 181-227; J. Charzewski, J. Charzewska, Ludnos¢ wyznania staroobrzedowego
z powiatow augustowskiego i suwalskiego (rys demograficzny i charakterystyka somatometryczna),
»Rocznik Biatostocki” 1971, t. 10, s. 259-278; A. Rykala, Staroobrzedowcy w Polsce, ,, Acta Universitatis
Lodziensis. Folia Geographica Socio-Oeconomica” 1999, z. 2, s. 39-52.

36 Rozporzadzeniem Prezydenta RP z dnia 22 marca 1928 r. o stosunku Panistwa do Wschodniego
Kosciola Staroobrzedowego nieposiadajacego hierarchii duchownej oraz rozporzadzeniem Rady
Ministréw z 24 sierpnia 1928 r. 0 uznaniu Statutu Wschodniego Kosciota Staroobrzedowego niepo-
siadajacego hierarchii duchownej, por. T. Radziwonowicz, Staroobrzedowcy w dokumentach wladz
(1945-1970), »,Rocznik Augustowsko-Suwalski” 2008, t. 8, s. 169-170.

37 Cyt. za: ibidem, dok. 9.
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Tichon Kaczalkin. Zakres swojej jurysdykcji odniost nie tylko do Polski, ale réwniez
do Litwy i Lotwy®. To zdaje si¢ byl rzeczywisty powdd aresztowania Wysoczanskiego.
Obawa wtadz polskich, ze jego osoba moze kompromitowac je w oczach wiadz kie-
rujacych polityka wyznaniowa w ZSRR, zaprowadzila biskupa na sal¢ sadowa. Kara
wiezienia — siedem miesiecy (zaliczono na jej poczet czas spedzony w areszcie)®® — miafa
by¢ najpewniej przestroga, aby Wysoczanski nie prébowal wiecej powotywac sie na
obszar wladzy koscielnej.

Kazimierz Urban uznawal bpa Wysoczanskiego za ,,jedng z najbardziej barwnych
i tajemniczych postaci na nierzymskokatolickiej mapie wyznaniowej”#°. Pdzniejsze
studia Krzysztofa Snarskiego®, Krzysztofa Bielawnego** i Tadeusza Radziwonowicza*
przyniosty wiecej informacji na temat tak samej postaci biskupa, jak réwniez wspolnoty
staroobrzedowcow w Polsce. Na tej podstawie mozna utrzymac poglad Urbana o pe-
ryferyjnym znaczeniu tej wspélnoty w polityce wyznaniowej PRL, przy jednoczesnym
zastrzezeniu, ze nawet taki status nie oznaczat calkowitego ignorowania jej spraw przez
wladze. Dokumentacja z kolejnych dekad dowodzi, ze cata spotecznos¢ byla stale obser-
wowana i oceniana przez aparat wiadzy. W 1965 roku struktury terenowe w Suwatkach
odnotowywaly, ze ,,grupa staroobrzedowcow zamieszkujaca wies Wodzilki [...] zalozyla
w 1963 1. kotko rolnicze [...] dosy¢ aktywnie wlaczajg sie do procesu przebudowy wsi,
s pozytywnie ustosunkowani do polityki agrarnej Pafistwa, sg przewaznie cztonkami
istniejgcych kotek rolniczych™#. Pewne rozczarowanie wladz byto natomiast zwigzane
z tym, ze - jak zauwazono w 1970 roku - ,,na terenie wsi Wodzitki zamieszkalej przez
ludno$¢ narodowosci rosyjskiej nie ma cztonkéw nalezacych do organizacji partyjnych:

38 Por. K. Bielawny, Proces sgdowy ks. bpa Ignacego Wysoczariskiego w 1958 1., ,Studia Efckie”
2007 t. 9, s. 82.

39 Por. ibidem, s. 90.

40 ,Zmienil on ze cztery wyznania, po drodze utworzyl ile§ tam nowych, kolejnych »zwigzkéw
religijnych«, poczawszy od odmian Ko$ciola Starokatolickiego, bo tam na pewien okres sie zatrzymal.
Szypold uznal jego konsekracje, czy tez powtdrzyt konsekracje biskupia, ktdra miat uzyskaé w warun-
kach wojennych jako kapelan w armii gen. Wladyslawa Andersa, gdzie$ - jak méwil - na potudniu
Afryki. Powojenne polskie wladze nie chcialy uznac tej konsekracji. Po 1956 r. Wysoczanski zaczat
prowadzi¢ dziatalno$¢ wsrdd przesiedlencow z akeji ,Wista”, przede wszystkim na Mazurach, tam tez
zreszta dokonal zywota. Zwiazat sie z ruchem Popowcow-Staroobrzedowcéw. Podrézowal, o dziwo,
az do 6wczesnej Rumunii, bo tam znajdowata sie siedziba wtadz jednego z nurtéw popowsko-staro-
obrzedowych, i zasypywal az do lat siedemdziesiatych 6wczesne wladze podaniami o rejestracje tego
Kosciota, juz staroobrzedowego”, Zwalczani i koncesjonowani..., s. 6-7.

41 Zob. K. Snarski, Dezintegracja i reintegracja spolecznosci starowierczych, ,Rocznik Augustowsko-
-Suwalski” 2006, t. 6, s. 157-164; idem, Stereotypowy i rzeczywisty wizerunek polskiego staroobrzedowca,
»Rocznik Augustowsko-Suwalski” 2007, t. 7, s. 101-108; idem, Stereotypowy i rzeczywisty wizerunek
polskiego staroobrzedowca, ,,Ex Nihilo” 2009, nr 1, s. 126-136.

42 Zob. K. Bielawny, Ignacy Wysoczariski — biskup Kosciola Starokatolickiego i Kosciolow wschod-
nich, [w:] Biskup - prezbiter - diakon. Perspektywa polskokatolicka i rzymskokatolicka, red. ]. Jezierski,
Olsztyn 2008, s. 187-200.

43 Zob. T. Radziwonowicz, op. cit., s. 169-186.

44 Cyt. za: ibidem, dok. 13.
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Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej, Zjednoczonego Stronnictwa Ludowego,
Stronnictwa Demokratycznego™. W 1982 roku WdSW w Poznaniu interesowat sie lo-
sami ks. Andrzeja Sztygi w czasie jego pobytu w szpitalu i zabiegat o pomoc materialng
dla niego, gdy znalazl sie¢ w trudnej sytuacji zyciowej*¢. Wiadomo réwniez, ze w listo-
padzie 1988 roku staroobrzgdowe parafie na Suwalszczyznie objete byty dziataniami
operacyjnymi Wydziatu IV Wojewodzkiego Urzedu Spraw Wewnetrznych w Suwatkach
w zwigzku z ogolnopolska akcjg rozpoznawania ,,nastrojow srodowisk wyznaniowych
w aktualnie ksztaltujacej si¢ sytuacji spoteczno-politycznej”.

Wspolnoty pietystyczne (neoirwingianie, darbysci)

Gloéwnie na obszarze péinocno-wschodniej Polski dziatato tez Stowarzyszenie Nowo-
apostolskie* (p6zniejsze nazwy: Nowoapostolskie Stowarzyszenie Wyznaniowe, Nowo-
apostolski Ko$ciol i Kosciol Nowoapostolski) — wspolnota o cechach pietystycznych -
irwingianskich*, a nawigzujaca wprost do zalozen neoirwingianizmu (nowoirwingiani-
zmu)*. Wedtug statystyk niemieckich z 1935 roku zwigzek tworzyto prawie 200 zborow
na terenie Prus Wschodnich. Po wojnie liczebno$¢ wiernych zmniejszata sie z kazdym
rokiem, a w 1950 roku pozostato na tym obszarze juz tylko 321 wiernych - przewaznie
Niemcow i autochtonéw'. Funkcjonowaly ponadto pojedyncze gminy w innych cze-
$ciach kraju (Zabrze, Koszalin, Gdansk, Wroctaw) grupujace facznie okoto 200 0sébs>.
W 1953 roku zaniepokojenie Referatu do Spraw Wyznan (RASW) w Olsztynie doty-
czylo liturgii nowoapostolskiej — realizowanej w jezyku niemieckim. Dochodzenie,
jakiego zazadal w zwigzku z tym UdSW, przyniosto wydanie zakazu tych praktyk. Po
przestuchaniu przywodcy Stowarzyszenia Fryca Kownatzkiego wydano ultymatywny
nakaz zlozenia stosownych dokumentéw na temat ruchu nowoapostolskiego. Sktadajac
wniosek o rejestracje® Stowarzyszenia w 1955 roku, Kownatzki nie wykazywal juz zboru
w Zabrzu, jako ze ten pod nazwg ,,Stolica Apostolska w Jezusie Chrystusie” postanowit
dziata¢ niezaleznie. Wladze nie podejmowaly jakichkolwiek dziatan wobec tej 100-0s0-

45 Cyt. za: ibidem, dok. 16.

46 Zob. Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej (AIPN), sygn. Po 38/29, k. 10, pismo Jerzego
Kaminskiego wicedyrektora WASW UW w Poznaniu do Lucyny Luczak Lekarza Wojewddzkiego,
14 czerwca 1982 1.

47 Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczeristwa wobec Kosciolow i zwigzkow wyznaniowych
1945-1989, red. A. Dziurok, Warszawa 2004, s. 584-585.

48 Zob. K. Urban, Nowoapostolski Kosciét w Polsce Ludowej (z historii i dzialalnosci), ,,Zeszyty
Naukowe Akademii Ekonomicznej w Krakowie” 1991, nr 339, s. 73-91.

49 Zob. A. Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980, s. 248-250; zob. A. Rumpel, Religie w Polsce,
16dz 2009, s. 123-124.

50 K. Urban, Nowoapostolski Kosciét..., s. 73-75.

51 Por. A. Sakson, Kosciél mazurski po II wojnie Swiatowej, ,, Mragowskie Studia Humanistyczne”
2004/2005, t. 6/7, 5. 168.

52 Por. K. Urban, Nowoapostolski Kosciél..., s. 76.

53 Por. ibidem.
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bowej wspolnoty’*. W odniesieniu do zboréw w Koszalinskiem nadano im status ana-
logiczny do tak zwanych Zboréw Niepolskich Kosciola Ewangelicko- Augsburskiego,
zezwalajac na nabozenstwa w jezyku niemieckim, pod warunkiem zachowania przez
nie dystansu wobec zboréw w RFN i NRD%. Od 1959 roku poszczegdlne zbory funk-
cjonowaly jako stowarzyszenia zarejestrowane. W 1965 roku wspolnota nowoapostolska
w Polsce zostala ogloszona filig struktur wschodnioniemieckich podlegtych apostotowi
Arturowi Langrafowi. Urzad do Spraw Wyznan jedynie to odnotowal*é, bez podjecia
innych dziatan. By¢ moze dlatego, ze informacja ta nie niosta zadnych praktycznych
skutkow, a i sama wspdlnota nie przejawiata nadzwyczajnej aktywnosci. W 1976 roku li-
czyta ona 355 0s6b”. 27 grudnia 1983 roku UdSW zarejestrowat Nowoapostolski Kosciot
w Polsce z siedzibg Zarzadu w Gdansku, co zakonczyto wieloletni okres improwizacji
wyznania w plaszczyznie prawnej®®. W tych warunkach Kosciol zwiekszyt dzialalnoé¢
ewangelizacyjna, powstaly nowe zbory (np. duzy o$rodek w Gubinie), a liczba zare-
jestrowanych cztonkéw w 1988 roku wzrosta do 861 0s6b%. Do nurtu pietystycznego
nalezeli rowniez darbysci (bracia $cisli, bracia zamknieci, bracia ekskluzywni, bracia el-
berfeldzcy)® i bracia plymuccy (bracia wolni, pierwochrze$cijanie)®. Do tradycji pierw-
szego z tych nurtéw nawigzywali w Polsce Chrzescijanie bez Osobliwego Wyznania.
Z drugim nurtem utozsamiali si¢ wyznawcy Kosciota Wolnych Chrzescijan (takze pod
nazwg: ,,Zwigzek Wolnych Chrzescijan”®?), ktéry to od 1947 roku, az do secesji w 1981
roku, wchodzil w sklad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego. Chrzescijanie bez
Osobliwego Wyznania tworzyli dlugo wspdlnote liczaca zaledwie kilkadziesiat osob,
nieprzejawiajacg zadnej aktywnoséci poza swoim $rodowiskiem®, a przez to pozostawali
poza kregiem zainteresowan wladz®¢. Incydentalnie odnotowywano jedynie, ze — jak
w przypadku zboru w Krazkowie koto Gltogowa - ,,s3 lojalni w stosunku do Panstwa”ss.

54 Por. idem, Z peryferii..., s. 218.

55 Por. idem, Nowoapostolski Koscidl..., s. 79-80.

56 Zob. AAN, UdSW, sygn. 131/17, k. 1-2, pismo Serafina Kirylowicza do Stowarzyszenia Nowo-
apostolskiego w Gizycku, Warszawa 20.12.1965 [prosba o przestanie statystyki].

57 Por. K. Urban, Nowoapostolski Kosciél..., s. 83, tab. 2.

58 Por. ibidem, s. 83-84.

59 Por. ibidem, s. 87.

60 Zob. B. Przedpelski, John Nelson Darby (1800-1882): wspottwérca ruchu wolnych chrzescijan
i tworca darbyzmu, ,,Baptystyczny Przeglad Teologiczny” [2008/2010], t. 4/5, s. 118-127.

61 Zob. P. Embley, The Origins and Early Development of the Plymouth Brethren, Cheltenham
1966, passim; W. Stomski, Bracia Plymouthcy, Paszkowcy, Warszawa 1997, passim.

62 Por. ]. Mrozek, Kim jestesmy i czego chcemy, ,Laska i Pokéj. Miesigcznik Ko$ciota Wolnych
Chrzescijan” 1982, nr 4-6, s. 7.

63 Zob. AAN, UdSW, sygn. 131/17, k. 9-14, notatki dotyczace zboru Chrzeécijan bez Osobliwego
Wyznania w Inowroctawiu [1966].

64 Por. K. Urban, Zperyferii..., S. 222.

65 APZG, PWRN-WdASW, sygn. 80, k. 17, ,Analiza dziatalno$ci wyznan niekatolickich, dzialaja-
cych w Wojewddztwie Zielonogorskim, zarejestrowanych w Wydziale do Spraw Wyznan Prezydium
Wojewddzkiej Rady Narodowej w Zielonej Gorze. Stan rzeczy na 1 kwietnia 1965 roku”
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Bezposrednio po wojnie funkcjonowali wspdlnie z wolnymi chrze$cijanami w formu-
le Zrzeszenia Religijnego Zwolennikéw Nauki Pierwotnych Chrzescijan®. Kiedy na
poczatku lat 8o. XX wieku UdSW zorientowatl sie, ze wspdlnota, majgca swoja gtéwna
siedzibe w Orzeszu na Slasku, zaklada nowe zbory, rozpoczat dziatania w kierunku
rejestracji zwiazku wyznaniowego i objecia go swoja kontrola. 17 lipca 1984 roku wladze
zaakceptowaly statut zwigzku i zarejestrowaly go pod nazwa ,,Stowarzyszenie Zboréw
Chrzescijan w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej”. Odtad kazda najdrobniejsza sprawa
dotyczaca jego dziatalnosci (np. obozy mlodziezowe i kolonie dla dzieci) musiata by¢
zgtaszana w odpowiednich WdSW®,

Irenisci

Urzad do Spraw Wyznan odnotowywat takze dzialalnos¢ wspolnoty o nazwie ,,Stolica
Boza i Barankowa w Duchu i Prawdzie, Alfa i Omega, Poczatek i Koniec™®. Spotecznoé¢
ta opierala si¢ na oryginalnej doktrynie synkretycznej faczacej pierwiastki chrzescijan-
skie z komunizmem utopijnym i pacyfizmem. Wielokrotnie zmieniala swojg gléwna
siedzibe: Zgorzelec, Goleniéw, Olsztyn, Chorzéw, Zielona Géra, Swinoujscie. W lutym
1959 roku zwigzek zakupil duze gospodarstwo rolne w Niwicy w wojewddztwie opol-
skim, gdzie zorganizowano jego centrale i zaplecze gospodarcze. Ugrupowanie tworzyli
byli katolicy, protestanci, prawostawni, a nawet jeden tabor cyganski. 20 lutego 1967
roku przywodca wspolnoty Bernard Wilk wystosowat list ,,do prezydentow panstw,
szefow rzadow i zwierzchnikow Koscielnych namawiajacy do powolania jednego,
wspdlnego panstwa ogélnoswiatowego, ktore byloby zbudowane na fundamencie zgo-
dy politycznej i jedno$ci gospodarczej” - tego typu listy i manifesty kierowane byly
w nastepnych latach do konkretnych decydentéw politycznych na $wiecie’. Wiadze
panstwowe postrzegaly wspolnote jako dos¢ egzotyczng, ale jednoczesnie, jako wzor-
cowa, poniewaz Wilk gloryfikowal system polityczny PRL i postugiwat sie retoryka
charakterystyczna dla piewcéw marksizmu-leninizmu. Cztonkowie wspoélnoty brali
zawsze udzial w pochodach pierwszomajowych z wlasnymi hastami wypisanymi na
sztandarach (w 1970 r. ich hasto brzmiato: ,,B6g wojen nie prowadzi! Komunizm wo-
jen nie prowadzi! Alfa i Omega. Proletariusze wszystkich krajow, faczcie si¢! - Jedna

66 Por. E. Malachowska, Sekty i zwigzki wyznaniowe dzialajgce na terenie katowickiej czesci
wojewddztwa slgsko-dgbrowskiego w latach 1945-1950, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
2008, t. 41, z. 1, S. 109-110.

67 Zob. AIPN, sygn. Po 67/21/3, k. 2-6, odpis Statutu Stowarzyszenia Zboréw Chrze$cijan w Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej i odpis decyzji o rejestracji Stowarzyszenia, Warszawa 17.07.1984 r.

68 Zob. AIPN, sygn. Po 67/21/3, k. 10-12, zgloszenia o obozach mlodziezowych Stowarzyszenia
Zbordéw Chrzescijan w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej w latach 1987-1988.

69 Zob. L. Watrobski, Stolica Boza i Barankowe Apostolstwo w Duchu i w Prawdzie, ,Novum”
1980, nr §, s. 145-147.

70 Por. A. Tokarczyk, Trzydziesci wyzna#n, Warszawa 1987, s. 268-278.
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owczarnia i jeden pasterz”). Taka postawa wiazala si¢ z nagrodami ze strony wladz
panstwowych — przy kazdej przeprowadzce wspdlnota otrzymywata od panstwa ziemie
za symboliczne kwoty”".

Zupelnie epizodyczny charakter miata dziatalno§¢ w Polsce, wywodzacej sie z puryta-
nizmu, a majacej cechy pacyfistyczne, organizacji ,,Religijne Towarzystwo Przyjaciol™”?,
ktorej wyznawcy znani sg bardziej pod popularng nazwa ,,kwakrzy”. Po raz pierwszy
pojawili si¢ oni na ziemiach polskich w chwili, gdy zakonczyta si¢ I wojna $wiatowa
i odradzata si¢ IT Rzeczpospolita. Wowczas to zawigzali w Malicach kolo Hrubieszowa
»Stowarzyszenie Przyjaciét Prawdy”. Charakterystyczne dla tej dzialalnosci bylo to,
ze jej istoty nie stanowila misja stricte religijna, lecz wylacznie pomoc materialna dla
ludno$ci, ktéra ucierpiata w wyniku wojny. Podobnie bylo po II wojnie $wiatowej,
kiedy na Mazury dotarta i dziatala przez rok (od sierpnia 1946 r. do sierpnia 1947 r.)
grupa kwakrow, ktérej przewodzili Peggy Harrison i Peter Brock. Gléwna siedziba tej
misji znajdowata sie¢ w Czerwonce w powiecie reszelskim. W dokumentach archiwum
olsztynskiego, ktére dotyczg kwakréw, nie ma jakiejkolwiek wzmianki wskazujacej, ze
mogli probowac wykorzysta¢ swoja pomoc charytatywng i nedze ludnosci, do ktdrej
docierali, w celu pozyskiwania wyznawcow. O ile w przypadku niektoérych Kosciolow
i zwiazkéw wyznaniowych zachodzita niekiedy taka zalezno$¢?, tak w przypadku
kwakrow ich pomoc nie miata w ogdle cech misji religijnej. Dziatalno$¢ ta wpisywata
sie raczej w model organizacji niereligijnej, lecz motywowanej czynnikami religijny-
mi. Model ten politolodzy definiujg jako Faith-Based Organization?. Krétkie dzieje
wydatnej pracy kwakréw na Mazurach po II wojnie swiatowej dokumentuje sprawoz-
danie, jakie ztozyli oni na koniec swojej pracy w wojewddztwie olsztynskim na rece
wojewody”s. Wiadze panstwowe jedynie obserwowaly te poczynania, a Wojewodzki
Urzad Bezpieczenstwa Publicznego (WUBP) w Olsztynie informowat wojewode, ze
w stosunku do Peggy Harrison ,,nie posiada specjalnych zastrzezen”7.

71 Por. [b.a.], Stolica Boza i Barankowa: niebieski komunizm, http://religie.wiara.pl/doc/471857.
Stolica-Boza-i-Barankowa-Niebieski-komunizm [data dost¢pu: 14.04.2013].

72 Kwakrzy znani sg przede wszystkim z tego, ze w 1947 r. otrzymali pokojowa Nagrode Nobla
przyznang im w uznaniu dla ich pomocy udzielanej ofiarom dziatan wojennych obu stron walczacych
ze soba w II wojnie $wiatowej. Analogicznie postgpowali oni w pdzniejszych latach, jak np. w trakcie
konfliktu wietnamskiego, kiedy to udzielali pomocy medycznej zaréwno dla Wietnamu Poludniowego,
jak i Potnocnego, por. S. Markiewicz, Protestantyzm, Warszawa 1982, s. 96-102. O zalozeniach religij-
nych i ideowych ruchu zob. P. Robak, William Penn - reformator i polityk. Czas ideatéw (1644-1681),
Warszawa 2000, passim.

73 O systemie nagrod i kompensat wystepujacym we wspolnotach religijnych zob. M. Marczewska-
-Rytko, Religia i polityka..., s. 111-112.

74 Por. J. Kulska, Faith-based diplomacy jako instrument rozwigzywania sporéw i konfliktow
miedzynarodowych, ,,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne” 2013, vol. 38, s. 14.

75 Zob. R. Michalak, Dziatalnos¢ kwakréw na Mazurach (1946-1947), ,,My$l Protestancka.
Kwartalnik Spoteczno-Kulturalny” 2003, nr 1-2, s. 73-76.

76 APO, UW, sygn. 391/62, k. 33, pismo ppik. H. Palki, szefa WUBP w Olsztynie do wojewody
olsztynskiego W. Jaskiewicza, Olsztyn 18.11.1947 1.
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Lielonoswigtkowcy
poza Zjednoczonym Kosciotem Ewangelicznym

Na obrzezach gtéwnego nurtu zainteresowan wladz panstwowych toczyta si¢ réwniez
dziatalnos¢ zboréw Ewangelicznych Chrzescijan w Duchu Apostolskim. Wspoélnota ta
miala charakter zielono$wigtkowy?” i dzialata na Mazurach, Dolnym Slagsku i Pomorzu
Zachodnim. Lacznie spoteczno$¢ liczyta w pierwszych latach po wojnie 105 0s6b i prze-
wodzit jej Jézef Felkner. Starania o rejestracje zostaly odrzucone w 1953 roku’, co za-
pewne oznaczalo dla niej wyrazng sugestie ze strony UdSW, Ze nie ma przyzwolenia na
dzialalnos¢ wspolnot ewangelikalnych poza rozbudowanym wtasnie w tamtym okresie
przez wladze Zjednoczonym Kosciele Ewangelicznym. Z punktu widzenia tej wspolnoty
jej poglady chrystologiczne wykluczaly jednak taki scenariusz, a stanowisko to bylo
konsekwencja sporu w wymiarze miedzynarodowym pomiedzy Assemblies of God”
(najwieksza denominacja zielono$wiatkowa reprezentujaca klasyczny pentekostalizm)
a powstalym w 1945 roku The United Pentecostal Church?®, z ktérym utozsamial si¢
zwiazek Felknera. W warunkach podziemia przetrwat tylko zbor w Etku, ktéremu po
Felknerze przewodzil Giennadij Lipiniuk.

Inng zielono$wigtkowa wspdlnote tworzyli tak zwani prostacy. Byly to pojedyn-
cze zbory, ktérych wierni przynalezeli wczeéniej do nielegalnego w Czechostowacji
Zwiazku Stanowczych Chrzescijan, a ktére w Polsce nie przystapily — mimo presji
i oczekiwan wladz pafistwowych® - do Zjednoczonego Ko$ciota Ewangelicznego (z po-
wodu wyznawanego anihilacjonizmu®). Okreslenie ,,prostacy” mialo swoje zrédlo
w ascetycznym trybie Zycia wiernych, dystansujacych si¢ do mozliwie wszystkich
przejawow nowoczesnosci. Zycie religijne tych zboréw miato charakter pozaoficjalny
i hermetyczny. Wladze interesowaly sie prostakami od momentu, gdy po przeslado-
waniach w Czechostowacji (na Zaolziu) zaczeli oni osiedla¢ si¢ pod koniec lat 60.

77 O odrebnej od gtéwnego nurtu zielonoswigtkowego tozsamosci wyznania stanowila doktryna
o absolutnej jednosci bostwa, tj. odrzucenie dogmatu o Tréjcy Swietej na rzecz teologii Jednosci:
Jezus Chrystus jedyna osoba bostwa.

78 Por. K. Urban, Z peryferii..., s. 219.

79 Zob. M.M. Poloma, J.C. Green, The Assemblies of God: Godly Love and the Revitalization of
American Pentecostalism, New York 2010.

80 Zob. P.D. Buford, J.L. Hall, Meet the United Pentecostal Church International, Hazelwood
1989.

81 Por. H.R. Tomaszewski, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny 1947-1987, Warszawa 2009, s. 156.

82 Poglad odrzucajacy wieczne potepienie grzesznikow na rzecz wiary w unicestwienie grzesz-
nych dusz. Warto nadmieni¢, ze z biegiem lat bieszczadzka spotecznos¢ ,trzech wiosek” poréznita
sie wewnetrznie ze wzgledu na recepcje wsrdd duzej czedci tamtejszych zielonoswigtkowcow nauki
Williama Marriona Branhama o dyspensacjonalizmie, por. Z. Pasek, Roznicowanie si¢ Srodowisk
ewangelikalnych w Polsce w latach 1989-2003, [w:] Ewangelikalny protestantyzm w Polsce u progu XXI
stulecia, red. T.J. Zielinski, Warszawa-Katowice 2004, s. 35-36; por. M. Kaminski, Zielonoswigtkowcy
w PRL po 1956 roku, [w:] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu, red. J. Ktaczkow,
Torun 2009, s. 557.
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ubiegtego stulecia w Bieszczadach (trzy opuszczone po akcji ,Wista” wioski: Wola
Piotrowa, Putawy, Wistoczek)®. Formalnie wspdlnota rozpoczela oficjalng dziatalno$é
dopiero z poczatkiem 1981 roku, gdy zostata zarejestrowana przez UdSW pod nazwg
»Protestancka Wspdlnota Regionu Bieszczadzkiego — Koscidt Zielonoswiagtkowy™.
Liczyla wowczas blisko 450 cztonkéw. Na czele Rady Naczelnej stanal Andrzej Byrt.
W 1988 roku zmieniono nazwe na: Ewangeliczna Wspdlnota Zielonoswiatkowa. Ze
wzgledu na swojg uczciwos¢ i niezwyklg pracowitos$¢ prostacy byli wowczas pozytywnie
oceniani przez WASW w Krosnie®*. Prostacy zyjacy w diasporze byli natomiast bloko-
wani w swojej aktywno$ci przez wladze panistwowe. W 1967 roku Mieczystaw Zywicki
(kierownik WASW w Zielonej Gorze) zapisal w swoim sprawozdaniu, ze ,,prostacy
przerwali swojg nielegalng dziatalno$¢ w wyniku rozmoéw przeprowadzonych przez
pracownikéw Wydzialu”®.

W 1986 roku UdSW zarejestrowat bliski prostakom (pod wzgledem formy pobozno-
$ci) zwiazek o nazwie ,,Chrze$cijaniska Wspdlnota Zielono$wigtkowa’, dzialajacy glow-
nie na obszarze Beskidu Niskiego i Dolnego Slaska. W duzej cze$ci wspdlnote tworzyli
Lemkowie, sceptyczni wobec instytucjonalnych form ko$cielnych®, szczegdlnie od
momentu, kiedy w przykry sposdb zostali potraktowani przez wladze, grupujac sie po
akeji ,Wista” w strukturze Zwigzku Ewangelicznych Chrzescijan. Reprezentatywny dla
polityki wladz wobec tej spolecznosci jest przypadek z miejscowosci Chichy. Przetozony
zboru Andrzej Sembort poskarzy! sie 21 stycznia 1948 roku Starostwu Powiatowemu
w Szprotawie, ze milicja z Matomic zabronila czlonkom tego zboru zgromadzania
sie na nabozenstwach®. Sprawa ta trafita niebawem do Urzedu Wojewddzkiego we
Wroctawiu i ku rozpaczy wiernych, zakonczyta sie zupelnym zakazem dziatalno$ci
zboru ,,z uwagi na” - argumentowal wojewoda - ,,narodowo$¢ ukrainska petentéw”s8,

83 Zob. Z. Pasek, Slgscy zielonoswigtkowcy w Bieszczadach, czyli o migracji religijnej w Polsce,
[w:] Religia a zycie codzienne, red. I. Borowik, Krakéw 1991, s. 121-128; idem, Zwigzek Stanowczych
Chrzescijan. Studium historii idei religijnych, Krakow 1993; J. Szymeczek, Stanowczy Chrzescijanie na
Zaolziu i przyczyny ich zbiorowej emigracji do Polski w latach 1962-1968, [w:] Nierzymskokatolickie
Koscioly chrzescijariskie we wspotczesnej Polsce, red. Z.]. Winnicki, T. Debowski, Torun 2007, s. 143-151;
J. Ktaczkow, Zwigzek Stanowczych Chrzescijan w ocenie wladz wyznaniowych i spoleczeristwa PRL,
[w:] Koscioly chrzescijariskie w systemach totalitarnych, red. J. Ktaczkow, W. Rozynkowski, Torun
2012, S. 384-403.

84 Zob. zapis przemdéwienia dyrektora WASW w Kroénie Jozefa Chlebusia podczas otwarcia
Domu Modlitwy w Woli Piotrowej 9 wrzesnia 1984, http://www.wola.ewz.net.pl/156/ewz/ewz.html
[data dostepu: 14.04.2013].

85 APZG, PWRN-WASW, sygn. 230, k. 17, ,Sprawozdanie [kierownika WASW Mieczystawa
Zywickiego] z dzialalnoéci Wydziatu do Spraw Wyznan przy Prezydium Wojewddzkiej Rady
Narodowej w Zielonej Gorze za rok 19667, Zielona Gora 28.03.1967 .

86 Por. Z. Pasek, Réznicowanie sig..., s. 17.

87 Por. Archiwum Pafistwowe we Wroclawiu (APW), UW, Wydz. Spot.-Polit., sygn. V1/689, k. 29,
pismo Andrzeja Semborta do Starostwa Powiatowego w Szprotawie, Cichy 21.01.1948 .

88 APW, UW, Wydz. Spol.-Polit., sygn. VI/ 689, k. 30, pismo Urzedu Wojewddzkiego we
Wroclawiu do Starostwa Powiatowego w Szprotawie, Wroctaw 13.02.1948 r.
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W ten oto sposdb pogwalcenie prawa do swobodnego wyznawania religii szto w parze
z niedostrzeganiem tozsamosci femkowskiej, bo taka wtasnie podkreslali cztonkowie
tego zboru. Polityka wtadz wobec zboru w Chichach byla wigc pochodna nie tylko
zatozen przyjetych w odniesieniu do tej grupy wyznaniowej, ale réwniez pozostawata
w zwigzku z represyjnym kursem wobec wszystkich form zorganizowanego zycia (w tym
zycia religijnego) z udzialem przesiedlencow z akeji ,Wista” Pomimo rejestracji w 1986
roku wierni utrzymali postawe antyinstytucjonalng, dodatkowo wzmocniong uzasad-
nieniem religijnym: ,,formy eklezjalne ograniczajg dziatanie Ducha Swietego™®.

Pod koniec lat 80. XX wieku swoja dziatalno$¢ zaznaczaly kolejne grupy nurtu zie-
lonoswiatkowego i ewangelikalnego, na przyktad wspomniani ,,Branhamowcy” (takze
poza Bieszczadami)®?, tak zwani Bracia Norwescy (,,Przyjaciele Smitha” — Smith venner)
gloszacy doktryne o ,perfekcjonistycznym charakterze™?, czy tez zwolennicy chin-
skich misjonarzy Watchmana Nee i Witnesa Lee - ruchu ,,kosciotow lokalnych” (local
church)®. W 1981 roku dzialalno$¢ w Polsce rozpoczal tez amerykanski pastor Frank
Olszewski, ktory we Wroctawiu zatozyt wspélnote ,,Stowo Zycia”, nawigzujgcg do nurtu
tak zwanych Ewangelii sukcesu (Prosperity) i Ruchu Wiary (Faith Movement) - nie-
zwykle popularnego w Stanach Zjednoczonych za sprawg telewizyjnych ewangelistow
Kenetha Hagina, Johna Osteena i Kenetha Copelanda®. Olszewski byt podejrzewany
o dzialalno$¢ szpiegowska i z tego powodu inwigilowany przez SB i kontrwywiad. Kiedy
nawigzal wspolprace ze wspomnianym wczesniej Boleslawem Dawidowem - podej-
rzewanym przez wladze o wieloletnie przewozenie Biblii do ZSRR - cala wspolnota
wroclawska zostala poddana inwigilacji. Dalsze dzialania wtadz zatrzymat przetom
polityczny, a pastorzy Olszewski i Dawidow powolali do zycia w 1988 roku Kosciot
Bozy w Chrystusie®.

Mormoni

Po wiaczeniu do administracyjnych granic Polski regionu Warmii i Mazur mozaike
wyznaniowa tego obszaru wspottworzyl réwniez Ko$ciot Jezusa Chrystusa Swietych

89 Por. Z. Pasek, Roznicowanie sig..., s. 17.

90 Por. ibidem, s. 35-36.

91 Zob. idem, Bracia Norwescy w Polsce, [w:] Po obu stronach Battyku. Wzajemne relacje miedzy
Skandynawig a Europa Srodkowq, t. 2, red. J. Harasimowicz, P. Oszczanowski, M. Wistocki, Wroctaw
2006, s. 623-626; zob. R. Czyz, Zréznicowanie wyznaniowe Slgska Cieszyriskiego, [w:] Koscioly, polity-
ka, historia. Ze studiow nad problemami mniejszosci wyznaniowych w Polsce w XX i XXI wieku, red.
S. Dudra, O. Kiec, Warszawa 2009, s. 102-103.

92 Por. Z. Pasek, Réznicowanie sig..., s. 30-31.

93 Por. ibidem, s. 31-32.

94 Informacje podaje za moim rozméweca, pastorem Frankiem Olszewskim (rozmowa przepro-
wadzona w 1995 1.).
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w Dniach Ostatnich, czyli wspolnota mormonska®. W Zetwagach na Mazurach®® li-
czyta ona okoto 200 wiernych?, a stylem poboznosci przypominata ewangelicki ruch
gromadkarski®®. Mniejsze wspdlnoty tego wyznania znajdowaly sie réwniez w innych
miejscowo$ciach powiatéw mragowskiego, gizyckiego i szczycienskiego oraz w in-
nych czgéciach kraju, na przyktad na Slgsku. Przywédcami mazurskimi byli: Friedrich
Fischer, August Fischer, Adolf Kruska, Michael Fischer, Max Laskowski oraz Erich
Pawel Konietz. Zainteresowanie wiadz mormonami w 1946 roku byto zwigzane z wi-
zyta w Polsce (w tym w Zelwagach) przedstawiciela kierownictwa amerykanskich
mormonoéw Ezry Tafla Bensona, ktory ustyszawszy opowiesci o wyczynach wojsk
radzieckich®® oraz polskich rzadach, obiecal pomoc w emigracji zelwgzan do Stanéw
Zjednoczonych i do Niemiec'®. Po jego wyjezdzie mazurska wspdlnota zostata objeta
kontrolg wladz administracyjnych i inwigilacjg UB'. W ,charakterystyce stopnia
zamoznosci” sporzadzonej przez wladze wojewddzkie mormoni jako jedyni (wéréd
trzynastu wspoélnot wyznaniowych) zostali ocenieni jako ,,biedni”*°2. Rozpracowaniem
mormondw zajmowali si¢ tajni wspdtpracownicy spoza samej spotecznosci o pseudoni-
mach: ,,Szwed”, ,Franc”, ,Kamer” i ,,Czarny” oraz mormonka o pseudonimie ,,Lalka™.
W Urzedzie Wojewddzkim w Olsztynie podjeto probe oslabienia spotecznosci przez
wydanie zgody na wyjazd do Stanéw Zjednoczonych wylacznie jej przywddcy i jego
rodzinie. Kruska nie tylko odmowil, ale Zadal zgody na emigracje wszystkich mormo-
néw. Wiadze zdawaly sobie jednak sprawe z migedzynarodowego zasiegu Kosciota, totez
staly na stanowisku, ze ,wysiedlenie catej grupy moze by¢ niepozadane ze wzgledu na

95 Zob. S. Beznic, Mormoni — kontrowersje wokot poligamii i Ksiegi Mormona, ,NOMOS.
Kwartalnik Religioznawczy” 1996, nr 14, s. 37-57; zob. A. Le$niak, Mormoni. Amerykariski wynalazek
religijny, Tychy 2001; zob. W. Jakubowski, Doktryna, kult i organizacja Kosciola mormonéw, ,,Studia
z Prawa Wyznaniowego” 2005, t. 8, s. 317-344; zob. T.L. Givens, The Book of Mormon: A Very Short
Introduction, Oxford 2009.

96 Zob. G. Jasinski, , Po linii mormondw wrogiej dziatalnosci nie odnotowano...”. Wiadze paristwo-
we wobec wiernych Kosciota Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich w Zetwggach (1945-1971),
[w:] Polski protestantyzm..., s. 560-596.

97 Zob. L.M. Szwengrub, Mormoni w wojewddztwie olsztyriskim, ,Euhemer — Przeglad Religio-
znawczy” 1962, nr 3, s. 62-69; por. A. Sakson, op. cit., s. 168.

98 Zob. G. Schiwy, Nabozeristwo mazurskie gromadkarzy, ,Znad Pisy” 1996, nr 4, s. 46-48;
G. Jasinski, Pomiedzy sektg a Kosciolem: gromadkarze litewscy i mazurscy w XIX wieku (do 1885 roku),
»Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1999, nr 1, s. 17-42.

99 Zob. R.-W. Pawlicki, Radzieckie komendantury wojenne i obecno$¢ Armii Czerwonej na pogra-
niczu mazursko-kurpiowskim w latach 1945-1947, ,Rocznik Mazurski” 2009, t. XIII, s. 78-106.

100 Ezra Tafl Benson byl wowczas sekretarzem departamentu rolnictwa w administracji prezy-
denta Dwighta Eisenhowera. Do Polski przybyl w charakterze polityka i reprezentanta amerykan-
skich mormondéw. W 1985 r. zostat XIIT Prorokiem i Prezydentem amerykanskiego Ko$ciota Jezusa
Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, por. G. Jasinski, ,, Po linii mormonéw wrogiej dziatalnosci
nie odnotowano...”..., s. 569.

101 Por. ibidem, s. 570-572.

102 APO, UW, sygn. 391/303, k. 252-253, ,Dane statystyczne o ko$ciotach i zwigzkach religijnych.
Zrédta finansowania’, Olsztyn [1948].

103 Por. G. Jasinski, ,Po linii mormonéw wrogiej dziatalnosci nie odnotowano...”..., s. 592-594.
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ewentualne oddzwieki za granicg’, tym bardziej ze ,,s3 to miejscowi Mazurzy, ktérych
przy odpowiedniej troskliwo$ci mozna bedzie pozyskaé dla Panstwa Polskiego™4.
Byl to zarazem powod, dla ktérego wladze nie zdecydowaly si¢ na likwidacje zboru
w Zetwagach, a jedynie zakazaly w 1947 roku prowadzenia dziatalnosci religijnej w je-
zyku niemieckim'®s. Anulowanie tej decyzji wigzalo si¢ z osobistymi kosztami, jakie
musial ponie$¢ Kruska. Z informacji Starostwa Powiatowego w Mragowie z 30 czerw-
ca 1948 roku wynika, ze Kruska ,wrogo usposobiony do narodu polskiego, aby nie
wpaja¢ wiernym ducha polskiego, zrzekt sie dziatalno$ci™°¢. Poczawszy od 1950 roku
wymuszono na nim zaangazowanie w propagandowe poparcie dla wladz - miedzy
innymi poparcie apelu sztokholmskiego, cztonkostwo w Towarzystwie Przyjazni Polsko-
-Radzieckiej i w Polskim Zwigzku Zachodnim'”.

Pozytywne z czasem oceny formulowane przez wladze po adresem Kruski pozwolity
mu nawigzaé kontakty ze wspotwyznawcami w kraju i w lipcu 1955 roku w Zetwagach
doszlo - pod kontrolg RASW i UB - do ogélnopolskiego zjazdu mormondw z udzia-
tem 130 0s6b™®. Podobne wydarzenie zorganizowano dwa lata pézniej. W 1957 roku
mazurscy mormoni nawigzali tez oficjalne kontakty — dotad blokowane - z osrod-
kiem w RFN, ktéremu do 1962 roku podporzadkowana byta polska jednostka. Pdzniej
przeszli pod jurysdykeje szwajcarska™. Nadsytana z tych miejsc niemieckojezyczna
literatura religijna nie byla konfiskowana przez polskie wladze, a jedynie rejestrowana.
Brak barier w relacjach z niemieckimi wspolwyznawcami z jednej strony oraz zgoda
wiadz na wyjazdy z Mazur do Niemiec z drugiej doprowadzily jednakze do systema-
tycznego kurczenia si¢ liczebnosci tej grupy. W 1958 roku wyjechata réwniez rodzina
Kruskow. Zadania utrzymania opieki nad wiernymi w Zelwagach podjat sie wowczas
Erich Konietz, wspierany przyjezdzajacymi na Mazury przedstawicielami Ko$ciota ze
Szwajcarii i Standw Zjednoczonych™. Konietz rozpoczal ponadto wieloletnie (niesku-
teczne) starania o prawna rejestracje wspdlnoty™. By¢ moze w kontekscie tych dziatan
W 1965 roku SB zarejestrowata go jako swojego tajnego wspdtpracownika o pseudonimie
»Zygmunt™2. W 1971 roku wraz z rodzing opuscil Zetwagi i zamieszkal w Dortmundzie.

104 APO, UW, sygn. 391/303, k. 219, ,,Sprawozdanie z dzialalnosci” - pismo Wydzialu Spoteczno-
-Politycznego Urzedu Wojewddzkiego w Olsztynie do Departamentu Administracji Publicznej
Ministerstwa Ziem Odzyskanych, Olsztyn 28.01.1949 r.

105 Por. G. Jasinski, ,Po linii mormondéw wrogiej dziatalnosci nie odnotowano...”..., s. 574.

106 APO, UW, sygn. 391/303, k. nlb., pismo Starostwa Mragowskiego do Urzedu Wojewddzkiego
w Olsztynie, Mragowo 30.03.1948 .

107 Por. G. Jasinski, ,, Po linii mormonéw wrogiej dziatalnosci nie odnotowano...”..., s. 577.

108 Goécie przybyli z Dolnego i Gérnego Slaska, Kaszub i Pomorza Zachodniego, por. ibidem,
8. 579-580.

109 Por. W. Jakubowski, op. cit., s. 342.

110 Por. G. Jasifiski, ,,Po linii mormonéw wrogiej dziatalnosci nie odnotowano...”..., s. 588-591.

11 Zob. AAN, UdSW, sygn. 131/17, k. 6.

112 Por. G. Jasinski, ,,Po linii mormonéw wrogiej dzialalnosci nie odnotowano...”..., s. 594-596.
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W 1972 roku UdSW przyjal, ze po emigracji wyznawcdw z Polski do REN spoleczno$é
przestala istnie"s.

31 maja 1977 roku UdSW przeprowadzil rejestracje stowarzyszenia mormondw.
Ustalono wowczas, ze grupy wyznawcow zamieszkujg jednak inne regiony kraju, co
byto nastepstwem podtrzymywania tych spotecznosci przez przybywajacych do Polski
misjonarzy z Drezna™. Z tej okazji do Polski przybyl w sierpniu 1977 roku prezydent
Kosciota Spencer W. Kimball, ktéry odprawit publiczne nabozenstwo w warszawskim
Ogrodzie Saskim. Podczas spotkania Kimballa z szefem UdSW Kazimierzem Kakolem
na bankiecie w warszawskim hotelu ,Victoria” ten ostatni mial powiedzie¢:

Przy stole tym zasiadajg ludzie z dwoch réznych krajéw o odmiennych $wiatopogladach.
Jedni z nas to zagorzali komuniéci, drudzy wierni wyznawcy Boga. Niektorzy uwazaja, Ze nie
potrafimy ze soba wspotpracowad, ale to nieprawda. Rzad nasz, tak samo jak i Wasz Ko$cidt,
uwaza, ze wysokie normy moralne sg bardzo wazne w zyciu. Cenimy tych, ktérzy postepuja
godnie i s3 dobrymi ludZzmi. Majac to na uwadze, z przyjemnoécia witamy Wasz Kosciol i jego
pomoc w Polsces.

Wypowiedz ta zdradzala motywacje wladz, ktore wlasnie wowczas — w 1977 roku -
dokonaty otwarcia na wspolnoty powigzane z zagranicznymi osrodkami. W obliczu gle-
bokiego kryzysu gospodarczego PRL, kazdy kontakt, ktory moglby postuzy¢ uzyskaniu
finansowego doplywu z Zachodu, uchodzit za wazny. Przywodca polskich mormondéw
zostal wowczas Fryderyk Czerwinski. W nastepnym roku cztonkowie Kosciota podjeli
rozmowy z przedstawicielami rzadu polskiego na temat plandw budowy $wiatyni w war-
szawskiej dzielnicy Wola. Uroczystos¢ potozenia kamienia wegielnego, ktorej przewod-
niczyl przedstawiciel centrali mormonskiej w Salt Lake City Russell M. Nelson, odbyta
sie w czerwcu 1989 roku, z udzialem przedstawicieli UdSW - Grzegorza Rydlewskiego
oraz Tadeusza Dusika"®. Réwnolegle do tych wydarzen rozwijata si¢ misja mormonska
w innych polskich miastach*.

Buddysci, hinduisci i synkretysci

Poczawszy od 1980 roku, proces legalizacji kolejnych zwiazkow religijnych ruszyt
lawinowo, a w tym gronie przed 1990 rokiem znalazly sie rowniez wspdlnoty mato

113 Por. K. Urban, Z problematyki legalizacji nowych zwigzkow religijnych w Polsce w latach 1977-
1997, ,NOMOS. Kwartalnik Religioznawczy” 1998, nr 22-23, s. 87-106.

114 W takich okoliczno$ciach w 1975 r. odrodzita sie wspdlnota mormonska w Szczecinie, por.
http://www.polishsite.us/index.php/history-and-people/modern-history/463-the-mormons-in-
poland.html [data dostepu: 14.04.2013].

115 http://www.mormoni.pl/o-kosciele/kosciol-w-polsce/pozniejszy-rozwoj.html [data dostepu:
14.04.2013].

116 Por. ibidem.

117 Por. K. Gorski, Mormoni w Gdatisku, [w:] Nierzymskokatolickie Koscioly i grupy wyznanio-
we..., S.196-197.
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znanej w Polsce wschodniej*® tradycji: buddyjskiej"?, hinduistycznej**° oraz o cechach
synkretycznych. Kolejno zarejestrowano:

- Zwigzek Buddystéw Zen ,,Sangha” (1980)™,

- Stowarzyszenie Buddyjskie ,,Zen-Czogie” (1981)'22,

- Stowarzyszenie Buddyjskie ,,Karma Kagyu” (1984)*%,

- Stowarzyszenie Brahma Kumaris Raja Yoga (1985)4,

- Zwigzek Adzapa Jogi (1986)'>,

- synkretyczng Wspdlnote Religijng ,,Lectorium Rosicrucianum” (1986)™2,

- Stowarzyszenie Buddyjskie ,,Kandzeon” (1987)',

118 Zob. Ruchy hinduistyczne i buddyjskie w Polsce, red. T. Doktér, P. Karpowicz, Warszawa 1990;
zob. A. Rykata, Mniejszosci religijne w Polsce. Geneza, struktury przestrzenne, tlo etniczne, £1.6dz 2011,
S. 144-152.

119 Zob. D. Schlingloft, Buddyzm, Warszawa 2004; Buddyzm, red. J. Drabina, seria: ,,Studia
Religiologica’, z. 37, Krakéw 2004; T. Rzepa, Buddyzm w Polsce (autobiografie cz. I), red. T. Rzepa,
Szczecin 1997.

120 Zob. H. Stietencron, Hinduizm, Warszawa 2010.

121 Polskie korzenie Zwigzku Buddystéw Zen ,,Sangha” si¢gaja poczatku lat 70. XX w., a swoim
patronatem objal te wspolnote przywddca amerykanskiego centrum Zen w Rochester Filip Kapleau,
ktory po raz pierwszy przybyt do Polski w 1975 r., por. R. Kryszak, Buddyjskie grupy w Tréjmiescie,
[w:] Nierzymskokatolickie Koscioly i grupy wyznaniowe..., s. 75. Owczesny Statut Stowarzyszenia w:
AIPN, Po 38/29, k. 29-38. Obecna nazwa: Zwigzek Buddystow Zen Bodhidharma, por. M. Marczewska-
-Rytko, Religie niechrzescijariskie w Polsce, Lublin 1997, s. 69; E. Sakowicz, Religie niechrzescijariskie
w Polsce, Lublin 2009, s. 65.

122 Poczatek wspolnoty Zen-Czogie jest zwiazany z wizyta w Krakowie mistrza Seung Sahna
(Soen Sa Nim) w 1978 r., por. R. Kryszak, op. cit., s. 78; por. M. Marczewska-Rytko, Religie niechrze-
Scijariskie..., s. 69-70; ()wczesny Statut Stowarzyszenia w: AIPN, Po 38/29, k. 23-28. Dzisiejsza nazwa
Szkota Zen ,Kwam Um”, por. E. Sakowicz, op. cit., s. 66-67.

123 Pierwsze $lady dzialalnoéci tybetanskiego nurtu Karma Kagyu w Polsce s3 zwigzane z wi-
zytami: lamy Ole Nydahla z Danii (1976 r.) i lamy Ayang Rinpocze z Indii (1981 r.), por. R. Kryszak,
op. cit., s. 81; por. M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijariskie. .., s. 71; por. A. Czapnik, Zwigzek
Buddyjski Karma Kagyu, [w:] Religie i religijnos¢.. .; Dzisiaj jest to — pod nazwa ,,Buddyjski Zwigzek
Diamentowej Drogi Linii Karma Kagyu” - najwigkszy zwiazek buddyjski w Polsce, por. E. Sakowicz,
op. cit., s. 67-68. i

124 Por. L. Karczewski, Swiatowy Uniwersytet Duchowy Brahma Kumaris Raja Yoga, ,Przeglad
Religioznawczy” 1993, nr 2, s. 39-49; por. H. Paradela, D. Wasilczyk, Swiatowy Uniwersytet Duchowy
Brahma Kumaris, [w:] Nierzymskokatolickie Koscioly i grupy wyznaniowe..., s. 114; por. K. Wierzba,
Swiatowy Uniwersytet Duchowy Brahma Kumaris - dzialalnos¢ na terenie Gdariska 1988-1997, [w:]
Nierzymskokatolickie Koscioly i grupy wyznaniowe..., s. 121; por. M. Marczewska-Rytko, Religie nie-
chrzescijatiskie. .., s. 54. Rejestracja obejmujaca obszar calej Polski zostala okreslona w 1987 r., por.
AIPN, sygn. Po 64/107, k. 1, pismo Grzegorza Rydlewskiego dyrektora Zespotu UdSW do WdSW
(wszystkich), 18 marca 1988 r.

125 Wspdlnota nawigzujaca do wedyjskiej tradycji sabdabrahman. W Polsce obecna od 1979 1., por.
J. Koztowski, J. Langner, T. Zagajewski, Atlas wyznati w Polsce, Krakow 1989, s. 66; por. M. Marczewska-
-Rytko, Religie niechrzescijanskie..., s. 53.

126 Zob. A. Rumpel, op. cit., s. 179.

127 W Polsce poczawszy od 1983 1., po akcjach misyjnych Denpo Marzela Sensei z Holandii, por.
J. Koztowski, J. Langner, T. Zagajewski, op. cit., s. 66; por. M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzesci-
janskie. .., s. 70-71.
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- ,Wspolnote Bez Bram” - Zwiazek Buddystéw Zen Rinzai (1988)%,
- Towarzystwo Swiadomoéci Kryszny - Bhakti Yoga (1988)"9,
- Buddyjska Wspolnote Zen Kannon (1989)"°.

W tym gronie najmniej pozadani w ocenie wtadz PRL byli przedstawiciele Towa-
rzystwa Swiadomosci Kryszny, co przejawialo sie czestymi zatrzymaniami aktywistéw na
48 godzin w areszcie za rozprowadzanie literatury religijnej w miejscach publicznych'".
Wspdlnota ta rozpoczeta swoja dziatalnosé w Polsce w 1976 roku od prowokacyjnej (wo-
bec Kosciota Rzymskokatolickiego) akeji werbunkowej pod murami klasztoru jasno-
gorskiego w Czestochowie. Wowczas wladze panstwowe widzialy w takiej dzialalno$ci
korzysci. Percepcja UdSW zmieniata si¢ jednakze wraz z ujawnianiem aspotecznych
cech krysznaitow. Dlatego tez aktywisci i sympatycy ruchu zostali objeci dziataniami
inwigilacyjnymi. Dotyczylo to srodowiska wroctawskiego (spotkania odbywaly sie
w prywatnym mieszkaniu bytego ksiedza rzymskokatolickiego Jerzego Przechodnia),
grupy zamieszkalej w gospodarstwie rolnym w Czarnowie kolo Kamiennej Gory i ak-
tywistow dzialajacych w Zwigzku Studentéw Polskich*

Ograniczong inwigilacja - ze wzgledu na ich hermetyczny charakter i zamkniete
spotkania — objeto takze pozostale, wywodzace si¢ z religii Wschodu, wspolnoty. Kiedy
juz przedstawicielowi wladz udalo si¢ znalez¢ na takim spotkaniu, od innych uczestni-
kow odrozniata go nieporadnosc i niezrozumienie praktyk religijnych. Taki obraz tego
typu sytuacji przynosi poufna notatka autorstwa pracownika WdSW w Poznaniu, ktory
uczestniczyl w spotkaniu zorganizowanym przez Stowarzyszenie Buddyjskie ,,Karma
Kagyu”. Jak relacjonowat:

W dniu 14 sierpnia 1984 roku przebywatem na terenie Pracowniczych Ogrédkow Dzialko-
wych HCP w Poznaniu [...] gdzie odbywalo si¢ spotkanie religijne Stowarzyszenia Buddyjskiego
Karma Kagyu [...] Na terenie $wietlicy Ogrédkéw przebywata kilkunastoosobowa grupa mto-
dziezy (prawdopodobnie studenckiej). Cze$¢ z nich, siedzac na trawie przed $wietlicg, czytala
religijne teksty. Inni modlili si¢ przed zaimprowizowanym w $wietlicy oftarzem Buddy. Oltarz,
jak i $ciany $wietlicy przyozdobione byly plakatami z symbolami buddyjskimi. Na oltarzu znaj-

128 Zob. AIPN, sygn. Po 64/107, k. 3, pismo Grzegorza Rydlewskiego dyrektora Zespotu UdSW
do WASW (wszystkich), 5 maja 1988 r.; dzisiaj pod nazwa: Wspdlnota Bez Bram Mumon-Kai, por.
M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijatiskie..., s. 70; por. E. Sakowicz, op. cit., s. 69.

129 Poczatki ruchu krysznaickiego w Polsce zwigzane sa z Lublinem i dzialajagcymi tam od 1976 r.
obywatelami amerykanskimi, malzenstwem Kirtiraja dasa i Hari Puja devi dasi, por. P. Jazwinski,
Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny w regionie gdarskim w latach 1984-1996. Zarys
problematyki, [w:] Nierzymskokatolickie Koscioly i grupy wyznaniowe..., s. 86; zob. D. Kuncewicz,
Kontrowersyjne grupy religijne. Psychologiczne aspekty przynaleznosci, Tychy 2005, passim; zob. AIPN,
sygn. Po 64/107, k. 4, pismo Grzegorza Rydlewskiego dyrektora Zespolu UdSW do WASW (wszyst-
kich), 22 czerwca 1988 r. W latach 80. XX w. doszlo do roztamu wspdlnoty - zawigzala sie¢ w tych
okolicznos$ciach ,,Misja Czaitanii’, por. E. Sakowicz, op. cit., s. 42-43.

130 Wspdlnota zawigzala si¢ w 1987 r. po wizycie w Polsce roshi Jakusho Kwonga, por.
M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijaniskie. .., s. 70; por. E. Sakowicz, op. cit., s. 67.

131 Por. P. Jazwinski, op. cit., s. 8.

132 Por. G. Mikrut, K. Wiktor, Sekty za zamknigtymi drzwiami, Krakow 2004, s. 169-172.
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dowal sie magnetofon, z ktdrego byly odtwarzane teksty religijno-filozoficzne, nagrane w jezyku
polskim. Mlodzi mezczyzni obecni na spotkaniu nosili wlosy upiete w warkocze [...] Zajecia
z filozofii buddyjskiej prowadzi przybyly z Danii nauczyciel'3.

Nauczycielem tym byl Lama Ole Nydahl4, ktdry juz w latach 70. ubieglego stulecia
przyjezdzal do Polski na zaproszenie Wladystawa Czapnika i organizowal pierwsze
wspoélnoty buddyjskie ,,Diamentowej Drogi”. Jak sam stwierdzil:

Od 1976 roku az do dzisiaj zawsze bylem zdumiony tym, jak w dostownym znaczeniu tego
stowa, Polacy potrafig zawsze osiagnac to, co chcg. W czasie stanu wojennego, po rozbiciu soli-
darnosci, udzielalem nauk trzystu uczniom w piwnicy pod rynkiem na starym miescie.

Dokonywalismy razem wielu rzeczy, a blogostawienstwo byto przez caty czas bardzo silne.
Spora cze$¢ moich ucznidéw z tamtych czaséw byla cztonkami Solidarnosci albo KOR-u'.

Nydahl zastynat nie tylko z nauczania religijnego. Juz w latach 8o. XX wielu odnosit
sie do spraw spolecznych i politycznych. W XXI wieku szeroko komentowane byly na
$wiecie jego postulaty dotyczace ,,powstrzymywania islamu”. Siebie samego przedsta-
wial, jako ,,misjonarza bronigcego $wiat zachodnich wartosci przy pomocy orientalnego
buddyzmu przed orientalnym islamem i kulturg muzutmanskg™¢.

Wspolnoty poza ewidencja

W okresie Polski Ludowej istnialo réwniez kilkadziesigt innych grup wyznaniowych
i religijnych o nieformalnym statusie. Jedynie cz¢$¢ z nich zostala zauwazona w do-
kumentacji urzedowej, a o tym, ze funkcjonowaly takze w PRL, $wiadczyta sytuacja
po 1989 roku, kiedy to zaczely one zglasza¢ wnioski rejestracyjne jako ugruntowane
wczesniej spolecznodci. Przykladem sa wyznawcy synkretycznej, a wywodzacej sie
z babizmu, religii bahai'¥. Po wojnie zamieszkalo w Polsce kilkanascie os6b wyzna-
jacych te religie i pozyskujacych kolejnych wyznawcédw. Do 1950 roku bahaici miesz-
kali juz w siedmiu polskich miastach i utrzymywali kontakt z Miedzynarodowym
Biurem Bahaickim. W 1953 roku Aleksandra Pawlowska otrzymata tytut ,Rycerza
Baha'v’llaha™3®. Ujawnienie $rodowiska nastapito po 1989 roku. Podobnie przebie-

133 AIPN, Po 38/29, k. 21, ,Notatka ze spotkania religijnego Stowarzyszenia Buddyjskiego Karma
Kagyu w Poznaniu w dniu 14 sierpnia 1984 roku”.

134 Zob. R. Kossakowski, Diamentowa droga. Wspdlnota religijna w $wiecie duchowosci reflek-
syjnej, Krakéw 2010.

135 »,Diamentowa Droga’, nr 32 i nr 35.

136 J. Sieradzan, Psychosocjologia osobowosci charyzmatycznej. Pawel z Tarsu jako tworca chrze-
Scijaristwa i Ole Nydahl jako tworca buddyzmu zachodniego, [w:] Charyzma. Jej funkcja w Zyciu
religijnym, politycznym i spotecznym, red. J. Sieradzan, Bialystok 2008, s. 164.

137 Zob. W. Palubicki, Bahaizm - tradycja i wspotczesnos¢, [w:] Nierzymskokatolickie Koscioly
i grupy wyznaniowe..., s. 64-71; zob. M.D. McMullen, The Baha’i: The Religious Construction of
a Global Identity, Atlanta 2000.

138 Por. B. Zajac, Wiara baha’i w Polsce, [w:] Nierzymskokatolickie Koscioly i grupy wyznanio-
we..., s.53.
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galy losy mniejszych wspolnot adwentystycznych nurtu reformowanego (Koséciot
Reformowany Adwentystéw Dnia Siédmego i Kosciot Adwentystéw Dnia Siédmego
Ruch Reformacyjny). W PRL nie mialy one szansy na formalne zaistnienie i dopiero
po 1989 roku mogly uzyskac taka podmiotowos¢.

Niejawny charakter w latach PRL zachowaly tez srodowiska wyznajace religie ro-
dzimg (stowianska, neopoganska), nawiazujace do tradycji przedwojennej Zadrugi'®®.
Jedyna, w tamtym czasie, podjeta przez nie proba rejestracji (Lechickie Stowarzyszenie
Czcicieli Swiatowida) w polowie lat 60. XX wielu, okazata sie nieskuteczna, a formalna
dziatalno$¢ stata si¢ mozliwa poczawszy od lat go. tamtego stulecia™+°. Wowczas to
upublicznily swoja dzialalno$¢ Rodzimy Ko$cidt Polski, Polski Koscidt Stowianski
i Zrzeszenie Wiary Rodzimej''. Popularnos¢ rodzimowierstwa zauwazalna byta wow-
czas w catej Europie'+.

W wielu przypadkach grupy mniejszosciowe w ogole jednak nie przetrwaly.
Przyktadem jest Ewangelickie Stowarzyszenie Modlitwy, lokalna spotecznos¢ dziatajaca
pod przywodztwem ,,biernego autochtona™# Ottona Komorowskiego i Pawta Brasza
w Gizycku, ktora liczyla w latach 50. XX wieku 137 0s6b™4, a w 1965 roku 92 wier-
nych's. Po wyemigrowaniu wszystkich wyznawcéw do RFN ugrupowanie to w spo-
sOb naturalny w latach 7o. ubiegtego stulecia zniknelo z mapy wyznaniowej Polski*.
Jeszcze inny przypadek dotyczy wspolnoty anglikanskiej#”. W 1949 roku ta niewielka
spoleczno$¢ w Warszawie przylaczyla si¢ do parafii ewangelicko-reformowanej. Po
wyjezdzie z Polski ks. Adolfa Sergenta nieformalny lider tego srodowiska Aleksander
Enholc uznal, ze tylko w ten sposéb mozna bylo zachowa¢ cho¢by fragmentarycznie
rozpadajgce sie struktury Kosciota Anglikanskiego'4®. Reaktywacja tej denominacji

139 Zob. B. Grott, Religia. Cywilizacja. Rozwdj. Wokot idei Jana Stachniuka, Krakéw 2003, passim.

140 Por. K. Urban, Z problematyki legalizacji..., s. 269.

141 Por. A. Rumpel, op. cit., s. 174-177; zob. B. Grott, Neopogatistwo w Polsce - jego rola i perspek-
tywy, ,Pafistwo i Spoleczenstwo” 2008, nr 4, s. 43-54; zob. Przeszlos¢ i tozsamosé. Spoteczno-kulturowe
aspekty polskiego neopogaristwa, red. P. Wiench, Warszawa 2008, passim; zob. A. Gajda, Neopogatistwo
w Polsce, ,,Alma Mater” 2009, nr 114, s. 97-102; zob. T. Szczepanski, Ruch zadruzny i rodzimowierczy
w PRL w latach 1956-1989, ,,Panistwo i Spoleczenstwo” 2009, nr 4, s. 59-77.

142 Zob. L. Smyrski, Powrét do dawnych kultéw jako czynnik odrodzenia narodowego we wspét-
czesnej Litwie, ,Sprawy Narodowosciowe — Seria Nowa” 1995, t. 4, z. 2 (7), s. 115-128; zob. R. Okraska,
W kregu Odyna i Tryglawa. Neopoganizm w Polsce i na Swiecie (zarys problematyki), Biata Podlaska
2001; zob. A. Zaczkowska, Neopogatistwo rosyjskie. Poszukiwanie tozsamosci w postkomunistycznej
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w Polsce nastapila w warunkach braku jakiejkolwiek ciggto$ci wyznania w latach 8o.
poprzedniego stulecia, gdy nabozenstwa anglikanskie zaczeta organizowa¢ ambasada
brytyjska, a w latach go. powotano kapelanie warszawska'#.

* % b

Przetomowa zmiana w kanonach polityki wyznaniowej nastapila wraz z przyjeciem
ustaw uchwalonych jeszcze przez Sejm PRL z 17 maja 1989 roku: ,,O stosunku panstwa
do Kosciota katolickiego”, ,,O gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania” i ,,0 ubez-
pieczeniu duchownych” Wszystkie te akty normatywne prowadzily do zerwania przez
wladze panstwowe z dotychczasowa koncepcjg i praktyka calkowitego nadzoru nad
dziatalnoscig zwigzkow religijnych's°. Druga z wymienionych ustaw postuzyta w niedtu-
gim czasie do zarejestrowania kilkudziesi¢ciu zwigzkow religijnych's'. W jednym tylko
1990 roku zarejestrowano ich az 5152 W ciggu nastepnej dekady (co bylo nastepstwem
m.in. rozwoju nowoczesnych technologii teleinformatycznych®*) dzialalo w Polsce
okolo 300 zwigzkéw wyznaniowych, a realnym problemem - nieznanym w PRL - stala
sie, przy permisywizmie panstwa, aktywnos¢ sekt o charakterze destrukcyjnym's.

Ryszard Michalak

Summary

The intention and strategic aim of the party and national authorities in the People’s Republic of
Poland was to eradicate all religious organizations (with the Roman Catholic church as their main
target) and the complete cessation of religious life. In practice, the eradication policy meant regular,
repressive action against the two religious associations in the years 1945-1989 (the Greek Orthodox
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Church and Jehovah's Witnesses) and four other in the years 1945-1956 (the Methodist Church, the
United Evangelical Church, the Union of Churches of Seventh-day Adventists, the Polish-Catholic
Church). Regulatory measures were imposed on the majority of religious associations in the whole
period of the People’s Republic of Poland. After 1956 the group was extended to include the four
churches previously appointed for eradication. The main aim was to be achieved by staffing the top
hierarchical positions within the religious communities and ensuring that the main aim of the religious
organizations be to engage in pro-country and anti-Roman Catholic propaganda.

The authorities were to a lesser degree interested in some other associations. The classification
into the “background” was based on quantitative (“a small number of followers”), but primarily on
qualitative principles (“non-threatening to the country’s policy”). While the groups were not involved
in major conceptual-programme activities, nor large-scale operations, they remained under regular
and practical invigilation. It was the most outspoken attestation to the strengthening of the system
based on in-depth political supervision over religious associations and the whole of religious life.
From the perspective of the authorities, the advantage resulting from the existence of the associa-
tions (noticed only after 1956), offered some propaganda opportunities at the international level. The
religious mosaic was to become an argument for respecting the principles of religious pluralism and
religious liberties in the PRP.

This article is concerned with the issues pertaining to the religious minorities in Poland which
in the years 1945-1989 found themselves on the outskirts of the mainstream of the country’s religious
policy, i.e. Muslims, Old Believers, Pietists, Irenicists, Pentecostals (those outside the structures of the
United Evangelical Church), Mormons, Buddhists, Hinduists, Syncretists and communities operating
outside the official registration of the authorities.



