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ZMIERZCH EPOKI, TOTALIZM INTELEKTUALNY,
- ABSURD I HUMANIZOWANIE WYCHOWANIA

Trzy klopothiwe pytania

Czy wychowanie jako wspomnienie z odlegtej przesziosci pozostanie li tylko
pelna melancholii piesnia tych, ktorzy utracili nadzieje i wszelkie zludze-
nia na spelnienie tesknot ewolucyjnego rozwoju $wiata?' Czy wilasnie jako
takie przepoi tenze rodzaj tesknoty filozofia fatum, zdlawi ostatek Swia-
domosci realnej koniecznosci — a co gorsza, pchnie pedagogike ku filozofi
absurdu i rezygnacji z dazenia do odnalezienia drogi do nowego sensu ist-
nienia 1 horyzontu ludzkiej egzystencji? Przeciez ,niewybaczalnym upro-
szczeniem byloby zastapienie krytycznej wiary w rozum bezkrytycznym
zaufaniem do popularnej obecnie wiary w absurd, bezsile i pesymizm”?.
Jak temu uproszczeniu mozna jednak przeciwstawicC sie przez odnowiona,

perspektywe metodologiczna, teoretyczna i edukacyjna?’

Poznawcze 1 edukacyjne antypody

Byc¢ moze specyficzny dla schylku wiekow nastroj dekadencki, umaso-
wiajacy sie i zadziwiajaco wowczas akceptowany jako koncepcja myslowa
1 postawa, a niewykluczone, ze takze wiele innych nie mniej istotnych czyn-
nikow przydaje istotnosci dysputom kultury naukowej i1 kultury humani-

170b. J. Zycinski, Trzy kultury, Poznan 1990, s. 186, a takze: F. Adamski, Poza kry-
zysem tozsamosci — w kierunku pedagogiki personalistyczney, [w:] Ewolucja tozsamoscs

pedagogiki, praca zbior. pod red. H. Kwiatkowskiej, Warszawa 1994.
2]. Zycinski, op. cit., s. 37.
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stycznej z pozytywizmem i z neopozytywizmem?>. A w centrum dysputy
staje wazny dla wychowania problem rzeczywistego sensu istnienia nauk
eksperymentalnych, teologii, badalnosci $wiata i czlowieka, granic pomie-
dzy empirig, mistyka i metafizyka, mozliwosci korelacji modeli empirycz-
nych i modeli teologicznych?. Problem nienowy, jednakze zewszad stychaé
pytania o to, jak dojs¢ lub jak zdazyé do syntezy wynikéw badan szcze-
gotowych, teologii, wiedzy naturalnej (tradycje, madro$é ludowa) dawnych
i nowych doéwiadczer indywidualnych? Czy synteza taka da pelniejszy ob-
raz czlowieka, czy humanum uczyni mniej tajemnym?

Tak stawiane pytanie jest niestychanie skomplikowane. Latwo zauwa-
zy¢, ze wiedza pragmatyczna (historycznie najdawniejsza, dzielona na tech-
niczna i na spoleczna) mialaby by¢ nie tylko zastapiona, co raczej uzu-
pelniona przez kilka innych jej typow, z ktérych kazdy ma swoje wila-
sne sprawdziany prawdziwosci (chodzi tu o wiedze teologiczna, filozo-
ficzna, naukowa)®. Nie brakuje opinii, ktére glosza, Ze zrealizowanie za-
dania o takiej duzej skali trudnosci metodologicznej wymaga wzbogace-
nia dominujacego modelu edukacji opartej na dominacji wiedzy naukowej
i na przywiazaniu do naukowych metod poznania Swiata modelem edukacji
humanistycznej®, stworzenia teologii natury i teologii nauki (nowa fizyka
i nowa teologia)”. Postulaty owe

[...] dotycza gldwnie przetamania izolacji teologii i nauk szczegélowych (w tym takze
dyscyplin zajmujacych si¢ cztowiekiem i spoleczenstwem), przy zachowaniu ich odrebno-
$ci metodologicznej. Odrebnosc ta nie powinna bowiem oznaczal seperacjonizmu, a sta-
ranne rozréznianie ptaszczyzn badawczych nie musi stanowié ostatecznego punktu dojscia
we wzajemnych poszukiwaniach. Rzeczywistosé jest jednaB.

3Interesujaco wypowiada sie w tej kwestii J. Such, Problemy weryfikacji wiedzy, War-
szawa 1975. Réwniez problematyke te rozwaza w kontekscie potrzeby syntezy wie-
dzy ludzkiej J. Z y ci 1 s k i, Granice racjonalnosci. Eseje z filozofii nauki, Warszawa
1993, s. 97 i nast.

4H. Seweryniak, Nauka i teologia. ,I”, czyli problem metody, ,,Przeglad Powszechny”
1994, nr 11, s. 204. Zob. réwniez tegoz autora: Antropologia ¢ teologia fundamentalna.
Studium antropologii teologicznofundamentalnej, Ptock 1993. Interpretacje zagadnienia
tego rodzaju metody przynosi ciekawa publikacja pt. Filozofia dialogu, praca zbior. pod
red. R. Barana, Krakéw 1991.

5Postuzytem sie¢ w tym miejscu ciagle aktualna koncepcja, F. Znanieckiego Spoteczne
role uczonych, Warszawa 1984, s. 506 i nast.

6 Jako przyktad wymieniam tu prace A. Brithlmeiera, Edukacja humanistyczna, Kra-
kéw 1994.

"H. Seweryniak, op. cit., s. 206.

80p. cit., s. 202.
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Czy to jednak oznacza, ze czasy wojny miedzy rozmaitymi typami wie-
dzy i poznania ludzkiego maja sie ku koncowi, ze nastata raz jeszcze zlota
era cywilizacji i kultury?

Pozytywistyczna koncepcja poznawcza i totalizm intelektualny

I pozytywizm, i neopozytywizm — jako koncepcje i jako orientacje meto-
dologiczne, postawily natozumi nieograniczony postep nauk®.Ich
programy — hasta teoriopoznawcze oznajmialy, ze nie ma tajemnic — sa, jedy-
nie problemy!?. Tym samym definitywnie zaafirmowatly czystyro-
zum, realizm krytyczny i scjentyzm!!. Budowaly pozytywistyczna
umystowos¢, taczaca granice ludzkiej racjonalnosci zmystéw z ogranicze-
niami zdolnosci poznawczych, z prawami matematyki i fizyki, z ekspe-
rymentowaniem i testowaniem wiedzy!?. Chodzilo tez o to, aby wyraz-
nie oddzieli¢ od siebie ,nauke” i ,pseudonauke”, zwlaszcza za$ ,nauke”
i ,metafizyke”, oraz uwolni¢ jedna od drugiej'®>. No céz, realizm osiagany
na takiej oto drodze zaczyna by¢ z czasem postrzegany negatywnie (jako
jedna z wersji realizmu naiwnego). Scjentyzm uwaza si¢ za ,nadzwyczajne”
naduzycie rozumu. To zapewne frustruje humanistéw—, empirykow”, kto-
rzy nie dostrzegli, Zze ,granice ludzkiego s e n s u s nie sa wylacz-
nie sensualistyczne”!4. A skoro czlowiek poznaje prawdy ponadzmystowe
(transempiryczne), a nie mozna powiedzieé, iz to, co ,transempiryczne”

9Zob.: Jan Pawet 11, Przekroczyé prog nadzie:, Lublin 1994, s. 44. Warta uwagi jest
w zwiazku z tym tematem takze publikacja R. Buttigione, Etyka w kryzysie, Lublin 1944.
Zawiera ona m.in. prezentacje pogladéw A. D. Nocego, ktéry sproblematyzowat
kategori¢ wspodlczesnosci okreslang nieraz terminem m od er n a. Co ciekawsze, filozof
ten zakwestionowal jednolito$¢ procesu zwanego wspdlczesnoscia, ktdry rzekomo miat
przebiegaé jako rozwdj racjonalizmu od Kartezjusza poprzez Kanta i Hegla do ateizmu
i materializmu Marksa. Wyrdéznione przez niego postacie wspdtczesnosdci sa, jak sig zdaje,
synteza koncepcji empirycznej i personalistycznej postaci wspdlczesnosci (zob. wstep
A. Wierzbickiego).

1070b. wspomniane prace J. Zyciriskiego oraz J. Sucha.

HJan Pawel II, op. cit., s. 44 i nast., a takze: J. Gaul, Na rozdrozach nowoczesnosci,
»Przeglad Powszechny” 1994, nr 10, s. 72 i nast.

12pojecie wziete od Jana Pawla 11, op. cit., s. 44. Poszerzony kontekst filozoficzny tego
zagadnienia przynosi praca W. Strézewskiego W kregu wartosci, Krakéw 1994.

1370b. wszystkie z dotad wymienionych publikacji J. Zyciniskiego, H. Seweryniaka
1 W. Strézewskiego.

14Jan Pawel II, op. cit., s. 45 i nast.
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przestalo byé empiryczne!®, konieczna zatem bylaby miara wzajemnego
uspojnienia. Jak ja jednak odszukac? A byloby to ze wszech miar sen-
sowne. Przeciez zlekcewazenie wszystkich zasad pozytywizmu metodolo-
gicznego mogloby przynies¢ wiele negatywnych konsekwencji w poznawaniu
cztowieka i czlowieczenstwa wogdlnodci'®. Jednak —
tak, czy inaczej — istota sprawy sprowadza sie do tego, ze droge do prawdy
o czlowieku moze zagrodzi¢ totalizm poznawczy (intelek-
tualny). A ten, jak wiadomo zaklada, iz ,istnieje t y1k o jeden pra-
womocny opis rzeczywistosci”!?. Zostal zaakceptowany przez systemy spo-
teczne odnajdujace swoje ideologiczne podstawy jedynie w naukowym
Sswiatopogladzie W kazdym z takich przypadkéw totalizm
intelektualny legalizowal i upowszechnial system edukacyjny:
z wlasciwa, sobie wrzawa, i rewolucyjna werwa, retoryki postepu, kojarzo-
nego z konstrukcjonizmem, progresywizmem, podmiotowoscig i ,,podmio-
towizmem”. Wcale jednak nie przeszkadzalo to, aby poza jego oficjalnym
zasiegiem, pod urokiem wielowymiarowej rozmaitosci sensu istnienia, poza
granicami ,nauki” mdg} istnie¢ w Swiadomosci spotecznej konstruktywizm
spoleczno—kulturowy wypelniony po brzegi mistyka, intuicja i potocznym
doswiadczeniem. Ale byt tez obecny (raczej nieprzychylny wychowaniu) ni-
hilizm, jako jedna z wielu reakcji na edukacyjny totalizm poznawczy. Ten
sprzeciwial sie prawie wszelkiemu dziedzictwu kulturowemu, chociaz sam
nie mial zdolnosci do tworzenia wartosci pozytywnych. Po prostu stanowit
,Nie” w stanie czystym — a nie mial niczego nowego do zaoferowania poza
zwatpieniem, frustracja, i rezygnacja.

Konsekwencja pozytywistycznego odwrotu

Pod koniec XX w. osobowoséé¢ i umystowos ¢ pozytywistyczna po-
graza si¢ w przeszloéci. Sa tacy, ktérzy uwazaja, ze nie ma realnej perspek-
tywy dalszego istnienia. Przeciez cywilizacja, ktdra budowala, posadzona
jest na lawie oskarzonych, nauka nie jest juz ezoterycznym przedmiotem,

150p. cit., s. 45 i nast.
16por. J. Zycinski, Trzy kultury, s. 120.
70p. cit.,s. 119.
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ana dodatek doceniane sa nawet naiwne i pretensjonalne!®

ztudzenia, przynoszace tworcza wiare w wartosé¢ czlowieka...

W spoteczenstwach siedemdziesiecioletnich rzadéw bezwzglednej wla-
dzy, ktora, jak sie wydawalo ma jeszcze przed soba, cate wiekil®, na rozwia-
zanie czeka dylemat sartre’owski: ,,Bég umart, ale czlowiek tym samym nie
stal sie ateista”. Za to poddany ciezkiej prébie zycia w czasie przelomu widzi
wokot siebie aksjologiczna proznie. Gdzies podziala sie tradycja i zwiazane
z nig wartosci. Kultura nie jest w pelni wartosciowa bez sacrum. To skazuje
jednostke ludzks na uciazliwosé¢ wyboréw moralnych, a jego wolnosci przy-
daje coraz wyraZniejsze znamiona unicestwiajace szansana bycie
cztowiekiem prawdziwym i rzeczywistym?°. Trapia go podstawowe
pytania egzystencjonalne, budujace, jak sie zdaje, istote czlowieczenstwa:

Czym jest czlowiek, jaki jest sens i cel zZycia, co jest dobrem, a co grzechem, jakie jest
zrédlo i jaki cel cierpienia, na jakiej drodze mozna osiagnaé prawdziwa szczesliwosé, czym
jest $mier¢, sad i wymiar sprawiedliwosci po $mierci, czym wreszcie jest owa ostateczna,
niewyslowiona tajemnica ogarniajaca nasz byt, w ktdrej bierzemy poczatek i ku ktdrej
dazymy...21

Co gorsza, wspOlczesny $wiat nasyca niepokojem postmodernistyczna
orientacja filozoficzna. Zapoczatkowal ja poststrukturalizm,
literatura wyczerpania (J.Barth)i magiczny realizm
(G. Marquez)?2. ,Postyzm”, jak pisze R. Dahrendorf, stal si¢ istotna zmora;:

[-..] coraz wiecej pisarzy chce, bysSmy wierzyli, ze w naszych czasach dzieje si¢ to,
czego przedtem oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ale nie moga wskazac doktadnie,
co by mialo to byé, domagaja sie, bySmy uznali, ze wlasnie dlatego przyszto nam zyc
w ktéryms$ z podczaséw?23.

18706b. B. Dixon, Nie igra ste z naukq, Warszawa 1994, s. 21 i nast. Zob. réwniez: Kry-
tyczne szkice o wspotczesnych teoriach socjologicznych, praca zbior. pod red. L. G. lo-
nana iin., Warszawa 1987.

por. J. Karpinski, Lekcja anatomii (makrosocjologia i sowietologia), ,,Zeszyty Hi-
storyczne”, Paryz 1991/95, s. 15.

20Nowa, perspektywe intelektualna tej kwestii przyniosty prace J. Tischnera Etyka
solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakéw 1992.

21Jan Pawet II, op. cit., s. 73, a takie w tej sprawie: P. Riceour, Filozofia osoby,
Krakdéw 1992, s. 45 i nast.

227 Gaul, op. cit., a takze Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, War-
szawa 1994, s. 60.

23R. Dahrendorf, Nowoczesny konflikt spoteczny, Warszawa 1993, s. 14.
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Tymczasem ta wlasnie orientacja filozoficzna i ideologiczna niewiele
ma czlowiekowi do zaoferowania. W odrdznieniu od wielu innych nie jest
poszukiwaniem dobra. Glosi, ze nie ma zla i nieustannie daje dowody
ambiwalencji swej odpowiedzi na pytanie o brak semnsu
egzystencjalnego. A zatem stanowi najzwyczajniejsza mistyfikacje
etyczna.

Peilna swiadomos¢ tego, ze prowadzi do rozpadu aksjologicznego wy-
miaru ludzkiego Swiata i pojedynczego czlowieka, ktéry to wymiar czynit
go osoba, ma beletrystyka postmodernistyczna. Jej wybitnym przedstawi-
cielem jest Borges. Otoz:

Swiat owej beletrystyki zdaje si¢ bowiem — z jednej strony — zamyka¢ w muzeum
wyobrazen i idei; za§ w kulturze jej zycie — z drugiej strony — rozgrywa si¢ w kregu
waloréw spospolitowanych?24.

Ale czy z tego moze wynikaé hipoteza, ze poststrukturalizm z post-
modernizmem i ideologia spolecznego rozproszenia nieuchronnie wioda do
destrukcji kulturyiporzadku spoteczno—kulturowego? Moga by¢ dla
tego porzadku powaznym zagrozeniem, skoro musi uczy¢ si¢ od nowa ,,byc”
czescia catlosci,aprzy tym budowaé swoja tozsamosc. Musi przetrwac
i pyta: ,Jak?” Sile istnienia odbiera przeciez choroba wspdtczesnego
zycia. Jest nia lek patologiczny o swoistej strukturze i naturze. Bierze
sie on z narastajacej $wiadomosci nierozwiazywalnych konfliktéw miedzy
strukturalnymi elementami osobowoS§ci,tj. pomiedzy:

[-..] nieswiadomymi popedami a normami je tlumiacymi; réznymi popedami pré-
bujacymi opanowaé centrum osobowosci; $wiatem wyobrazni a doswiadczeniem zycia
rzeczywistego; dazeniami do wielkosci i doskonatosci a doswiadczeniem wiasnej malosci
i niedoskonato$ci; pragnieniem, bysmy byli akceptowani przez innych czy spoleczenstwo
lub $wiat, a poczuciem odrzucenia; wola zycia (bycia) a przekraczajacym, jak si¢ nam
wydaje, nasze sily ciezarem bycia, powodujacym skryte lub jawne pragnienie: nie by¢25.

Ale przeciez w $wiecie panowania niepewnosci i prawdopodobienstwa
(o ile przypadek i konieczno$¢ nie zatracily swojego pierwotnego sensu)
przed gorzkim doswiadczeniem losu up adtlego aniota, ktérym
kazdy byé moze, wielu broni nadzieja—nadziei®®. Za jej sprawa odnawiaja,
sie moc i wola zycia. Powraca zarazem konieczna zyciu harmonia piekna,
dobra i prawdy. Nawet zwodniczo niepokojaca ideologia postmoder-

247 Kurowicki, Normalnos¢ jako sen idioty, Zielona Gdra 1994, s. 11.
25p. Tilich, Mestwo bycia, Paryz 1983, s. 69.
2670b. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1987.
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nizmu,flirtujacaz poststrukturalizme m,tak bar-
dzo juz nie poraza myslenia bezsensownoscia trwania i przemijania. Ale
czy pedagogika pozostajaca pod naporem tak silnych pradow, fal i mod
intelektualnych (szkota frankfurcka, hermeneutyka, etologia, ogdlna teoria
systemow, refleksje jezykoznawcze, zycie obywatelskie, filozofia personali-
styczna, etc., etc.)?” potrafi w sytuacji przesilenia formacyjnego kreowad
nowego czlowieka i widzie¢ w nim homo spiritualis jutra? Wiarygodnosci
w tych okolicznosciach nabiera hipoteza, zZe jedno i drugie z przypisywanych
je] zadan jest pochodna aspiracji 1 kompetencji homokreacyjnych n a u k
humanistycznych.Idlatego przypuszcza¢ mozna, ze na przetomie
wiekow 1 wspomnianych dwoch formacji rownie dobrze moze przystroic sie
w atrybuty mimikry lub sternika przemian?®, prowadzi¢ do edukacyjnego
dramatu w szatach Kasandry badZz w imie ,postyzmu” niweczyc nadzieje
i potrzebne cztowiekowi zludzenia. Stad wiedzie prosta droga do chaosu
mysli 1 czynu.

 Potrzeby syntezy, a nie dalszego roznicowania’

Psychologia doprowadzila z czasem do ,zanegowania samej siebie,
wylaniajac zarazem z siebie swoja wlasna opozycje”??, czyli psychologie
humanistyczn a. Ta ostatnia zmierza do opisu tego, co znaczy zyc
w sposob ludzki:

[...] jest to opis ludzkich mozliwosci odczuwania, myslenia i dziatania; opis ludzkiego
dojrzewania, dorostosci i umierania; opis wzajemnego oddziatywania ludzi w roznych sro-
dowiskach 1 warunkach oraz opis pelnego znaczenia miejsca cztowieka we wszechswiecie3?.

Filozoha usilnie zmierza ku temu

[...] by przedstawi¢ fakt czlowieka,ana jego tle zaproponowacd taka teorig
antropologiczna, ktora nie tylko w duzej mierze uwzgledni dorobek historii filozofii, ale

27"Warto w tym miejscu powotaé sie na publikacje S. Magali, Modne kierunk: w filozofis,
Warszawa 1984.

287 Kwieciniski, Mimikra czy sternik, lw:] Fwolucja tozsamosct pedagogik:, praca
zbior. pod red. H. Kwiatkowskiej, Warszawa 1994, s. 15 1 nast.

297 Rosiniska, C. Matusewicz, Kierunki wspdtczesnej psychologii — ich geneza i rozwdj,
Warszawa 1984, s. 225 1 nast.

30 Ibidem.
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rownlez ukaze zasadnicza bytowa strukture cztowieka, jego charakterystyczne cechy oraz
podstawowy kontekst ludzkiego sensownego zycia3!l.

Socjologia roscita sobie i rosci prawo do tworzenia teorii wychowania —
w calym jego przebiegu, cyklach i fazach zyciowych. Podobnie czynia (lub
zapowiadaja w swoich programach badawczych) inne nauki spoteczne. Nie
przeszkadza to wcale mysleniu o interdyscyplinarnej teorii rozwoju i prawi-
dlowosci zycia ludzkiego, czy tez tzw. nauce ,orozwojuzdarzen w cza-
sie”. Teorie te tworzylyby rozmaite nauki (lacznie z tanatologia, biografia,
ogolny itp.), a wsrod nich: chronobiologia, etnologia, socjologia i psycholo-
gla czasu, a nawet fizyka 1 kosmologia, ktore tkwia, dzis ,najglebiej wsrod
zagadek ontycznej natury czasu”°?.

Zwolennicy prezentowanego pogladu twierdza, ze bez skonstruowania
zrebow takiej teorii pedagogika pozostanie bezradna wobec koniecznosci
przeobrazania starej wizji edukacji w nowa. Motywuja swoje przekonanie
jej epistemologiczna istota, a takze obecnie funkcjonujacym w jej zaloze-
niach teoriopoznawczych statusem pojecia czasu. Stad pojawia sie warta
odnotowania uwaga, iz pedagogika

[...] postuguje si¢ jedynie fizykalistyczna (newtonowska) oraz zdroworozsadkowa kon-

cepcja czasu, w zwiazku z czym czas jest w niej nieobecny... nieobecny jako przedmiot
refleksji lub jest oderwany od materii edukacyjnych procesows33.

Nie brakuje innych oryginalnych pomystow i stanowisk w sprawie
miary 1sposobu ,uspojniania’ rozmaitych typow wiedzy
(jak, np. socjobiologia). Oceniaja jej optymizm poznawczy dosc¢ sceptycznie
badacze, ,ktorzy nie identyfikuja refleksji teoretycznej z tworzeniem wi-
zjonerskich interpretacji niepodatnych na testy empiryczne”>?. I tak oto,
nastawienie na bezposrednios¢ doswiadczenia 1 wymog naukowosci przeko-
nuje bardziej niz argumenty trancendentalne. Stawia pod znakiem zapyta-

31M. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 1991, s. 67 i nast.

32T, Zdrenka, Ujacé czas w swoje dtonie, [w:] Cztowek tworzy sam siebie, praca zbior.
pod red. T. Kielanowskiego, (zdansk 1985, s. 206.

33 Op. cit., s. 206—207. Zob. réwniez: B. Suchodolski, Rola pojecia czasu w wychowaniu,

,Chowanna” 1985, nr 7; M. Siemienski, Poczucie czasu ¢ mozliwosci jego ksztattowan:a,
,Kultura i Spoleczenstwo” 1967, nr 4; Nowe specjalnosc: w nauce wspotczesnej. Mate-
riaty z posiedzen konwersatorium naukowego, praca zbior. pod red. T. Kotarbinskiego,

Ossolineum 1977.
347 Zycinski, Granice racjonalnosci, s. 259.
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nia proby pojednania (uspdjnienia) myslenia empirysty i transcendentalisty
0 Pewnoscli poznania...

Jaka filozofia wychowania 1 dla kogo?

Do postmodernistycznych wartoéci®® czesto zalicza sie: kult sztucznoéci,

dekonstrukcje, hedonistyczny stosunek do czasu terazniejszego, fragmenta-
ryzacje przesziosci, likwidacje ciaglosci, sktonnos¢ do powtodrzen i wtorno-
Sci, konwencjonalizm, niewiare w budowanie czegos od poczatku, zaciera-
nie granicy miedzy high : mass culture. Od 1989 r., kiedy to nasze chore
spoteczenstwo uzaleznia sie 1 fascynuje Zachodem, pod dyktatem ekonomi-
zac)l wtadajace) swiatem godzi sie na rozwiazania prawne, polityczne oraz
gospodarcze (przewaznie niezgodne z tradycja narodowa, kultura i kompe-
tencja poznawcza), odzywa pytanie o wybor drogi. Gdy przywykli juz do
nasladowania, cierpiacy na manie nasladowcza kolejni reformatorzy chetnie
godza, sie na role uczniow 1 odgrywaja, ja skrupulatnie u moznych i wielkich
protektorow, nieliczni jedynie pytaja: ,,Jakie to ma znaczenie dla tozsamo-
sc1 narodowej?” Jedni, ,zawodowi” optymisci, nie ukrywaja zadowolenia
z faktu, ze pomimo zalewu kultury eudajmonicznej zachowaly swoja moc
1 znaczenie symboliczne, uniwersalne dla Polski i Polakow wartosci: kult
autentycznosci i przeszlosci, rekonstrukcjonizm, pielegnacja ciaglosci, po-
szukiwanie nowosci, elitaryzm kulturowy. Drudzy, ,zawodowi” wallenrody-
$ci, zaniepokojeni pozorowaniem zamiany (rzekomej i powierzchownej) sta-
rego porzadku spolecznego na nowy, przestrzegaja przed zachlystywaniem
sie pseudonowoczesnoscia zachodnia. Co wiecej, lepiej niz inni dostrzegaja,
realne niebezpieczenstwa dla kultury i wychowania, co wiaze si¢ z powi-
nowactwem postmodernizmu z tradycja i staropolska kultura. Zauwazaja

zatem, ze

[...] postmodernistyczna swoboda mogtaby znalez¢ odpowiednik w polskim warchol-
stwie, dekonstrukcja — w latwosci burzenia, ktdrej nie towarzysza pozytywne kontrpro-
jekty, irracjonalizm — w romantycznych porywach serca i pogardzie dla racjonalnych
zachowan, pluralizm — w sklonnosciach do akceptowania rdéznic i1 odrebnosci za wszelka
cene (liberum veto)36.

35J. Gaul, op. cit., s. 77, a takze zob. J. Kurowicki, op. cit.
367, Gaul, op. cit., s. 78.
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Czy zatem oswiecony konserwatyzm bylby tu popieraniem komnieczne]
NOWOCZesnosci, a zarazem przeciwwaga, 1 koncem dziejow glupoty? Moze za-
tem wtasnie on w miejsce umystowosci pozytywistycznej? Jak dalece przy-
dac sie tu moze rekonstrucjonizm i pedagogika narodowa?

Otéz T. Brameld wymienil szes¢ glownych sprzecznosci cechujacych
wielki kryzys amerykanski z lat 1929-1932, ktore musial rozwigzac przez
system edukacyjny: ,,1. interes wlasny; 2. rownosc¢ czy nierownosc; 3. bez-
planowosc¢ czy planowanie; 4. nacjonalizm czy globalizm; 5. absolutyzm czy
eksperymentalizm; 6. czlowiek przeciwko sobie versus czlowiek dla siebie”>” .
Co prawda, Polska musi uporac sie z podobnymi dylematami. Dialektyka
tego jednak, co swiadome, i tego, co znane ($§wiadomosc¢ pragnienia istnie-
jacego w nas 1 dazacego do realizacji 1 poznania obiektywnej rzeczywisto-
Sci, bedacej poza nami, ktérej mozliwosci trzeba umieé zbadaé>®) nakazuje
ostroznos¢ wobec prostego i bezkrytycznego kopiowania obcych doswiad-
czen. To prawda. Rekonstrukcjonizm jest utopia konkretna (przediuzajaca
rzeczywistosc). Jako taki ma pewna wartosc przy odbudowie aksjologicznej
spoleczenstwa i czlowieka. Polsce potrzebna jest przeciez socjalizacja i wy-
chowanie przeciwdziatajace rozdwojeniu miedzy ojczyzna prywatna i ojczy-
zng ideologiczna®”. Nie ma tez watpliwosci, ze réwnos¢é, interes spoteczny,
my$lenie eksperymentalne i globalne wraz z planowaniem®® nastawiaja, lu-
dzi do siebie pokojowo. Dotad uwazanojeza konieczne gwarancje
1 zabezpieczenia wspolczesnego zycia przed chaosem, rozpadem struktural-
nym, zametem aksjologicznym etc. A jak ma by¢é w ,,postnowoczesnosci”
i czemu ma stuzyc¢ edukacja?

,Postyzm”, spoleczenstwo, nowoczesnosc 1 edukacja

’

Dla jednych nowoczesno$s¢i postnowoczesnosc¢ toodcinki

chronologiczne dziejéow czlowieka i cywilizacji. Ci, jak pisze Z. Bauman*',

sklonni sa podzielic opinie E. M. Ciorona i sadzi¢ podobnie jak on, ze

37Zo0bacz: Z. Kwiecinski, op. cit., s. 27.

38Por. M. Neusch, U Zrddet wspdtczesnego ateizmu, Paryz 1980, s. 210.

39Problem ukazany zostal w szerokiej panoramie socjologicznych teorii przez S. Ossow-
skiego: O ojczyzZnie : narodzie, Warszawa 1984, s. 69 1 nast.

407 Kwiecinski, op. cit.

4l7 Bauman, op. cit., s. 50.
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,Czasy nowoczesne zapoczatkowali dwaj histerycy: Don Kichot i Luter”42.
Dla innych nowoczesnos¢ jest raczej zjawiskiem powtarzalnym, pojawiaja-
cym si¢ na kazdym etapie historycznego rozwoju?>. Dopelnieniem jednego
1 drugiego ze stanowisk moze byc stwierdzenie, ze kazda epoka ma swdj
postmodernizm, jak kazda moze mieé wlasny manieryzm?.

Wszystkie z dotad prezentowanych pogladow filozoficznych i psycho-
logicznych potwierdzaja hipoteze Z. Baumana, wedlug ktorej ,chronicz-
nym atrybutem ponowoczesnego stylu zycia wydaje sie
by¢ niespdjnos¢, niekonsekwencja postepowania, fragmentaryzacja i epizo-
dyczno$é rozmaitych sfer aktywnosci jednostek”*®. Samo za$ zycie w tym
ponowoczesnym sSwiecie jest gra, w ktorej tak czy inaczej schodza,
si¢ Z soba linie 1 pasma aktywnosci ponowoczesnych ludzi: pielgrzyma, spa-
cerowicza, wldczegi, turysty i gracza®®. Dla kazdego z pieciu typow wspoét-
czesnego ,postyzmu” spoleczenstwo moze by¢ czyms innym, np. zmowa,
milczenia albo zbiorem egoistycznych atomow. Ale przeciez niewykluczone,
ze moze byc¢ postrzegane jako chaos: ,,Stan, w jakim wszystko zdarzyc¢ sie
moze 1 w jakim prawdopodobienstwo zadnego z mozliwych obrotow sprawy
nie jest wieksze od prawdopodobienstwa innych — a gdyby nawet tak bylo,
nie umielibyémy tego z géry przewidzie¢”*”. Chaos zatem i chwilowo$¢, ro-
zum skazany na banicje za niespelniona obietnice wyniesienia $§wiata na
wyzyny racjonalmnosci 1 ,spoleczenstwo ryzyka” U. Becka staja,
sie ostateczna/jedyna perspektywa wychowania, a raczej jego oczywiste]
niezbednosci w czasach paradygmatycznych kryzysow nauk o czlowieku?
A moze oczywista w tym stanie rzeczy jest z b edn os ¢ wycho-
wania dyrektywnego, promowanego dotad przez rozmaite prady 1 kierunki
pedagogiczne? Pytania te kieruja ku potrzebie poszukiwania odpowiedzi
na pytanie o ,jakas” inna pedagogike po pedagogice?®. Daje ja schoenebec-
kowska definicja postpedagogiki mabycona ,taka forma

42E. M. Cioran, The Tempation to Ezist, Londyn 1987, s. 35.

4370b. J. Gaul, op. cit., a takze: Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Warszawa 1983.

443 Gaul, op. cit.

497 Bauman, op. cit., s. 57.

48 Ibidem.

47E. Tarkowska, Chaos kulturowy albo o potrzebie antropologii raz jeszcze, [w:] Kul-
turowy wymaiar przemian spotecznych, praca zbior. pod red. A. Jaworskiej, M. Kepnego
1 E. Tarkowskiej, Warszawa 1993, s. 34 1 nast.

48H. von Schoenebeck, Antypedagogika w dialogu. Wprowadzenie w myslenie antype-
dagogiczne, Torun 1991, s. 10.
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kultury, w ktorej dotychczasowym jej wzorcem post— i konfiguratywnym
przeciwstawia sie wolna od wychowania praktyka i filozofia zycia”*°.

W tym definicyjnym okreslaniu mieszcza sie liczne nurty edukacyj-
nego 1 spotecznego myslenia: od nihilistycznych poprzez anarchistyczne az
do konstruktywnych opcji poznawczych. Opcje konstruktywne bronia wy-
chowywanych przed zbednym zniewoleniem i przed przemoca. Tradycyjna
rozga bakatarza ma byc zastapiona galazaka oliwna w reku spolegliwego
opiekuna. Przymus w istocie swej przeciwny wolnosci, przeobrazajacy sie
w wychowaniu w relacje przymusu, jest usprawiedliwiony tylko wtedy, gdy
doprowadza do dojrzalej o d powiedzialnos$ci; przezwy-
cieza strach przed wolnoscia, a te ostatniag pojmuje jako z a d an 1 e,
a nie zwyczajne przyzwolenie na daleko idaca indywidualizacje zachowan —
tamiaca zasady schematow zachowan spotecznych i powaznie zagrazajaca,
istnieniu grupy. Opcja takowa uwrazliwia zatem na problemy dziecka®®.
Domagajac sie dla niego szacunku, zadajac respektowania przystugujacych
mu praw, ,nie jest negacja pedagogiki, lecz innym systemem bazujacym na
innym obrazie czlowieka”®!, na rozumieniu konieczno$ci przyczyniania sie
do umiejetnosci korzystania z wolnosci stowa i przekonan oraz wolnosci od
strachu 1niedostatku — co powinno byc najwyzszym celem cztowieka
1 wszystkich istot ludzkich, ktore ,,rodza sie wolne i rowne w godnosciach
i prawach”®%.

Tak zatem moga byc¢ tu odczytane intencje i konsekwencje pedagogicz-
nego zadania, ktore musi oddzieli¢c od siebie dwie teorie etyczne, rozne ze
wzgledu na swe odniesienie do systemu wartosci moralnych, tj. konsekwen-
cjonalizm 1 proporcjonalizm, na korzysc tej pierwszej. Same juz intencje
pedagogicznego zadania sprzyjaja humanizowaniu wychowania. Ale prze-
ciez ,pedagogika po pedagogice” to takze nihilistyczne 1
anarchizujace myslenie o ,postyzmie” zasad, obowiagzkow, powinno-
Sci wychowawczej 1 sensownosci prowadzenia wychowanka do dojrzatej od-
powiedzialnosci. Ona to wlasnie jest ponowoczesna utopia anarchistyczna,
gdy glosi, iz ,pedagogika jest niebezpieczna, powodujaca nienawis¢ do siebie
i spoleczenstwa choroba psychiczna i ideologiczna, podpora dla wszelkiego

¥ 0op. cit., s. 11.

S0W tym kierunku ida gléwnie prace: B. Sliwerskiego, Edukacja w wolnosci, Kra-
kéw 1992, i Wyspy oporu edukacyjnego, Krakow 1993, a takze R. Meighana, Ldukacja
FElastyczna: Socjologia edukacy:.

°lH. von Schoenebeck, op. cit., s. 153.

°270b. Prawa cztowieka. Wybdr materiatdw. Konwencja o ochronie praw cztowieka
1 podstawowych wolnosci, pod red. Z. Kwiecinskiego, Torun 1993.
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rodzaju struktur géra—doét...53” Jest réwnoczeénie ponowoczesna utopia, ni-
hilistyczna. Przeciez chorobe, na ktora zapadta pedagogika, trzeba leczy¢.
Zycie udowodnilo, ze w takim wypadku raczej nie nalezy doprowadzaé do
Smierci pacjenta.

Nihilistyczna utopia antypedagogiczna jako program negatywny i ,nie”
w stanie czystym nie ma niczego do zaoferowania. Homo educandus po-
strzegany jest tu instrumentalnie i tylko tak. Jak to sie wiec dzieje, ze
w postnowoczesnym $wiecie istnieje czlowiek intencjonalny??* Moze raczej
powinno chodzi¢ o to, aby cel wychowania byl dobierany ,nie przypad-
kowo, ale w sposdb $wiadomy. Wiele oséb w protescie przed indoktrynacja,
ustrojow totalitarnych stawianie jakichkolwiek celéw wychowania odczuwa
jako zamach na wolno$é. Jednakze celem wychowania nie jest rzeczywiscie
pozbawiajaca wolnosci manipulacja, narzucanie scisle okreslonej, konkret-
nej ideologii, ale przekazywanie wartosci ogdlnych, stanowiacych wspdlne
dobro ludzkosci, ktorymi wychowanek moze si¢ kierowaé¢ w samodzielnym
postepowaniu”?®. W przeciwnym razie wolno$é¢ stanie sie ciezarem, kto-
rego nie udzwignie ani wychowanek, ani pedagogika, ani spoteczenstwo.
Tak, czy inaczej, spoteczenstwo, ktore chee trwac — a tym bardziej rozwijac
sie¢ — nie moze z tak rozumianych celéw rezygnowad, gdyz prowadza one
do koniecznych w zyciu codziennym: samodzielnosci, samowystarczalno-
$ci, samopomocy i symbiotycznej wspSipracy. Zycie, ktéremu wychowanie
winno pomagaé, stroni od wszelkiej ideologicznej sztucznosci, szablonowo-
$ci ukladania zasad prowadzenia wychowanka ku dorostosci. W tym kryje
sie potrzeba syntezy wyrdéznionych typow wiedzy i uczynienia z niej punktu
wyj$cia ku oczekiwaniom/wyzwaniom nie okreslonego blizej jutra.

Zdania koxncowe

W epoce stabniecia ,uchwytu” odgérnych przymuséw i zanikania
autorytetu konwencji ,czyny jawia sie ludziom jako kwestie odpowied-
niego wyboru — i w ostatecznym rachunku — sprawy sumienia i moral-
nej odpowiedzialnoéci”®®. Dojrzata odpowiedzialnosé pedagogiki staje sie tu

53H. von Schoenebeck, op. cit., s. 155.

54W tej kwestii: K. Obuchowski, Cztowiek intencjonalny, Warszawa 1993.

55M. Braun-Gatkowska, W te samq strone, ,Magazyn — Stowo. Dziennik Katolicki”
1994, nr 15.

567. Bauman, op. cit., s. 84.
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sznasa upowszechnienia sie dojrzalej odpowiedzialnosci jednostkowej, gru-
powe], wspolnotowej i narodowej. To kieruje myslenie ku pedagogice jako
sumienia spolecznego.



