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Wojciech Pasterniak
SYMBOLE 1 WARTOSCI W PRZESTRZENI EDUKACYJNEJ

W szkicu tym chcialbym przede wszystkim rozwinaé¢ dwie mysli. Pierwsza pozwala
sie ujg¢ w niemal banalnym, lecz na gruncie dydaktyki i pedagogiki nie rozwinie-
tym — jak sie zdaje — twierdzeniu: porzadek symbolu jest porzadkiem doskona-
lenia czlowieka. Druga mysl, zwigzana z pierwsza, moze byé zwerbalizowana
nastepujaco: symbole odkrywaja drogi do wartosci i dzieki temu petnia funkcje
edukacyjna.

1. Porzgdek symbolu jako porzgdek doskonalenia cztowieka

Zauwazmy na wstepie, ze edukacja pojmowana jako doskonalenie czlowieka
we wszystkich jego wymiarach: fizycznym, psychicznym i duchowym jest proce-
sem catozyciowym. Nalezy powiedzie¢, ze powinna byé podstawowym
wymiarem ludzkiej egzystencji, a nie jakim$ szkolnym czy rodzinnym do niej
dodatkiem. Powinna, gdyz nie zawsze czlowiek chce i potrafi sie doskonali¢, byé¢
moze najczesciej w ogdle nie rozumie lub rozumie nie w pelni dokad zmierza i
skad pochodzi, jaki jest najglebszy sens jego przygodnego trwania. Czy to trwaly
mankament ludzkiej natury czy wskaznik znikomej efektywnosci edukaciji? Za-
pewne jedno i drugie tlumaczenie wydaje sie zasadne. Czy zatem mozliwe jest
wyjscie z tego ,,zakletego” kregu? Wstepna odpowiedz brzmi: nie tylko mozliwe,
ale konieczne, jesli ludzkos¢ pragnie uratowac siebie i przyszlie pokolenia, caly
swiat, ba — powiedzmy patetycznie — nawet Wszechswiat. Czlowiek wspodlcze-
sny prawdopodobnie zbyt czesto ulega ztudzeniu, ktére daje sie wyartykutowaé w
sadzie esencjalnym ,ja jestem”. Przy czym akcent polozony jest na ,ja”, na
,ego’; ,jestem” jest jakby podporzadkowane ,ego”, dookresla ,ja” o wymiar
istnienia ,tu i teraz”. Swiadomo$¢é — co jest charakterystyczne dla tego ztudzenia
— jest rezultatem oddzialywania swiata zewnetrznego (dogmat ten krytykowat juz
J. G. Fichte!), wplyw guny ignorancji i guny pasji, jesli siegniemy do najstarszej
wiedzy zrédlowej (Bhagavat-Gita). Porzadek dyskursu wytraca i redukuje porzadek
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symbolu, rodzi sie monstrum jednowymiarowego Swiata i cztowieka, kidrego
najwyzszg wartosciag jest osobista korzysé, degradujaca to, co M. Buber nazywal
,miedzyludzkim”.

Jakiez sa edukacyjne konsekwencje tego stanu rzeczy? Pisalismy o tym
wielokrotnie (J. Gnitecki, W. Pasterniak 1993; J. Gnitecki, W. Pasterniak 1994),
wskazujac na grozne nastepstwa odhumanizowania i zmaterializowania proceséw
edukaciji. Pytal przed laty Georg Picht w Odwadze utopii:

Jakze mamy uczy¢ i wychowywad jesli swiadomi jestesmy, ze normy sg znieprawione, a tresci
ksztalcenia nieprawdziwe, ze metody nauczania sg zwierciadlem i przyczyng nerwic i ze celem
nauczania jest przystosowanie do sprzecznego z rozumem porzadku spotecznego? (s. 184).

Jakze mamy uczyé i wychowywaé, gdy we wspolczesnej refleksji pedago-
gicznej unikamy lub nie widzimy potrzeby odpowiadania na pytania: kim jest
cztowiek i czym jest swiat, w ktérym on zyje? Jaki jest sens ludzkiej egzystencii?
Czym sie ona staje i dokad zmierza zgodnie z logika Tego, Ktéry Jest? Jakze
mamy uczy¢ i wychowywad, gdy prawie zagubiliSmy w edukacji porzadek symbolu
i nie potrafimy porzadku tego uspdjni¢ z wymiarem dyskursu?

Symbol wyznacza droge doskonalenia cztowieka i w ten sposdb ze swej isto-
ty pelni funkcje edukacyjng. Ulatwia on — uzywajac terminu sw. Tomasza
z Akwinu ,ekstaze w gore”, gdyz czesto — jak na przyklad w sztuce sakralnej,
w kazdej zreszta wielkiej sztuce, wykracza poza to, co ludzkie. Symbol
przybliza nas do idealnego Piekna, ktdre jest ,postacia Boskosci® — jak pisze
J. Hani — pomaga zréwnowazy¢ ludzki byt przygodny i otworzyé sie na Swia-
tloéé, dw Boski pierwiastek, ktéry J. Gnitecki nazywa falg statego ksztattu (1994).
Dzieki symbolom czlowiek lepiej potrafi odnies¢ swéj byt do Boga i tym samym
bardziej stawaé sie soba, wypelnia¢ wlasne potencjalnosci. Manfred Lurker w
znakomitej ksigzce Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach pisze

miedzy innymi:

Kto uwaza za prawdziwe jedynie to, co widzi i slyszy, co potrafi obliczyé i przyporzadkowad
~ swoim kategoriom logicznym, ten nie uznaje prawdy, ktéra ukryta jest za rzeczami i dopiero nadaje
im sens. Mit, symbol i obrzed prébujg nam przyblizy¢ éw inny, wyzszy, nienaruszony i swiety swiat.
Bez tych trzech pojeé, jakze czesto blednie rozumianych, naduzywanych lub o$mieszanych, nie
sposéb jednak wyobrazié sobie sensownego zycia. Nie potrafig sie¢ bez nich obejs¢ religia i sztuki
plastyczne, literatura i muzyka, obrzedowosé¢ ludowa, a nawet polityka i reprezentacja panstwa,
jakkolwiek ich zawarto$é znaczeniowa czesto wydaje sie zdegradowana i pusta (s. 9).

A czyz bez mitu, symbolu i obrzedu moze sie obej$¢ edukacja? Oczywiscie,
nie moze sie obejs¢. Co wiecej, porzadek mitu, symbolu i obrzedu otwiera trans-
cendentny wymiar doskonalenia czlowieka, ktérego nie dostrzega pedagogika
modernizmu i postmodernizmu, chora wspdiczesna cywilizacja zametu aksjolo-
gicznego, oddalona od realnego cziowieka, nieba, ziemi, Kosmosu. M. Lurker
celnie stwierdza:
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Czlowiek wolny jeszcze od choroby cywilizacyjnej czuje sie czescia Kosmosu i ma silniejszy
kontakt z ziemia i niebem. Kiedy czlowiek wspdiczesny albo ginie w masie, albo wynosi sie ponad
innych, czlowiek , niezdeformowany”, w pewnym sensie prymitywny, tzn. bliski Zrédel, zdaje sobie
sprawe ze swego uczestnictwa we wspdlnocie wszelkiego bytu, zdaje sobie sprawe ze swej relatywno-
éci i poznaje, a tym samym uznaje absolut. Cztowiek odbiera siebie oraz rzeczy ze swojego otoczenia
jako dzielo wyzszego stwdrcy lub obraz, ktéry sam w sobie jest bezsensowny i posiada sens jedynie w
relacji do prawzoru (s. 9).

Im $wiadomo$éé czlowieka mniej zdeformowana, tym lepiej ,,czyta” on swiat
i swoje miejsce w $wiecie za posrednictwem symbolu, mitu, obrzedu, religii,
sztuki, nauki. C6z oznacza owo lepsze ,czytanie” $wiata i wlasnej w nim pozycji?
To przede wszystkim, by uzyé wyrazen Platona z Sofisty, ,za posrednictwem
rozumu uczestniczenie w istotnym bycie” (s. 63), to rozpoznawanie, rozumienie,
akceptowanie i respektowanie Uniwersalnych Praw Wartosci (W. Pasterniak
1991, J. Gnitecki 1994). To takze w pierwszej kolejnosci poznanie Prawdy — na
ile jest ono mozliwe — owego prawzoru, sensu wszystkich rzeczy.

Zaden obraz jako taki nie posiada sensu, gdyz kazdy obraz jest wlasciwie tylko odbiciem
i wskazuje poza siebie na swéj prawzdr (M. Lurker, s. 10).

Z tego tez wzgledu kultura ,[...] moze istnie¢ jedynie w doskonatym zwigzku
z wymiarem transcendentnym”, odzwierciedlajagcym jej pierwotne zrédito (Jan
Pawet Il 1988, s. 369).

Wymiar transcendentny poszerza w czasie i miejscu lokalne przestrzenie e-
dukacyjne az do nieskoriczonosci i wiecznosci. Wymiar ten jest takze istotnym
wymiarem symbolu. Na przykiad historyczne wydarzenia Golgoty sa ograniczo-
nym w czasie i miejscu wydarzeniem historycznym. W sensie jednak symbolicz-
nym ogarniajg wszystkie czasy i miejsca i ,otwieraja przyszios¢ az do kornca
dziejow” (Jan Pawet Il 1994, s. 67).

Symbol ukrywa zarazem i odstania Prawde, takze Dobro, ktére nigdy nie
istnieje bez Prawdy, i rowniez Piekno, ktdre nie moze byé pozbawione Prawdy i
Dobra. Ukrywa, gdyz wskazuje na tajemnice Boga, odstania, bo wskazuje na
zwigzek wszelkiego stworzenia z jego Stwodrca.

Zredukowanie we wspodiczesnej mysli edukacyjnej porzadku symbolu do se-
mantycznego znaku, co ,zawdzieczamy” miedzy innymi filozofii Oswiecenia,
Kartezjuszowi, Locke owi, Baconowi i innym muyslicielom tamtej epoki; zakidca
porzadek doskonalenia czlowieka, zamyka przed nim globalng przestrzen eduka-
cyjng, pograza go w ciemnosci, samotnosci i leku, zamyka droge do wartosci,
ktorymi zyje i bez ktdrych zyé nie moze.

2. Czltowiek zyje wartosciami

Czlowiek zyje wartosciami, chociaz zyje takze i moze zy¢ antywartosciami,
zwanymi niekiedy wartosciami ujemnymi. Co to znaczy, ze czlowiek zyje warto-
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$ciami? Znaczy to przede wszystkim, ze naturalnym pragnieniem ludzkiego bytu,
w réznym stopniu uswiadamianym, jest skierowanie do Wartosci Najwyzszej, bytu
duchowego, transcendentnego (Z. Zdybicka 1992). Owo skierowanie ku trans-
cendencji okreslaja Uniwersalne Prawa Transcendencji (J. Gnitecki 1994). Mozna
je metaforycznie nazwa¢ prawami udzialu czlowieka w ,planie Bozym”. Obok
tegqgo mamy do czynienia ze skierowaniem energii wartosci, czyli fal statego
ksztaltu, samego Boga na cziowieka, co niektérzy teologowie nazywaja
- samoudzielaniem sie Boga” (K. Rahner). Ten ,zyciodajny pokarm”, bez ktérego
nie mogtby istnie¢ czlowiek, mozna uzyskaé dostosowujgc sie¢ do Uniwersalnych
Praw Descendenciji (J. Gnitecki 1994). Nad jednymi i drugimi prawami ,,gorujg”
Uniwersalne Prawa Struktury, czyli Prawo Prawdy Absolutnej, Prawo Wszech-
ogarniajacego Dobra i Prawo Nieskazitelnego Piekna. Inaczej Prawa te nazywane
sa odpowiednio zasada wiedzy, zasada waznosci i zasadg spdjnosci.

Zrozumienie funkcjonowania tych Praw wspiera sie na fundamencie przyje-
cia falowej struktury Wszechswiata, skltadajacego sie z tzw. fal stalego ksztattu
czyli Swiatlosci i fal zmiennego Ksztattu czyli Swiatla, bedacego faktycznie za-
krzywiona czasoprzestrzenia. Wartosci Samoistne, o ktdérych pisze szerzej w
innym miejscu (W. Pasterniak 1994, 1995), sa ,imionami Boga”; odbiera je
czlowiek jako przejaw Swiatlosci, fal stalego ksztattu. Ich wymiarem najblizszym
prawdopodobnie czlowiekowi jest milos¢. Fale stalego ksztaltu mozna nazwad
falami mitosci, a ich uosobieniem jest Jezus Chrystus w nastepujacym sensie. Jak
stwierdza R. Winling w Teologii wspofczesne;j:

W Jezusie Chrystusie Bég daje dowdd, iz wydarzenie, na ktérym opiera sie los swiata, jest
wynikiem jego mitosci (s. 384).

W innym ujeciu fale statego ksztattu mozna wigza¢ z moca Ducha swietego.
Sa one takze falami ,tacznosci z Bogiem™. Cytowany wyzej R. Winling pisze:

Ojciec z mitosci posyta swego jedynego Syna, aby nas zbawit; lecz bysmy mogli wejs¢ w zywa
tacznosé z nim, posvia tez Ducha, ktéry w nas zamieszkuje. Zbawcza wola Boga wypehia sie wiec
w facznosci z Bogiem [...] (s. 384-385).

Otéz fale stalego ksztaltu, ktére nazwaliSmy falami mitosci przenikaja nie
tylko czlowieka, lecz caly Wszechswiat, cate dzielo stworzenia. Sa falami Zycia.
Nic bez nich nie mogtoby istnie¢. One sa sita doskonalacej przemiany, materiali-
zacji i dematerializacji, one sa symbolem nieskornczonej dobroci i niewyobrazalnej
potegi Boga, przedstawianego zresztg czesto w tekstach biblijnych i w teologii
przy pomocy symbolu Swiattosci.

Podlaczenie sie” czlowieka do owych fal zycia, do Wartosci Samoistnych o-
znacza dla niego ,wszystko”: ocalenie, zbawienie, zdrowie, szczescie, zycie
wieczne, nieSmiertelnos¢ itp., spetnienie wlasnych mozliwosci i potencjalnosci.
Wspomniatem wyzej, ze czlowiek pozostaje — jak caly Wszechswiat — pod ich
zyciodajnym wptywem — lecz dzieki przymiotowi danej mu wolnosci, rozumowi,
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woli i mitosci do Boga moze samoregulowaé swoja wiez z falami zycia. Moze ich
wszechbtogostawione dziatanie ostabia¢ lub wzmacniaé. Moze tez wykorzystywaé
te niewyczerpane energie do rozwigzania wielu probleméw nie tylko etycznych
i edukacyjnych, lecz takze ekonomicznych, gospodarczych, energetycznych.
Tymczasem jest to niemal fantazja, lecz prawdopodobnie juz w niedalekiej przy-
szlosci uzyska ludzkos$é nowe mozliwosci paliwowe, nowe sposoby wyzywienia
ludzkosci, leczenia, wypoczynku, edukacji... Fale Zzycia, fale stalego ksztattu
mozna uchwycié takze fizycznie...

Co wzmacnia, a co ostabia oddzialywanie tych fal, tych Wartosci Samoist-
nych na czlowieka? Oto wazne pytanie, nie tylko dla pedagoga i nie tylko — jak
widzielismy — dla edukacji. Niewatpliwie site ich oslabia sam czlowiek w tym
sensie, Zze zagradza im droge takimi falami zmiennego ksztaltu, ktére sa antywar-
tosciami, a ktére sam wytwarza z ,wlasnego wnetrza”. Sa to fale chaosu i $mier-
ci. Prawdopodobnie niszcza one fizycznie, duchowo i psychicznie nie tylko ich
twérce, lecz siegaja dalej, nawet — jak mdwig niektére religie i filozofie —
w Kosmos.

,Fale zycia” i ,fale $mierci” zmagaja sie w czlowieku, w jego kulturze i cywi-
lizacji. Skad pochodzi ta nieréwnos¢ aksjologicznego uposazenia cztowieka,
kultury i jego cywilizacji? Fakt ten posrednio wyjasnia teoria partycypacji trans-
cendentalnej. Zacytujmy fragment Partycypacji bytu Z. Zdybickiej (s. 138):

Skoro wszystkie byty istnieja na mocy partycypacji w Absolucie, czyli sa zalezne od niego jako
od Przyczyny Sprawczej, Wzorczej i Celowej, stanowia one wzajemnie i wraz z Absolutem ontyczna
wspdlnote, sa do niego podobne oraz sg podobne wzajemnie miedzy sobg. Rzeczywisto$é stanowi
pewna hierarchiczng jedno$é wlasnie w wyniku nierdwnych partycypacji
doskonatoéci Absolutu (podkr. W. P.)!.

,Zywienie sie” wartosciami jest procesem zjednoczenia sie z Tym, Ktéry
Jest. To droga zaréwno oczyszczenia z antywartosci, z niezdrowych sktadnikéw
ludzkiej psychiki, jak tez droga milosciZ. Droge te wskazuja niektére filozofie i re-
ligie, lecz przede wszystkim chrzescijaristwo.

! Partycypacje doskonalosci Absolutu utrudniaja, a nawet w pewnym stopniu uniemozliwiaja,
yniezdrowe elementy” ludzkiej psychiki ,emitowane” prawdopodobnie przez samego czlowieka,
innych ludzi, jego otoczenie spoteczne, skazone srodowisko przyrodnicze, wytwory antykultury,
z ktérymi coraz czesciej stykamy sie za posrednictwem telewizji i innych srodkéw masowego przeka-
zu.

2 Jest to réwniez droga réwnowazania zla dobrem (J. Gnitecki, W. Pasterniak 1993). Jak na-
lezy rozumieé to réwnowazenie? Przede wszystkim jest ono niezawodnym sposobem ,podiaczenia”
sie do fal stalego ksztattu, czyli Zycia. Jest ocalaniem wiasnego zycia duchowego (duszy), jak tez
pierwiastkéw Dobra w $wiecie. Wyrazenie tych ,faktéw” w jezyku dyskursu jest nadzwyczaj utrudnio-
ne. Latwiej je ujgé w jezyku symbolu, na przykiad tak: réwnowazenie zta dobrem jest walka z wiasna
$miertelnoscia, dopelnianiem energii zycia.



32 Wojciech Pasterniak

Mistyka chrzescijariska poprzez wszystkie wieki, poczynajac od epoki Ojcéw Kosciota na
Wschodzie i Zachodzie, a potem mistyka wielkich teologdw scholastyki, jak sw. Tomasz z Akwinu
oraz mistyka szkoly nadrenskiej, a wreszcie ta karmelitaniska, nie wyrasta z czysto negatywnego
,oswiecenia”, ktére uswiadamia czlowiekowi zlo, jakim jest przywigzanie do swiata poprzez zmysly,
poprzez intelekt i poprzez ducha. Mistyka ta rodzi sie z Objawienia Boga Zywego. Ten Bég otwiera
sie na zjednoczenie z czlowiekiem i ten Bdg otwiera tez w cztowieku zdolnos¢ jednoczenia sie z Nim,

przede wszystkim poprzez cnoty teologiczne, poprzez wiare i nadzieje, a nade wszystko poprzez
mitosé (Jan Pawet Il 1994 s. 79).

Otwarcie sie Boga na zjednoczenie z cztowiekiem daje mu, cziowiekowi,
przeogromna szanse ,Zywienia sie” wartosciami samoistnymi, falami stalego
Ksztattu, Swiatloscia, by uzyé réznych symbolicznych okreslern Bozej ,energii”.
Jednoczesnie w swej niewyobrazalnej taskawosci i mitosci otwiera Bég w cztowie-
ku ,,zdolnos¢ jednoczenia sie z Nim” i w ten sposdb obdarza go darem niesmier-
telnosci, nadzieja na zycie wieczne. Czlowiek nie moze zy¢é duchowo bez zywienia
sie wartosciami. Cztowiek nie moze speknic sie, samozrealizowac bez tego zyzio-
dajnego pokarmu. Tak sie realizuje tajemnica jednosci Boga i czlowieka, o ktdrej
pisza niektorzy teologowie, jednosci uosobionej przez Chrystusa. Bdg ,,jest obec-
ny we wszystkim, co istnieje — pisze P. Tillich — poniewaz wszystko zostato
uczynione poprzez Niego” (s. 125). Swiadectwem tej obecnoséci sa wartosci
samoistne, fala stalego ksztaltu, owa Swiatloéé, ktéra zrodzita $wiatlo i zycie
przemijajace w ziemskim wymiarze (J. Gnitecki 1994).

3. Symbol odkrywa wyzszy byt

Zywienie sie wartosciami”, o ktérym pisalem, mozna nazwaé szeroko roz-
powszechnionym terminem respektowania wartosci. Owo respektowanie nie jest
mozliwe bez wczesniejszego rozpoznawania i rozumienia, a takze zaakceptowania
wartosci. Proces ten, o ktérym pisze w innym miejscu (W. Pasterniak 1991,
1994) ma charakter kulturowy i wigze sie miedzy innymi z poznawcza funkcja
symbolu. Na czym polega ta funkcja? Najkrocej mozna powiedzie¢ tak: symbol
odkrywa wyzszy byt. Odkrywa, gdyz odsyta cztowieka do mozliwosci rozumienia
wiecznosci, jako czasowosci taczacej w terazniejszosci przesztos¢ i przysziosé
(P. Tillich), docierania do przemoznej potegi bycia Tego, Ktory Jest.

Symbole znajduja sie w Ewangelii, Stowo Boze jest symbolem. Co wiecej,
symbol jest jedynym jezykiem religii, w ktérym — jak pisze P. Tillich — , moze
bezposrednio siebie wyrazic”.

Zespot symboli religijnych nazywany bywa mitem. Oczywiscie, symbole wy-
stepuja takze w réznych wytworach kultury, jak tez w rozmaitych dziedzinach
zycia. Sam termin uzywany jest czesto blednie na oznaczenie znaku, metafory,
mowi sie nadto o symbolach matematycznych i logicznych. Te ostatnie naleza do
tzw. symboli dyskursywnych. W religiach, w poezji, literaturze, sztuce, historii
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i w zyciu spotecznym spotykamy sie z symbolami okreslanymi mianem reprezen-
tatywnych. Maja one nastepujace wspdlne cechy:

1. wskazuja ,,poza siebie”,

2. uczestnicza ,,w rzeczywistosci, na ktérg wskazujg”,

3. nie moga by¢ dowolnie wymyslane i musza by¢ zaakceptowane przez
pewna wspdlnote,

4. ukazuja takie wymiary rzeczywistosci, ,ktére zwykle sa przestoniete wsku-
tek dominacji innych wymiaréw” (P. Tillich, s. 150).

Co to znaczy, ze symbole wskazuja poza siebie? Odwotajmy sie do przykiadu
Wyznari éw. Augustyna podanego przez E. Cassirera. Sw. Augustyn, chociaz
pisze o sobie, nie opowiada wydarzern tylko z wlasnego zycia.

Dramat opowiadany przez Augustyna jest religijnym dramatem ludzkosci. Jego wiasne nawré-
cenie jest tylko powtdrzeniem i odbiciem uniwersalnego procesu religijnego — upadku i odkupienia
czlowieka. Kazdy wiersz w ksigzce Augustyna ma nie tylko historyczne, ale takze utajone symboliczne
znaczenie. Sw. Augustyn mdgt swoje wlasne zycie zrozumieé lub méwié o nim wylacznie w symbo-
licznym jezyku wiary chrzescijaniskiej (E. Cassirer, s. 108).

Wskazujac poza siebie symbol ujmuje to, co nie moze byé ujete bezposred-
nio, a co moze byé domniemaniem, odgadywang tajemnica. W symbolu bowiem
znajduje sie — jak to uzasadnit P. Ricoeur (1989) — zaréwno skladnik seman-
tyczny, jak i niesemantyczny, jezykowy i niejezykowy. Mozemy mdwié
o podwdéjnym znaczeniu symbolu, lecz takze wskazywaé na niejezykowy wymiar
symbolu, np. symbol literacki odkrywa jakas wizje swiata i czlowieka, religijny —
wartoséci sacrum itp. Symbol odkrywa zatem jaki$ inny byt, ktéry moze byé
nazwany bytem wyzszym. Co to znaczy? Na pytanie to pieknie odpowiada
M. Lurker: '

Coraz czesciej pojawiaja sie opinie, iz sens zjawisk nie lezy w nich samych, lecz w tym, ze od-
sylaja one do czego$ poza sobg. Wszystko, co uchwytne i poznawalne zmystowo, wilaczone jest
w jaki$ wiekszy $wiat, ukryty przed naszymi zmystami. Drzewo, skala i zrédlo, wiatr, piasek i gwiazdy,
zwierzeta i ludzie mogg sta¢ sie symbolami i sygnalizowaé w ten sposéb co$ wyzszego i nieprzemijal-
nego (s. 6).

Ow inny, wyzszy, nienaruszony, wieczny, $wiety swiat przybliza nam sym-
bol, mit i obrzed. ,Bez tych trzech pojeé, jakze czesto blednie rozumianych,
naduzywanych lub o$mieszanych, nie sposéb jednak wyobrazié¢ sobie sensownego
zycia” (M. Lurker, s. 9). Nie moze bez nich istnie¢ religia, sztuka, obrzedowos$é¢
ludowa, a takze polityka.

Wspdlczesny czlowiek traci poczucie sensu zycia w cywilizacji, ktéra okre-
$lana jest niekiedy cywilizacjg $mierci. Zapomina lub zapomniat o swych zwigz-
kach z Kosmosem, z wszelkim bytem. Tylko czlowiek ,nie zdeformowany” — jak
pisze M. Lurker — tzn. czlowiek o nie zdeformowanej swiadomosci ,odbiera
siebie oraz rzeczy ze swojego otoczenia jako dzielo wyzszego twércy lub obraz,
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ktéry sam w sobie jest bezsensowny i posiada sens jedynie w relacji do prawzoru”
(s. 9). Otéz obraz jest niedoskonatym i $miertelnym ,bliZzniakiem” doskonalego
prawzoru, odsyta do wyzszego bytu. Dlatego jako taki nie posiada sensu, gdyz
wskazuje poza siebie na swdj prawzdr. M. Lurker powoluje sie na sw. Tomasza
z Akwinu, wedhug ktérego wszystkie istoty , wytonily sie z Boga i w nim na zasa-
dzie »lustrzanego odbicia« wzielo poczatek $wiatlo” (s. 10). Zrédlem $wiatla byta
zatem — jak okreslamy — Swiatlosé. Z fali statego ksztattu wylonita sie fala
zmiennego Kksztattu, przemijalna, $miertelna, niedoskonata, lecz przeciez zacho-
wujaca jakas czastke swego arche. W tym sensie rzeczywisto$é, a w niej takze
czlowiek, jest zawsze czyms$ wiecej niz tylko soba. Prawde te pokazuja symbole.
Uczestnicza one w rzeczywistosci, na ktorg wskazuja. Sa jej ,reprezentantami’,
jak pisze P. Tillich. Odkrywaja te rzeczywistosé, lecz i jednoczesnie ukrywaja.
Symbole nie moga byé dowolnie wymyslone. Rodza sie we wspdlnocie,
w kulturze wspdlnoty, i jej stuza. Zawieraja pewien rodzaj wiarv wspdlnoty i maja
— jak pisze Z. Zdybicka w pracy Cztowiek i religia — ,,moc objawienia” (s. 128).
Sa hierofania, wyrazem zwiazku czlowieka z sacrum. Odkrywaja takie wymiary
rzeczywistosci, ktére w potocznym, ,,zwykiym” widzeniu sg przestoniete.

W symbolicznym widzeniu swiata objawia sie wyzsze (a zarazem glebsze) znaczenie jednostki,
wykraczajace poza jej byt jako zjawisko zmystowe. Musimy sprébowac przenikngé przez zewnetrzng
powloke naszego $wiata widzialnego, by dostrzega¢ cuda w zZyciu codziennym, na ktére zachodzi
wyzszy $swiat, oraz cuda nadprzyrodzone, przenikajace z tamtego swiata do codziennosci. Wszystko,
co mate, uzyskuje sens, jesli cztowiek uswiadomi sobie, ze odsyla ono do czego$ wiekszego i w nim
partycypuje. Jedynie komus, kto sie otworzy, moze przypas¢ w udziale objawienie. Jedynie ten, kto
wyglada poza stupy graniczne naszej egzystencji, potrafi dostrzec we wszystkich stworzeniach dzielo
stwdrcey i slady stép Boga (vestigia dei) w kazdym bycie (M. Lurker, s. 11).

Idzie tu o fakt partycypaciji cztowieka w Absolucie. Zagadnienie to szeroko
rozwinefa Z. Zdybicka w Partycypacji bytu (1972). Badania jej doprowadzity do
wnioskow, ze ontycznym fundamentem relacji przyczynowo-skutkowej zachodza-
cej miedzy bytami niekoniecznymi a Absolutem, czyli istnienia transcendentalne;
partycypacji bytu, sa:

1. Zlozonos$¢ wewnetrzna wszelkiego bytu z kwalifikacji tresciowych
(moznosé) oraz istnienia (akt).

2. Transcendencja aktu istnienia w relacji do tresci przedmiotéw oraz po-
wszechnosé i takozsamosé funkgcji istnienia w kazdym bycie (esse commune).

3. Uprzyczynowanie przez Absolut wszelkich bytéw wielorakich, zréznico-
wanych, i uhierarchizowanych — z punktu widzenia istnienia i innych doskonato-
éci transcendentalnych (Z. Zdybicka 1972, s. 193).

Absolut samoudziela sie czlowiekowi, a czlowiek realizuje plan Boski. Do
zrozumienia tej prawdy zblizajg symbole.
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4. Symbole a wartosci

Odkrywajac wyzszy byt symbole odkrywaja Wartosé¢ Najwyzsza, a takze war-
tosci samoistne: Prawde, Dobro, Piekno i Sacrum. Jest to — jesli nawiazemy do
terminologii J. Haniego — symbolika prawdziwa lub istotowa (1994). Okresla ja

[...] ukryty i nierozerwalny zwigzek iaczacy przedmiot materialny z jego znaczeniem ducho-
wym; ta wieZ hierarchiczna i substancjalna, analogiczna do tej, jaka istnieje miedzy dusza i ciatem,
rzeczywistoscig widzialng i niewidzialng, wiez, ktérg umyst postrzega jako organiczng catosé, praw-
dziwg hipostaze dajaca sie ujgé¢ pojeciowo w momentalnej syntezie zrozumienia i blysku intuiciji.
Symbolika moze tu tylko wyjasniac rzeczywistos¢ duchowsq istniejgca implicite w samym przedmio-
cie, w jego wnetrzu, ktére zamieszkuje jako intymne centrum jego bycia (J. Hani, s. 15).

Owa rzeczywistos¢ , duchowa istniejgca” w samym przedmiocie, owe intym-
ne centrum jest wartoscig samoistng, wspominang wyzej Swiatios'ciq, falg statego
ksztattu przenikajaca caly Wszechswiat. Przykiadem takiej symboliki jest na przy-
ktad symbolika Ewangelii, $wiatyni chrzescijariskiej, obrzedéw religijnych itp.

Swiatlo, fale zmiennego ksztaltu pozostajg — jak wyzej wspomniano w
przyczynowym zwigzku z Absolutem. Takoz wartosci niesamoistne pozostajg w
zwigzku z wartosciami samoistnymi (W. Pasterniak 1995). Wskazywat na fakt ten
dobitnie G. Siewerth®. Sw. Bonawentura pisat:

Kazda rzecz w kazdej swej wlasciwosci ukazuje boska Madrosé i ten, kto pozna te wlasciwosci
bytéw, zobaczy Ja jasno. Wszystkie stworzenia swiata widzialnego prowadza nas do Boga: bo sa one
cieniem, wizerunkiem, sladem, obrazem, przedstawieniemm Przedwiecznego, Madrosci, Najwyzsze;
Zasady wszystkiego; sa obrazem Zrédla i Swiatla, wiecznej Pehi, suwerennego Archetypu: sa
znakami danymi nam przez samego Boga (cyt. za J. Hani, s. 16).

Dlatego owa , kazda rzecz” moze by¢ odczytywana jako symbol odstaniajacy
wartosci wieczne, samoistne. W tym sensie trafny jest poglad Jana Szkota Eriu-
geny, ktory pisat, ze ,nie ma takiej rzeczy widzialnej i cielesnej, ktora by |[...] nie
byta znakiem czego$ niecielesnego i umystowego” (cyt. za Umberto Eco, s. 95).

Wartosci samoistne czlowiek odkrywa, wartosci niesamoistne — tworzy
(W. Pasterniak 1994). W odkrywaniu wartosci samoistnych bierze swdj udziat
symbol. Dzieki niemu czlowiek staje sie, wypeinia wlasne potencjalnosci, uczy sie
rozpoznawania i rozumienia wartosci, by nastepnie je zaakceptowacd i respekto-
wacé normy nan wskazujace. Dzieki symbolowi czlowiek uzyskuje wyzsza swiado-
mos¢, rodzi sie jakby na nowo. W tym miejscu méwimy juz o edukacyjnej funkgcji
symboli. Funkcje te rozpatrzymy nieco szerze;.

> Por. omdéwienie pogladéw G. Siewertha w pracy C. Szczesnego Posredniczqca rola bytu
w poznawaniu Boga. U Gustawa Siewertha (Lublin 1986), a zwlaszcza relacji transcendencii

i descendenciji.
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5. Edukacyjna funkcja symboli

Zauwazmy na wstepie, Ze funkcje edukacyjng, rozumiang tutaj jako doskona-
lenie $wiadomosci czlowieka, pelni symbol dzieki nadwyzce znaczenia, o ktérej
wyzej byla mowa. dJest to, co trzeba podkresli¢é, wlasnie nadwyzka znaczenia —
jak powiedzialem — a nie komunikacja dwu znaczen, jak to sie niekiedy stwierdza
zwlaszcza w réznych studiach literaturoznawczych. Sens symboliczny nie jest
zatem dwuznaczeniowy, lecz jest to ,raczej pojedynczy ruch — jak zauwaza
P. Ricoeur — ktéry przenosi go [znaczenie — przyp. méj, W. P.] z jednego
poziomu na inny i ktéry przybliza mu drugie znaczenie za posrednictwem lub
przez znaczenie dostowne” (P. Ricoeur, s. 137). Za posrednictwem znaczenia
pierwszego uzyskujemy dostep do drugiego znaczenia, do owej nadwyzki seman-
tycznej. Ricoeur stwierdza w swych badaniach, ze sens pierwszy udostepnia nam
sens drugi jako ,znaczenie znaczenia”; sens pierwszy jest tylko srodkiem umozli-
wiajagcym dostep do nadwyzki znaczenia czyli znaczenia drugiego porzadku. Ow
dostep do nadwyzki znaczenia ma charakter przyblizania, a nie zupelnego odkry-
cia. Semantyczne odczytanie symbolu nie moze byé przeto nigdy pelne, symbol
— jak to trafnie wyraza P. Ricoeur — ,pobudza nie koriczaca sie egzegeze”
(s. 139).

Wiasciwosc ta zdaje sie byé takze zwigzana z niesemantycznymi skladnikami
symbolu, nie podlegajacymi odczytaniu w kategoriach jezykowych i logicznych.
Symbol jest nieprzezroczysty, gdyz odnosi sie do tych doswiadczen czlowieka,
ktére nie sa komunikowalne jezykowo. I tylko w kontekscie tych doswiadczen, w
zwigzku z nimi moze byé badany. Symbol przekracza ludzki Bios, Etos, Agos
i Los w kierunku Transcendencji, Prawdy, Dobra, Piekna i Sacrum czyli w kie-
runku Zycia. Nie moze byé zredukowany do tego, co jezykowe. ,Pierwiastek
$wiattosci nie jest pierwotnie problemem jezyka, jezeli w ogdle kiedykolwiek staje
sie problemem, poniewaz moéwi¢ o mocy to méwi¢ o czyms$ innym niz mowa,
nawet jesli zaklada sie wéwczas moc samej mowy. Ta moc jako skuteczno$é¢ par
excellence nie poddaje sie w pehni artykulacji znaczeniowe;j” (P. Ricoeur, s. 144).
Aczkolwiek w réznym stopniu przez poszczegdlnych ludzi moze byé odczuwana
czy odbierana, co zalezy przede wszystkim od zdolnosci otwarcia sie na jej site, od
poziomu rozwoju $wiadomosci czlowieka®. L. LeShan, A. Szyszko-Bohusz,
dJ. Gnitecki, J. Kozielecki i inni badacze wyzszych stanéw $wiadomosci dostarcza-
ja materialu myslowego, na podstawie ktérego przynajmniej czesciowo uzasad-
niony wydaje sie poglad, ze im wyzszy stan $wiadomosci, tym latwiej i pelniej
odczytuje czlowiek owa nadwyzke znaczenia w symbolicznych ujeciach rzeczywi-

* Owa moc nazywam ,falg” Zycia, owym platoriskim , pierwiastkiem boskim” warto$ciami sa-
moistnymi czy — nawigzujac do badan J. Gniteckiego — falg stalego ksztattu. Symbol faczy zatem to,
co przemijajace, z tym, co wieczne.
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stodci. Jak wyzej wspomniano, sacrum moze sie przejawia¢ w drzewach czy
kamieniach, ale tylko dla tego, kto potrafi je tam rozpoznac.

W swiadomosci niezdeformowanej znika czas i przestrzenn w ujeciu lokal-
nym, a pojawia sie swiadomos¢ zwigzku z calym kosmosem, z Tym, Ktory Jest.
U L. LeShana stan swiadomosci zwany Rzeczywistoscia Transpsychiczna odzna-
cza sie wszechwiedza, ,czlowiek »wie«, ze wszystko, wiacznie z nim samym, jest
czescia Jedni, Wszystkiego” (s. 142). Bég nie jest w tym ujeciu — podobnie jak w
buddyzmie — koniecznym skiadnikiem swiadomosci. Lecz rzeczywisto$¢ duchowa
i w tym przypadku, tak jak u ludzi gleboko wierzacych, naijlepiej moze byé wyra-
zona przy pomocy symbolu. Cztowiek religijny nie moze obyé sie bez symboli,
gdyz one prowadza go do rzeczywistosci transcendentnej. L. Dupré pisze:

Jezvk dyskursywny moze przekonywujaco ukazaé niedostatek tego co przedmiotowo rzeczywi-
ste. Lecz jezyk dyskursywny sam jeden nie jest w stanie wyrazi¢ ostatecznie stosunku cztowieka do
tego co transcendentne. Jego pojecia sg zbyt Scisle zwigzane z przedmiotowa rzeczywistoscig, do
wyrazenia ktdrej sa one przede wszystkim stworzone. Wiasnie ta adekwatnosé w tym wzgledzie jest
ich najwieksza wada przy religijnym symbolizowaniu, poniewaz to, co transcendentne nie moze byc
wyrazone adekwatnie. Przedstawienia symboliczne sg mniej mylace wiasnie dlatego, ze pomimo ich
fizycznej konkretnosci s3 one mniej zdeterminowane w swych znaczeniach. Przedstawienie nie
posiada w ogdle aktualnego znaczenia, lecz jedynie znaczenie potencjalne (s. 175).

Wypelnienie tego potencjalnego znaczenia zalezy od swiadomosci konkret-
nego czlowieka, swiadomosci poszczegdinych ucznidéw, jesli rzecz cata odniesiemy
do szkotly.

,Dookreslenie” symbolu, wypelnienie jego potencjalnosci nie moze oby¢ sie
w szkole (i poza szkota takze) bez odwotan do kontekstu kulturowego, tradycji w
tym wzgledzie, jak i wspdiczesnosci. Wazny tez jest, a nawet niezbedny , kontekst
natury”, gdyz , swietos¢ natury objawia sie przez to, co wyraza sie symbolicznie.
Objawianie lezy tu u podstaw wyrazania, a nie odwrotnie” (P. Ricoeur, s. 146).
Zrozumienie hierofanii (Swiattosci), by uzyé terminu, ktérym postuguje sie
M. Eliade, utatwia owo doswiadczenie mocy, ktdére towarzyszy poznaniu symbo-
licznemu. Nadwyzka znaczenia staje sie wtedy milczeniem. Poznanie duchowe
obywa sie bowiem bez stéw. | moze staé sie dziatlaniem, sensem-czynem czyli
Dobrem. Nie koniec na tym. Nadwyzka znaczenia prowadzi¢ moze najdale;j
(jeszcze dalej), w kierunku uchwycenia Piekna. Nieskazitelnej, Wszechogarniajacej
Harmonii Kosmosu. Taka moc posiadajg zwtaszcza symbole religijne. Tu symbol
badz zatrzymuje sie badz wkracza w tajemnice Prawdziwego Zycia, ktére jest
Pieknem.

W tym miejscu nasuwa sie wrecz paradoksalne (pozornie paradoksalne)
skojarzenie dotyczace edukacji. Mozna mianowicie przypuszczaé, ze edukacja
symboliczna, tak wazna dla spotecznej i technicznej (!) egzystencji wspdlczesnego
Swiata i cztowieka staé sie moze, na najwyzszym pietrze swego rozwoju, milcze-
niem... Co to znaczy? Gdy idzie o swiadomos¢ czlowieka-ucznia, oznacza taki je;j
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stan, w ktérym uczenie sie bedzie bezposrednim odbiorem ,energii” Kosmosu
w stanie wewnetrznego zréwnowazenia i otwarcia sie, ktéry to stan mozna
nazwa¢ Uniwersalnym Stanem Swiadomosci (A. Szyszko-Bohusz 1991). Ten
bezposredni kontakt ze Swiatloscia jest najdoskonalsza forma supernauczania
wewnetrznego, w milczeniu. To najlepsza metoda ,,karmy duchowej”, jesli nawia-
zemy do terminologii i koncepcji edukacji humanistycznej A. Briihlmeiera (1994).

Edukacja symboliczna jest faktycznie edukacja teonomiczna, podporzadko-
wang Temu, Ktéry Jest i ustanowionym przez Niego Prawom, ktére czlowiek
konkretyzuje i uspéjnia biorac pod uwage kulture, spoteczeristwo, warunki natu-
ralne, wyznaczajace jego egzystencje, lecz nie zmieniajgce jej (tej egzystencii)
istoty.

Sadze, ze edukacyjna funkcja symbolu tlumaczy sie glebiej w swietle teorii
partycypacii bytu (Z. Zdybicka 1972). Przyjmuje ona fakt udzielania przez Absolut
istnienia bytom niekoniecznym i fakt ich powigzania z Absolutem. Otéz symbole,
zwlaszcza symbole religijne powigzania te zdajg sie odkrywaé. Kontynuacja teorii
partycypacji wydaje sie by¢ koncepcja Uniwersalnych Praw Kosmosu J. Gni-
teckiego, wykazujaca — podobnie jak u G. Siewertha — na relacje transcendenciji
i descendencji jako relacje zwigzkéw czlowieka z Tym, Ktéry Jest. Wprawdzie
symbol nie odkrywa bezposrednio tych Praw (transcedencji i descendenciji), to
przeciez zbliza do ich rozpoznania i zrozumienia, wskazujgc posrednio na potrze-
be doskonalenia $wiadomosci czlowieka, jesli chce on w procesie calozyciowej
edukacji staé sie w pelni czlowiekiem, tzn. rozwina¢ wszystkie swoje potencjalno-
$ci. Czyz nie tak nalezy pojmowac cel edukacji?

6. Symbol otwiera przestrzen edukacyjnag

Zastanawiajac sie nad edukacyjng funkcja symboli, trzeba zwrdcié uwage na
podstawowg ich wlasciwosé: otwieraja one mianowicie przestrzeni eduka-
cyjna. Jak nalezy rozumiec to stwierdzenie?

Modwigc o procesach edukacji odnosimy je najczesciej we wspdtczesnej pe-
dagogice do lokalnych przestrzeni edukacyjnych: badamy edukacje szkolna,
przedszkolng, edukacje w rodzinie, a w szerszych ujeciach na przyklad w jakims
kraju, na jakim$ kontynencie, czy w pewnym czasie historycznym. Staramy sie
uchwycié¢ wplyw spoleczeristwa, kultury, ustrgju politycznego (na przyklad —
demokracji) na tresci, sensy, projekty, antycypacje i efekty proceséw edukacyj-
nych. Mamy tu zwykle do czynienia z zamknietymi tak w czasie, jak i przestrzeni
fenomenami edukacyjnymi. Uchwytujemy je — uzywajac wyrazenia H. Bergsona
— ,kinematograficznie”, gdyz inaczej ujaé ich nie potrafimy. By co$ opisa¢ w
ruchu, zatrzymujemy zmienna przeciez rzeczywisto$é. Juz w momencie opisu
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staje sie ona dekoracja naszych badan. Ztudzenie dochodzenia do prawdy naklada
sie na zludzenie ujmowania czasoprzestrzennego... Jesli dodamy do tego modyfi-
kujgcy kazde badanie wplyw poziomu $wiadomosci badacza, to pewnosé tak
uzyskanej wiedzy stanie pod duzym znakiem zapytania. Rzeczywisto$¢ empirycz-
na, obserwowalna, tak pewna w niektérych teoriach i postulatach metodologicz-
nych oddala sie, wymyka, staje sie rzeczywistosciag metafizyczng niemal.

No, wlasnie. A jak jest z rzeczywistoscia metafizyczng? Ostateczng? Wiecz-
ng? A zatem najbardziej pewna, ktérej poszukiwaé powinna takze mysl pedago-
giczna? Otdz ta rzeczywisto$é najlepiej znajduje swoj wyraz w sztuce i w kulcie
religijnym, w ujeciach symbolicznych. Najpehiejsze i najpewniejsze poznanie jest
— jak wida¢é — poznaniem symbolicznym i religiinym. Ale jednoczesnie jakze
ulotnym!

W badaniach pedagogicznych nie dostrzegamy, zZe to, co wydaje sie nam
realne, konkretne, ,tu i teraz”, to, co przemijajgce, posiada takze swodj aspekt
wieczny. [ on jest w badaniu naukowym najwazniejszy, a jednoczesnie najtrudniej-
szy do odkrycia. Kluczem wydaje sie tutaj teoria partycypacji bytu, o ktdrej pisa-
lem wyzej, jak tez teoria symbolu.

Symbol odstania wyzszy, wieczny byt, transcendencje i descendencje. Sym-
bol nie istnieje jednak poza kultura i poza cztowiekiem. Jako$¢ poznania symbo-
licznego zalezy od tego, kim jest dany cztowiek, jakie sa jego zdolnosci docierania
do wyzszego bytu. KtéZz moze poznaé ten tajemniczy, najatrakcyjniejszy, ale
wedtug niektérych zamkniety swiat? Nawiazujac do Ewangelii L. Dupré pisze, ze
aby odzyskaé $wiat, trzeba go stracié. Straci¢ $wiat, to oczysci¢ przede wszystkim
swéj umyst z wszelkich pozadar materialnych, ze zla, z wlasnego ego, z nienawi-
4ci i gniewu. Sens i program takiego oczyszczenia pokazuje wiele religii i filozofii.
Zwigzane jest ono (oczyszczenie) z umiejetnoscia rozpoznawania wartosci, od-
rézniania wartoéci od antywartosci, dobra od zta. W Veritatis splendor Jan
Pawet Il napisat:

W swoim dazeniu ku Bogu, ktéry ,jeden tylko jest Dobry”, czlowiek powinien dobrowolnie
czynié¢ dobro, a unikaé zla. Aby to jednak bylo mozliwe, musi umieé odrézniaé dobro

od zta. Dokonuje tego przede wszystkim dzieki $wiattu naturalnego rozumu, ktére jest w czlowie-
ku odblaskiem Bozego oblicza (s. 65).

Proces oczyszczania umystu jest podstawowym procesem edukacyjnym.
Niestety, w naszej szkole zdecydowanie zaniedbanym. Wedtug L. Dupré , proces
oczyszczania opréznia dusze ze zredukowanej rzeczywistosci, aby umozliwi¢
odkrycie swej glebszej egzystenciji” (s. 393). Céz bardziej moze stuzyé procesowi
oczyszczania, jak nie symbol? Jan od Krzyza ujmuje postawe oczyszczania w
nastepujacej regule:

Usituj zawsze sklaniaé sie:
nie ku temu co fatwiejsze, lecz ku temu, co trudniejsze;
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nie do tego co przyjemniejsze, lecz do tego, co nieprzyjemne;

nie do tego co smakowitsze, lecz do tego, co niesmaczne;

nie do tego co daje spoczynek, lecz do tego, co wymaga trudu;

nie do tego co daje pocieche, lecz do tego, co nie jest pociecha;

nie do tego, co wieksze, lecz do tego, co mniejsze;

nie do tego co wzniosle i cenne, lecz do tego, co niskie i wzgardzone;

nie do tego, aby pragnac czegos, lecz do tego, by nie pragnaé niczego,

nie szukajac tego co lepsze wsrdd rzeczy stworzonych, ale tego, co gorsze (cyt. za L. Dupré,
s. 395).

Nie dla wszystkich oczyszczenie jest dostepne, gdyz wymaga podporzadko-
wania sie Wartosci Najwyzszej. W Bhagavatgicie czytamy:
Ale ci, ktérzy sa najwiekszymi glupcami, najnizszymi sposréd rodzaju ludzkiego, ci, ktérych

wiedza zostala skradziona przez iluzje i niegodziwcy o ateistycznej naturze demondéw nigdy Mi sie nie
podporzadkuja (s. 331).

Komentator tego wersetu S. Prabhupada wskazuje na cztery grupy ludzi
niezdolnych do oczyszczenia i podporzadkowania sie Bogu. Sa to: mudha —
glupcy, ciezko pracujacy, dla ktdérych krotkotrwale osiggniecia materialne sa
wszystkim; naradhama, czyli najnizsi sposrod ludzkosci, odrzucajacy zasady zycia
religiinego: ,,Ci, ktérzy sa rozwinieci spolecznie i politycznie, ale nie posiadaja
zasad religijnych, musza byé uwazani za naradhama” (s. 333); mavavapahrta-
jnaanah, osoby, ktérych ,wiedza zostata sprowadzona do zera poprzez oddziaty-
wanie zludnej energii materialnej (s. 334); naleza tu czesto wielcy filozofowie
naukowecy, literaci itp., wprowadzeni w blad przez energie iluzoryczna, i wreszcie
jawni ateisci, ludzie ,z zasady demoniczni® (s. 334), zwani asuram bhavam
asritah.

Wszyscy oni nazywani sa przez S. Prabhupade duskrti, co znaczy ,lotry,
kanalie, szubrawcy".

Oczyszczeniu powinno towarzyszy¢ O swiecenie. Jest ono rozumie-
niem transcendencji i descendenciji, ale takze moze przebiega¢ na poziomie
zmystowym i w wyobrazni. Oswiecenie jest przezwyciezeniem — uzywajac znanej
metafory Pseudo-Dionizego — ciemnosci i moze przybiera¢ rézne postaci.
U podstaw wszelkiego oswiecenia znajduje sie Prawda, wiedza. Dzieki tej praw-
dziwej wiedzy oswiecenie wzbogaca sie poprzez niezaprzeczalng swiadomosé
boskiej obecnosci. Zwykte rozumienie zostaje zawieszone, a nawet uznawane jest
za ignorancje. Z drugiej strony nastepuje jego wzbogacenie dzieki sile wiary.

Oswiecenie jest niezbedne dla wystapienia emocji najcenniejszych u czto-
wieka, wszelkich rodzajow mitosci do innych ludzi, Wartosci Najwyzszej, catej
natury. Mitoéé¢ ulatwia ocene wszelkich ludzkich czyndw wedtlug kryterium osta-
tecznego ich podporzadkowania Bogu. Mitosé zbliza do Boga i umozliwia zjedno-
czenie z Nim. ,Koscidt, pouczony stowami Nauczyciela — czytamy w Veritatis
splendor, wierzy, ze najwyzszym celem 2zycia czlowieka, uczynionego na obraz
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Stworzyciela, odkupionego krwig Chrystusa i uswieconego obecnoscia Ducha
Swietego, jest istnie¢ ,ku chwale majestatu” Boga (por. Ef. 1, 12), postepujac
tak, by kazdy czyn odzwierciedlat Jego blask” (s. 17).

Istnie¢ ,ku chwale”, to istnie¢ trojako, w mysli, stowie i uczynku. W zjedno-
czeniu, tym najwyzszym etapie edukaciji.

[...] JaZri zostaje wyniesiona ze swej samotnej izolacji i odnawia pierwotng jednosé¢, w ktérej
cala rzeczywisto$¢ byta [pozostaje] w harmonii ze soba. Przezwycieza ono zatem zasadnicza
salienacje” egzystencji — oddzielenie od reszty stworzenia (L. Dupré, s. 405).

Wartosci i symbole, odstaniajac sens ludzkiej egzystenciji, pelnia w tym dziele
wychowania ku Bogu doniosla role znakéw rozumienia i zblizenia.
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