Wojciech Pasterniak

»METATEORETYCZNE” ZALOZENIA
PEDAGOGIKI TEONOMICZNEJ
| TEONOMICZNEJ DYDAKTYKI LITERATURY

Metateoretyczne fundamenty pedagogiki teonomicznej i teonomicznej dydaktyki lite-
ratury nie roznig si¢ zasadniczo, a nawet — mozna powiedzie¢ — sg tozsame. Dlaczego?
Poglad ten uzasadniony jest identycznoscia globalnej przestrzeni edukacyjnej, w ktorej
przeprowadzane sa badania jedne i drugie, oraz celéw, celéw najogélniejszych, edukacji
w ogole i edukacji, ktorej trescig jest literatura czyli tzw. edukacji literackiej. Wszelka
praktyka edukacyjna zmierza do tego, by cztowiek osiagnal stan — uzyj¢ wyrazenia $w.
Augustyna — ,,najpeiniejszego istnienia”. Osiagnieciu owego ,,najpeiniejszego istnienia”
podporzadkowana by¢ musi, a nawet jest w pewnym stopniu, takze edukacja literacka.
Teoria edukacyjna zajmuje si¢ opisem i — na ile to mozliwe — usprawnianiem oraz uza-
sadnianiem dziatan edukacyjnych zmierzajacych do tego wzniostego celu. Takim opi-
sem, usprawnieniem i wyjasnieniem dziatan edukacyjnych interesuje si¢ takze dydakty-
ka literatury, ktora trafniej mozna by nazwa¢ pedagogika literatury, gdyz to ona zajmuje
si¢ (powinna zajmowac) wychowaniem przede wszystkim, chociaz nie wylacznie, na
podstawie tresci literackich.

Rozumiem, ze takie okre$lenie zatozen pedagogiki i edukacji znacznie poszerza
przedmiot badan i zainteresowan jednej i drugiej. Wszystko, co sprzyja w przestrzeni
faktéw, dziatan, interpretacji i wartosci osiagnigciu przez czlowieka najpehiejszego
istnienia staje si¢ domeng badan pedagogicznych, powstajacych teorii i ich zastosowan.

1. Bog i Jego prawa

Najwazniejszym zalozeniem, nie znajdujacym si¢ jednak wytacznie w sferze ra-
cjonalnej, lecz gtéwnie w dziedzinie wiary — jest zalozenie istnienia Boga i ustanowio-
nych przez Niego praw. Gdyby Bég nie istnial, gdyby Bég umart, jak twierdza niekto-
rzy empirysci i ateisci, runglaby cala pedagogika teonomiczna, chociaz niezupehie...
Odwotajmy si¢ w tym miejscu do idei tzw. duchowos$ci podstawowej, o ktérej tak mowi
Dalajlama:

,,Moéwiac o duchowym wymiarze zycia, wskazali§my na przekonania religijne jako
na jedna z ptaszczyzn duchowosci. Jesli jesteSmy wierzacy, to dobrze, lecz nawet bedac
niewierzacymi, mozemy w zyciu czego$ dokona¢, a czasem nawet poradzié sobie lepiej
niz ludzie wierzacy. Jezeli jaka$ religia wam odpowiada, to dobrze, jezeli nie, w po-
rzadku. Istnieje bowiem jeszcze inny wymiar duchowosci, ktéry nazywamy d u c h o-
woé$cia podstawowa, aobejmuje on najwazniejsze ludzkie wiasciwosci, takie
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jak dobro¢, zyczliwosé¢, wspolczucie, troska. Niezaleznie od tego, czy jestesmy wierza-
¢y, czy nie, ten rodzaj duchowosci ma zasadnicze znaczenie™'.

Chociaz wobec tego pogladu mozna wysunaé pewne zastrzezenia, generalnie moze
on by¢ podstawa dialogu migdzy empirystami a transcendalistami.

Czlowiek, ktorego nazywa sie ,.istota religijng” z natury i ze wzgledu na swoja hi-
stori¢ ,.moze [...] zapomnie¢ o tej «wewnetrznej i zyciodajnej tacznosci z Bogiemy,
moze jej nie dostrzegaé, a nawet wprost ja odrzucaé. Zrodia takich postaw moga by¢
zréznicowane: bunt przeciw obecnosci zta w §wiecie, niewiedza lub obojetnos¢ religij-
na, troski doczesne i bogactwa, zty przyktad wierzacych, prady umystowe wrogie reli-
gii, wreszcie sklonnos$¢ czltowieka grzesznego do ukrywania si¢ ze strachu przed Bo-
giem i do ucieczki przed Jego wezwaniem™”. A takze stawianie nauki wyzej niz religii,
a praw naukowych ponad prawami Bozymi.

Wszystko to decyduje o pluralizmie pedagogicznym naszych czaséw, o istnieniu —
obok pedagogiki i dydaktyki literatury teonomicznej — pedagogik i dydaktyk literatury
ateonomicznych lub nawet antyteonomicznych®, czy takze nadteonomicznych.

Wszystkie te pedagogiki i dydaktyki literatury wspieraja si¢ na odmiennych wi-
zjach $wiata 1 cztowieka, inaczej ujmuja przestrzen edukacyjna oraz relacje migdzy
warto§ciami samoistnymi i niesamoistnymi, ich rozpoznawanie, rozumienie, akcepto-
wanie i respektowanie, inny jest ,,wspdtczynnik humanistyczny” [J. Kmita, F. Znaniec-
ki].

2. Chrzescijanska wizja swiata i cztowieka

Bog i Jego prawa spetniaja w chrzescijanskiej wizji $wiata i czlowieka podstawo-
wa rolg. Dlatego chrze$cijanin ,,wie, ze powinien wyjs$¢ poza czysto przyrodniczy punkt
widzenia, a jego wiara kaze mu zaja¢ si¢ antropologia z perspektywy powolania i pet-
nego zbawienia cztowieka. Wiara jest dla chrzescijanina swiattem, w ktoérego blasku
pracuje, osia, ktéra wyznacza jego badania™. Ten poglad Jana Pawila Il dotyczy oczy-
wiscie takze badan pedagogicznych, w tym badan z dydaktyki literatury. Konieczne jest
wyjscie poza przyrodniczy punkt widzenia, metodologi¢ scjentyzmu, eklektyzmu i
modernizmu, a takze postmodernizmu. Potrzebna jest wiara i taka antropologia, ktéra
zaktada mozliwo$¢ owego ,,najpelniejszego istnienia”, wynikajaca z istoty, powotania i
mozliwosci petnego zbawienia cztowieka.

,Dbajac o prawde o czlowieku — mowit Jan Pawel 11 — nalezy odrzuci¢ materializm
we wszelkich jego formach, poniewaz jest on zawsze zrédlem podporzadkowania bez-
dusznemu poszukiwaniu débr materialnych badz podporzadkowania jeszcze gorszego —
czlowieka z dusza i cialem ideologiom ateistycznym, a na koniec zawsze podporzad-
kowanie cztowieka cztowiekowi™.

! Sztuka szczescia. Poradnik zycia. Poznan 2000, s. 238.

% Katechizm Kosciola Katolickiego. Poznan 1994, s. 22.

¥ Szerzej na ten temat pisz¢ w ksiazce Pigkno i Sacrum, Poznan 1998.
* Jan Pawel 11, Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, s. 20.

3 Jan Pawel II, Wiara i kultura, op. cit., s. 41.
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Odrzucenie za jest mozliwe tylko dzieki interwencji Laski. Sw. Tomasz z Akwinu
napisat:

,.Cztowiek moze wlasnymi sitami wpas¢ w grzech, ale postapi¢ w zastudze nie
moze wlasnymi sitami, a tylko za pomoca taski...”

W ,Katechizmie Ko$ciota Katolickiego” Laska okreslana jest jako darmowa po-
moc Boga i jednoczesnie uczestniczenie w zyciu Boga. Laska Boza potrzebna jest takze
w postepie w wiedzy i umiejetnosciach, co jest takze zmierzaniem do ,,najpehiejszego
istnienia”. Wymyka si¢ ona empirycznemu doswiadczeniu i moze byé poznana tylko
przez wiarg. Nawet symbolicznie nie jest ona komunikowana, chociaz w rozpoznawa-
niu, rozumieniu, akceptowaniu i respektowaniu wartosci odgrywa zasadnicza role’,
decyduje o efektach wychowania.

Boze Objawienie zatem, pozostajace zawsze w zgodzie z osiagnigciami nauki, kre-
$li wizje swiata i czlowieka, ktorej w pedagogice teonomicznej nie sposob pomingé.
Pedagogia Boza polega na tym, ze ,,Bog stopniowo udziela si¢ cztowiekowi, przygoto-
wuje go etapami na przyjecie nadprzyrodzonego Objawienia, ktorego przedmiotem jest
On sam...”® A takze Jego Prawa, bynajmniej nie sprzeczne z prawami naukowymi i nie
»Nizsze” od tych pierwszych.

3. Edukacja literacka jako stuzba Bogu i jako stuzba w Bogu

Dotychczasowe rozwazania — bardzo ogélne i z koniecznosci dalekie nawet od
wstepnego wyczerpania tematu — pozwalajg stwierdzié, ze uczenie i uczenie si¢ literatu-
ry, czytanie jej i interpretowanie moze by¢ w najodleglejszym horyzoncie i bezposred-
niej bliskosci sluzba oddania Bogu, ze moze respektowac prawo Boze i zwiazki z glo-
balng przestrzenig edukacyjna. Ma zatem ta edukacja, czy moze mie¢, wazny aspekt
moralny i religijny. Ale nie tylko ten wymiar. Wprawdzie — jak mowi Jan Pawel 11 —
pierwszym i podstawowym wymiarem kultury jest ,zdrowa moralnos¢”’, a rozwoj
wiedzy ,,nie jest wystarczajacy jesli nie towarzyszy mu kultura moralna”'®, to réwnie
doniosta jest takze kultura estetyczna, dostrzeganie Pigkna w globalnej przestrzeni edu-
kacyjnej, czyli na swoj sposob wszgdzie..., chociaz nie w jednakowym wymiarze.

Czlowiek, bedac obrazem samego Boga, posiada, podobnie jak jego wytwory,
wartos¢ pigkna i wartosé... tajemnicy. Dlatego ,,sztuka podaza podobnymi drogami co
wiara. Wszelka autentyczna sztuka interpretuje rzeczywistos¢ pozostajaca poza zasig-
giem zmysltow. Rodzi si¢ z milczenia zachwytu lub protestu szczerego serca. Stara si¢

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Rzqdy Boze, Londyn 1981, s. 145.

7 Problem rozpoznawania, rozumienia, akceptowania i respektowania wartosci, ktorych obecnos¢ w zy-
ciu czlowieka jest przejawem laski — jak tu twierdzg¢ — staralem si¢ rozwiaza¢ w roku 1991 w ksigzkach:
Wprowad=zenie do dydaktyki wartosci, Goleniow 1991 oraz O dydaktycznej teorii wartosci, Goleniow 1991 i
w pozniejszych pracach. Rozréznienia te byly czgsto ,.zapozyczane™, jednak zwykle bez powolania si¢ na
zrodlo. Podobny ,.los™ spotyka termin ,przestrzei edukacyjna”, ktory pojawil si¢ w mojej ksiazce Przestrzen
edukacyjna wydanej w 1995 roku, a takze inne terminy i rozréznienia (np. CTK, KTC, wartosci samoistne i
wartosci niesamoistne itd.).

¥ Katechizm Kosciola Katolickiego, op. cit., s. 27.

¥ Jan Pawet 11, Wiara i kultura, op. cit., s. 59.

' Jan Pawet 11, Wiara i kultura, op. cit., s. 72.
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przyblizy¢ tajemnice¢ rzeczywistosci. To, co jest istotg sztuki, miesci sie w glebi czlo-
wieka, tam, gdzie dazeniu do nadania sensu swojemu zyciu towarzyszy przelotne po-
czucie pigkna 1 tajemniczej jednosci rzeczy.

ArtysSci autentyczni 1 pokorni z pewnoscia doskonale zdaja sobie z tego sprawe: ja-
kimkolwiek pigknem odznaczatyby si¢ dzieta ich rak, wiedza, ze maluja, rzezbig i two-
rza obrazy, ktére nie sg niczym innym niz odbiciem Bozego pigkna. Jakkolwiek silny
bytby urok muzyki 1 stéw, wiedza, ze dziela ich sa jedynie dalekim echem Bozego Sto-
wa”'.

Sacrum 1 Pigkno przenikaja swiat cztowieka 1 jego wytwory, takze dziela sztuki.
Niewidzialna rzeczywistosS¢ faczy si¢ z rzeczywistoscig widzialng, integruje, a nawet
uspojnia w globalnej przestrzeni edukacyjnej, pozostajac zawsze poza zasiegiem zmy-
stow. Jan Pawel Il pisatl:

,BOg pozostaje zawsze poza zasi¢giem zmystow. Tak samo najgtebsza rzeczywi-
sto$¢ pozostaje poza zasiggiem zmystow.

Ale nasze dzieta artystyczne otwierajg znaki na t¢ niewidzialng rzeczywistosc.
Choclaz nasza wiedza 1 nasz j¢zyk sa fragmentaryczne, czasem przeciez jest nam dane
uchwycic¢ glebie 1 jednos¢ bytow. Jest rzecza pewna, ze wiara ma inng nature: zaklada
ona osobiste spotkanie Boga w Jezusie Chrystusie, wraz z pochodzacym od Niego
Swiatlem 1 urokiem. Ale wszelka autentyczna sztuka jest, na swéj sposéb, Srodkiem
zlizania si¢ do glgbszej rzeczywistosci [podkresl. moje W. P.], ktérg wiara ukazuje w
peinym swietle. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otworzylby sie na wiare”'”.

Sa to twierdzenia bardzo doniosie dla pedagogiki, literaturoznawstwa 1 dydaktyki
czy pedagogiki literatury. Po pierwsze, dzieta sztuki — jak mowil K. Jaspers — sg szy-
frem transcendencji, a odkrywanie, odczytanie tego szyfru nalezy do najwazniejszych
zadan literaturoznawstwa, a takze edukacji zwanej literackg. Po drugie, wiara ulatwia
poznanie”, jest takze niezbg¢dna w poznawaniu dziet sztuki, literatury, takze w szkol-
nym poznawaniu dziet literackich. Po trzecie, sztuka, utwory literackie, sg srodkiem
zblizenia do Boga, do owe] glegbsze) rzeczywistosci, do peini istnienia. Po czwarte,
sztuka otwiera szerzej bramy wiary.

ZArtysta poprzez swoj symboliczny jezyk przywotuje rzeczywistos¢ istniejgcq po-
za rzeczami, by powiedzieé: ,,Bog jest niedaleko od kazdego z nas”'?, w owej globalnej
przestrzeni edukacyjne) catego Wszechswiata.

Dzieto sztuki, takze oczywiscie dzieto literackie prowadzi do wiary, jest jej ukoro-
nowaniem, wiara zas$ jest zrodlem tego dziela, a szerzej rzecz ujmujac — catej kultury.
Oczywiscie, chodzi tutaj o dziela najwyzszego lotu, a nie o te, ktére dostosowujg si¢
czgsto do wysoce pospolitych upodoban ogétu 1 nie koresponduja wyraznie z globalng
przestrzenia edukacyjna. Znika tutaj idea odpowiedzialno$ci, zwlaszcza odpowiedzial-
nosci moralnej, przekreslony zostaje lub zdeformowany etos tworcy.

"' Jan Pawet 11, Wiara i kultura, op. cit., s. 279.

'> Tamze, s. 280. Dziela literackie nie moga by¢ zatem ostatecznym celem poznania, lecz wiasnie $rod-
kiem zblizajacym do ,.gl¢bsze) rzeczywistosci”™. Owo zblizenie 1 zblizanie si¢ do ,.glgbsze) rzeczywistosci”

jaCy S ) g ) Y

nazwalem niegdys$ poszukiwaniem wartosci. Tak — moim zdaniem — nalezy rozumie¢ wychowanie. Jest to —
oczywiscie — przede wszystkim proces wewngtrzny.

¥ Szerzej pisze o tym Papiez w encyklice Fides et ratio.

'* Jan Pawetl II, Wiara i kultura, op. cit., s. 285.
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Takie pojmowanie dzieta sztuki i dzieta literackiego wymaga oczywiscie nie tylko
preorientacji dydaktyki literatury, lecz takze teorii literatury, calej wiedzy o literaturze.

Jest to zadanie ogromnie wazne, wchodzace w zakres problemu szerszego: przy-
sztosci 1 wizji kultury europejskie;.

Jan Pawel II tak pisze o przysztosci kulturalnej Europy, ktora — jak wiemy — pro-
buje obecnie zjednoczy¢ sig:

,Gtowna gra toczy¢ si¢ bedzie o jakos¢ kultury przezywanej na poziomie europej-
skiej Swiadomosci. To wilasnie jest pole, na ktérym rozstrzygnie sie przysztos$é naszego
kontynentu, a takze, w pewnym sensie, catego Swiata, poniewaz Europa zajmuje pierw-
szorzedna pozycje w kulturalnej geografii wiata”".

Z rzeczy stworzonych — stwierdza Sobor Watykanski 11 — mozna ,,pozna¢ Boga,
poczatek 1 cel wszystkich rzeczy”. Takze z literatury, gdyz w kazdym dziele kultury —
jak pisze Jan Pawetl Il — Bog takze zawart przymierze z czlowiekiem — sam stal sie
tworca kultury. Do czego sktania owo przymierze? ,,W przymierzu, ktére za posred-
nictwem Kkultury Bog zawarl z czlowiekiem, cztowiek musi nasladowaé¢ Boga w jego
nieskoficzonej mitosci”'®. Wszelkie zatem nauczanie i uczenie sie¢ literatury, wszelkie
wychowanie do literatury 1 poprzez literatur¢ przepojone jest (by¢ powinno) mitoscig do
Boga 1 czlowieka. Zasada miloSci to podstawowa zasada wszelkiej edukacji, takze
literackiej''. W wydanych przed druga wojna $wiatowa Myslach sw. Augustyna czyta-
my: ,,Cztowieka ocenia¢ nie mozna wediug tego, co on wie, lecz wedlug tego, co kocha.
Tylko mitos¢ go przemienia w to, czem on jest; dobro czyni go dobrym, a zto ztym”.
Dzigki dobrej mitosci korzysta cztowiek z energii globalne) przestrzeni edukacyjnej
nasycowne] wartosciami samoistnymi. To ta energia, przenikajac do wnegtrza osoby,
decyduje o jej wychowaniu, a takze o wszelkiej twdrczosci, oczywiscie, takze nauko-
wej.

Mitosci towarzyszy wiara. Jak mowit sw. Augustyn, aby cokolwiek zrozumiec,
trzeba najpierw uwierzy¢. Wiara w sposob istotny uzupeinia rézne rodzaje komunikacji
kulturowej. Wiara pelni takze istotna, horyzontalng funkcj¢ eksplanacyjna, a mianowi-
cie ,poucza nas, ze czlowiek jest okreslony przez to, iz jest obrazem Boga™'®. Obrazem
Boga jest autor dziela, obrazem Boga jest jego czytelnik, dzieto zas powinno peinic
funkcje ,,najwyzszej paraxis”, tzn. jednoczy¢ z Bogiem, a tym samym zapewniac
wspominang wyzej petni¢ istnienia. Jest w tym pewien paradoks — jak mowit S. Kierge-
gaard. NieSmiertelny, bedacy Wieczng Pelnig Bog objawia si¢ w ograniczonych,
$miertelnych, ludzkich postaciach, a takze w ich wytworach.

Uswiadomienia tych metateoretycznych zatozen oczekuje od badaczy teonomiczna
pedagogika i1 teonomiczna dydaktyka literatury. Bo to miedzy innymi literatura pozwala
doswiadczac ,,glebsze) rzeczywistosct”, gtownie — ale nie tylko — dzigki wymiarowi
symbolicznemu. Zrozumienie tej gtgbsze) rzeczywistosci nie jest mozliwe bez zjedno-
czenia w symbolu tego, co racjonalne, z tym, co irracjonalne, tego co zmystowe, z tym,

"> Tamze. s. 350.
' Tamze, s. 72.
' Rozumiato to wielu pedagogdw. Por. wspolczesng duchowa pedagogike milosci Artura Bruhlmeiera i

jej analiz¢ w pracy B. Siiwerskiego Wspolczesne teorie i nurty wychowania, Krakow 1998.
"* Jan Pawel 11, Wiara i kultura, op. cit., s. 81.
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co ponadzmystowe. Symbol odsyta do calosci bytu, do globalnej przestrzeni edukacyj-
nej. M. Lurker pisat:

»W dziedzinie religijno-§wiatopogladowej i artystycznej symbole mogg sta¢ sig¢
przestaniem catosci bytu, nieograniczonego, nienaruszonego $wiata”"”.

Zrédla wiedzy sa bardzo rozne, nie tylko empiryczne, rozumiejace. Jest nadto,
obok poznania symbolicznego, poznanie empatyczne, intuicyjne, emocjonalne, mi-
styczne, pozazmystowe, poznanie poprzez wglad. Migdzy innymi tak pisal o empirycz-
nym poznawaniu ,,Hamleta” K. Wilber:

,»Jesli zbadasz ten tekst empirycznie, stwierdzisz, ze sklada si¢ z okreslonej ilosci
tuszu i papieru. To wszystko, czego mozesz si¢ empirycznie dowiedzie¢ o ,,Hamlecie” —
sklada si¢ z siedmiu graméw tuszu, ktory skiada sie z takiej to a takiej ilosci czastek,
ktére maja tyle atomoéw [...]. Jesli jednak chcesz pozna¢ znaczenie ,,Hamleta”, to musisz
go przeczyta¢. Musisz zaangazowac si¢ w intersubiektywne zrozumienie. Musisz zin-
terpretowac jego znaczenie.

Prawda, ze nie jest to zupetnie obiektywne. Ale nie jest tez subiektywna fantazja.
To bardzo wazne, poniewaz ludzie o nastawieniu empiryczno-naukowym zawsze twier-
dza, ze jesli co$ nie jest empirycznie prawdziwe, to w ogole nie jest prawdziwe”*.

Umyst zdolny jest takze do poznawania prawd wiecznych, a te takze sa w dzietach
sztuki, w dzietach literackich. Jak je poznaje? Otéz — jak to trafnie ujmuje interpretator
filozofii $w. Augustyna — ,,zrédlem tego poznania nie jest ani §wiat zmystowy, ani sama
mysl — zrodlo jego jest w Bogu, ktéry te prawdy ukazuje duszy droga bezposredniego
jej oswiecenia. Bog wigc jest wewnetrznym nauczycielem czlowieka — jedynym na-
uczycielem prawd'/,iwym”“.

Sam Augustyn uzasadnia, ze pewne rzeczy mozemy poznawac ,,.bez pomocy zna-
kow”, nie na podstawie stéw, ,,lecz wiasnego wewngtrznego widzenia”**.

Mistyk prawdopodobnie widzi jeszcze wigcej, a mianowicie to, o czym pisat 1.
Loyola w ,,Cwiczeniach duchowych”, jak Bég mieszka i ,pracuje” we ,,wszystkich
rzeczach stworzonych”?.

K. Jaspers twierdzil, ze wyzsza rzeczywistos$¢ jest dostepna przez szyfr. ,,Bezwa-
runkowe rozstrzyga o tym, na czym ostatecznie wspiera si¢ zycie cztlowieka, o tym, czy
ma ono jaka$ wage, czy tez jest niczym. Bezwarunkowe pozostaje w ukryciu i tylko w
przypadkach granicznych niema decyzja wplywa na bieg zycia. Nie mozna go wprost
udowodnié, chociaz to ono podtrzymuje zycie w egzystencji, i cho¢ moze je rozjasniaé
w nieskonczono$é.

Tak jak drzewo, gdy ro$nie wysoko, sigga korzeniami glgboko w glebe, tak i lu-
dzie, chcac w petni by¢ ludZzmi, musza gieboko zakorzeni¢ sig¢ w Bezwarunkowyln”24.

' M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakéw 1994.

* K. Wilber, Krotka historia wszystkiego, Warszawa 1996, s. 122.

2! Ada Borkowska, Teoria iluminacji, [w:] Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 878.

2 Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, op. cit., s. 470.

1. Loyola, Pisma wybrane, Krakow 1968, s. 151. Por. takze niezwykla ksiazke A. Szyszko-Bohusza
Swiadomosé swiatla, Swidnica 2000.

K. Jaspers, Wprowadzenie do filozofii, Wroclaw 1998, s. 38.
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Owo rozjasnienie egzystencji i zakorzenienie si¢ w Bezwarunkowym to gtéwny cel
edukacji, takze gtéwny cel edukacji literackiej. To Bog jest najlepszym przewodnikiem
zycia i twérczosci.

4. Czy przewodnictwo Boga jest mozliwe we wspotczesnym Swiecie
i wspotczesnej edukacji?

Czy przewodnictwo Boga moze uzna¢ wspodlczesny ,,0$wiecony” pedagog, czy
wiara ludzi wyksztalconych jest w ogdle mozliwa? Stawiajac to pytanie w kontekscie
analizy Bultmannowskiej redukcji chrzescijanstwa Leszek Kolakowski odpowiada, ze
wiara jest mozliwa nie tylko psychologicznie, ale takze logicznie, gdyz ,,nie ma
sprzecznos$ci migdzy zasadami nauki a chrze$cijaniskim mitem, chyba ze si¢ utozsamia
naukeg z racjonalistyczna filozofia... Nie potrafimy udowodni¢ stusznosci wiary w nie-
$miertelnos$¢ zgodnie z naukowymi regulami dowodzenia, ale nie mamy tez podstaw, by
sadzi¢, ze wiara jest logicznie sprzeczna z nasza wiedza’>.

Jan Pawel 11 w stawnej encyklice Fides et ratio pokazal, jak poznaniu rozumowe-
mu potrzebna jest wiara, jak tez wierze potrzebne jest poznanie racjonalne. Rozbicie tej
jednosci prowadzi do katastrofy kulturowej i edukacyjnej. Wybitny filozof stwierdza, ze
»coraz wigkszym lekiem napawa nas widok $wiata, ktory zaprzepascit swoje dziedzic-
two religijne i — dodaje — nasz Igk jest dobrze usprawiedliwiony. Miejsce rozwianych
mitéw zajmuje czgsciej nie o$wiecona racjonalnosé, lecz ich przerazajace $wieckie
karykatury i substytuty”*’.

To samo zjawisko obserwujemy w teorii 1 praktyce edukacyjnej. Dominuje tu
scjentystyczny racjonalizm, opierajacy si¢ na bardzo watpliwych zatozeniach, bynajm-
niej nie racjonalnych...

Czy zatem chrzescijanstwo upadnie? Czy upadnie takze, opierajaca si¢ na jego,
dwa tysiagce lat liczacych zatozeniach, pedagogika i dydaktyka teonomiczna? Znowu
oddajmy gtos filozofowi:

,»Nie wierze w to [...] — pisze L. Kotakowski — by chrze$cijanstwo przegra¢ miato”.
Uratowane zostanie — dodaje w zbiorze esejow Moje stuszne poglady na wszystko —
przez ludzi $wigtych, przez dobrych ludzi. Jak bardzo potrzebni sa oni pedagogice,
dzialalnosci edukacyjnej! I to tym bardziej, ze nasza pedagogika odzegnuje si¢ coraz
mocniej od idei odpowiedzialnosci moralnej. Takze dydaktyka literatury. Totez badacz
trafnie stwierdza uogo6lniajac badania naukowe, ze ,,mozemy mowic¢ o czym$ w rodzaju
okaleczonej $wiadomosci moralnej i spotecznej ostatnich pokolen czytelnikéw™?’.

,,Z perspektywy takiej swiadomosci [...] — kontynuuje — niepostrzezenie Prus staje
sie ghupi, Dabrowska nudna, Zeromski naiwny; z perspektywy kapitana Klossa Wallen-

» L. Kolakowski, Moje sluszne poglady na wszystko. Krakéw 2000, s. 82.

% L. Kotakowski, op. cit., s. 82.

*"B. Kryda, Dziedzictwo — do przyjecia czy odrzucenia? O wwarunkowaniach przejmowania wartosci w
szkolnej lekturze tekstow literackich, [w:] Problematyka aksjologiczna w nauce o literaturze. red. S. Sawicki i
A. Tyszczyk, Lublin 1992, s. 456.
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rod to po prostu wariat, a tak naprawde to nie ma sprawy, ktéra zastugiwataby na uwa-
ge, na wymiar absolutny i tonacje bezwzglednej powagi”*®.

Oto najlepsze wskazniki klgski naszej dydaktyki literatury, ktora nazwalem nie-
gdys dydaktyka uproszczonego literaturoznawstwa, uczacej miodziez — oczywiscie z
niewielkim skutkiem — teori literatury w szkole, zgodnie z regutami teorii komunikacji
literackiej... Moze czas wroci€¢ do historii literatury. Tylko ona moze pokazaé tradycje
dokonan edukacyjnych naszych tworcéw, to znaczy moze to zrobi¢ w szerszym zakre-
sie niz analiza 1 interpretacja dziet literackich. Oczywiscie nie mozemy z tej ostatniej
catkowicie zrezygnowac, zwlaszcza wtedy, gdy bliskie sg uczniom pewne literackie
tresci edukacyjne. Owa bliskos¢ to nie tylko sfera aktualnych zainteresowan i potrzeb.
Wiaze si¢ ona 1 wynika z samorzadnosci ludzkiego sumienia i zakodowanym w ukla-
dzie nerwowym cziowieka aksjotropizmem, dazeniem do osiagania dalekosieznych
celow 1 idealow, w tym do ,,ja” idealnego. ,,Nie wiemy — pisal G. W. Allport — w jaki
sposob te dalekosiezne cele przechowywane sg w naszym ukfadzie nerwowym, ale
musza w nim jako$ istnie¢ stanowiac wyzwanie do neurofizjologii jutra™. Niektérzy
badacze mowig wprost o wrodzonej religijnosci cziowieka. Totez wiara 1 religia stano-
wig niewyczerpane 1 naturalne zrodto teonomii. Pragnienie Boga — jak wyze] wspo-
mniano — wpisane jest w serce cziowieka. Ale nie pragnienie sprawia Boga, lecz od-
wrotnie. Jak pisat Plotyn: ,,wcale nie pragnienie sprawia dobro, lecz dlatego istnieje
pragnienie, ze istnieje dobro™”. Czy nauka przeczy temu pragnieniu i istnieniu Boga?
Filozof uogdlniajac wspoélczesne badania naukowe pisze, ze ,,czytamy liczne ksiazki
pisane przez ludzi nauki, ktérzy tlumaczg nam, ze nowoczesna fizyka 1 kosmologia
bynajmniej istnienia Boga nie obalajac, dostarcza raczej argumentdw na jego ko-

' f’jj]

rzy$¢”” .

5. Pisma swieta jako podstawa pewnosci wiedzy
I pedagogiki teonomicznej

Pedagogika wspoiczesna kieruje uwage wychowankéw przede wszystkim na dobra
materialne, na to, co przemijajace, Smiertelne, zamyka si¢ — w najlepszym przypadku —
w lokalnych przestrzeniach edukacyjnych. Takie stowa, jak wiecznos¢, niesmiertelnosé,
Bog wystepujg w tekstach pedagogicznych wyjatkowo, jesli nie sq niekiedy — wedlug
niektorych ,badaczy” —Smieszne, to prawie zawsze sa zbedne. Dotyczy to takze —
oczywiscie — dydaktyki literatury. Chyba, ze tresci literackie niosg znaczenia metafi-
zyczne 1 transcendentalne, wtedy widocznie zaznacza si¢ ich bezradnos¢. Zapomnienie i
odwrdécenie si¢ od Boga jest faktem w naszych czasach. Papiez czgsto mowi o zjawisku

** Tamze, s. 456.

* G. W. Allport, Osobowosé i religia, Warszawa 1998, s. 63.

' Plotyn, Eneady, t. 11, Warszawa 1959, s. 606.

' L. Kotlakowski, Moje stuszne poglady..., op. cit., s. 46. W polskiej pedagogice argumentéw takich do-
starczajq prace J. Gniteckiego, ktory — jako jeden z nielicznych — si¢ga w swych edukacyjnych dzietach do
osiggni¢c wspolczesne) fizyki 1 kosmologii. , Jedynie ten, kto wyglada poza slupy graniczne naszej egzysten-
cji — pisal M. Lurker — potrafi dostrzec we wszystkich stworzeniach dzielo stworcy 1 slady stop Boga (vestigia
de1) w kazdym bycie”, M. Lurker, op. cit., s. 1 1.
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»zagtuszania gtosu Boga”. Jakiez sq tego przyczyny? Jak sie ono przejawia? Jozef Ti-
schner stwierdzal:

,»Odwrécenie od Boga moze si¢ przejawiac¢ rozmaicie. Zazwyczaj przejawem tym
jest skierowanie ku dobrom stworzonym, a to rodzi dwa grzechy: pyche i nienawi$¢ do
Boga. Nienawis¢ do Boga jest najcigzszym ze wszystkich grzechéw. Pycha nie pozwala
uzna¢ Boga za Pana stworzenia. Pycha niszczy fundament stosunku czlowieka do Bo-
g™,

Jakiez sa konsekwencje tegoz odwrdcenia? Narusza ono harmonig cztowieka i jego
rozwoju, jego edukacji. Jeszcze raz przywotajmy stowa J. Tischnera:

»W objasnieniu natury grzechu pomaga grecka idea harmonii. Grzech narusza
harmoni¢ $wiata, wyrywa ciato spod wladzy rozumu, a rozum spod wladzy Boga. Wal-
ka z grzechem staje si¢ w znacznej mierze walkg o odzyskanie i utrzymanie podstawo-
wej harmonii cztowieka™*’.

Harmonig taka zaktada pedagogika realistyczna, jednoczac odpowiedzi na pytania:
Kim jest czlowiek? Kim sig staje? i kim byé powinien?* Nie pomija ona — jak wspo-
mniatem — naturalnych uwarunkowan, ludzkiego rozwoju, przyrodzonosci i nadprzyro-
dzonosci, na ktéra — w nierozerwalnym zwigzku wsukazuje Ewangelia, niewzruszona
podstawa chrzescijanskiej pedagogiki teonomicznej®. Wskazuje ona na ostateczny cel
cztowieka, ktory nie jest — jak wskazuje Z. Zdybicka — wybierany, lecz dany mu obiek-
tywnie™. ,,Czlowiek nie moze nie chcie¢ zjednoczenia z ,,Ty” transcendentnym, bo nie
moze nie dazy¢ do pelnego rozwoju swoich naturalnych mozliwosci™”’. Nie jest to jed-
nak sprawa prosta, a nawet oczywista. Z. Zdybicka pisze:

,»Wszystko to jest do$¢ jasne w rozwazaniach teoretycznych, ale praktycznie wia-
domo, jak trudno czlowiekowi uzna¢ i dostrzec to, co jest najwyzsza warto$cia. Jakze
réznie je rozumie i jak roznym warto$ciom przypisuje warto$¢ najwyzsza. Moze zatem
myli¢ si¢ w rozpoznaniu najwyzszego dobra. Dzieje si¢ tak dlatego, ze cztowiek, bedac
skierowany calg swa bytowoscia ku ,,Ty” transcendentnemu, bardziej je przeczuwa, niz
zna™®,

Moze dlatego $w. Augustyn ,,zaleca” najpierw uwierzy¢, by zrozumie¢. ,,Przyjecie
wiary — pisze komentator — ma nam umozliwi¢ pelne zrozumienie, ale wiara bynajmniej
nie bierze na siebie roli, jaka przypada w udziale rozumowi™. Jest tak, jak pisze Jan
Pawet 11 w encyklice Fides et ratio: wiara i rozum wzajemnie uzupehiaja si¢. Niemniej
nie mozna — co nagminnie si¢ zdarza w badaniach pedagogicznych — nie docenia¢ wiary
i jej roli w ustalaniu pewnosci badan. L. Kotakowski powotujac si¢ na Kartezjusza sa-
dzi, ze mysliciel ten ,,prawdopodobnie mial racj¢ twierdzac, ze podstawg pewnosci
mozna odkryé wylacznie w boskiej wszechwiedzy i w zaufaniu do Jego prawdoméwno-

2 J. Tischner, Spér o ismienie czlowieka, Krakéw 1998, s. 153.

3 Tamze, s. 154.

* Probe taka podejmuje przede wszystkim J. Gnitecki w swoich pracach.

* Trafnie stwierdza J. Bagrowicz: ,,.Wychowanie we wierze to przeciez proces wychowania opierajacy
sie nie tylko na Ewangelii i zyciu Kosciola, ale budujacy na naturalnych uwarunkowaniach ludzkiego rozwo-
ju”. J. Bagrowicz. Edukacja religijna wspolczesnej mlodziezy. Zrédla i cele, Torun 2000, s. 229.

36 Por. Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 321.

M Tamze, s. 321.

¥ Tamze, s. 321.

¥ A. Borkowska, op. cit., s. 873.
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$ci”®. Poza tym — jak twierdzi ten wybitny filozof — ,radykalne poszukiwanie pewnosci
zawsze konczy si¢ wnioskiem, ze pewnosc jest dostepna tylko w immanencji, ze dosko-
natq przejrzystos¢ przedmiotu odnalez¢ mozna tylko wtedy, gdy przedmiot i podmiot
(niewazne, czy jest to ego empiryczne czy transcendentalne) stang sie tozsame. Oznacza
to, ze pewno$¢ zaposredniczona przez stowa nie jest juz pewnoscig™'. I dodaje:

,Zdobywamy (lub sadzimy, ze zdobywamy) dostep do pewnosci o tyle tylko, o ile
zdobywamy (lub sadzimy, ze zdobywamy) doskonalg tozsamosc¢ z przedmiotem, toz-
samos¢, ktorej modelem jest przezycie mistyczne™*”.

Przezycie to jest jednak stownie nieprzekazywalne i1 udzielane tylko niektoérym.
Jest ono celem najwazniejszym kazdego postepu duchowego, wyrazajacego si¢ tzw.
zjednoczeniem 1nistycznym43 .

W swietle powyzszych rozwazan pisma swiete sg nieocenionym zrodiem wiedzy
pewnej, gdyz Bog jest ich Autorem. ,,Pisma te przekazuja nam ostateczng prawde Ob-
jawienia Bozego”". Pedagogika teonomiczna uznaje je za fundament badan nauko-
wych, co oczywiscie nie oznacza, ze do tego fundamentu wylacznie je sprowadza®.

Jest jednak 1 tutaj — w badaniach naukowych — co najmniej jedna powazna trud-
nos¢, a jest nig przestrzen komunikacyjna, niepewnos¢ komunikacji 1 jej tymczaso-
wos¢*®. Ale czy mozna oming¢ t¢ droge? Czy mozliwe sa w humanistyce ,,czyste” teorie

pedagogiczne 1 inne pozbawione ,,wspolczynnika humanistycznego™?

6. Zatozenia naukowe czy religijne?

Wielu badaczy nie widzi sprzecznosci miedzy zatozeniami naukowymi a religij-
nymi badan naukowych. Gdy idzie o tzw. zalozenia pierwsze, zwane takze zatozeniami
pierwotnymi, maja one — podobnie jak poszukiwanie pewnosci — tlo ,,religijne raczej niz
intelektualne”’, to znaczy przyjmowane sa, o czym jeszcze nizej bedziemy wspominac,
,na wiare”.

Odwolujac sie do osiagnigé polskiej filozofii, moze warto przypomniec, ze z pro-
blemem tym zmierzyl si¢ migedzy innymi juz J. M. Hoene-Wronski. Analizy tzw. libe-
ralizmu, ktory dzisia) mozemy nazwac takze empiryzmem, oraz nieliberalizmu, ktory
zashuguje na miano transcendentalizmu™", doprowadzily go do znamiennych wnioskow.

e

L. Kotakowski, Husserl i poszukiwanie pewnosci, Warszawa 1991, s. 72.

' Tamsze, s. 73.

* Tamze, s. 73.

# Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, op. cit.. s. 463.

* Tamze, s. 41.

* Szerzej na ten temat pisze w ksiazce Piekno i Sacrum, Poznan 1998.

*¢ L. Kolakowski pisal, ze ,.cokolwiek wchodzi w pole ludzkiej komunikacji, jest nieuchronnie niepew-
ne, zawsze watpliwe, kruche, tymczasowe 1 Smiertelne. L. Kolakowski, Husserl i poszukiwanie pewnosci, op.
citi; 8. 13.

* L. Kotakowski, Husserl i poszukiwanie pevenosci, op. cit., s. 73.

* Te dwie orientacje nazywane sg takze przez J. M. Hoene-Wronskiego: pierwsza — stronnictwem po-
znania albo doswiadczenia; druga — stronnictwem uczucia albo objawienia. Idzie tutaj zarowno o tzw. obja-
wienie wewnetrzne, , jakie kazdy czlowiek znajduje w glebi swego uczucia”, a takze o objawienie teologicz-
ne. J. M. Hoene-Wronski, Prodrom mesjanizmu, Lwow — Warszawa 1921, s. 251 1n.
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Filozof wskazujac mianowicie na ograniczenie pogladéw ,,liberalnych”, wywodza-
cych wszelka prawde i wiedz¢ z doswiadczenia, pyta ,,czy to rowniez przez do$wiad-
czenie zatozyli oni prawde tej wylacznej zasady doswiadczenia?”* I dodaje, ze poglad
empiryzmu nie jest shuszny, nie jest to bowiem ,,zasada wylacznej prawdy dla cztowie-
ka"". Sa takze zasady inne.

Roéwniez — zdaniem wybitnego, ale prawie dzi§ zapomnianego filozofa — ,,nielibe-
ralni” powinni zna¢ ,,inne prawdy” niz prawdy objawienia, chociaz te ostatnie naleza do
»Lwiedzy wyzszej”, stanowiacej ,,wieczyste prawa moralnosci”, zapomnienie ktérych
prowadzi do zaglady ludzkiej cywilizacji.

Antynomia ta ujeta zostata przez Jana Pawta Il — juz z szerszej perspektywy — jako
antynomia rozumu i wiary. Przezwycig¢zajac ja pokazal, ze wiara i rozum mogg ,,0ka-
zywaé sobie wzajemna pomoc”, a dzigki ,,posrednictwu filozofii, ktéra stata si¢ tez
prawdziwa madroscia, czlowiek wspolczesny bedzie si¢ mogt przekonaé, ze tym bar-
dziej jest cztowiekiem, im bardziej otwiera si¢ na Chrystusa zawierzajac Ewangelii™".

Nie umniejszajac wladzy rozumu w nauce, wiara, wspierajaca si¢ na religii, takze
niezbedna jest nauce. Zwlaszcza — w pierwszej kolejnosci — wiara w istnienie Absolutu,
ktorego ,,przeczucie” posiada czlowiek. Bez przyjecia zalozenia o istnieniu Absolutu i
istnieniu praw statych, niezmiennych, rzadzacych Wszech§wiatem, niemozliwy jest
wszelki postgp, a takze badania naukowe, jesli nie maja by¢ absurdalne. Wspotczesny
filozof uzasadnia:

»Jezeli badacz formutujacy system fundamentalny w zakresie filozofii lub nauki, w
ramach twierdzen pierwotnych nie zaktada istnienia Absolutu, lub w ramach twierdzen
wienczacych nie dochodzi do tej konstatacji, to o tymze systemie da si¢ orzec, ze zawie-
ra aporie lub jest zanurzony w logicznej przestrzeni absurdu™.

Absolut — wedlug cytowanego wyzej J. M. Hoene-Wronskiego jest ,,zasadg
wszystkiej rzeczywistoéci™™. Przyjecie tego zalozenia w pedagogice teonomicznej nie
tylko wyznacza ksztalt teorii pedagogicznej, w tym takze teorii poznawania dzieta lite-
rackiego, co nas w tym miejscu takze interesuje, lecz takze okresla najogélniej tresci
praktyki szkolnej, w ktorej zdecydowanie powinno dominowac — jak to pokazal A. E.
Szoltysek w ,,Filozofii wychowanla wychowanie nad nauczaniem, prawo prepozy-
tywne nad pozytywnym®™, wartosci samoistne nad warto$ciami niesamoistnymi®>

Jadrem pedagogii teonomicznej powinno by¢ czysto duchowe przezycie tak pojete,
jak to je przedstawia cytowany wyzej Adolf E. Szoltysek w Metafizyce jedni. Autor ten
pisze:

,,Czysto duchowe przezycie (jako kumulacja i zogniskowanie energii duchowej),
wtdrnie moze si¢ upostaciowi¢ (uzewnetrzni¢) na gruncie filozofii lub religii, nauki lub
sztuki, cho¢ jego ,,natura” (Platona aletheia) jest zawsze taka sama.

* Tamze, s. 10.

3 Tamze, s. 11.

*! Jan Pawel 11, Fides et ratio, Krakéw 1998, s. 113.

32 A. E. Szoltysek, Metafizyka jedni, Katowice 1994, s. 13.

53 J. M. Hoene-Wronski, op. cit., s. 123.

3 A. E. Szoltysek, Filozofia wychowania, Torun 1998.

5 Relacje migdzy tymi wartosciami szerzej omawiam w ksiazce Przestrzen edukacyjna, Zielona Géra
1995.
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Doswiadczenie przezycia stanowi jadro nosnej (paradygmatycznej) teorii nauko-
wej, systemu filozoficznego lub dzieta sztuki™°.

Odsytajac zainteresowanych do cytowanej pracy wybitnego filozofa, chciatbym
jeszcze podkresli¢, ze duchowe przezycie jest pojeciowo niewyrazalne, znajduje sie —
takiej metafory uzywalem wczesniej w swoich pracach — w ,cieniu stowa”. Stowo
ludzkie znieksztatca je, deformuje. Badacze wyzszych stanow $wiadomosci od Platona
poczawszy na Krishnamurtim skonczywszy, w tym tacy mysliciele jak LeShan, Szysz-
ko-Bohusz, J. Gnitecki, K. Wilber, a takze r6zni znawcy przezy¢ mistycznych, sa bez-
radni, gdy pragng dokfadnie opisa¢ najwyzszy stan Sswiadomosci. ,,Nie sg to bowiem
rzeczy dajace sie uja¢ w stowa” — mowit Platon’’. Filozof wyjasnia:

,, W akcie czysto duchowego przezycia przezywajacy ogarnia transcendentalne tto
(dajace si¢ sprowadzi¢ do czystego istnienia), w ktorym tkwi wszystko, lecz nic nie jest
w nim wyréznione; to transcendentalne ,,Swiatto prawdy” moze by¢ réznie artykutowa-
ne lub mozna mu zawierzy¢ w ramach tzw. aktu wiary (lecz badacz domaga si¢ dowo-
du)”®.

,Czysto duchowego przezycia nie da si¢ zamkng¢ w intelektualnej siatce pojec; w
nature intelektu wkomponowana jest zasada metodologiczne] racjonalizacji, ktéra prze-
zycie probuje podporzadkowaé formalno-logicznym prawidiom rozumowania”>". Dla-
tego ,,dyskursywne uchwycenie prawdy epistemologicznej tym bardziej oddala si¢ od
prawdy henologicznej przezytego doswiadczenia, w 1im wigkszym stopniu 1 zakresie
intelekt uwzglednia wymogi poprawnosci logicznego dyskursu, opartego na uznanych
rachunkach logiczno-matematycznych, wyprowadzonych z tzw. zdrowego rozsadku”®.

Poglady te znajduja potwierdzenie u wielu filozoféw, w tym u sw. Augustyna.
Uzaleznial on glebig¢ 1 trafno$¢ poznania od — mowiac jezykiem wspodiczesnym — po-
ziomu etycznego 1 poznajacego. Kto bowiem ,,dobrze zyje, ten 1 bystros¢ umysiu posia-
da”™® - pisal. A kto ,,wierzy tylko rzeczom widzialnym, a wigc doczesnym, nie posiada
jeszcze bystrosci umystu odpowiedniej do ogladania rzeczy wiecznych; moze jednak ja
uzyskaé ten, kto chwali Boga, Stwoérce catego widzialnego Swiata, 1 zjednuje Go wiara,
oczekuje w nadziei, szuka mito$cia”®*. Nawet nawiazujacy do racjonalizmu Arystotele-
sa $w. Tomasz pisal, ze ,,pewnos$¢ wiedzy czlowiek uzyskuje tylko od Boga udzielaja-

r . ’ . ¥ 4 '1163
cego Swiatla rozumu, przez ktore poznajemy zasady, zrodto pewnoscr” .

*® A. E. Szoltysek, Metafizyka jedni, op. cit., s. 106.

" Cyt. za A. Szoltysek, op. cit., s. 107.

* A. E. Szoltysek, op. cit.. s. 107. Nastgpstwem owego duchowego przezycia jest ,Fundamentalne
przewartosciowanie odczuwania i rozumienia siebie oraz Swiata”. A. E. Szoltysek, op. cit., s. 107. Gdy 1dzie o
badania naukowe, w tym pedagogiczne, jest to przewartosciowanie obiektu 1 przedmiotu badan, ktory jawi si¢
nam calosciowo, a jednoczesnie jest dyskursywnie niedost¢pny. Dotyczy to zwlaszcza wartosci, ich rozpo-
znawania, rozumienia, akceptowania i respektowania.

> A. E. Szoltysek, Metafizyka jedni, op. cit., s. 109.

" A. E. Szoltysek, op. cit., s. 109.

' Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 813.

62 Sw. Augustyn, op. cit., s. 813. |

% Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1, Kety 1998, s. 515.



107

W zgodzie z powyzszymi stwierdzeniami Jan Pawet II, nawiazujac do uchwat So-
boru Watykanskiego 11 powie, ze ,,obok poznania wlasciwego ludzkiemu rozumowi
[...] istnieje poznanie whasciwe wierze®.

Odrzucanie przez teorie pedagogiczne, a takze przez niektére nurty dydaktyki lite-
ratury czysto duchowego przezycia jako zZrédla poznania czyni te teorie dalekimi od
prawdy. Moze z tego wzgledu ich wptyw na praktyke edukacyjna jest minimalny. Cho-
ciaz i one — mimo swej niescistosci i utomnosci — s3 w jakims tam stopniu wyrazami
Ducha, partycypacji Bytu®, egzystuja bowiem w globalnej przestrzeni edukacyjne;.

7. Zatozenia i zagrozenia

Zyjemy, jednostki i spoteczenstwa, w globalnej przestrzeni edukacyjnej®, ale bez
watpienia niejednakowy jest dostep do wartosci w niej si¢ znajdujacych. Wartosci sa-
moistne, ktérymi jest nasycona, sa czesto odrzucane, zastepowane antywarto$ciami,
zniekszalcane i lekcewazone. Dotyczy to nie tylko edukacji, ale takze innych global-
nych probleméw naszego $wiata®”. W rezultacie takiego postgpowania problemy glo-
balne staja si¢ w pewnym sensie problemami lokalnymi, gdyz sprowadzane sa do lokal-
nych przestrzeni edukacyjnych. Jest to wynik przyjecia nie tylko metodologii scjenty-
stycznej w ich rozwigzywaniu, lecz nade wszystko blgdnych zalozen antropologicz-
nych, aksjologicznych i ontologicznych.

Problemy globalne nie moga by¢ rozwiazywane i badane w oderwaniu od global-
nej przestrzeni edukacyjnej, sa bowiem one holonami (czastkami) tej przestrzeni. Z tego
punktu widzenia rzecz ujmujac globalistyk¢ mozna nazwa¢ nauka o lokalnych prze-
strzeniach edukacyjnych i globalnej przestrzeni edukacyjnej, a juz na pewno przestrze-
nie te, nasycone wartosciami samoistnymi i niesamoistnymi stanowia niezbedne tlo, w
ktorym globalne problemy sa umieszczone i powinny by¢ badane.

Podobnie przedstawia si¢ sytuacja badan edukacyjnych. Jest tak, ze najczg¢sciej tyl-
ko dociekania dotyczace wychowania personalnego odwotujg si¢ do globalnej prze-
strzeni edukacyjnej. Wychowanie spoteczne i wychowanie panstwowe zwykle zwiazek
ten pomija, opierajac si¢ czgsto na zalozeniach sprzecznych z prawem naturalnym i
btednym rozumieniu wartosci samoistnych.

Pomijanie globalnej przestrzeni edukacyjnej w stawieniu i rozwiazywaniu proble-
moéw globalnych, w tym edukacyjnych, musi prowadzi¢ do btedéw i zagrozen wrecz nie
dajacych si¢ przewidzie¢ w swych ujemnych skutkach.

® Jan Pawel I1, Fides et ratio, op. cit., s. 16.

% Por. Z. Zdybicka, Partycypacja bytu, Lublin 1972.

% Na temat globalnej przestrzeni edukacyjnej pisz¢ migdzy innymi w monografiach: Przestrzer eduka-
cyjna, Zielona Géra 1995; Rozjasnic egzystencje. Rozdroza i dylematy edukacji, Poznan 2001.

7 Ostatnio ukazaly sie bardzo interesujace prace na ten temat m.in. Z. Kwiecinskiego, Edukacja do glo-
balnego przetrwania i rozwoju, [W:] tegoz, Tropy, slady, proby, Poznan — Olsztyn 2000; Z. Melosika, Eduka-
cja skierowana na $wiat — ideal wychowawczy XXI wieku, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 1989, nr 3; Edukacja
globalna: nadzieje i kontrowersje, [w:] Ewolucja tozsamosci pedagogiki, Warszawa 1994; Edukacja polska
wobec idealéw globalizmu, ,,Czlowiek i Spoleczenistwo”, Poznan 1995, t. XII; J. Gniteckiego, Globalistyka,
Poznan 2000.
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Wiedze o globalnej i lokalnych przestrzeniach edukacyjnych wzbogaca niepomier-
nie teza wybitnego polskiego uczonego Andrzeja Szyszko-Bohusza o niesmiertelnosci
genetycznej czlowieka. Nalezy ona niewatpliwie do najbardziej doniostych odkry¢
przetomu wiekow®. W jej $wietle wszelkie badania tzw. globalnych problemow ludz-
ko$ci ulegaja zasadniczemu przewartosciowaniu. W tym rowniez globalne problemy
edukacyjne®.

We wspdlczesnej cywilizacji coraz czgsciej pozycje dominujaca zdobywaja ludzie
bardzo wyksztalceni, ale czgsto niemadrzy, a nawet niedobrzy. Madrosé — jak wiemy —
jest swoista synteza wiedzy (prawdy) i dobra”. Czlowiek wyposazony tylko w wiedze
nie rozwigze globalnych probleméw wspotczesnosci, a zwlaszcza nie rozwikla coraz
liczniejszych probleméw etycznych i moralnych, ktore sa najwigkszym zagrozeniem dla
naszego $wiata. Oceniajmy cztowieka nie wedlug tego, co on wie, lecz wedtug tego, co
kocha i kogo kocha. Czyz bardzo wyksztalcony egoista, zadny przyjemnosci, stawy i
pienigdzy zmieni $wiat na lepsze? Czy wzmacniajac ego, a odzegnujac si¢ od madrosci,
ktéra jest uspdjniong wiedza i dobrem, mozna rozwiaza¢ najwazniejsze problemy
wspoltczesnej edukacji, o ktérych tak niegdy$ pisalem:

»Instytucjonalna edukacja nie daje si¢ scali¢ z edukacjg pozainstytucjonalng, po-
wstajg nie dajace si¢ usuna¢ nierownowagowe pegknigcia edukacyjne w stosunkach
szkoly z domem rodzinnym, szkoly z kultura, szkoty ze spofeczenstwem, a nade
wszystko tego, co materialne, z tym co duchowe™”".

Problemy te, podjete w znakomitych pracach przez A. Szoltyska’’, niewatpliwie
fatwiej moga by¢ rozwigzane w $wietle hipotezy nieSmiertelnosci genetycznej
A. Szyszko-Bohusza, a takze w konteks$cie prac tego uczonego na temat uniwersalnego
stanu $wiadomosci”, w ktérym to stanie poznanie przekracza bariery logiki i matema-
tyki, granice poznania naukowego opisywanego skrupulatnie w teoriopoznawczych i
metodologicznych ,,dzielach naukowych”, nic faktycznie z nauka nie majacych wspdl-
nego.

8. Prawa naukowe jako prawa Boze

Prawa naukowe istnieja w sposob, jaki przypisuje im umyst, wspierajacy si¢ — jak
mowit Arystoteles — na zmystach. Istnieje jednak — jak wyzej wspomniano — inny ro-
dzaj poznawania i poznania niz poznanie zmystowe i umystowe. Poza tym poznanie i
poznawanie umyslowe prowadzi do wynikow zmiennych, hipotetycznych, czg¢sto bled-
nych. Wspiera si¢ przy tym w swych zalozeniach fundamentalnych — co wydaje si¢
istotne — na ... irracjonalizmie, jesli tak mozna okre$li¢ tymczasowo wiarg. Zalozenie

% A. Szyszko-Bohusz, Niesmiertelnosé genetyczna, Krakéw 1996.

® Por. A. Szyszko-Bohusz, W. Pasterniak, Nowa filozofia czlowieka i nowa pedagogika, ,Dydaktyka
Literatury” XX, Zielona Géra 2000.

™ Szerzej pisze na ten temat w monografii Rozjasni¢ egzystencje. O dylematach i rozdrozach edukacji,
Poznan 2001.

"'W. Pasterniak, Przestrzes edukacyjna, Zielona Géra 1995.

™ Por. A. Szoltysek, Filozofia wychowania, Torun 1998 i inne prace tego badacza.

™ A. Szyszko-Bohusz, Uniwersalny Stan Swiadomosci, Poznai 1991 i inne prace tego uczonego.



109

bowiem, ze ,,wszystko — co prawdziwe oparte jest na racjonalnym doswiadczeniu”, to
wiasnie zalozenie — jak méwi migdzy innymi J. M. Hoene-Wronski — przyjmowane jest
,ha wiare”.

Moze wigc nalezy przyjac, ze najlepsze, najpewniejsze poznanie zwigzane jest z
gtosem Boga — jak pisat sSw. Augustyn. Slyszy go wielu ludzi i stad takze czerpie wie-
dze.

»Jakie glosy pochodzg od Boga? — pytat ojciec Pio. I odpowiadal: ,,Jezeli ich auto-
rem jest Bog, jednym z gléwnych znakéw jest to, ze najpierw napetniaja dusze lekiem i
zamegtem, ale na Koniec pozostawiaja ja w Bozym pokoju. Natomiast gtosy wewnetrzne,
Ktorych autorem jest nieprzyjaciel, zaczynajq si¢ falszywa pewnoscia, po ktdérej naste-
puje niepokdj i zte samopoczucie nie do wyrazenia'".

Nie ma jednak sprzecznosci — co wielokrotnie wyzej podkreslalem — miedzy wiarg
| rozumem, naukg a wiarg. Obie szukajg prawdy. A jednak wielu ludzi — w tym uczo-
nych bardzo dalekich od chrzescijanstwa — twierdzi ze wszystkie zajecia czlowieka ,,sa
drugorzedne wobec duchowosci”” i ze jest mozliwa ,bezposrednia kontemplacja praw-
dy absolutnej”’®. Nauka daje-,,niepelny sposéb poznawania®’”’, szybko dezaktualizujg
si¢ teorie naukowe, a metafizyczne systemy ,,nigdy si¢ nie starzeja, poniewaz dotycza

najbardziej fundamentalnych kwestii”’® i zapewniaja harmonie ludzkiemu zyciu, a

,harmonia zycia polega na $cistym przestrzeganiu prawa Bozego”"”.

Prawa Boze nie tylko wyrazaja si¢ w normach etycznych, jak si¢ niekiedy nie-
stlusznie sagdzi. Prawem Bozym jest kazde prawo naukowe
mie'szczagce s1¢ wprzestrzeni Prawdy. Przy czym te prawa Boze,
ktore rquzyku religiyjnym zwane sg przykazaniami, odgrywaja ,,wiodaca” role.

Sw. Tomasz napisal: ,,Nasz Pan nie méwit: »Jesli chcesz osiqgnaé zycie, zachowaj
jedno przykazanie«, ale »zachowaj wszystkie przykazania«. Wsréd nich znajduje sig
rowniez przykazanie mitowania Boga i1 blizniego” . Prawa naukowe nie sg i nie moga
by¢ niezgodne z tymi przykazaniami. Nie mogg tez by¢ wyrazem samouwielbienia i
pychy uczonych. Cytowany wielokrotnie Ojciec Pio powiedzial: ,,Madros¢ polega na
catkowitym braku ufnosci do samego siebie”. Moze wszyscy, my pedagogowie, powin-
niSmy si¢ chociaz krotko nad tym pogladem zastanowi¢. Czyz bowiem tworzymy w
swych badaniach nowe konstrukcje 1 teorie, czy racze] odkrywamy to, co juz jest, co
dane jest nam dostrzec? I czy w tym dostrzeganiu mozna poming¢ osobiste doswiad-

czenie, zwlaszcza, gdy dotyczy ono swiadomosci, ktora nie ma ksztaltu 1 nie jest mie-
rzalna?

=

™ Ojciec Pio, Stygmaty wiary. Czgstochowa 1999, s. 37.

3 J. F. Revel, M. Ricard, Mnich i filozof, Szczecin 2000, s. 16.

' Tamze, s. 21.

" Tamze, s. 25.

™ Tamze, s. 24.

™ Ojciec Pio, op. cit., s. 38.

%0 Sw. Tomasz z Akwinu, Prawo. Suma teologiczna, Londyn 1985, s. 159.
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METATHEORETICAL CONCEPTS OF TEONOMIC PEDAGOGY
AND TEONOMIC DIDACTICS OF LITERATURE

Summary

The author describes the metatheoretical concepts of teonomic pedagogy (based of the law of God) and teo-
nomic didactics of literature.

The concepts are homogeneous, since we can talk about the correspondence of general objectives of
education as well as the objectives of literary education. In the context of theological divagations and Chri-

stian visions of humanity and the world, the author ponders the thesis that literary education should of be
service to God and in God.



