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Drogi afirmacji Boga (2)

1. Dzieje problematyki poznania Boga w filozofii klasycznej

By uporzadkowa¢ ogromny materiat historyczny w dziedzinie poznania Boga, wy-
roznimy gtoéwne typy filozofii. Rozwigzanie problemu Boga zalezy bowiem w duzej
mierze od tego, jak rozumie si¢ samgq filozofig, jej przedmiot, metode 1 jej stosunek do
innych dziedzin poznania (nauk szczegétowych, wiary). Gtéwne typy filozofii mozna
sprowadzi¢ do trzech: 1) filozofii klasycznej, rozumianej jako autonomiczna, w stosun-
ku do innych rodzajéw poznania, wiedza o koniecznych 1 ostatecznych czynnikach rze-
czywistosci; 2) filozofii scjentystycznej, ktora jest istotnie zwigzana z naukami szcze-
gotowymi, oraz 3) filozofii irracjonalnej, zwigzane) istotnie z wiarg religijng lub do-

puszczajacej pozaracjonalna intuicje jako zrédto poznania'.

2. Filozofia klasyczna

Religijna mysl o Bogu wyprzedzita historycznie mysl filozoficzng. W srodowisku
oreckim, w ktorym zrodzita si¢ filozofia, istniato religijne poj¢cie Boga. Uwazano Go za
potezng istote, bardziej zwigzang z cztowiekiem niz ze $wiatem pozaludzkim, majaca

' Istnieje wiele szczegélowych i ogélnych opracowan z zakresu poznawalnosci istnienia
Boga w dziejach mysli filozoficznej. Ograniczamy si¢ do prezentacji kilku wazniejszych pozycji:
W.Jae ger, The Theology of the Early Greek Philosophers, Oxford 1947, 1960; J. S w e e-
n ey, Infinity and the Presocratics, The Hague; A.J. Festu giere, Personal Religion among
the Greeks, Berkeley 1954; L. E 1 d e r s, Aristotle's Theology. A Commentary on Book V of the
Metaphysics, Essen 1972; J. O w e n s, Aristotle on God, w: God in Contemporary Thought.
A Philosophical Perspective, New York-Louvain 1977, s. 415-442; E. G i1 s o n, God and Philo-
sophy, New York 1941 (Bog i filozofia, ttum. M. Kochanowska, Warszawa 1961);. D. Henm!l a
rich, Der ontologische Gottesbeweis. Sein Problem und seine Geschichte in der Neuzeit, Tiibin-
gen 1960; J. B arnes, The Ontological Argument, London 1972, F. Wi 1 ¢ z e k, Ontologiczne
podstawy dowodow na istnienie Boga u Dunsa Szkota i Tomasza z Akwinu, Wars:awa 1958; M.
A.Krapiec, Filozofia i Bog, w: O Bogu i o cztowieku. Problemy filozoficzne, praca zbiorowa
pod redakcja bpa B. Bejzego, Warszawa 1968.
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zasadniczy wplyw na zycie ludzkie: zwiazek bostw z kosmosem przedstawiano w roz-
ncgo rodzaju tecogoniach, prezentujacych problematyke poczatku Swiata w sposob, w
Ktorym element mitologiczny traktowano na rowni z racjonalnym.
Starozytnosc¢-—-Pierwsi filozofowie greccy, pojmujac filozofi¢ jako pozna-
nic naukowe, autonomiczne w stosunku do wiedzy religijnej, podjeli probeg niezaleznego
od religii wyjasnienia istniejacego Swiata, ktory byl dany w bezposrednim doswiadcze-
niu. Pytali, czym Swiat jest w swojej ostatecznej i podstawowej strukturze (jaka jest
ostateczna natura ontyczna rzeczywistosct). Szukano arche — prazasady istnienia i1 dzia-
tania Swiata, czyli jakiegos czynnika, ktory bylby istotny i wspolny w sensie genetycz-
nym lub strukturalnym dla wszystkiego, co istnieje. W roznych rzeczach dopatrywano

si¢ zasady absolutnie wyjasniajace) rzeczywistosé: Tales w wodzie, Anaksymander w
apcjronic. Anaksymenes w powietrzu, Heraklit w logosie, Ksenofanes w sfajrosie itp.
Nazwy te. zwiazane pozornie z rzeczywistoscig materialng, mialy jednak znaczenie ra-
czej symboliczne, edyz wskazywaly na rzeczywisto$¢ nieokreslona, nieskonczong, ab-
solutng. a nawet niepojeta dla czlowieka, ktore) przejawem jest caly swiat. W miare
rozwoju mysl filozoficznej rozumicenic prazasady staje si¢ coraz mniej materialno-
konkretystyczne, a coraz bardziej transcendentne.

Wilasnie w Grecji, gdy stworzono filozoficzng interpretacje $wiata, zaistniala ko-
1ecznosc Jej konfrontacyr z istniejacq 1 spelniajacq wazne zyciowe funkcje interpretacja
cligljna, co w wyniku prowadzito do koniecznosci spotkania religijnie ujetego Boga z
filozoticzng zasadq Swiata. Nastapil trudny 1 dlugi proces uzgadniania bogéw mitologii i
bogeow-zasad tilozoticznego myslenia. Wedlug udokumentowanego twierdzenia Jacgera
— filozohia grecka w swoich poczatkach byla racjonalizacjq mitologii, czyli religijnego
wyjasniania swiata. W zwiazku z tym filozofia w miar¢ wypracowywania wlasnego po-
jecia Absolutu pelnila funkcje demitologizujaca. Proces ten ujawnia kilka typowych
brzykladow: Ksenofanes wyraznie Krytykowal bdostwa mitologiczne jako twory mysli
udzkie). uksztaltowane na podobienstwo ludzi, 1 przeciwstawial je ,sfajrosowi”, a wiec
Absolutowr filozoflicznemu, rozumianemu jako najdoskonalszy byt, majacy posta¢ ko-
smicznej Kuli, w Ktorej jest zawarty caly wszechswiat. Bardziej abstrakcyjny charakter

mial Absolut w uj¢ciu Parmenidesa, rozumiany jako byt jedyny, niezniszczalny, zawsze
tozsamy, bedacy przedmiotem mysienia filozoficznego. On rowniez mial by¢ przed-
miotem czcl religine). Podobnie kosmiczny bog Heraklitu, Logos, ostateczna 1 absolut-
na racja stawania si¢ rzeczywistoscl, przenika caly kosmos, rzadzi nim, nadajac mu
olgbszy sens, czy Nous w ujeciu Anaksagorasa — jako zasada, ktora kieruje 1 wspiera
wszystko — wyzsza jest niz wszystkie bogi mityczne.

Trudnosci pogodzenia kosmologicznej 1 religijne) interpretacji Swiata, a w konse-
kwencji pogodzenia zasady filozoficzne) 1 boga religii, wyraznie zarysowaly si¢ w filo-
zofii Platona 1 Arystotelesa, mimo 1z obydwaj mysliciele ozywieni byli pragnieniem
dokonania syntezy rowniez w tej dziedzinie. W filozofii Platona istnieje: 1) Absolut
filozoficzny, ktorym jest idea Jednosci 1 Dobra, bg¢daca ostateczng racjq idel 1 kresem
kontemplacyjnej aktywnosci czlowieka, 2) Demiurg — budowniczy Swiata, bgdacy naj-
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doskonalszg osoba, zyjaca, oddzielona od $wiata, oraz 3) bogowie jako spuscizna grec-
kiej mitologii, istoty zyjace, podlegle zmianom, wierni towarzysze czlowieka.

Zjednoczenie filozoficznego Absolutu, czyli pierwszej filozoficznej zasady $wiata,
z Bogiem jako przedmiotem czci religijnej nastapilo w doktrynie Arystotelesa, ktéra
stanowi prototyp klasycznej filozofii. Zrodlem wiedzy o Bogu moze by¢ — zdaniem —
Arystotelesa — analiza ruchu (zmian), ktéry {aczy wszystkie byty substancjalne z sub-
stancjami sfer nadksiezycowych. Swiat istnieje odwiecznie i odwiecznie istnieje ruch
polegajacy na przemianach jednych bytéw w drugie. Na szczycie hierarchicznie zbudo-
wanego $wiata stoi Absolut — Pierwszy Nieruchomy Poruszyciel, bgdacy najdoskonal-
szym bytem (czysta forma); jest on najwyzszg inteligencja, mysla, ktorej jedynym i ade-
kwatnym przedmiotem kontemplacji jest on sam, czyli — wedlug okredlenia Arystotelesa
— Absolut jest ,,mys$la myslaca siebie”. Jest odwieczny i konieczny, nie ma bezposred-
nich zwigzkow ze $wiatem podksigzycowym, nie ingeruje w jego dzieje ani nawet nie
wie o jego istnieniu; bezposrednio porusza sfer¢ gwiazd statych, a te z kolei poruszaja
nastgpne.

To pogodzenie filozoficznego Absolutu z Bogiem religijnym, jakie nastapilo w
filozofii greckiej (ostatecznie u Arystotelesa), doprowadzito jednak do eliminacji cech
istotnych, wlasciwych Bogu religii. Filozoficzny Bog, bedac wynikiem spekulacji ode-
rwanej od zycia ludzkiego, byl czynnikiem, zasada racjonalnosci $wiat:, Bogiem abs-
trakcyjnym, dalekim czlowiekowi, pozbawionym z nim bezposrednich, zyciowych
zwigzkow.

Nowy etap w rozwoju mysli o Bogu stanowilo spotkanie filozofii greckiej z religia
zydowsko-chrzescijaniska, jakie nastapilo w pierwszych wiekach po Chrystusie, co w
konsekwencji doprowadzito do powstania tzw. filozofii chrzescijanskiej. Filozofia grec-
ka dostarczyla metod rozumowego wyjasniania $wiata, a Objawienie zydowsko-
chrzescijanskie zawieralo poglady religijne, ktore mialy duze znaczenie dla filozoficzne;j
charakterystyki Boga.

Religia chrze$cijanska miata bardzo wyrazna i jasng koncepcje Boga jako stworcy
i nieustannego opiekuna kosmosu, a przede wszystkim jako Najdoskonalszej Osoby,
ktéra wehodzi w szczegdlny zwiagzek z czlowiekiem, usensowniajac jego zycie. Pierwsi
mysliciele chrzescijanscy, ktorzy pragneli glosi¢ objawiona prawde o Bogu i o Jego
relacji do $wiata i czlowieka, musieli to czyni¢, postugujac si¢ pojeciami wypracowa-
nymi przez myslicieli greckich, zwlaszcza Platona i Plotym. Ich filozofie byly uwazane
za najblizsze mysli chrzescijanskiej, zwlaszcza w zakresie prawdy o Bogu i cziowieku i
wzajemnych migdzy nimi relacji.

Mysliciele starozytnosci chrzedcijanskiej, tacy jak np. Orygenes, Jan z Damaszku,
a zwlaszcza Augustyn, wyrazali wige prawde o objawionym Bogu zywym, zapozyczajac
terminologie od znanych i przyjmowanych wowczas systeméw filozoficznych. Bég Ob-
jawienia byl wigc okreslany jako Najwyzsze Dobro, Prajednia, Pierwsza Przyczyna,
Czysta Forma, Byt Pierwszy itp. W ten sposob prawdg o Bogu wigzano z greckimi sys-
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temami filozoficznymi 1 wilasciwa im ontologia, ktéra miata w wiekszosci charakter
esencjalny, czyli byla teoriq istot rzeczy, a nie bytow istniejacych.

W filozoti chrzescijanskiej doszto do wyraznego sprecyzowania i wyrazenia pod-
stawowego problemu filozofii Boga: czy 1 w jaki sposéb cztowiek za pomocg wlasnych
zdolnosci poznawczych, a wigc niezaleznie od Objawienia, moze poznaé, ze Bog ist-
nicje?’

Najpeinie) problem ten stawial 1 rozwigzywal sw. Augustyn, ktory sposrod mysli-
cieli chrzescijanskich najbardziej wszechstronnie opracowat filozoficzna nauke o Bogu.
Odrzucajac Platonski poglad o boskim charakterze cztowieka, Augustyn utrzymywat, ze
cziowiek obdarzony jest boskg wilasciwos$cia, mianowicie prawdq. Fakt obecnosci praw-
dy w umysle cztowieka stanowi dla Augustyna podstawg¢ do wykazania istnienia Boga,
jako jedynie adekwatnej jej przyczyny. Cztowiek sam z siebie nie jest bowiem zdolny
do poznania prawdy; poznaje ja w Swietle najwyzsze], samoistniejacej prawdy: Boga.

Nature Boga 1 Jego relacje do Swiata wyraza Augustyn zgodnie z przyjmowang
przez siebie esencjalng ontologig grecka, wedlug ktore) istot¢ bytu stanowi tozsamosc,
jednosc (by¢ bytem to by¢ tym, czym rzecz jest). Zgodnie z takg koncepcjq bytu istote
Boga stanowl niezmiennosc¢, jednos¢ 1 niematerialnosc¢. Bog jest stworca $Swiata, ale Au-
gustyn swoiscie wyjasnia aktywnosc¢ stworcza Boga. Stworzy¢ znaczy udzieli¢ bytu, a
skoro ,,by¢” znaczy by¢ samozrozumiatym 1 jednym, Augustyn rozumie stworzenie jako
boski dar tego rodzaju istnienia, ktore wyraza si¢ w rytmie, liczbie, formie, porzadku i
jednosci.

Sredniowiecze— Mysliciele sredniowieczni kontynuowali, rozszerzali i po-
ofebiali refleksje filozoficzng na temat istnienia 1 natury Boga odziedziczong po staro-
zytnosci chrzescijanskiej. Nowych impulsow w tej dziedzinie dostarczylo spotkanie
chrzescijanstwa z arabska mysla, religijng i filozoficzng (Awicenna, Mojzesz Majmoni-
des).

W tym okresie, obfitujgcym w rozwazania filozoficzne 1 teologiczne, mozna wy-
rozni¢ kilka podstawowych nurtéw reprezentowanych przez wybitnych myslicieli, kto-
rzy opracowywali odr¢gbne drogi rozwigzania problemu Boga.

Bonawentura kontynuowal nurt augustynski, zachowany przede wszystkim w
szkole franciszkanskiej. Przyjmowatl bezposrednig 1 dostrzegalnag obecnos¢ Boga w
ludzkiej swiadomosci i mozno$¢ bezposredniego, intuicyjnego jej ujecia przez czlowie-
ka.

Anzelm z Canterbury — twoérca dowodu ontologicznego — na podstawie analizy
pojecia Boga uzasadnial Jego istnienie, uznajac analitycznos$¢ sadu: ,,Bog istnieje” (id
quo maius cogitari non potest).

Duns Szkot — mimo iz byl wielkim metafizykiem — w swoim systemie przejawia
tendencje do kwestionowania mozliwosci rozumu w poznaniu absolutnie istniejacego 1
absolutnie wszechmocnego Boga chrzescijanskiego tylko za pomoca filozofii; Bog jest
zasadniczo niepoznawalny naturalnym rozumem, nie wspartym pomocg faski Bozej.
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Tomasz z Akwinu opracowal nowe podstawy filozoficzne dla udowodnienia
twierdzenia, ze istnieje Bog, tworzac nowa, egzystencjalng metafizyke; pierwszy for-
malnie oddzielil filozofi¢ od teologii i wskazal sposob autonomicznego w stosunku do
wiary, naturalnego poznania Boga, opierajac si¢ na analizie i wyjasnieniu bytéw danych
w bezposrednim doswiadczeniu.

Ztozona struktura bytéw z elementéw mozliwosciowych (kwalifikacji) i aktual-
nych (istnienia) stanowita podstawe do wykazania ich niekoniecznosci, a wiec pochod-
nosci, co w konsekwencji domagato si¢ przyjecia istnienia bytu o strukturze prostej,
bytu koniecznego, niczym nie ograniczonego Absolutu. Szczegdlng role w udowodnie-
niu prawdy o istnieniu Boga odgrywato w mysli Tomasza dostrzezenie funkcji, jaka w
kazdym bycie pelni istnienie. Stanowi ono pierwsza i najglgbsza zasadg rzeczy. Jest
aktem, ktory sprawia, ze rzecz istnieje, to znaczy faktycznie jest. Poniewaz wszystkie
rzeczy, ktore cztowiek poznaje, nie majq istnienia ze swej natury (istnienie nie nalezy do
ich istoty) — dla wyjasnienia ich egzystencji trzeba przyjac byt, ktdry jest petnia istnienia
i racjq istnienia wszystkich pozostatych. Bog jest Istnieniem Koniecznym, Samym Ist-
nieniem (esse subsistens, ipsum esse), Pelnig Doskonato$ci, Bytem Osobowym — Pozna-
niem i Mito$cig. Tomasz opierajac si¢ na metafizyce egzystencjalnej wypracowat poje-
cie Boga, ktory bedac racja uzasadniajacq istnienie $wiata, jest rownoczes$nie Bogiem
religii — kochajaca i najblizsza cztowiekowi Osoba.

Czasy nowozytne- Filozofia nowozytna uksztaltowana zostala przez trzy
postawy poznawcze: racjonalizm R. Descartes'a, B. Spinozy, G. W. Leibniza i Ch.
Wolffa, empiryzm J. Locke'a i D. Hume'a oraz krytycyzm I. Kanta. Ostateczng konse-
kwencja tych postaw bylo odrzucenie metafizyki, ktore zbiega si¢ z wielkimi negacjami
Boga w mysli wspotczesnej. :

Descartes byt tym, ktéry dokonal odwrdcenia kierunku mysli realistycznej i zdro-
worozsadkowej, szukajacej bytu wsrod rzeczy traktowanych jako istniejace ,,w sobie”,
tak jak si¢ poznaje w doswiadczeniu zmystowym. Jest on tworca nowej postawy filozo-
ficznej i inspiratorem filozofii rozpoczynajacej dociekanie od penetracji ludzkiej mysli,
ludzkiego wnetrza. Stanowi pierwsze ogniwo w wielkim tancuchu nowozytnej i wspot-
czesnej filozofii podmiotu, filozofii §wiadomosci. Byta to nowa droga w filozofii, ktéra
wlasnie zapoczatkowal Descartes. Dalej wiodla ona przez rézne formy racjonalizmu i
fenomenizmu angielskiego (Hume), krytycyzmu Kanta, idealizmu Hegla i Husserla i
doprowadzila do pozytywizmu, marksizmu, pragmatyzmu i egzystencjalizmu.

Cogito, samos$wiadomos¢, rozni byt ludzki od wszystkich pozostatych. Descartes
postulowatl znalezienie w nim, a wigc w doswiadczeniu $wiadomosci, niewzruszonej
podstawy wszelkiej prawdy.

Podmiotowos¢ ludzka jest transcendentna — cogito daje struktur¢ przedmiotowi.
Immanencja jest elementem konstytutywnym, ustanawiajacym byt (immanencja konsty-
tutywna). Sens $wiata ma swoje zrodlo w aktywnosci cogito. Aktywnos$¢ podmiotu
ludzkiego — myslenie (cogito), cheenie (volio) — staje si¢ fundamentem prawdy o bycie.
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W zapoczatkowanym przez Descartes'a nurcie filozofii nastgpuje ponowne pomieszanie
bytu i mysli charakterystyczne dla pierwszych filozofow, zwlaszcza Parmenidesa.

Skoro absolutnym zrédlem wiedzy o $wiecie jest ludzka $wiadomosé, w niej, a
wiec w ludzkim cogiro, we wngtrzu czlowieka, poszukuje si¢ podstaw do afirmacji Bo-
ga. Zwrot . ku podmiotowi” i sposob rozwigzania problematyki poznania istnienia Boga,
przejety przez Descartes'a, stanowi decydujacy moment w ewolucji filozoficznej wiedzy
o Bogu (teologia naturalna, teodycea), ktora mysl o Bogu coraz bardziej zamykata w
$wiadomosci ludzkiej, w granicach ludzkiego rozumu i perspektywach ludzkich pra-
gnien, bez uwzglednienia pomocy obiektywnie istniejacej rzeczywistosci.

Dwa punkty filozofii Descartes'a zdecydowaly o kierunku filozofii nowozytnej i
wspolczesnej w dziedzinie poznawalnosci Boga:

1) Uznal on, ze idea Boga, jako myslacej, niezaleznej substancji, jest ideq wro-
dzong rozumu ludzkiego. Tres¢ tej idei pokrywala si¢ z trescia pojgcia Boga chrzesci-
janskiego. Byla to bowiem idea bytu samoistnego, nieskonczonego, wszechmocnego i
jedynego.

2) Idea Boga jest podstawg metafizyki. W zwigzku z zakladang przez Descartes'a
jednoscig wiedzy — jest takze podstawa fizyki, ktora czerpie swe zasady z metafizyki.
Idea Boga stala si¢ wigc punktem wyjscia naukowej interpretacji $wiata. Przyjmujac
mechanistyczng koncepcj¢ wszech§wiata, w ktérym wszystko moze by¢ wyjasnione
geometrycznymi wlasciwosciami przestrzeni i fizycznymi prawami ruchu, Bogu przypi-
sal funkcj¢ przyczynowania tego wszech$wiata (sama siebie powodujaca sita istnienia).
Istota Boga kartezjanskiego byla okreslona przez t¢ wilasnie funkcje, jaka pelni w sto-
sunku do mechanistycznie rozumianego $wiata — stworzenia go i zachowania. Bog to
przede wszystkim sprawca Natury. Jego istotg nie jest istnie¢ (by¢), ale stwarzac. Bog
chrzescijanski zostal wigc zredukowany do poziomu zasady filozoficznej i — jak okresla
Gilson — byl ,,nieszczesliwym mieszancem wiary religijnej i racjonalnej mysli” (Bog i
filozofia, s. 81). Ostatecznie zostal On utozsamiony z Natura.

»Przez natur¢ bowiem ogolnie rozwazana pojmuj¢ teraz nie co innego, jak albo
samego Boga, albo ustanowiony przez Boga fad rzeczy stworzonych™ (Descartes, Me-
dytacje o pierwszej filozofii, Med. VI, s. 106).

Racjonalistyczna koncepcja Boga Descartes'a stala si¢ jednym ze zrédet deistycz-
nej koncepcji Boga u E. Herberta z Cherbury, Ch. Blounta, M. Tindala, Voltaire'a i in-
nych oraz panteistycznej koncepcji Spinozy.

,»To, dlaczego substancja istnieje, wynika takze z samej jej natury, albowiem prze-
ciez natura jej obejmuje istnienie” (Spinoza, Etyka, cz. 1, 11, s. 15). ,Ma sam z sicbie
bezwzglednie nieskonczong moc istnienia, bezwzglednie jest, czyli istnieje” (tamze, s.
17). Ale Bog, ktory jest i dziala z samej konieczno$ci swojej natury” (tamze, s. 52), to
nic wigcej jak tylko natura. Raczej sam jest naturg: Deus sive natura (tamze, s. 240).
Bog jest ,,absolutng istota, ktorej koniecznos¢ wewngtrzna czyni koniecznym zaistnienie
wszystkiego, co jest, tak, iz On jest absolutnie wszystkim, co jest, tak jak wszystko, co
jest, zawiera w sobie koniecznie wieczng i nieskoficzong istotg Boga” (tamze, s. 124).
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Deisci kontynuowali ten tok mysli i doprowadzili do znaturalizowania chrze$cijan-
skiej koncepcji Boga. ,Zegarmistrz” Fontenelle'a i Woltera, ,Najwyzszy inzynier”
ogromnej machiny, ktora jest swiat,  ,Najwyzsza zasada” samozrozumialosci natury — to
dla nich wszystkich Sprawca tej natury, Bég. Byl to naprawde ,,Bog filozofow”, twor
ciasnego rozumu ludzkiego, wynik mechanistycznie rozumianego $wiata. Przeciw tak
rozumianemu Bogu wystapil Pascal, przeciwstawiajac go zywemu Bogu religii — Bogu
Abrahama, Izaaka i Jakuba.

Racjonalistyczne nastawienie w rozwiazywaniu problematyki Boga kontynuowali
Leibniz i Wolff. Wedlug Leibniza, ktory dla obrony doskonatosci $wiata, bedacego
dzielem Boga, wypracowal specjalng dyscypling filozoficzna (teodycee). Bog byt najdo-
skonalsza monada, ktora stwarza i reguluje dzialanie wszystkich pozostatych, mniej do-
skonatych monad. Jego ulubiony dowod stawia Boga jako jedyna, mozliwa do przyjecia
przyczyng istot, a stad jako konieczny Byt, ktérego istota zawiera istnienie ,,lub w kto-
rym mozliwos¢ jest wystarczajaca, by wydac¢ aktualno$¢. [...] Bog sam, czyli konieczny
byt, ma ten przywilej, ze jezeli Jego istota jest zrozumiala, bez sprzecznosci, musi ko-
niecznie istnie¢” (Monadologia, s. 44-45).

Z uwagi na to, ze Locke definitywnie przesunal zainteresowania filozofii z rze-
czywistosci przedmiotowej na poznanie, ktore ograniczyl przede wszystkim do do-
$wiadczenia, oraz dokonal krytyki dotychczasowego rozumienia substancji, poglebit
podstawy do zakwestionowania wartosci poznania metafizycznego, stuzacego uzasad-
nieniu istnienia Boga. Poglad ten poglebit jeszcze Hume, podwazajac koniecznosé, real-
nos¢ i uniwersalno$¢ zwiazkow przyczynowych. Skoro wige zostalo podwazone pozna-
niec metafizyczne, niemozliwe staje si¢ naturalne, filozoficzne poznanie Boga. Hume i
jego kontynuatorzy uwazali, ze problem Boga jest sprawg wylacznie wiary, a nie wiary i
wiedzy. Dali nowe impulsy dla rozwijajacego si¢ fideizmu, ktéry — obok ateizmu — sta-
nowi zjawisko dominujace we wspdlczesnej kulturze.

Poglgbienie podmiotowego punktu wyjscia w filozofii nowozytnej nastapito u
Kanta, ktory podmiot ludzki wyposazyl w gotowe aprioryczne schematy, wedtug kté-
rych dokonuje si¢ ujecie wrazen dostarczanych przez $wiat, ktéry sam w sobie jest nie-
poznawalny. Sformutowal on nowa koncepcj¢ nauki, wedlug ktorej pozna¢ naukowo
znaczy wyrazi¢ mozliwe do zaobserwowania zwiazki migdzy faktami w relacjach mate-
matycznych. Poniewaz Bog nie jest przedmiotem poznania empirycznego (w formach
przestrzeni i czasu), nie moze by¢ przedmiotem poznania naukowego (teoretycznego).
Kant nie odrzucal jednak istnienia Boga w swojej filozofii. Idea Boga, obok idei duszy i
$wiata, pelni funkcje¢ unifikacyjna poznania w porzadku rozumu spekulatywnego, a
prze$wiadczenie o istnieniu Boga jest postulatem rozumu praktycznego, gdyz Bog sta-
nowi podstawe i uzasadnienie moralnosci.

Kant, podobnie jak Hume, sklanial si¢ raczej ku wierze w Boga niz wiedzy o Nim.
Te inklinacj¢ do wierzenia wzmaga $wiadomos¢, ze w porzadku moralnodci czfowiek
nie moze sobie praktycznie poradzi¢ bez postulatow jednosci: jednosci Swiata doswiad-
czenia, jednosci absolutnej podstawy w Bogu, jednosci do$wiadczenia ugruntowanej w
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duszy. W dazeniu do uniwersalnego ugruntowania moralnosci formalizm Kanta zwraca
si¢ praktycznie ku Bogu, ktérego teoretycznie odrzucit.

Nowe impulsy w filozofii przyszly wraz z wielkimi systemami idealistow niemiec-
Kich, ktorzy kontynuujac tradycj¢ pokartezjanska 1 pokantowska, chcieli zbudowac sys-
temy wyjasniajace rzeczywistos¢. Mimo metafizycznego nastawienia pogiebity subiek-
tywizm, konstruktywizm 1 idealizm. Byt, w tym takze Byt Absolutny, zostaje wyprowa-
dzony z idel.

Idea Absolutu peinita wazng funkcj¢ w filozofii Fichtego, Schelfinga 1 Hegla,
zwigzang z charakterem filozofi transcendentalnej, ktory u tych myslicieli jeszcze sie
poglebil. Absolut stal si¢ wyraznym zwornikiem systemu filozoficznego, réznym od
Boga religii. Absolut oznacza nieskonczonos¢, nieograniczonos¢, bezwzglednosé, od-
powiladajace pojeciom najwyzszej idei, najwyzsze] zasady. Dla Fichtego najwyzsza za-
sadg byto pojecie absolutne] podmiotowosci. Bog stanowitby absolutng ide¢ wystepuja-
cq immanentnie w swiecie ludzkiej egzystencji, podstawe podmiotu i przedmiotu oraz
jednos¢ wszystkich podmiotéw. Dla Schellinga (w pewnym okresie) Absolut byt nie-
skonczonym, wiecznym rozumem obiektywnym, w ktorym tozsame jest to, co Swiadome
1 nieswiadome, ego [ non-ego. Nastagpilo tu ujgcie skonczonego, subiektywnego porzad-
ku ego oraz obiektywnego porzadku natury jako pochodzacych w tej samej mierze od
Absolutu.

W filozofii Hegla Absolut stanowi catos¢, ktora przechodzi dialektyczny ,, rozwo;
od 1del, jako bytu w sobie, poprzez przyrodg¢, jako byt wyalienowany, do cziowieka,
ktory jest bytem w sobie 1 dla siebie. W cztowieku, poprzez ducha ludzkiego, Absolut
ujawnia si¢ ostatecznie jako byt w sobie ~ a dla siebie w najwyzszym przejawie ducha —
w filozofii. Przedmiotem filozofii 1 jest wigc Absolut. Ale Absolut jest catoscia, rzeczy-
wistoscia jako taka, wszechsSwiatem. Rzeczywistos¢ jest procesem teleologicznym 1 1de-
alny koniec zaktada cato$¢ procesu, nadaje mu sens, znaczenie. Absolut jest istotowo
Lrezultatem”, aktualizacja wiecznej idei. Jest celem procesu, ktéry objawia, czym Ab-
solut jest. Caly proces jest Absolutem.

Ewolucyjnos¢, historycznos¢ Boga, ,,Bog w swiecie”, ,,w Swiadomosci”, ,,w sta-
waniu si¢”, ,,w historii” — to gtéwne cechy nowej koncepcji Boga prezentowane) na roz-
ny sposob przez Hegla (dialektyczne stawanie si¢ absolutnego ducha), Fichtego (abso-
lutny podmiot), Schellinga (absolutna identycznos¢ podmiotu 1 przedmiotu).

Znowu nastgpifo zamknigcie biblijnego Boga w filozoficznym mysleniu. Nie ma
niehistorycznego Boga. Bog nie jest rzeczywistoscia gotowa, statyczng. Jest ,1dentycz-
noscia zyjaca. ktora w dynamicznej rzeczywistosci staje sig¢”. Jest ,,wiecznoscig histori
w Swiecie 1 w czlowieku”, ,historyczng podstawg 1 sensem calej rzeczywistosci — jej
Alfa i Omegq”. ,,Usprawiedliwieniem” istnienia Boga jest wigc historia 1 jej rozwoj. Bog
moze istnie¢ dlatego, ze skonczona swiadomos¢ uswiadamia Go sobie. Jest korelatem
Swiadomosci, zwlaszcza swiadomosci absolutne), danej filozofil.

Nawiazujac do koncepcji heglowskich, Teilhard de Chardin 1 A. N. Whitehead
tworza ewolucyjne, o orientacji bardziej biologicznej, poj¢cie Boga, bedacego ,,sercem
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Swiata”, ,,istotg” 1 ,,motorem” ewoclucji. Znowu sprowadza si¢ Boga do wybranej funk-
CJ1.

Whitehead przyjmuje wieczny, aktualny byt, ktory nie jest stworca swiata. Jego
funkcja polega na dostarczaniu planéw kierujagcych zdarzeniami, a tym samym nadawa-
niu im okreslonej postaci. Bog jest wigc czynnikiem ksztaltujacym ,,postac™ $wiata, jest
— Jak okresla Whitehead — ,,zasadq zrostu™ poszczegdlnych bytow i Swiata jako calosci.
Bedac zasadq zrostu, Bog musi znac¢ swoje plany, ktore urzeczywistnia w $Swiecie. Sa to
.wieczne przedmioty, w Kktorych uczestnicza byty aktualne”. Powigzania koncepcji
Whiteheada z ideami platonskimi narzucajq si¢ tu niedwuznacznie. Zreszta sam jakby
si¢ do tego przyznaje, nazywajac wieczne przedmioty ,,platonskimi formami™.

,BOg nie tworzy wiecznych przedmiotow. Jego natura bowiem domaga si¢ ich w
tym samym stopniu, w jakim one domagaja si¢ Jego. [...] Ogodlne racje przedmiotow
wiecznych wobec siebie wzajemnie, relacje roznosci oraz bycia wzorem sq relacjami
wystepujacymi w Boze) sSwiadomosci pojeciowe). Poza owa Swiadomoscig istnieje jedy-
nie izolacja, ktorej nie sposdb odrézni¢ od niebytu” (Process and Realny, s. 392).

Bog jest procesem autokreacji, ale réznym od bytow innych, bo pierwotnym,
transcendentnym, aczasowym, wiecznym. To jest Jego naturg pierwotng. Jego ,,wtorng
naturg” jest immanencja w swiecie polegajaca na ksztattowaniu go przez wprowadzenie
wiecznych przedmiotow.

Bog pozostaje w realnej relacji do swiata. Rozwo) Swiata wzbogaca Boga. Jest On
uwiklany w $wiat i aktywny w kazdym zdarzeniu. Zdarzenia sg wcielone w rosnace do-
Swiadczenie Boga.

JZachowuje On $wiat, ktory mija, w bezposredniosci swego zycia. Jest to sad
czutosci, ktora nie traci niczego, co moze zachowac, a takze sagd madrosci, postugujace;
si¢ tym, z czego w swiecie czasu pozostaly tylko szczatki” (tamze, s. 525).

Whitehead usituje wigc zachowac transcendencj¢ 1 immanencj¢ Boga, Jego wiecz-
ny i rownoczesnie ewolucyjny, historyczny charakter. Historycznos¢ jest wkomponowa-
na w rozumienie Boga i w ten sposob zdaje si¢ zaspokajaé potrzebe wspoiczesnego
cztowieka do traktowania Boga i relacji do Niego jako wplywajacego nie tylko na zycie
cztowieka, ale 1 na zycie Boga.

Tego rodzaju ,,historyczne™ teorie Boga, uwazane za jedynie aktywne, dynamicz-
ne, ,,przysziosciowe”, nastawione na przemiang Swiata, suponujace aktywng postawg
czlowieka, oddziataly na wspolczesng teologig, zwlaszcza tzw. teologi¢ procesu.

Te przemiany w rozumieniu Boga przebiegaja rownoczesnie ze zmianami, jakie
dokonuja si¢ na terenie filozofii nauki. Ksztaltuje si¢ nowa filozofia nauki. Juz nie nauki
przyrodnicze sa modelem najbardziej wartosciowego poznania, ale historyczno-
hermeneutyczne, psychologiczne 1 socjologiczne. Powstaja nowe relacje 1 nowe dysku-
sje migdzy teologig i tymi naukami.

Rownoczesnie powstajq wielkie nurty ateistyczne. Filozoficznie wiaza si¢ one
przede wszystkim ze stanowiskiem Feuerbacha, ktory zajmowat si¢ intensywnie religig i
teologia, ktory byt spadkobierca wielkiej filozofii Hegla, ale zanegowal obiektywnosc
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istnienia Boga poza ludzka mysla. Religia jest faktem, jest relacjg ludzkiego ,ja” do
Boskiego ,,Ty”, ale to ,,Ty” jest stworzone przez czlowieka, jest projekcja ludzkich,
przystugujacych gatunkowi cztowieka, najlepszych cech. Religia pelni wazng funkcje;
$wiadomosc¢ religijna jest stopniem rozwoju $wiadomosci ludzkiej w ogole, ale religia
jest zjawiskiem czasowym, jest projekcjq ludzkiego ideatlu. Czlowiek, a nie Bdg, jest
najwyzszym przedmiotem i celem.

Filozofia Feuerbacha byla pewnym etapem nurtu, ktéry kulminowal w materiali-
zmie dialektycznym i ekonomicznej teorii historii Marksa i Engelsa. Ona takze inspiro-
wala Nietzschego, dla ktérego przyjecie Boga jest wyrazem stabosci czlowieka, czy
Freuda, ktéry widzial w tym infantylna iluzje.

Takie rozumienie Boga i religii wiaze si¢ z postulatem eliminacji religii z ludzkiej

kultury, co ma zagwarantowac¢ nowy, peiny, humanizm. Jego zrdédla trudno nie dopatry-
wac si¢ w skrajnosci rozwigzan skrajnie racjonalistycznych, jak i fideistycznych, sta-
tycznych i ewolucyjnych, idealistycznych i materialistycznych. Byly to rzeczywiscie
czesto twory rozumu ludzkiego, ,,narzedzia™ tlumaczenia $wiata lub wyjasniania pozna-
nia ludzkiego, a nie zywy Bég.
Intensyfikacja negacji Boga i religii, majaca swe zrodto w deformacjach filozoficznych,
zbiegla si¢ z dominujacymi ruchami spoteczno-politycznymi, obejmujacymi rozlegle
tereny $wiata, a takze kultura naukowo-techniczna, zwiazana z pozytywistycznym i
scjentystycznym zawgzaniem poznania naukowego, w ktérym nie ma miejsca na pro-
blem Boga.

Zofia Zdybicka
THE WAYS OF THE AFFIRMATION OF GOD (2)

The author resumes her deliberations on the way of affirming God, reflecting on the history of
knowledge about God in classical philosophy.



