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Wstep

W histori1 1dei filozoficznych imi¢ Eckharta — mistrza 1 mistyka z Hochhein — ode-
grato niebagatelng rol¢. Poczawszy od wyglaszanych kazan tacinskich, a zwlaszcza nie-
mieckich, imi¢ Eckharta 1 jego stawa jako wybitnego mistyka, jak rowniez filozofa, za-
czeta podbijaé nurty i dziedziny wielu Sredniowiecznych, renesansowych, a takze nowo-
zytnych 1 wspéiczesnych dziedzin wiedzy. 1

O popularnosci Mistyka Eckharta przesadzity nie tyle do$¢ dramatyczne wydarze-
nia z konca jego zycia, a mianowicie proces kolonski 1 ttumaczenie si¢ przed papiezem
Janem XXII w Awinionie, zakonczonym potepieniem jego 28 tez. Popularnos¢ za-
wdziecza mistrz Eckhart propozycji 1 rozwinigciu kluczowych pytan 1 prawd zwigzanych
z ludzkim istnieniem. Do podstawowych prawd nalezy niewatpliwie pojecie Boga,
cztowieka 1 Swiata. Odwaga 1 Smiatosc, z jakimi mistrz Eckhart podszedt do tych pro-
blemdéw, zainspirowaty wielu badaczy do podj¢cia i1 rozwinigcia wyzwan, jakie stawialy
idee wskrzeszone przez Eckharta.

Na przestrzeni dziejow europejskiej mysli, poczawszy od schytku sredniowiecza,
do Eckharta nawigzywali klasycy filozofi tej miary, co Mikota) Kuzanczyk, Hegel,
Schelling, a wspoiczesnie Heidegger, Jaspers, Schopenhauer. Nauka Mistrza Eckharta
najbardziej toruje sobie miejsce posrod egzystencjalistycznych nurtow wspéiczesne)
filozofii, a zwlaszcza w filozofii religii.

Pojeciem — oprocz wspomnianych wyzej — przyciaggajacym najwigksza uwage jest
problem egzystencji. Wspoiczesnie najbardziej nawigzujacymi do nauczania Eckharta
sq: Martin Heidegger, Karl Jaspers, ale rowniez sympatycy 1 znawcy Sgrena Kierkega-
arda mogliby znalez¢ wiele zbieznych pojec dotyczacych istnienia autentycznego 1 nie-
autentycznego z tezami mistrza z Hochhein.

Wraz z nieustajacym zainteresowaniem filozofig 1 teologig takiego chociazby S.
Kierkegaarda wzrasta — cho¢ niewspotmierne — zainteresowanie naukg Mistrza Eckhar-
ta. Stosunkowo niedawno zostaly przettumaczone na je¢zyk polski podstawowe dzieta
Mistrza Eckharta: ,,Kazania 1 Traktaty” w ttumaczeniu O. Wiestawa Szyniony OP oraz
Jerzego Prokopiuka. Mato jest natomiast literatury sekundarnej, komentarzy 1 analiz
mistyki 1 filozofii Mistrza Eckharta, dlatego rzecza wskazang jest podanie blizszych
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informacji zwigzanych z zyciem i dzietem jednego z najwigkszych geniuszy religijnych
ludzkosci.

|
Zycie i dzieto Mistrza Eckharta na tle epoki péZnego $redniowiecza

Jan Eckhart urodzit si¢ w rodzinie rycerskiej na zamku w Hochhein koto Gothy w
Turyngii w 1260 r. Majac 17 lat wstapit do zakonu kaznodziejskiego dominikandw.
Studia teologiczne rozpoczat okoto 1280 r. w Kolonii. W latach 1293-1294 znajdowat
si¢ juz w Paryzu komentujac na tamtejszym uniwersytecie sentencje Piotra Lombarda.
Jako przeor zarzadzat klasztorem prowadzac réwnoczes$nie dziatalno$¢ nauczycielska i
duszpasterska. W nastgpnym roku byt jeszcze dwukrotnie wysylany do Paryza, gdzie na
tamtejszym uniwersytecie przeznaczone bylo jedno miejsce dla najwybitniejszego na-
uczyciela dominikanskiego. Po powrocie z Paryza Eckhart powotany zostal na stanowi-
sko prowincjala Saksonii. W tym mniej wigcej czasie powstaly pierwsze gtowne dziela:
»Mowy pouczajace” oraz ,,Opus tripartium” — dzielo, ktore do naszych czaséw prze-
trwalo w mniejszych fragmentach. W nastgpnych latach po powrocie z Paryza w 1313
Eckhart bedzie prowadzit coraz bardziej intensywna dziatalnosé nauczycielska w wielu
meskich i zenskich zgromadzeniach zakonnych. W tym czasie powstaja jedne z najcen-
niejszych zrédet mysdli i idei Mistrza Eckharta, a mianowicie ,,Kazania”. Wygtaszat je
Mistrz Eckhart w jezyku niemieckim. Zostaly one bardzo wysoko ocenione, a zawarte w
nich idee i walory jezykowe uznano za akt konstytutywny niemieckiego jezyka filozo-
ficznego.

Ostatnie lata zycia Mistrza Eckharta przyniosty wiele goryczy i rozczarowan.
Przyczynily si¢ do tego nieporozumienia zwigzane z odczytaniem i nadaniem niewla-
Sciwego sensu wielu jego wypowiedziom dotyczacym kwestii wiary i teologii.

Na kilka lat przed $miercia w 1326 r. biskup Strasburga — Mikolaj wszczal prze-
ciwko Eckhartowi postgpowanie, ktére zakonczylo si¢ uznaniem prawowiernosci Mi-
strza Eckharta. Jednakze arcybiskup kolonski wytoczyl Mistrzowi proces inkwizycyjny,
ktory zawiodt go az do Awinionu, gdzie w 1327 r. spotkat si¢ z papiezem Janem XXII.
28 tez sposrod nie do konca przeanalizowanych i przeczytanych pism potgpiono jako
heretyckie badz nieprecyzyjnie brzmiace niektére wypowiedzi. Na postawione zarzuty
nie mégt mistrz Eckhart odpowiedzieé, gdyz w nastgpnym roku zmarl, a bulla ,,In agro
Dominico” wydana zostala w rok po $mierci Mistrza Eckharta.

Dzieto Mistrza Eckharta powstawalo wraz z kolejami jego zycia i dziatalnosci. Jan
Eckhart znany jest jako wybitny mistyk, ktory swoje mysli i idee wyrazat w duchu spe-
kulatywnym, nawiazujac do tradycji i filozofii neoplatonskiej. Jego dziatalno$¢ nauczy-
cielska w duzej mierze byla odpowiedzia na zapotrzebowanie duchowe epoki, dlatego
pokrotce zarysuje¢ tlo, na jakim ukazuje si¢ program duchowej odnowy i odrodzenia
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zaproponowany przez Mistrza Eckharta. Jerzy Prokopiuk' we wstepie do ,,Kazan i trak-
tatow” tak przedstawia epoke, w ktorej zyt i dziatat Mistrz Eckhart: ,,Czas, w jakim sie
urodzit i dziatal, byt czasem kryzysu i przelomu w dziejach obu poteg tej epoki: papie-
stwa i cesarstwa. Krétko przed narodzinami Eckharta papieze Innocenty 11 i Grzegorz
IX odniesli ostateczne zwycigstwo nad najwybitniejszym i najpote¢zniejszym z cesarzy
»rzymskich narodu niemieckiego”, wezesnym prekursorem Renesansu, ostatnim z dyna-
stii Hohenstaféw Fryderykiem II. Po klgsce jego synow Manfreda i Konradyna, nastata
»straszna” epoka interregnum (1256-1273). Epoka zamgtu, nieustannych wewnetrznych
walk i upadku I Rzeszy Niemieckiej. Ale rowniez papiestwo wyszlo z walki z cesar-
stwem ostabione i w niedlugi czas potem polityka Kosciota zostaje uzalezniona od kré-
6w Francji; Papieze rezyduja we Francji (...) tzw. awiniofiska niewola papiezy. Na po-
teznej, hierarchicznej budowli kosciola pojawily si¢ rysy sekciarskie i kacerskie ruchy
coraz bardziej stanowczo zmierzajace do jego reformy. Jednoczesnie byla to epoka
przerazajacych Kkatastrof naturalnych (trzgsienia ziemi, powodzie), epoka ,.czarnej
$mierci” (dzumy przywleczonej z Azji), ktora pochloneta jedna czwarta mieszkancow
Europy, epoka ekstremalnych form ascezy (biczownicy) i rozpusty (ktére w literacko
wysublimowanej formie opisat Boccacio).

Epoka ta znalazla malarski wyraz w motywie ,tafica $mierci”, ktory w przerazaja-
cy sposob ukazywat przemijanie zycia ziemskiego. Byt to czas ,,jesieni sredniowiecza”,
w ktorej udregczona na ciele i duszy ludzkos$é najglebiej przezyla lek przed $miercig i
rozpadem. Przemingly juz czasy wielkich systemow scholastycznych, ktére znalazly
ukoronowane w Summach $§w. Tomasza z Akwinu. Dominujacemu na poczatku wie-
koéw srednich realizmowi skrajnemu, dla ktérego prawdziwy byt rzeczy wyraza si¢ w ich
powszechnosci i gatunkowodci zaczyna przeciwstawia¢ si¢ nominalizm, dla ktérego
pojecia ogdlne to jedynie flatus voci lub czyste nomina, ktérym nic realnego nie odpo-
wiada w rzeczach. Zdaniem nominalistow byt mozna znalez¢ tylko w rzeczach jednost-
kowych, i to nie na drodze sylogicznego myslenia, lecz dzigki ich obserwacji i ekspery-
mentom. Byla to epoka wlasciwych narodzin $redniowiecznych nauk przyrodoznaw-
czych, epoka zapowiadajaca juz ducha nowoczesnego myslenia i badan przyrodniczych.

W walce migdzy pdézno scholastycznymi szkotami i kierunkami uczucie religijne i
religijne doswiadczenia tracity na sile doznania i przezycia, tym bardziej, ze w teologii i
filozofii tego okresu w coraz wigkszym stopniu stawaly si¢ one przedmiotem pojecio-
wego 1 teoriopoznawczego definiowania i drobiazgowej analizy. W tej epoce kryzysu
musiata dojs¢ — i doszta — do glosu ludzka prapotrzeba ,,bezposredniego doswiadczenia
religijnego” i to zarowno w postaci mistyki koscielnej jak i mistyki heretyckiej. Mistyka
niemiecka rozkwitta w XIV wieku jako lekarstwo na zbyt radykalna dysharmonig¢ mig-
dzy doczesno$cia a zaswiatowoscia, dysharmonig, ktora rozdzierala t¢ epoke, a ludzi
napawala drgczacym Igkiem przed rzekomo nadciagajacymi czasami ostatecznymi. Mi-
styka bowiem jest przezwycigzeniem i usmierzeniem tej dysharmonii, gdyz nie akcen-

! Mistrz Eckhart, Kazania i traktaty, Warszawa 1988.
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tuje transcendencji Boga lecz Jego immanencje¢, spotkanie z nim ma we wilasnym sercu
podczas przezywania unio mistica’™”.

ZatrzymaliSmy si¢ nieco przy tym diugim fragmencie ukazujacym tlo historyczne,
w jakim przyszto zy¢ Mistrzowi Eckhartowi. Jednakze pamigtaé nalezy, ze w dziele
mistyka z Hochhein bardzo rzadko znajdujemy odwotanie do wydarzen dziejacych sie w
epoce. Dzieto Mistrza Eckharta zaprzecza zasadzie pierwszenstwa bytu przed swiado-
moscia. Doswiadczenia 1 przezycia religijne, ktorych doswiadcza i analizuje mistyk sa
swolstego rodzaju — suil generis — posiadajgq charakter zrédlowy 1 pierwotny w stosunku
do dziejace] si¢ wokot Swiadomosci 1 nie mozna ich wywies¢ z innych niz wlasne tresci
Swiadomosci.

Przejde¢ teraz do nakreslenia glownych zatozen filozoficzno teologicznych Mistrza
Eckharta.

Il
Przestanki filozoficzno-teologiczne w antropologii Mistrza Eckharta

Mistyka Mistrza Eckharta — jak podkresla wielu badaczy — posiada charakter on-
tyczny, do ktorej we wspolczesne) filozofii egzystencjalne] nawigzywatl wielokrotnie
Martin Heidegger.

Mistrz Eckhart opiera dziatania czlowieka na jego byciu, ktore zakorzenione jest
w Bogu, natomiast podstawa takiego myslenia jest biblijna prawda uymujaca cztowieka
jako Jego obraz 1 podobienstwo. Sg to glowne przestanki, na ktorych mistrz Eckhart
bedzie budowat swoja antropologi¢ teologiczng. Mistrz Eckhart przyjmowal ponadto
sredniowieczng nauke o podziale w czlowieku na sfer¢ psychiczno-zmystowa i ducho-
wa. W swoje) nauce nie zawsze wierny byt Platonowi, ktory oddzielal dusze od ciala,
jak 1 réwniez Sw. Tomaszowi, dla ktérego dusza byta forma ciala.

Wokot ujecia ztozenia cztowieka z duszy 1 ciata w nauce Eckharta narosto wiele
teorii 1 komentarzy. Ich réznorodnos¢ podyktowana jest bogatym jezykiem wyrastaja-
cym z doswiadczenia mistycznego, ktore to doswiadczenie nie do konca poddaje sig
jakiejkolwiek wyczerpujacej analizie 1 uzywaniu tradycyjnych pojec scholastycznych
zaktadajacych podziat na duszg i ciato.

Jozef Pidrezynski w swojej monografii pisze: ,,(...) dusza jako forma jest nie od-
dzielna od ciata 1 cztowiek jest z natury swej istotq duchowo — cielesng. Dusza jako
forma jest duszq wilasnie dlatego, ze ozywia ciato 1 nie jest nig sama z siebie 1 niezalez-
nie od ciata. Cialo i dusza nie sgq przy tym niczym zmediatyzowane: »Gdyby miedzy
dusza a ciatem bylo cos$ posredniego — pisze M. Eckhart — cho¢by tylko na grubos¢ jed-
nego wlosa nie byloby miedzy nimi prawdziwego zjednoczenia«<™.

* Tamze, s. 12-13.
Y Por. M. Heidegger, Zwrot [w:] Drogi Heideggera, Principia, 1998, t. XX.
* Cyt. za: J. Piérezynski, Mistvka jako filozofia, Wroctaw 1997, s. 138.
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Zaleznos¢ duszy i ciala jest obopolna, ani jedno ani drugie nie moze funkcjonowac
samodzielnie, samo w sobie w izolacji sg one ze sobg tak $cisle ztaczone, ze ani ciato
nie moze dziata¢ bez duszy, ani dusza bez ciata™. ,Mimo ze duch zostal obdarzony
umystem i jest sprawca wszelkiego dzialania dokonujacego si¢ w ciele, nie mozna po-
wiedzie¢: moja dusza doznaje lub czyni to lub tamto, lecz: ja czynie i poznaj¢ to lub
tamto — a to z racji $cistego zjednoczenia jednego z drugim: ciafo i dusza razem stano-
wia mianowicie jedno, ludzka istote™.

Tak wigc nalezaloby moéwi¢ o jednej istocie ludzkiej, a nastgpnie na podstawie
wykorzystywanych wielu funkcji rozréznia¢ w niej dusze i cialo. Caty czlowiek jako
taki poznaje i dziala i ten proces obejmuje zarowno wiadze duchowe wyzsze, jak i niz-
sze, ktore wykonuje ciato.

W nauczaniu Mistrza Eckharta znajdujemy tradycyjny podzial wiadz na wyzsze,
ktéorym odpowiada rozum i wola oraz nizsze, ktére Eckhart nazywa gniewliwymi lub
pozadawczymi. Wspominany juz J. Pioérczynski zauwaza jednak pewien problem i w ten
sposob go przedstawia: ,,Pewna trudnos¢ w uporzadkowanym ujeciu pogladéw Eckharta
polega na tym, ze w kazaniu 32 za wladze wyzsze uznaje on obok woli wlasnie poznanie
i irrascibilis (gniewliwo$¢) — Otoz poznanie wlasciwe czlowiekowi funkcjonuje wedlug
Eckharta na réznych pigtrach duszy i dlatego moze by¢ ono wladza zaroéwno wyzszg jak
i nizsza: wyzsza skierowana ku Bogu i nizsza- zwrocong do §wiata. Sa to wszelako dwie
rézne wiladze i o tyle w odniesieniu do wtadzy poznawczej nie mozna mowic o sprzecz-
nosci w pogladach Eckharta. By¢ moze to samo daloby si¢ powiedzie¢ o wladzy zwanej
ircscibilis i wprawdzie okresla ja Eckhart jako ,,wladzg wspinajaca si¢”, kierujaca si¢ ku
temu, co najwyzsze, i w nim tylko znajdujacg swe zaspokojenie, ale ta sama wladza mo-
ze ,rozgladac si¢ wokot siebie”, nie zwraca¢ ku gérze, przez co popada ona w pyche, a
tym samym przestaje by¢ wladza wspinajaca si¢. Albo wigc ta sama wladza moze dzia-
fa¢ dwojako, albo mamy do czynienia z dwiema wiadzami gniewliwymi. Co do woli
wreszcie, to Eckhart wyrdznia tutaj — podobnie jak w przypadku poznania — wole zmy-
stowq jako wladzg nizsza i wolg¢ duchowa jako wiadz. wstzq”7.

Trojdzielny podzial wladz duszy na pamigé, umyst i wol¢ odpowiada zapewne au-
gustynskiej koncepcji, ktéra w czlowieku jako obrazie Boga odpowiada dogmatowi
Tréjcy Swigtej, gdzie poszczegdine wladze przyporzadkowane sa osobom boskim i tak:
Bogu Ojcu przyporzadkowana jest pamie¢, Synowi umyst i Duchowi Swigtemu — wola.
Najmniej uwagi po$wigca Eckhart pamigci, istotne jest to tylko, ze wtadza ta przyczynia
sie¢ w duszy do $wiadomej tozsamosci samej siebie — sobosci.

W pismach Eckharta powraca dawny spor o to, ktora wiadza jest pierwotna: umyst
czy wola. Spor ten Mistrz rozstrzyga na rzecz umystu, ktéry dostrzega Boga samego w
sobie, w Jego istocie natomiast wola ujmuje Go pod ostonami np. dobra. Zatem intelekt

S Tamze, s. 138.
8 Tamze, s. 138.
" Tamze, s. 142-143.
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sigga dalej anizeli wola w obszar boskiego istnienia i o tyle musi by¢ uznany za wiadze
doskonalsza i wznioslejsza od woli.

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech i zagadek w nauczaniu Mistrza Ec-
kharta jest pojecie glebi znajdujacej si¢ w umysle. Na oznaczenie owej glgbi mistyk
uzywa okoto 30 réznych okreslen. Najczgsciej pojawiajacymi si¢ pojeciami sa: galazka,
zrodlo, gigbia, iskierka i miasto warowne. W kazaniu 2 Eckhart pisze: ,,Mowitem tez
czgsto, ze jest w duszy taka wiadza, ktéra nie dotyka czasu ani ciata z ducha wyptywa i
w nim pozostaje. Jest ona calkowicie duchowa. W niej Bog si¢ okrywa zielenia i kwie-
ciem, w takiej samej chwale i radosci, jakie ma w sobie samym. Rados¢ ta jest tak ser-
deczna, tak niewypowiedzianie wielka, ze nikt nie zdola jej w peini wyrazi¢. Ojciec
Przedwieczny rodzi bowiem nieustannie w tej wladzy swego Przedwiecznego Syna, w
ten sposdb, ze ona, wespdt z ojcem i jedna z nim moca, rodzi Jego Syna i siebie samg
jako jednego i tego samego Syna™®,

Wypowiedz ta i wiele jej podobnych byly powodem wielu kontrowersji dla znaw-
céw doktryny Mistrza Eckharta. Poniewaz opisywana wyzej wladza wykracza poza
cialo i czas, taczy si¢ ona z Bogiem, z wieczno$cia i nie posiada charakteru stworzone-
2o, co wskazywatoby na pewne elementy panteistyczne, ktére zreszta do tej pory nie
zostaly zadowalajaco rozstrzygnigte. Jak juz wspomniano, dla opisania glebi duszy Ec-
khart uzywa wielu okreslen i metafor, niemniej wskazuja one nie tyle na réznorodnosé
wyzszych wiadz duchowych ile na jedno$¢ doswiadczenia mistycznego, gdzie dusza
ludzka najscislej i bez zadnego posrednictwa taczy si¢ z Bogiem w jednoczacym zespo-
leniu mistycznym. To zespolenie, co warto pamigtac, jest nie tylko technicznym okre-
$leniem jednosci, nalezy widzie¢ w tym do$wiadczenie tworczo wplywajace na przezy-
cia wewnetrznego, ktore mistyk prébuje ubra¢ w odpowiednie stowa podkreslajac naj-
czedciej towarzyszaca temu przezyciu euforig, ekstazg, radosé i rozkosz.

W tym samym kazaniu Eckhart pisze: ,,Jest jeszcze jedna niematerialna wiadza,
ktora rowniez wywodzi si¢ z ducha, w nim pozostaje i ma catkowicie duchowa nature.
W niej Bog nieustannie si¢ zarzy i plonie z calym swym Bogactwem, stodycza i rozko-
szg. Zaprawde we wiadzy tej panuje tak ogromna rados¢ i tak wielka, niezmierna roz-
kosz, ze nikt nie potrafi jej w petni wyrazi¢ ani ukaza¢. Raz jeszcze powtarzam: Gdyby
si¢ znalazt czlowiek, ktéryby na jeden moment ujrzat swoim umystem i zgodnie z praw-
da t¢ rados¢ i rozkosz, wowczas, wszystko to, co mdglby on znies¢, wszelkie cierpienia,
jakich Bog by od niego zazadat, bytby dlan niedostateczne, on miatby je po prostu za
nic. Wiecej jeszcze powiem: stanowilby one dla niego pena rados¢ i zadowolenie™’.

Nie mozemy sig sili¢, aby w jaki$ adekwatny, metodyczny sposob uja¢ i wyrazi¢
opisane wyzej do$wiadczenie, sam mistyk podaje takie wyjasnienie: ,,Wspominatem juz
nieraz, ze w duchu znajduje si¢ taka wladza, ktéra sama jedna jest mocna. Czasem na-
zywatem ja ,straznica” ducha, czasem — jego ,,$wiattem”, a niekiedy méwitem, ze jest to
,iskierka”. Teraz jednak powiadam: nie jest ona tym lub tamtym. A przeciez jest czyms,

8 Mistrz Eckhart, Kazania, thum. O. Wiestaw Szymona OP, Poznan 1986, s. 85.
? Tamze, s. 85-86.
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co bardziej przewyzsza to lub tamto niz niebo ziemig. Dlatego nazwe jg teraz w szla-
chetniejszy sposob niz kiedykolwiek to uczynitem, pamigtajac zarazem, ze to ,,co$” drwi
sobie zaréwno z takiej szlachetnosci, jak i z tego sposobu i wznosi si¢ ponad nie. Jest
ono wolne od wszelkich nazw, pozbawione wszelkich form oraz tak swobodne i wolne,
jak Bég sam w sobie: tak jak On doskonale jedno i proste — do tego stopnia, ze zaden
,,Sposéb” nie pozwala zajrzeé do jego wnetrza™'’,

W przypisie do przytoczonego cytatu, komentator W. Szymon wyjasnia, ze nie
chodzi tu o umyst lub wolg, ani o inng wladze¢ duszy, lecz o samg jej istote, glebie, w
ktérej dokonuje sie mistyczne zjednoczenie''.

Przygladajac si¢ zacytowanym tu diuzszym fragmentom zaczerpnigtym zaledwie z
jednego kazania, mozemy przekonac sig, ze Eckhart nie jest suchym doktrynerem, meta-
fizykiem lub logikiem dbajacym o spdjnos¢ systemu, do takiego brakuje mu niekiedy
jasnych i wyraznych poje¢. Za wszelka ceng Eckhart stara si¢ zapali¢, wznieci¢ w stu-
chaczach pragnienie wzniesienia si¢ do najwyzszych idealdw oraz zglgbienia wiasnej
duchowej istoty, ktéra nazywa gigbia duszy.

W tej réznorodnosci opisdw i wyrazen przebijajq si¢ niektére wazne tematy sta-
nowiace niezbywalna nauk¢ Mistrza Eckharta, ktorg przekazywat swoim stuchaczom i
przedstawit w swoich pismach O. Wiestaw Szymona — tlumacz i wybitny znawca misty-
ki i filozofii Eckharta pisze: ,,Za pomoca kategorii ,,obrazu” Eckhart wyjasnia trzy cen-
tralne w kazaniach tematy: podobienstwo duszy do Boga, jej z Nim zjednoczenie i du-
chowa ptodnos$é zjednoczonego z Bogiem™'?,

Zjednoczenie z Bogiem owocuje w tym zwiazku rodzeniem Syna Bozego. Jest to
pojawienie si¢ Obrazu Boga, ktéry odbija si¢ w cztowieku jak w lustrze. Owo odbicie
dokonuje si¢ w sposob bezposredni bez udziatu rozumu i woli. Tak pojgte zjednoczenie
jest szczytem doswiadczenia i przezycia mistycznego. Zjednoczenie z Bogiem mozna
nazwaé ,,powtérnym narodzeniem” lub odrodzeniem, gdyz czlowiek odnajduje swoja
wilasciwa istote zatopiong w wiecznosci w Bogu.

Kazanie 40 blizej wyraza t¢ nowa kategori¢ — znajdujaca si¢ u wielu mistykow
chociazby u Jakuba Boehme i nowozytnych filozoféw np. u Kierkegaarda (,,Okruchy
filozoficzne”) — zatem ,,rodzenie si¢ cztlowieka w Bogu nalezy zawsze przyjmowa¢ w
ten sposob, ze jako obraz jasnieje on w Obrazie, ktérym jest Bog w czystosci swej isto-
ty, z ktérym czlowiek stanowi jedno™"”.

Za pomocy tych kategorii: obrazu i rodzenia teologia na podstawie objawienia
wyjasnita pochodzenie Oséb Boskich: Osoby Syna i Osoby Ducha Swigtego ukazujac w
ten sposob tozsamo$¢ w naturze i odrgbnos¢ oséb. Zjednoczenie duszy z Bogiem jest w
jakis sposdb nasladowaniem aczkolwiek niedoskonatym jednosci Ojca i Syna. Cecha
obrazu i rodzenia jest relacyjnosé; zaklada zawsze dwa czlony, ktére odnosza si¢ do

0 Tamze, s. 86-87.
' Zob. tamze, s. 86.
12 Tamsze, s. 55.

3 Tamze, s. 268.
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siebie nawzajem. Mistrz Eckhart uzywa ich dla przypomnienia pewnych prawd religij-
nych. Zjednoczenie jest nastgpstwem narodzenia si¢ Boga w glebi duszy, choé¢ musimy
pamietac, ze jest ono wyjasniane przez analogi¢ z aktem poznania. Ojciec, gdy rodzi w
wiecznodci swego syna w akcie umysfowego poznania, rodzi zarazem i dusze, jest ona
zatem wiaczona w proces wewngtrznych pochodzen w Bogu.

Wspomniano juz, ze przywolane przez Eckharta pojecia i metafory nie sg réwniez
dowolne, jednakze przy ich pomocy przyblizamy si¢ do istoty przekazywanych przez
mistyka prawd.

W kazaniu 16 b Mistrz Eckhart we wiasciwy dla siebie sposob wiaze pogiebiong
przez siebie prawde z wynikajacym z niej praktycznym pouczeniem. ,,Postuchajcie mnie
uwaznie — pisze. Czym jest wiasciwie obraz, powinniscie pozna¢ po czterech znakach
(...) Obraz nie jest ani ze siebie samego, ani dla siebie; pochodzi raczej od tego czego
jest obrazem i ze wszystkim, czym jest do tego nalezy. Obraz nie nalezy do tego ani nie
pochodzi od tego, co jest czym$ innym, niz to, czego jest on obrazem. Obraz otrzymuje
swoj byt bezposrednio od tego tylko, czego jest obrazem, z nim ma jeden byt i jest tym
samym bytem. Nie mowilem tutaj o rzeczach, ktére nalezy wyklada¢ w szkole, mozna je
réwniez dobrze wyklada¢ na ambonie ku pouczeniu. Czg¢sto pytacie, jak powinniscie
zyé. Uczcie sig tego tutaj pilnie. Zyj dokladnie wedlug tego, co zostalo to powiedziane o
obrazie. Masz by¢ z Niego i dla Niego, nie powinienes by¢ ze siebie ani dla siebie, nie
wolno ci tez nalezeé do nikogo ™"

Powyzsze analizy przywiodly nas do punktu, z ktérego nalezatoby zwréci¢ uwage
na praktyczng stron¢ dziatalnosci cztowieka w jego dazeniu do doskonatosci, kresem,
ktorej jest glgbia i dokonujace si¢ w niej zjednoczenie czlowieka z Bogiem, przecigcie
sie czasu i wiecznosci, duszy i dala, skonczono$ci i nieskoniczonosci.

Cala dzialalno$¢, jak wyzej wspomniano, wyrazala si¢ w pedagogicznej trosce o
wzbudzanie w stuchaczach zachety do wejscia na droge doskonalosci, wewnetrznej
przemiany i dobrego zycia. Bezposrednia forma przekazu tych filozoficznych, teolo-
gicznych i religijnych tresci byly traktaty, ale przede wszystkim kazania.

Niezaprzeczalnym walorem kazan i traktatow Mistrza Eckharta jest postugiwanie
si¢ — przynajmniej w kazaniach niemieckich — jezykiem ojczystym, co pozwalato misty-
kowi z Hochhein korzysta¢ z wigkszego bogactwa i réznorodnosci j¢zyka codziennego,
metafor, dzigki ktérym tak glebokie tresci mogli odbieraé¢ ludzie prosci, nie wyksztalce-
ni.

Innym walorem nauczania Eckharta jest bezposrednio$¢ pomijajaca niekiedy kon-
fesyjne ramy, co pozwalalo siggac¢ i korzysta¢ z zasobéw mistyka uczonym pochodza-
cym spoza katolicyzmu, nalezacym do innych tradycji kulturowych i religijnych.

Mysl Mistrza Eckharta posiada charakter uniwersalny: po wielu stuleciach ma
wiele do przekazania i ubogacenia duchowego ludzi przezywajacych niepokoje, pytania,
przezycia odwolujace si¢ do rzeczy ostatecznych. Zwrocit na to uwage jeden z najwy-
bitniejszych myslicieli naszych czasoéw Marcin Heidegger.

' Mistrz Eckart, Kazania, s. 159.
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Jego analizy czasowosci, krucho$¢ ludzkiego bytu, trwogi, troski, zagrozen, ktore
niesie wspolczesna technika — odwolywaly si¢ bardzo czg¢sto do intuicji mistycznych
Mistrza Eckharta, do tego, co nazywal Heidegger byciem autentycznym, soboscia.

Przejdziemy teraz do przeanalizowania wskazan dotyczacych etycznej strony na-
uczania Mistrza Eckharta oraz wymienmy gléwne etapy duchowego rozwoju czltowieka.

1]
,<Masz byC z Niego i dla Niego”
Tresci pedagogiczne w mistyce i filozofii Mistrza Eckharta

Mysl Mistrza Eckharta 1 zawarte w niej idee nie sg fatwe do bezposredniej analizy
oplerajace] si¢ na bezposrednim kontakcie z tekstami tego wybitnego mistyka. Wspo-
mniano juz, ze€ poza ttumaczeniami jego dziet dokonanymi przez O Wiestawa Szymony
OP 1 Jerzego Prokopiuka posiadamy tylko jedng monograti¢ Jozeta Pidrczynskiego.
Ogromna literatura najwybitniejszych badaczy katolickich 1 protestanckich jest na nasz
jezyk nie przettumaczona, niemniej cz¢S¢ pism Mistrza Eckharta, a zwlaszcza traktaty,
nie wymagaja specjalistycznej analizy nauki moralne] Mistrza Eckharta. Jak zauwaza
O. Wieslaw Szymona, pierwsze pisma, do ktorych nalezg ,,pouczenia duchowe”, po-
zbawione sg pierwiastkow metafizycznych, dlatego gtéwne tematy pedagogiczne posta-
ram si¢ wytuszczy¢ z traktatow.

Praktyczna nauka Mistrza Eckharta postuguje si¢ najczgsciej podzialem na sfere
wewnetrzng 1 zewnetrzng lub czlowieka wewnetrznego 1 zewnetrznego. W tym zrozni-
cowaniu stara si¢ mistyk doprowadzi¢ do ukazania jednosci. Cztowiek powinien stac si¢
jednoscig jednoczacg w sobie zarowno sfer¢ psychiczno-zmystowq jak 1 duchowg w
najwyzszych je) wladzach.

W traktacie ,,O cztowieku szlachetnym™ Eckhart postuguje si¢ metodq ,,oddolng”,
od codziennego zycia otaczajacego cztowieka stara si¢ wznies¢ do ideatow opisanych w
poprzednim rozdziale. Proces wznoszenia si¢ polegal bedzie na wyrzeczeniu sig¢ wiasnie
czlowieka zewnetrznego, a dalej na uswiadomieniu sobie tego procesu wznoszenia SIg,
wyzwolenia czy odosobnienia.

Dla wyjasnienia tych podstawowych poj¢¢ postuchajmy Mistrza Eckharta: ,,Przez
,zewnetrznego” (czltowieka) rozumiemy to wszystko, co wprawdzie przylega do duszy,
ale otoczone jest cialem i z nim zwigzane, a ponadto w kazdym cztonku, a wigc w oku,
uchu, jezyku, rece itd., ma wspolne z nim cielesne dziatania. Wszystko to pismo nazywa
.czlowiekiem starym”, ,ziemskim” ,’zewng¢trznym”, ,nieprzyjacielem”, ,niewolni-
kiem”, Drugiego tkwigcego w nas takiego cziowieka ,,wewngtrznego” pismo nazywa
Snhowym”, | niebianskim”, ,mtodym”, ,,szlachetnym™ 1 ,,przy_iucielcm”lﬁ.

Proces rozwoju duchowego czlowieka przebiega w kilku stopniach. Mistrz Ec-
khart rezygnuje z tradycyjnego nauczania zakfadajacego trzy etapy zycia duchowego

> Mistrz Eckharta, Traktaty, tlum. O Wieslaw Szymona OP. Poznan 1987, s. 132-133.
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nazywanego drogami: a wigc droge oczyszczajaca, oswiecajaca, jednoczaca, gdzie na
kazdym etapie towarzyszyly wyspecjalizowane ,,techniki” ascetyczne i umartwienia.

Jak juz zaznaczono w poprzednim rozdziale, szczytem zycia duchowego sa naro-
dziny cztowieka w duchu Bozym, a te nie sg wynikiem ludzkich zabiegéw, poniewaz
cztowiek w akcie tym zachowuje si¢ biernie, narodziny ,,spowodowane” sa dziataniem
taski Bozej w czlowieku.

W traktacie o cztowieku szlachetnym Eckhart jak gdyby kontroluje proces docho-
dzenia do wewng¢trznej wolnosci pomagajac stuchaczowi rozeznaé i odrzucicé to, co sta-
nowl przeszkodg¢ na drodze wznoszenia sie do ideatow.

Powolujac si¢ na sw. Augustyna, pierwszy stopien ,.czlowieka wewnetrznego
sprowadza sie do tego, ze zyje wedlug wzoru dobrych, $wietych ludzi”'®. Dzi$ taka po-
staw¢ nazwalibysmy nasladowaniem autorytetéw lub idoli. Dla Eckharta jednak jest to
postawa jeszcze niewolnicza. Drugi stopien we wzrastaniu ducha polega na powolnym
odwracaniu si¢ od autorytetow 1 stopniowym zwracaniu si¢ ku Bogu poprzez nauke
traktujacg o Bogu.

Na tym etapie rozwoju ,,spiesznie mu i pilno do Bozej nauki, rady i madrosci, gdy
plecami odwraca si¢ do ludzi, a twarzg ku Bogu, schodzi z kolana matki 1 usmiecha si¢
do Ojca Niebieskiego™"".

W trzecim stopniu cztowiek wewngetrzny zbliza si¢ ku Bogu pociggany przez Nie-
oo w radosci 1 mitosci, a przy tym odczuwa wstret do tego wszystkiego, co Bogu nie-
rowne 1 obce. Vet metafizyce Eckharta tylko Absolut jest rowny samemu sobie nato-
miast wszelki inny byt nie posiada statusu ontologicznego tzn. wilasnego istnienia, jest
po prostu niczym. Wszelki byt istnieje istnieniem pochodnym. Dalsze etapy wyzwalania
powoduja, ze cztowiek dobrowolnie wybiera milos¢ Boga 1 zakorzeniajac si¢ w Nim
Htak, ze gotow jest stawiac czolo wszelkim atakom, pokusom, przeciwnosciom 1 cierpie-
niom, a czyni to dobrowolnie, ochotnie 1 z radoéciq”'g.

Nastepne fazy wprowadzajq czlowieka w swiat przezy¢ mistycznych. Warto przy
tym wspomnieé, ze owe przezycia mistyczne domagajq si¢ zastosowania specyficznej
definicji mistyki, ktéra u Eckharta jest zawsze zjednoczeniem z Bogiem, narodzinami w
Bogu. Eckhart pigtnuje 1 odrzuca jako nieautentyczne wszelkiego rodzaju wizje, wzloty,
ekstazy, wprowadzajace wedlug niego jedynie zamieszanie oraz wywotujaq egotyczne
nastawienia do drugiego czlowieka, do otoczenia. Etyka Eckharta posiada wydzwigk
spoteczny. Analizujac cnot¢ mitosci mistyk odréznia sama istot¢ mitosci od jej przeja-
wow; powiedzielibySmy uczynkéw ,,(... ) jest tez — pisze — 1 druga rzecz, a mianowicie
szczeglOlne przejawy 1 dzieta mitosci, jak na przykiad wielka serdecznos¢, poboznosc,
uniesienia. Rzucaja si¢ one wprawdzie w oczy, ale nie stanowig najwigkszego dobra. Ich
zrodiem bowiem nie zawsze bywa mitos¢ i1 uczucie gigbokiego szczescia, stodycz we-

wnetrzna, moga mie¢ zrodto w samej naturze, moze je spowodowac wptyw niebios albo

'S Tamze, s. 134.
'" Tamsze, s. 135.
'S Tam:ze, s. 135.
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nawet zmysly. Ludzie czgsciej przezywajacy podobne do$wiadczenia nie zawsze przy
tym naleza do najlepszych (...) kiedy jednak ci sami ludzie wzrosng w mitosci, doswiad-
czenie takich uczu¢ i wrazef moze si¢ fatwo sta¢ rzadsze i wtedy dopiero mito$¢ ich
bedzie si¢ mogta potwierdzi¢. Znakiem jej autentycznosci bedzie nieugigta wiernosé
Bogu, obywajaca si¢ bez takich szczeg6lnych pomocy.

Ale nawet w przypadku mitosci najbardziej autentycznej nie nalezy takich jej
przejawéw uwaza¢ za co$ najlepszego. Dlaczego? — Otéz mitosé nakazuje niekiedy z
takiego radosnego uniesienia zrezygnowa¢ w imi¢ jakiego$ wigkszego dobra, gdy trzeba
na przyklad spelni¢ uczynek mitosierdzia, co do duszy lub ciata. (...) gdyby kto trwat w
uniesieniu (...) a dowiedzial sig, ze jaki$ chory potrzebuje od niego tyzki strawy, uwa-
zam ze bedzie nieporéwnywalnie lepiej, jesli pobudzony mitoscia zrezygnuje z zachwy-
cenia i z wigksza mitoscig ustuzy potrzebujqcemu”'g.

Wypowiedz ta oznacza, ze postgp duchowy rdézni si¢ znacznie od jakiego$ asce-
tycznego programu zakladajacego umartwienia skoncentrowane na samym sobie. Du-
chowy postep zaktada wartosci pozytywne i przez nie si¢ wzbogaca i rozwija. Najwyz-
szymi etapami wznoszenia si¢ na drodze duchowej przemiany jest — jak wskazuje wielu
komentatoréw mysli Eckharta — przebdstwianie — cho¢ nie oznacza to, ze cztowiek staje
si¢ Bogiem. Jest to sprawa niezwykle skomplikowana i wymaga bardzo drobiazgowych
analiz poszczegdlnych tematow traktatéw i kazan. W piatym stopniu czlowiek uzyskuje
stan wewnetrznego odosobnienia — termin tak czgsto stuzacy Eckhartowi dla opisania
warunku sktaniajacego Boga do ,,zamieszkania w cztowieku”. Odosobnieniu Eckhart
poswiecit osobny traktat (o odosobnieniu) i wiele kazan. W skrétowej formie Mistrz
pisze nastgpujaco: ,,Na pigtym stopniu zyje (cztowiek) sam w sobie pod kazdym wzgle-
dem ukojony i spoczywa niczym nie poruszony, w przelewajacym si¢ bogactwie naj-
wyzszej, niewymownej Madrosci.

Szosty stopien osiaga wowczas, kiedy Boza wiecznos¢ wyzwoli go z poprzedniej
formy i przeksztalci, doprowadzi do petnego, doskonatego zycia przemijajacego i do-
czesnego oraz pociagnie do Bozego obrazu i wedtug niego uksztaltuje”*

Proces wewngetrznej przemiany opisany przez Mistrza Eckharta wpisany jest w
nurt neoplatonskiej nauki gloszacej powrot cztowieka do zrddta, z ktérego si¢ wywodzi.
Doktryne t¢ zapoczatkowal Platon a kontynuowali ja Platyn, Proklos. Pseudo-Dionizy:
Jana Szkot Eriugena. Dla wszystkich wymienionych autoréw celem cztowieka jest zjed-
noczenie z Jednym, ktdre jest ponad bytem, ponad istnieniem, czyms, co jest niewyra-
zalne, a koniecznym warunkiem zjednoczenia jest stanie si¢ jednoscia. ,,Stan si¢ jed-
nym” oto program postawiony przed ludzka wolnoscia, ktérej stuza poszczegoélne cnoty
moralne i teologiczne. W procesie tym koniecznym warunkiem jest zawsze ,,odrywanie
si¢”; towarzyszy temu akt swiadomosci, zwrdcenia si¢ ku sobie samemu w poznaniu,
ktore ostatecznie zatapia si¢ w Bogu.

19 Mistrz Eckhart, Pouczenia duchowe. Traktaty, s. 33.
2 Mistrz Eckhart, O cztowieku szlachetnym, [w:] Traktaty.
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Duchowy rozwoj czlowieka jest procesem. Wynika on nie tylko ze zréznicowania
elementow konstytutywnych: ciala i duszy, skonczonosci i nieskonczonosci, czasu i
wiecznosci. Eckhart jako mistrz zycia duchowego i wytrawny teolog rozpatrywat row-
niez problem dobra i zla. Zasadniczo Eckhart optymistycznie traktowat ludzka nature.
Uznawal realnos¢ grzechu, o ktorym nauczala tradycja biblijna i chrzescijanska. Natura
nie jest doszczetnie zniszczona, jak pdzniej nauczal Marcin Luter, jednakze grzech jako
wynik dobrowolnej duchowej decyzji nie niweczyt catkowicie wysitkdw zmierzajacych
do doskonalosci. Wigksza role przypisywat Eckhart fasce Bozej i dobru udzielajacemu
si¢ cztowiekowi.

O dobroci czlowieka, jego natury i czyndéw decyduje wola czlowieka, ktora jest w
procesie odosobnienia i wyzwolenia calkowicie skierowana ku Bogu. Ten element na-
uczania Mistrza Eckharta byl zgodny z koncepcja dobrej woli jako zrédla moralnych
czyndw czlowieka, o ktdrej pisze Immanuel Kant w ,, Uzasadnieniu metafizyki moralno-
$ci”, jednakze roznica pomigdzy obydwoma ujgciami polega na tym, iz u Kanta czyn
moralny determinowany jest prawem naturalnym, Bég jest tylko postulatem praktyczne-
go rozumu stuzacym do wyjasnienia istnienia tego prawa, natomiast u Eckharta Bog jest
jego zrodtem poprzez wplywanie bezposrednio na wolg czlowieka. Niektdrzy mysliciele
zaliczaja mistyk¢ Eckhartowska do nurtu annihilacyjnej mistyki, mistyki radykalnie uni-
cestwiajacej wszelkie dziatanie czlowieka na rzecz wszechpoteznej woli Boga.

Wydaje si¢ jednak, ze Eckhart w jakim$ zakresie przyznaje stworzony i realny
charakter bytu ludzkiego z jego zdolnosciq do podejmowania autonomicznych decyzji
moralnych i wlasnie dokonuje si¢ to poprzez wolg. Eckhart, podobnie jak w filozofii
nowozytnej Kierkegaard, uznaje wolg za zrodio kreatywnos$ci moralnej cztowieka i two-
rzenia wartosci. Czyn podjety przez wolg¢ nadaje jemu charakter dobra lub zta. ,,Dobro —
pisze mistyk — ma rownie wielka moc czynienia dobra jak zlo zla. Wiec, ze gdybym
nigdy nic zlego nie uczynil, ale chcial uczyni¢, mam grzech tak samo, jak gdybym rze-
czywiscie robit co$ zlego. Sama tylko decyzja woli, bez najmniejszego uczynku, mogl-
bym popelni¢ grzech rownie wielki jak wymordowanie calego $wiata. Dlaczeg6zby za-
tem dobra wola nie mogla dokona¢ czegos rownie wielkiego? 1 rzeczywiscie jest to
mozliwe™™'

Nieco dalej problem dobrej woli rozwija Eckhart pytajac: ,,Kiedy to wola jest
prawa? — i odpowiada — Doskonata i prawa bedzie wtedy, gdy si¢ wyzbedzie wszelkiej
interesownosci, wyrzeknie si¢ siebie samej oraz przemieni si¢ i przeksztalci w wolg Bo-
za. A w im wigkszym stopniu si¢ to dokona, tym lepsza bgdzie i bardziej prawa. Z po-
moca takiej woli mozna osiagna¢ wszystko: milosé i czego tylko zapragniesz™.

Wspomniatem juz wczesniej o znaczeniu procesu wyzwolenia i wyrzeczenia w mi-
styce i filozofii Eckharta. Problem etyki i ludzkiego czynu nabiera w tej opcji innego
sensu. Cene za ludzki uczynek moralnie dobry lub zty nie jest nagroda lub kara o jakim$
wymiernym charakterze, chocby to bylo wiasnie zbawienie.

2! Mistrz Eckhart, Pouczenie duchowe, Poznan 1987, s. 33.
2 Tamsze, s. 33.
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Etyka Eckharta jest etykq istotna osadzong na bycie, a nie na posiadaniu ,,Niech
ludzie zbyt wiele si¢ nie zastanawiaja, co maja robi¢, wigcej natomiast mysla, jacy maja
by¢ (...). Jesli ty jeste$ sprawiedliwy, takie beda rowniez twoje uczynki. Nie probujmy
opiera¢ $wigtosci na dzialaniu, budujmy ja raczej na bytowaniu, bo nie uczynki nas
uswigcaja, ale my mamy je uswigcad. (...) Kto nie jest wielki w swym bytowaniu, temu
nie pomoga najwieksze nawet uczynki™*.

Dobrnglismy jak si¢ wydaje do istoty Eckhartianskiego nauczania, ktorego wyra-
zem jest bycie czlowiekiem, dobrym czlowiekiem, ktérego dobro osadzone jest na jego
byciu. Czlowiek bycia nie posiada sam ze siebie, jest ono cztowiekowi przydzielone, ale
przez ten przydzial czlowiek wpuszczony jest w przestrzen jasniejaca nowaq perspekty-
wa, udzialem w wyzynach pelni bycia. Owa petnia bycia stanowi sens i podstawg zycia
czlowieka. Martin Heidegger przez caly okres swej filozoficznej dzialalnosci czerpal
inspiracj¢ dla odnalezienia zagubionej istoty bycia cztowieka — z nauki Mistrza Eckharta
bo jak twierdzit ,,Mozna sig jeszcze czegos dobrego od niego nauczyé™*.

Mysle, ze kiedy czlowiek, rowniez dzisiejszy, powaznie zastanawiajacy si¢ nad
istotnymi pytaniami egzystencji, moze wiele od Mistrza Eckharta si¢ nauczy¢.

Rowniez dla pedagogiki mysl jego nie powinna by¢ obojetna. Zapewne pelnic¢ ona
moze funkcj¢ inspirujaca. Kaze zwréci¢ uwagg na cztowieka i jego cztowieczenstwo.
Czyn staje si¢ nastgpstwem bycia.

Andrzej Palewski

ON THE MYSTICISM AND PHILOSOPHY OF MASTER ECKHARD
AND THEIR APPLICATIONS IN PEDAGOGY

The dissertation demonstrates Eckhard’s philosophy and mysticism and pedagogical applications
of his works.

B Tamze, s. 22.
> Martin Heidegger, Wyzwolenie, Krakéw 1998, s. 19.



