Artur Sreberski

WolnoS¢ odpowiedzialna. Proba postawienia problemu.

Nie jest dobrze byc¢ zbyt wolnym;
nie jest dobrze mie¢ wszystkie dogodnosci.

PASCAL
1. Wstep

Wspotczesne media co chwilg donosza o nowych osiggnieciach techniki. Cziowiek
buduje coraz to lepsze samochody, mieszkania, w szybkim tempie rozwija sie nauka,
odkrywajac nowe obszary nieznane] dotad wiedzy. Swoje sukcesy $wieci medycyna i
Inzynieria genetyczna, w ktorych tak wielu pokitada znaczne nadzieje na przyszios¢.
Spotecznos¢ migdzynarodowa scala swoje wysitki na rzecz pokoju, ochrony srodowiska
czy choéby zwalczania przestepczosci zorganizowanej.

Jednak cieniem na te wszystkie zdobycze techniki, medycyny, nauki, etc., ktadg sie
pewne niepokojace zjawiska, ktore w Polsce, w znaczny sposob, nasility si¢ po 1989 r.

Ow czas zapoczatkowal szereg transformacji spoleczno-gospodarczych. Wolny
rynek, wolna konkurencja, bezpardonowa walka o klienta poczynila réwniez wielkie
zmiany w naszej kulturze 1 obyczajowosci.

Coraz rzadzie) stawia si¢ przed mlodym pokoleniem trudne wymagania ksztaltuja-
ce takie cechy jak: odwaga, poswigcenie, bezinteresownosc, samodyscyplina. Natomiast
w to miejsce wchodzi promocja konsumpcji, erotyzmu i przyjemnosci.

WKkradajaca si¢ w zycie pogon za pienigdzem, sukcesem nakazuje traktowac dru-
glego czlowieka jako przeszkode w osiggni¢ciu zamierzonego celu oraz burzy coraz
mocnie] wigzy rodzinne 1 sagsiedzkie.

Wypadkowa tych wszystkich tendencji jest wediug licznych specjalistow wycho-
wania niska swiadomosc¢ roznicy mi¢dzy moralnym dobrem a zlem, mata Swiadomos¢
zta wynikajaca z wyrzadzenia drugiemu cztowiekowi krzywdy, niski prég hamulcow
moralnych, wzrastajace poczucie bezsensu i beznadziei'. Jak réwniez wzrastajaca prze-
moc 1 agresja, a co za tym idzie przestepczos¢. Rosnie problem alkoholizmu, narkoma-
nii szczegolnie wsrod nieletnich.

Wydaje si¢, 1z wspdlng przyczyna nasilenia si¢ wyze) przedstawionych zachowan
jest bledne rozumienie wolnosci.

' Bp Stanistaw Wielgus, O odrodzenie wychowania, s. 45, [w:] Arytmia egzystencji spo-
lecznej a wychowanie, red. T. Frackowiak, Warszawa 2001.
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Nie trudno zauwazy¢ jak mlodzi ludzie, poprzez telewizje, radio i prase do nich
adresowana, od dawna bombardowani sg haslami typu: ,,rébta co chceta”, ,nikt nie be-
dzie ci mowit co jest dla ciebie dobre a co zle”, ,jestes wolny wybierz...”, , nikt nie ma
prawa ograniczac¢ twojej wolnosci”, itd.

W ten sposéb zdotano dos¢ skutecznie wpoié rzeszom ludzi model postepowania:
.jestes wolny, zatem czyn to, na co masz ochote”.

Czym, zatem jest wolno$¢? Z czego wynika? Jakie sa konsekwencje wychowaw-
cze falszywie rozumianej wolnosci? I jak pojmowac wolnosé, by mogla wnies¢ pozy-
tywny wklad w proces wychowania? Te zagadnienia stang si¢ przedmiotem rozwazan
niniejszego przediozenia.

2. Wybrane filozoficzne koncepcje wolnosci

Problem wolnosci to jedno z najbardziej podstawowych ludzkich doswiadczen.
Juz w starozytnosci byla czgsto tematem mitow i opowiadan®.

Wolno$¢ jest faktem, a jednak od wiekéw staje si¢ przedmiotem filozoficznych
sporéw. Jej rozumienie nieustannie zmieniato si¢. Kazda z epok odkrywatla inne jej wy-
miary i znaczenia. Na przykiad filozofia odrodzenia w osobie Giordano Bruno (1548-
1600) mowita, iz wolno$¢ panuje w przyrodzie. Wszystko, co zywe jest wolne. Z tego
przekonania Bruno wyciagnal praktyczne wnioski. Mianowicie, nikt nie ma prawa do
narzucania innym jakichkolwiek ograniczen czy to materialnych, czy duchowych, kate-
gorycznie niedopuszczalny jest jakikolwick przymus religijny’.

Te¢ mysl jeszcze bardziej poglebit przedstawiciel oswiecenia Jean-Jacques Rousse-
au (1712-1778) méwiac o wolnosci moralnej, ktéra to czyni czlowieka prawodawca dla
samego siebie”.

Dalej w swych rozwazaniach idzie Immanuel Kant w zwiazku z krytyka praktycz-
nego rozumu. Kwesti¢ wolnosci taczy z budowa naukowej etyki i zagadnieniem wolnej
woli. Co prawda nie odrzuca wolnej woli, lecz karze jej szuka¢ w poza zjawiskowej
sferze homonoumenon. Tym, co uprawnia nas do przyjgcia wolnosci woli to odpowied-
nio zanalizowany porzadek etyczny. Jego fundament stanowi prawo moralne, ktére Kant
okresla jako aprioryczna forme rozumu praktycznego’. Prawo moralne dlatego jest pra-
wem wolnosci, bo pochodzi z samego rozumu, wyprzedza i omija wszelkie doswiadcze-
nie®. To w znacznym stopniu zaowocowalo nadmiernym subiektywizmem’. Podstawowe
znaczenie u Kanta zyskuje ,,wolnos¢ transcendentalna”, ktora oznacza ,niezalezno$c¢
woli od przymusu popedéw zmystowych” jest warunkiem poznania naukowego oraz

2 W greckim antyku wolnos¢ byla przeciwstawiana koniecznosci (ananke), przypadkowi
(tyche) i losowi (moria).

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, 1. I, Warszawa 1959, s. 28.

* H. Delf, Leksykon filozoficzny dla mlod=iezy, Warszawa 1996, s. 332.

% Por. Karol Wojtyla, Zagadnienia podmiotu moralnosci, Lublin 1991, s. 164.

% Por. Karol Wojtyla, Wyklady lubelskie, Lublin 1986, s. 44.

7 Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 248.
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samookreslenia moralnego. Dzigki niej czlowiek moze sta¢ si¢ moralnie odpowiedzialny
za swe empiryczne dzialania podlegajace koniecznosci przyrodniczej.

Kantowska idea ,,wolnosci transcendentalnej” byla przewodnia mysla filozofii
okresu romantycznego reprezentowanego m.in. przez Johana Fitchego (1762-1814) i
Friedricha Schellinga (1775-1854). Szczegdlnie wazna dla pdzniejszego rozumienia
problematyki wolnos$ci byta praca Schellinga Filozoficzne badania nad istotq ludzkiej
wolnosci. Podniesiona tam problematyka w sumie doprowadzHa do sceptycznej oceny
idealistycznego pojecia wolnej woli okreslonej przez rozum®.

Ta koncepcja zostata podjeta przez Friedricha Nitzschego (1844-1900). Jego re-
latywistyczna teoria wartosci stanowila o tym, iz nie ma moralnosci obiektywnej, po-
wszechnie obowigzujacej, kazdy ma taka, jaka jest mu potrzebna. Kazdy ma taka moral-
nos¢, jaka ma naturg. Inna jest natura silnych (pandéw) a inna stabych (niewolnikow).
Natomiast wolno$é nalezy sig tylko temu, kto posiada dos¢ sily, by ja sobie zapewnic’.

Zgota inaczej do problemu wolnosci podszedt Martin Heidegger. W dziele Bycie i
czas ukazal wolno$¢ jako podstawowq cechg egzystencji, jako ontologiczne, podstawo-
we okre$lenie istnienia na réwni z pojgciami negatywnosci i mtenqonalnoscn'o

Rozwinigcie mysli Heideggera przez egzystencjalistow, zwlaszcza Sartrea i Camu-
sa doprowadzilo do traktowania wolnosci jako cigzkiej koniecznosci. ,,Czlowiek jest
skazany na to, by byt wolny”. Musi wciaz wybiera¢, decydowac. W tych za$ decyzjach
nie ma o co sie oprze¢, bo nie ma obowiazujacych praw moralnych'' Najwlasciwszym
przejawem wolnosci jest akt przeczenia, skierowany na wszystko, co jest, lub by¢ mo-

12

7€
3. Czym wolnos¢ by¢ powinna?

Fragmentaryczne i wybiorcze ujecie niektérych filozoficznych koncepcji wolnosci
ukazuje jak bardzo jest ona pojeciem wieloznacznym. Dzis jej znaczenie takze nie jest
jednorodne. Czgsto bowiem bywa utozsamiana z koniecznoscig (determinizm), samo-
wola (indeterminizm), lub z wola wyboru okreslonego dobra (autodeterminizm). W in-
nym znaczeniu uzywaja jej wierzacy i niewierzacy, przedstawiciele nauk $cistych i eko-
nomisci, ci, ktérzy zyja w spoleczenstwie demokratycznym i ci, ktdrzy podlegaja rza-
dom totalitarnym. Kazdy temu stowu nadaje inne zabarwienie, a nawet gligboko odmien-
ne znaczenie'’

Zbiezne jest to, iz kazdy cztowiek posiada doswiadczenie wolnosci: podejmowa-
nia decyzji, wyboréw, wypowiadania si¢. To poprzez wolne decyzje czlowiek niejako

® H. Delf, dz. cyt., s. 333.

? Por. W. Tatarkiewicz dz., cyt., t. 111, s. 222.

' H. Delf, dz. cyt., s. 334.

"' Por. W. Tatarkiewicz dz., cyt., t. Il s. 484.

12 Por. J6zef Tischner, Wolnosé, [w:] Katolicyzm A - Z, Lodz 1989, s. 392.
'3 Jan Pawel 11, Oredzie na $wiatowy dzien pokoju 1981.
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moze si¢ rozwija¢. Jednak od niego zalezy czy rozwija si¢ w kierunku dobra czy zla.
Wolnos¢ jest szansa realizacji czlowieczenstwa.

Zatem jaka przyjac¢ koncepcj¢ wolnosci by nie prowadzita do zniewolenia i auto-
destrukcji. By stala si¢ podstawa odnowy moralnej, szczegdlnie mtodego pokolenia.

W tym miejscu warto zwrdci¢ si¢ ku nauce czlowieka, ktory od wielu juz lat jest
okreslany, przez ludzi réznych wyznan i przekonan, jako najwigkszy autorytet moralny.
Chodzi oczywiscie o papieza Jana Pawla II.

Zdaniem papieza istota wolnosci tkwi we wnetrzu czlowieka, nalezy do natury
osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolno$¢ osoby ma rzeczywiscie swoj
fundament w transcendentnej godnosci czlowieka: w godnos$ci danej mu przez Boga,
jego Stworcg, ktéra go ku Bogu kieruje. Cztowiek, bedac stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boze (por. Rdz I, 27), jest nierozerwalnie zwigzany z ta wolnoscia, ktorej zad-
na sila ani przymus zewngtrzny nie jest w stanie go pozbawic i ktéra stanowi podstawo-
we prawo czlowieka jako czlonka spoteczenstwa. Czlowiek jest wolny, poniewaz posia-
da zdolno$¢ opowiedzenia sig¢ po stronie prawdy i dobra. Jest wolny, poniewaz ma zdol-
nos$¢ wyboru, bedac ,,od wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wptywem $le-
pego popgdu wewngtrznego lub zgota przymusu zewnetrznego” (Konstytucja Gaudium
et spes, 17). By¢ wolnym, to méc i checie¢ wybiera¢; to zy¢ zgodnie ze swym sumie-
niem'.

Kluczem do zrozumienia wolnosci jest uznanie godnosci czlowieka. Bez wzgledu
na réznice $wiatopogladowe wszyscy uznaja szczeg6lng pozycje czlowieka w Swiecie.
Jego wyzszo$¢ wzgledem otaczajacego Swiata jest widoczna w do$wiadczeniu historii,
kultury, sztuki, techniki czy tworczosci. Skutki dziatania cztowieka w réznych zbioro-
wosciach $wiadcza o nim samym. To czlowiek nieustannie przeobraza otaczajaca go
przyrodg i dlatego musi czu¢ si¢ od niej wyzszy podnoszac ja niejako na swoj poziom.
Ta nieustanna konfrontacja bytu z przyroda doprowadza czlowieka, jak pisze Karol
Wojtyla, na prog zrozumienia osoby oraz jej godnosci. Lecz o godnosci czlowieka nie
$wiadczy tylko jego relacja do przyrody, ale do siebie samego. To dokonuje si¢ we
wnetrzu osoby ludzkiej. Uznawaé¢ godnos¢ czlowieka to stawiaé go ponad to, co od nie-
go pochodzi w widzialnym $wiecie. Wszystkie jego dziela i wytwory stanowig jedynie
$wiat srodkow, ktérymi czlowiek si¢ postuguje w dazeniu do wiasciwego sobie celu.
Cztowiek przeciez nie zyje dla techniki, cywilizacji czy rozrywki, korzystajac z nich
dazy do wilasciwego sobie celu. Ta celowos$¢ zawsze zwigzana jest z dobrem i moralno-
$cig. Nie jest mozliwe uznawanie godnosci czlowieka w oderwaniu od duchowosci i
celowosci.

Dla cziowieka wierzacego godnos$é osoby ludzkiej znajduje swoje potwierdzenie
w Objawieniu, wedle ktérego sam Bog stworzyl go na swoje podobienstwo, a pdzniej
przyjat ludzkie ciato, by wyzwoli¢ go z grzechu. Karol Wojtyla nazywa to potwierdze-
niem ,,w gore”. Czlowiekowi nie przyjmujacemu rzeczywistosci nadprzyrodzonej pozo-
staje tylko potwierdzenie ,,w dot” poprzez swoj stosunek do $wiata stworzonego. Jednak

14 v :
Tam:ze.
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i tu istnieje wiele uwarunkowan stworzonych przez przyrodg i samych ludzi, godnosé
cztowieka musi by¢ zachowana, bo inaczej wpadnie on w konflikt celowosci swojego
istnienia. Natomiast poscig jedynie za srodkami moze sprawié, iz stang si¢ one $rodkami
samozniszczenia'. Przypatrujac si¢ dzisiejszej rzeczywistosci, to ostatnie stwierdzenie
wydaje si¢ by¢ nader aktualnym, szczegolnie w dobie wszechobecnych masmediow.
Lansowane w nich wzorce zycia, nadmiernie eksponujace przyjemnosé i samowole jako
podstawowy cel zycia, redukuja cztowieka do ,,rzeczy”, bedacej poza porzadkiem dobra
i zta. To w konsekwencji dziata bardzo destrukcyjnie i przyczynia si¢ do sankcjonowa-
nia zla'®.

4. Wspobtczesne zagrozenia wolnosci

Ostatnie zdanie wprowadzilo nas na grunt, ktory mozemy okresli¢ zagrozeniem
wolnodci. Dzi$ jak nigdy dotad towarzyszy jej niebezpieczenstwo manipulacji. Z jednej
strony zyjemy w czasach fascynacji wolnoscia, szczeg6lnie zrozumiale jest to w sytuacji
Polski, ktéra tak dlugo borykala si¢ z odzyskaniem peinej suwerennosci, a z drugiej
strony z zafalszowanym obrazem prawdy o czlowieku i wiedzy o wolnosci. Przodujaca
w srodkach przekazu liberalna i postmodernistyczna wizja wolnosci ukazuje ja jako
wartos$¢ najwyzsza, warto$¢ sama w sobie.

Przeciez nie mozna odrywa¢ wolnosci od osoby, bowiem ona nie istnieje niezalez-
nie od czlowieka. Czlowiek sam z siebie nie jest wolnoscia, ta jedynie moze stanowic¢
srodek (a nie cel) realizacji czlowieczenstwa'’.

Inne niebezpieczenstwo stanowi fakt, gdy wolno$¢ prowadzi do kultu wilasnego
,ja”. To samo zjawisko ma miejsce wowczas, gdy w imi¢ wolnosci wyswobadza sig
czlowieka z wszelkiej tradycji i autorytetu, gdy zamyka si¢ go nawet na najbardziej
oczywiste pewniki prawdy obiektywnej i powszechnie uznawanej, stanowiacej podstawe
zycia osobistego i spotecznego. Wowczas dobro i zto staje si¢ zakladnikiem umowy
badz wtlasnej subiektywnej oceny. Na plan pierwszy wysuwa si¢ wtasne ,ja” i dazenie
do absolutnej autonomii. Ta tendencja nader mocno jest widoczna pod postacia haset
typu: ,, 2y sam wiesz, co jest dla ciebie najlepsze”, ,,sam mozesz wybrac...”, , nikt nie
bedzie ci méwil co jest dobre, a co zle”.

Stad juz tylko jeden krok by traktowac drugiego cztowieka jak wroga, zagrazaja-
cego realizacji wlasnych planéw i celow. Jest woéwczas i inna alternatywa, mianowicie
by realizowa¢ swoje koncepcje kosztem drugich. Z takich dziatan rodzi si¢ wzrost in-
dywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu, gdzie jedynym liczacym si¢ celem jest wiasny
dobrobyt materialny. Te warto$ci ze swej natury nie moga zapewni¢ autentycznego i

15 por. Karol Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 418-
420.

1S Por. W. Dlubacz, O obiektywne pojmowanie moralnosci, [w:] Czlowiek w kulturze, t. 10,
Lublin 1998, s. 153.

" Por. tamze, s. 147-160.



168

prawdziwego rozwoju czlowieczenstwa (EV 19-23). Czlowiek nie moze rozwijac sie w
izolacji. To, co wyrdznia czlowieka, to moznos¢ skladania siebie w darze i bycie dla
innych. Ks. Jozef Tischner ujmuje to bardzo dosadnie, cztowiek w imi¢ wolnosci ma
obowigzek pos$wigcenia si¢ dla blizniego, bo tylko tak mozna nauczy¢ si¢ pokonywac
wlasny egoizm'®. Wzorem takiej postawy jest Chrystus, ktory zlozyt swoje zycie na
krzyzu, by wyzwoli¢ czlowieka z grzechu egoizmu. Dokonal tego poprzez bezintere-
sowny dar z siebie.

Tym, co zakldca prawdziwe rozumienie wolnosci jest takze odarcie jej z odpowie-
dzialnosci. Czlowiek podejmujac decyzj¢ musi by¢ swiadomy, ze kazdy czyn pociaga za
soba okreslone konsekwencje. Podejmujac dzialanie trzeba by¢ §wiadomym skutkow
swojej decyzji. To odpowiedzialnos¢ powinna by¢ granica dla egoizmu i rozpasania.

5. Wolno$¢ odpowiedzialna

Wiasciwe przezywanie wolnosci jest koniecznym warunkiem pelnego rozwoju
cztowieka. Wolno$¢ moze by¢ roznie wykorzystana. Moze skierowac cztowieka w stro-
ng dobra lub zla. Szans¢ petnego rozwoju cztowieka stanowi pojmowanie wolnosci jako
zadania, jako dar dany, ale i zadany.

To zadanie nalezy rozumie¢ jako prowadzenie do wolnosci. Ten akt winien sig
dokonywad¢, jest wychowaniem. Cztowiek wciagu wychowawczego wysitku powinien
nabywaé wolno$é i zwiazana z nia odpowiedzialno$¢'”. Z kolei odpowiedzialnosé¢ ujaw-
nia przyporzadkowanie wolnosci do prawdy i zaleznos¢ od niej™. Miejscem, w ktérym
czlowiek odkrywa obiektywna prawdg jest jego sumienie.

To wiasnie sumienie jest gwarantem wilasciwego wychowania. Na nic zdadza si¢
wielkie kwoty ponoszone na edukacje, réznego rodzaju reformy szkolnictwa, jesli mio-
dy cztowiek nie bedzie potrafit odroznia¢ dobra od zla, lub bedzie czynil zto pod pozo-
rem dobra.

Wiasciwie uksztaltowane sumienie pozwala odpowiedzialnie korzysta¢ z daru
wolnosci. Czym jest sumienie? Jan Pawel Il w Encyklice Evangelium Vitae charaktery-
zuje sumienie jako whasciwos¢ kazdego czlowieka, niezaleznie od przekonan i wiary.
»Gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje,
chociaz Prawa nie maja, sami dla siebie sa Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypi-
sana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie
ich mysli na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace” (Rz 2, 14-15). Wedtug stow
$w. Pawla sumienie w pewnym sensie stawia czlowieka wobec prawa, samo stajac si¢
,Swiadkiem” w jego sprawie: $wiadkiem jego wiernosci lub niewiernosci prawu, to
znaczy jego istotnej prawosci lub niegodziwosci moralnej. Sumienie jest $wiadkiem
Jedynym: to, co dokonuje si¢ we wnetrzu osoby, jest zaslonigte przed oczyma jakiego-

"8 Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1996, s. 86.
" Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 335.
% Por. K. Wojtyla, Osoba..., s. 222.
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kolwiek zewngtrznego obserwatora. Sumienie sklada swoje §wiadectwo wylacznie wo-
bec samej osoby. Z kolei tylko ona sama zna wlasng odpowiedz na glos sumienia.

Sumienie jest Swiadectwem prawosci lub niegodziwosci cztowieka sktadanym sa-
memu czlowiekowi.

Osad sumienia jest osqdem praktycznym, to znaczy sadem, ktéry wskazuje czlo-
wiekowi, co powinien czyni¢ lub czego unika¢, albo ze ocenia czyn juz przezen doko-
nany. Jest osadem konkretnej sytuacji opartym na racjonalnym przeswiadczeniu, ze na-
lezy milowac¢ i czyni¢ dobro, a unika¢ zta. Ta pierwsza zasada rozumu praktycznego
nalezy do prawa naturalnego, stanowiac wrecz jego fundament, wyraza bowiem owo
pierwotne rozumienie istoty dobra i zta, bedace odblaskiem stworczej madrosci Boga.
Sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku, dzigki czemu prawo
staje si¢ dla czlowieka wewnegtrzng reguta, wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej
sytuacji. Sumienie formuluje zatem obowiqzek moralny w $wietle prawa naturalnego:
jest to obowiazek czynienia tego, co cztowiek poprzez akt sumienia poznaje jako dobro
powierzone mu fu i teraz. Charakter uniwersalny prawa i powinnos$ci nie zostaje znie-
siony, ale raczej potwierdzony przez fakt, ze rozum okresla ich zastosowanie w konkret-
nej sytuacji. Osad sumienia jest ,,0stateczng” instancja, ktora orzeka o zgodnosci kon-
kretnego zachowania z prawem; formutuje on norm¢ bezposrednia moralnosci dobro-
wolnego aktu, a tym samym dokonuje ,,zastosowania prawa obiektywnego do konkret-
nego przypadku” (EV 57.59).

Sobér Watykanski Il okreslit sumienie mianem ,,najtajniejszego osrodka i sanktu-
arium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego gltos w jego wnetrzu roz-
brzmiewa (KDK 16). Cztowiek poprzez sumienie jest zdolny odkrywa¢ dobro i prawdeg.
Jednak trzeba sobie zda¢ sprawe z tego, iz sumienie nie jest jakim§ gotowym stanem,
lecz podlega cigglemu rozwojowi, dlatego sumienie réwniez trzeba wychowywaé. W
tym miejscu znajduje si¢ pole dziatania pedagogiki, by ,,wychowanie bylo powodowa-
niem relacji cztowieka do prawdy i do dobra™'.

Sumienie jest rzeczywisto$cia dynamiczng towarzyszaca czlowiekowi we wszyst-
kich fazach jego zycia stad rodzi si¢ postulat, by juz od najmtodszych lat, wraz ze wzro-
stem czlowieka, ksztaltowac jego sumienie odpowiednio do wieku i mozliwosci.

Etap dziecinistwa jest bardzo istotny dla dalszego zycia czlowieka. Dziecko ma
prawo oczekiwa¢ od swoich wychowawcéw pomocy w prawidlowych decyzjach i
przedsigwzigciach o charakterze moralnym. Sumienie dziecigce charakteryzuje realizm,
obiektywizm i ukierunkowanie na to, co teraz. Ta faza jest fundamentem dla dalszych
etapow formowania sumienia.

Sumienie mlodego cztowieka jest szczegolnie otwarte na prawdy absolutne i ide-
alne. Charakterystyczny jest tez w tym okresie jego idealizm, subiektywizm i otwarcie
na przyszto$¢, przy jednoczesnej blokadzie na przeszto$¢ i terazniejszo$¢. W punktu

2! Por. M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanéw 1993, s. 91, cyt. za. M. Nowak,
dz. cyt. s. 348.
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widzenia wychowania istotne jest, by mlodego cztowieka nie traktowaé jak niepopraw-
nego idealiste i nie zmusza¢ go do kompromiséw ze ztem - ,,w imi¢ wymogow zycia”.

Sumienie cztowieka dorostego winno charakteryzowaé si¢ dojrzatoscia. Trzeba
dotozy¢ wszelkich staran, by na tym etapie nie zatrzymaé si¢ na krytycyzmie okresu
miodzienczego, bowiem to moze procentowaé wzrostem sceptycyzmu i relatywizmu
wobec norm moralnych.

Sumienie oséb starszych to sumienie bardzo konsekwentne i osobiste. Problem,
jaki si¢ rodzi w tym wzgledzie to mozliwos¢ poczucia niewlasciwej oceny zdobytego
doswiadczenia i pewnego odrzucenia wartosci ksztattujacych ich zycie ze strony wspot-
czesnych. To moze prowadzi¢ poczucia pesymizmu i sceptycyzmu®.

Wychowanie sumienia nie jest sprawa prosta i jednoznaczng. Jest to proces nie-
zwykle delikatny i zlozony. Jak czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego: ,, Wy-
chowanie sumienia jest zadaniem calego zycia. Od najmlodszych lat wprowadza ono
dziecko w poznawanie i praktykowanie prawa wewnetrznego, rozpoznawanego przez
sumienie. Roztropne wychowanie ksztaltuje cnoty; chroni lub uwalnia od strachu, ego-
izmu i pychy, falszywego poczucia winy i dqzen do upodobania w sobie, zrodzonego
ludzkich stabosci i bledow. Wychowanie sumienia zapewnia wolnos¢ i prowadzi do po-
koju serca”®.

To wlasnie sumienie odpowiednio uksztaltowane daje moznos$¢ pelnego urzeczy-
wistnienia wiasnego czlowieczenstwa oraz doswiadczenia wlasnej wolnosci i odpowie-
dzialnosci. Droga wychowania sumienia wiedzie przez czynienie wychowanka wrazli-
wym na sad wlasnego sumienia oraz otwieraniem go na obiektywne normy moralne*,

Wielka troska wychowawcow i pedagogéw winna si¢ sta¢ §wiadomos$¢ niebezpie-
czenstw, jakie moga zakltoci¢ prawidlowy przebieg formacji sumienia. Brak odpowied-
niej reakcji na te zagrozenia bardzo czg¢sto owocuje relatywizmem moralnym, zanikiem
poczucia zla (grzechu).

Chodzi tu miedzy innymi o takie problemy jak negacja Boga, ,,ub6stwianie zdoby-
czy techniki”, zbytnia wiara w demokracj¢ przejawiajaca si¢ m.in. w tym, ze przedmio-
tem umowy jest to, co trzeba uwazac za dobre, a co za zle (np. eutanazja), prezentowana
wczesniej pseudo moralno$¢ propagowana przez TV, itp.

Konczac powyzsze rozwazania chcialbym zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden fakt.
Mianowicie wydarzenia w USA z 11 wrze$nia 2001 r. pokazaty bankructwo tych idei,
ktére w imie wolnosci promowaly relatywizm moralny, ukazywaly cel zycia w dazeniu
do zysku, sukcesu, prestizu za wszelka ceng.

Zbankrutowalo przestanie tych kasowych filmow i reportazy, ktérych mysl spro-
wadzata si¢ do tego, iz tylko wiasng sila, sprytem, cwaniactwem mozna do czego$ dojs¢.
Wreszcie zbankrutowat lansowany przez $rodki przekazu, model zycia ,na luzie”, bez
zadnych zobowiazan i konsekwencji, ,,trzeba si¢ bawi¢, bo zycie ucieka”.

2 Por. M. Nowak, dz. cyt., s. 348-350.
23 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 420.
2 Por. M. Nowak, dz. cyt., s. 359.
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Determinacja, z jaka spoteczno$¢ migdzynarodowa walczy z przejawami terrory-
zmu, Swiadczy o tym, 1z Swiat bedzie bezpieczny, jesli jego mieszkancy beda ksztatto-
wac swoje zycie na trwalych wartosciach. Tymi wartosciami, ktore nigdy cztowieka nie
zawlodly, to nic innego jak odnajdywanie sensu zycia poprzez stuzb¢ prawdzie, to zycie
zdolne do bezinteresownych poswiecen w imi¢ dobra drugiego cztowieka, to wolnos¢

nie majaca nic wspolnego z samowola. To wreszcie rzetelna formacja sumienia, ktora
uczy odpowiedzialnego przezywania wolnosci.



