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CZEL.OWIEK I FILOZOFIA EDUKACIJI

1. Dwie perspektywy poznawcze

Psychiczna normalnos$¢ ludzka, ale takze wszelka inna (spoteczna, intelektualna,
emocjonalna, duchowa, etc.), jest widomym przejawem poznawczego zycia. Przez nie
codzienno$¢ doswiadczenia, majaca za swe zrodto percepcje zmystowa, moze byé okre-
$lana jako pokarm mysli. Zazwyczaj tez tg psychiczng normalno$¢ i przejawy jej po-
znawczego zycia cztowiek utozsamia ze zdolnoscia do zdroworozsadkowego spostrze-
gania §wiata'.

W madros$ci widzi sig intelektualng podstawg rozumienia zjawisk i procesow, rze-
czy, sadow o nich i prowadzonych nad nimi rozwazan. Kultura i cywilizacja, wiara i
religia, prawo 1 obyczaj nadaja za$ temu wszystkiemu sens orzekajac, co z tego pozna-
nia warto$ciowe, a co byle jakie; co buduje cztowieka ubogacajac rozum i mowg, a co
nie stuzy dobrze ksztattowaniu ludzkiej samoswiadomosci albo ludzkim dazeniom do
zastgpowania prostego rozumu poznaniem filozoficznym®.

Poznanie filozoficzne odkrywa dopiero wielkie skomplikowanie, bogactwo ro-
dzajow 1 form widzialnej i ukrytej przed cztowiekiem ,,z zewnatrz i od zewnatrz rze-
czywistosci”. Ma ono do siebie i to, Ze ujawnia drogi poznawania, rozumienia, akcepta-
cji, wzglednie negacji, a zatem demaskuje rowniez ztozono$¢ samego taktu bycia czto-
wiekiem w $wiecie: realnym, wyobrazen i idei oraz pomigdzy jednym i drugim®. Waz-
nosci nabieraja w ten sposob zagadnienia interpretacji faktu ludzkiego, struktury byto-

! Zob.: M. Krapiec, S. Kaminski, Z. Zdybicka i in., Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996,
a takze: F. Znaniecki, Spofeczne role uczonych, Warszawa 1984; Swigty Tomasz z Akwinu,
Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1, Kety 1998; W. Pasterniak, I. Gnitecki, W czasoprzestrzeni i
poza czasoprzestrzeniq: szkice z pedagogiki teonomicznej, Gorzow 1986.

% Patrz: Swicty Tomasz z Akwinu, Traktat o cztowieku, Kety 2000 oraz: M. Wolski, Filozof
bez religii, Wilno 1786; W. Pasterniak, Gfebia i pewnos¢: o pedagogice teonomicznej u progu
nowego tysiqclecia, Poznan 1999.

3 Por. 1. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1984. Patrz réwniez: E. B. de Condillac,
O pochodzeniu poznania ludzkiego. Gramatyka, Warszawa 2002; D. Hume, Badania dotyczqce
rozumu ludzkiego, Warszawa 2001; J. Dewey, Jak myslimy, Warszawa 2001; W. Pasterniak,
A. Szyszko-Bohusz, Nowa filozofia cztowieka i nowa pedagogika, w: Dydaktyka Literatury,
t. XXIL
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wej cztowieka, intencjonalnosci poznania czy dziedzin osobowej aktywnos$ci i wolnego
dziatania w roéznych perspektywach: zycia 1 $mierci, wiecznosci i doczesnoéci, dobra i
Z1a etc.

2. Pragnienie pospolitego rozumu i ziemia odmowy

Zazwyczaj wzglednie bliska ,,niefilozoficznej” naturze cztowieka®, ustrukturowa-
nej ze zmystow prostych potrzeb, nawykowych zachowan 1 sktonnosci ,,ja”” do zamyka-
nia si¢ na Swiat, jest rzeczywisto$S¢ odszyfrowana metoda pozytywistyczng, a usenso-
wiona roznymi odmianami materialistycznej teorii. I metoda 1 teorie te sg bardziej do-
stgpne poznaniu zdroworozsadkowemu niz jakiekolwiek inne, np. koncepcje czlowieka
jako tworu natury, teoretyczne interpretacje istoty ludzkiej — przedmiotu ujawniajacego
ducha etc. Humanizm wspomnianych teorn cze¢sto redukowat rozumienie spraw ludz-
kich do wymiaru typowego cztowieka, eliminujgc tym samym indywidualnos$¢. Czasem
stroit cztowieczenstwo w swiatopoglady 1 1deologie, zniewalajace myslenie przez strach
bez mozliwosct wyzwolenia albo usprawiedliwienia zagubienia osoby ludzkiej w kregu
zta’. Innym razem po to, aby pozosta¢ w zgodzie z psychologia sytoéci obiecywat wol-
no$¢ bez odpowiedzialnosci®. Przedktadat codzienno$é i pospolitoéé nad kulture bycia
cztowiekiem. W miar¢ stawania si¢ centralnym punktem odniesienia do rozumienia
czasu cztowieka, mierzonego realizmem pozadan, kalendarzem ciata 1 cielesnosci, za-
tracal rozumienie intencjonalnosci. Bez niego, rzecz jasna, zmystowosc¢ 1 doznaniowos¢
zwrocilty swe oblicze przeciw cztowiekowi, aby odtad by¢ juz nie tylko 1luzja dobra,
pigkna 1 prawdy. Zachwiane, cho¢ nie zawsze jednakowo odczuwane, bezpieczenstwo
egzystencjalne, dostarczato tresci do dramatu etycznego. Stawato si¢ tez ono przyczyng
estetycznego zaplatania osoby ludzkiej w pragnieniach pospolitego rozumu’.

Ztosliwy demon owych teorii, wielu poznawczych koncepcji 1 wizji cztowieka w
swiecie, przestaniat prawde o doswiadczeniu wiasnego istnienia 1 bycia dla innych we

* Zob. 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 2002; H. Bergson, Pamiec i
zycie, Warszawa 2001 oraz B. Russel, Zagadnienia filozofii, Warszawa 2002; W. Pasterniak,
Metateoretyczne zafozenia pedagogiki teonomicznej i teonomicznej dydaktyki literatury, w:
J. Gnitecki (red.), Teorie edukacyjne wobec zmian w humanistyce i w otaczajqcym swiecie, Olsz-
tyn — Poznan 2002.

> Por. J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 30 i kolejne, zobacz takze:
gwiqta Teresa z Avila, Ksiega zycia, Warszawa 2001; W. Pasterniak, Rozjasni¢ egzystencje.
O dylematach i rozdrozach edukacji, Poznan 2001.

® Zobacz K. Woityta, Zagadnienia podmiotu moralnosci. Czlowiek i moralnosé, Lublin
1991; W. Pasterniak, Aksjologiczne bariery cywilizacyjne a nadzieje pedagogiki, w: Dydaktyka
Literatury 2000, t. XX. |

" Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990 oraz tegoz: Nieszczesny dar wolnosci,
Krakow 1996.
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wspélnocie wartosci samoistnych®. Mnozyly sig putapki moralne, w jakie popadat
cztowiek uciekajac od warto$ci w strong antywartosci politycznego rozumu i instru-
mentalnego rozsadku. Stad nisza kulturowa czlowieka ulegata przemianie w ziemig
odmowy, gdzie mato co zastuguje na moralna aprobatg, skoro wszystkie wazne jej
struktury zatracity dla niego sens: dom mato co ma w sobie z heideggerowskiego opisu;
praca bez solidarnosci przynosi na co dzien katastrofg nadziei; pusta $wiatynia jest
miejscem wygnania na banicjg pigkna i sacrum z serc ludzkich; nekropolia skrywa w
swym milczeniu koheletowa marno$¢ nad marnos$ciami; poranek nie budzi do czynu a
wieczor nie namawia do odpoczynku’.

Zaniepokojona wtasna wizja katastrofy' idei cztowieka i cztowieczenstwa $wia-
domos¢ poczatku trzeciego tysiaclecia oddziela prawdg od wiedzy empirycznej, ktorej
racjonalno$¢ ma swoj rodowod w zmystach i prawach matematyczno — przyrodniczych.
Baczniej niz wczesniejsze stulecia przyglada si¢ konsekwencjom pozytywistycznych
przetomow, scjentystycznych entuzjazmow i zachwytow, dazen i staran o ujgcie we
wz6r lub schemat ciata, i ducha''. Nie odrzuca tak latwo, jak kiedy$ to si¢ zdarzato
epokom rewolucji cywilizacyjnych, konieczno$¢ petniejszego poznania cztowieka w
jego wielowymiarowosci zycia. Wie, ze pytania o celowos¢ ludzkiej egzystencji —
zwlaszcza wtedy, kiedy sa to kwestie catego ludzkiego bytowania — nie mieszczg sig w
programach pozytywistycznych badan. Nie starcza tez tu rozum. Pojmuje jednak, ze ,,w
tajemnicy tkwi sekret ludzkiej egzystencji, a jest to tajemnica odrzucajaca pozorny
racjonalizm, ale takze wszystkie te aspekty dogmatu, ktore pozostaja niezglgbione za
pomoca rozumu skonczonego lub naiwnej wyobrazni'.

Madro$é¢ gromadzona przez minione stulecia sugeruje, ze:

»-Sa prawdy, ktore medrzec wszystkim ludziom mowi;
Sa takie, ktore szepce swemu narodowi;

8 Pisza m. in. na 6w temat: K. Tarnowski, Cztowiek i transcendencja, Krakow 1995; W. Pa-
sterniak, Transcendencja w edukacji literackiej, w: M. Sinica (red.), W poszukiwaniu zapomnia-
nych wartosci: chrzescijaiskie wartosci w edukacji literackiej i jezykowej, Zielona Gora 1995.
Patrz rowniez: Swiety Augustyn, Wyznania, Warszawa 2001; Tomasz a’Kempis, Nasladowanie
Chrystusa, Warszawa 2002.

? Por. J. Tischner, j. w., Patrz rowniez: P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, Krakow
1994; L. Ferry, Cztowiek — Bdg czyli o sensie Zycia, Warszawa 1998; K. Michalski, Heidegger i
filozofia wspélczesna, Warszawa 1998; W. Pasterniak, Wartosci i symbole w demokratycznych
przestrzeniach edukacyjnych, w: Wolnosé¢ we wspotczesnej kulturze, Lublin 1997.

10 Zob. E. Gilson, Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, Warszawa 2001; W. Pasterniak,
O epistemologicznej przestrzeni edukacyjnej, w: K. Duraj — Nowakowa, J. Gnitecki (red.), Epi-
stemologiczne wyzwania wspélczesnej pedagogiki, Krakow 1997.

" Tamze.

12 H. Bidermann, Leksykon symboli, Warszawa 2001, s. 6; W. Pasterniak, O pedagogice na-
szych czaséw — uwagi w zwiqzku z pismami filozoficznymi A. Einsteina, Dydaktyka Literatury
2002, t. XXII, a takze A. Einstein, Pisma filozoficzne, Warszawa 2002.



22

Sa takie, ktore zawierza przyjaciotom domu:

Sa takie, ktorych odkryé nie moze nikomu™">.

Moze zatem pgjS¢ w strong poznawania bytow idealnych, aby odkry¢ prawdy po-
nad — zmystowe lub inaczej mowiac: trans — empiryczne? Przeciez ,,cztowiek rozpo-
znaje siebie jako istotg etyczna, uzdolniong do dziatania wedle kryteriow dobra i zla, a
nie tylko korzysci 1 przyjemnosci. Rozpoznaje siebie takze jako istote religijna, zdolna
do obcowania z Bogiem”'®. A nie jest to wcale empiryzm i krytycyzm poznawczy
niewiernego Tomasza, ale doswiadczenie catej prawdy cztowieka'”.

Empiryzm 1 metodologiczny pozytywizm zachwialy rOwnowage miedzy nauka a
cztowiekiem 1 jego swiatem. Nie mogt on czu¢ si¢ zadomowiony w kulturowo nazna-
czonych ptaszczyznach swej egzystencji. Nie zapewnial mu tego ateistyczny humanizm,
ktory stawat si¢ opozycja w stosunku do tradycji pitagorejsko — platonskiej w rozwoju
filozotn 1 edukacji w kulturze europejskie). Zdazata ona przeciez od wiecznej idei bo-
skiej do teori1 czastki 1 pola Higgsa, azeby w imi¢ tgsknoty ludzi za poznaniem prawdy
zjedna¢ porzadek boski z chaosem dziatania i myslenia cztowieka'®. Ale z drugiej stro-
ny, o tyle pozytywizm 1 doswiadczenie empiryczne sg warte glebszej refleksji, o ile
indukcyjne poczynania rozwijanej na ich metodologicznych zalozeniach nauki, a takze
sam postulat obiektywizmu, bronig swiat przed ztudzeniami, urojeniami 1 poznawcza
nie§wiadomoscia szamanow, czarownikow, guslarzy czy wreszcie ezoteryczna wiedzg
magiczna.

Obiektywizm wyklucza bowiem wszelkie pseudoabstrakcyjne metody rozumowa-
nia, a takze wszystko, co ma zwigzek z uproszczona analogia metafizyczng, chybiong
ekstrapolacja 1 wprowadzaniem umystu w Swiat wyimaginowany, tajemny 1 pozornie
transcendentny'’. Indukcjonizm natomiast spetnia funkcje $rodka usmierzajacego igno-
rancj¢ poznawczg cztowieka, o ile tylko a) prowadzi do ujawnienia zrodta przyczyn, b)
0CZySZCza poznanie Z magil, ¢) majac Swiadomosc tego, co nauka moze pojac z racj
swego postulatu metody, nie odrzuca wszelkiej 1de1 Transcendencji lub tajemnicy.

'3 Pisma A. Mickiewicza, Lipsk 1894, s. 195. Patrz tez: Plutarch, Moralia, Warszawa 2002;
W. Pasterniak, Edukacja literacka jako poszukiwanie wartosci, w: M. Sinica (red.), O narodowy i
europejski wymiar edukacji literackiej i jezykowej, Zielona Gora 1996.

'4 Tan Pawet 11, Przekroczyé¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 450raz Z. Zdybicka, Drogi afir-
macji Boga, w: Dydaktyka Literatury 2002, t. XXII; W. Pasterniak, Sens ludzkiej egzystencji a
teologiczne kompetencje nauczyciela, w: B. Ratu$ (red.), Ksztafcenie i doksztatcanie nauczycieli,
Zielona Gora 1994.

1> Patrz: Swiqty Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel. Noc ciemna, Warszawa 2002;
W. Pasterniak, Piekno i sacrum w wymiarze edukacyjnym, w: Dydaktyka Literatury 1998,
t. XVIII.

'® Zobacz: P. Abelard, Rozprawy, Warszawa 2001, a takze: Platon, Biesiada, Warszawa
2001; W. Pasterniak, Piekno i sacrum, Poznan 1998.

'""H. de Lubac, Ateizin I sens cztowieka, Paryz 1969; Jan Pawet 11, Wiara i kultura, Lublin

1988; Z. Zdybicka, Czlfowiek i religia, Lublin 1993.
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Skoro znane sa przyczyny Transcendencja przestaje by¢, jak pisze H. de Lubac'®, uni-
wersalnym lekarstwem lub sposobem ostabiajacym bdl egzystencjalny pytania o sens
cztowieka. Unosza go ku poznaniu tego sensu dwa skrzydta'”: nauka i wiara. I pozwa-
lajg one budowac osobista droge ku prawdzie zycia, a takze rozumieé cel transcendent-
ny calej drogi $wiata, ktora ma przeby¢ z drugim — z tym, ktéry jest jego bliznim*

3. Wychowanie a sens zZycia i poznania

W tym stanie rzeczy wychowanie i1 edukacja sa droga odkrywania sensu zycia, ale
takZe urzeczywistnianiem si¢ na drodze drugiego czlowieka. Ale pozytywistyczna wie-
dza radosna nie mogta mie¢ w ogole jakiejkolwiek pewnosci, czy stusznie jest postawic
poza nawiasem empirii istotne dla takiej definicji wychowania zagadnienie sensu Zycia,
a tym bardziej szczescia’'. Nie wiedziata co poczaé¢ z eudajmonistycznym wizerunkiem
cztowieka. Ostatecznie gotowa byla odda¢ owg klopotliwg jako$¢ 1 warto$¢ zycia i drogi
we wiadanie kaznodziei lub jeszcze lepiej moralizatora, bajkopisarza, a nawet astrologa,
ale nie w rece ,,prawdziwego uczonego”*’. Dostarczyta niechcaco dowodéw przema-
wiajacych za tym, ze niezdolni jesteSmy, zeby nie pragnaé prawdy i szczescia®, a nie
jestesmy zdolni ani1 do pewnosci, ani do szczg¢scia, ani do czlowieczenstwa.

Wtadajg nami namigtnosci. Coz zatem pozostato w Swiecie pozorow? Moze suro-
gat prawdy o cztowieku, albo petna mamidel, blednych ognikéw, uroczysk 1 rozdrozy
wola lub ,,Ja” przemieniona igraszka stowa w bajke, wprowadzajaca w doskonale sa-
mopoczucie, ze: 1) nie ma przyczyn duchowych, 2) empiria starcza do kreowania §wiata
(rowniez przez wychowanie). Nic to dziwnego, dopowie do tego spostrzezenia autor
,wiedzy radosnej”, ze pdzniej w rzeczach cztowiek odnajdywat ,,zawsze tylko to, co w
nie wetknal”**, a co przez wychowanie stawalo si¢ kawatkiem ,,Ja” urojonego.

Racje tych, a takze innych pozoréw, na co wskazywat B. Pascal, uwazane byty za
wiarygodne $wiadectwo wielkosci cztowieka. A to z calg bezwzglednoscia ironicznie
ujawnialy idee zbuntowanych przeciwko $wiatu realnemu egzystencjalistow. Wykorzy-
stywali oni w tym celu psychologiczne 1 antropologiczne koncepcje cztowieka.

,,Romansowali” wiec z zafalszowanym heroizmem, z imperatywem kategorycz-
nym, melancholiq, sceptycznym nastrojem chwili etc., etc. Wyzbywali watlg egzystencjg

'® H. de Lubac, op. cit., s. 38.

' Jan Pawet II, Przekroczycé..., op. cit., s. 164 1 dalsze. Zobacz rowniez: S. Wielgus, Filo-
zoficzne rozumienie wartosci chrzescijanskich, Dydaktyka Literatury 1994, t. XIV.

20 7obacz: F. Guimet, Istnienie i wiecznosé, Paryz 1978; G. Marcel, By¢ i mie¢, Warszawa
2001; E. Fromm, O sztuce mifosci, Warszawa 2001.

2l 'W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1985; R. Ingarden, Ksiqzeczka o czlowieku,
Warszawa 1987; F. Nietzsche, Zmierzch borzyszcz czyli jak sie filozofuje mtotem, Krakow 2001.

*2 Tamze.

23 Tamze, s. 52.

4 Tamze.
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z zaufania, nadziei i ktopotliwej dla $wiata ,,agape”. Jedynie w sporadycznych sytu-
acjach (przewroty 1 odwroty metodologiczne) wyrazaly przeswiadczenie o mozliwosci
naukowego ogarnigcia bytu — ale nagle i nie wiadomo po raz ktory z rzedu — naduzyty
rozum obrocit sig przeciw tym, ktorzy trwali w przekonaniu, iz posiadaja nad nim kon-
trolg. Samo Zycie egzystencjalistow przybierato posta¢ bezuzytecznej namigtnosci, albo
istnienia bez wyraznego uzasadnienia. Rzecz oczywista, taka koncepcja cztowieka na-
potykata na czgsciowa opozycj¢ w innej. Ta przekonywata o wartoéci cztowieka jako
tego, ktory zgadzajac si¢ na $wiat ,,zbawia go od nieistnienia”™’. A wszystko to dziato
sig jakoby na przekor na pot martwemu i1 na pot oszalatemu autorowi ,,Zmierzchu bo-
rzyszcz”. Ten z kolei pisat tak: ,,nie lezy w naszej mocy, bySmy si¢ urodzili: ale moze-
my ten btad — bo niekiedy bywa to btgdem — naprawic¢. Usuwajac sig, czyni cztowiek
co$, co godne najwigkszego szacunku: co$, czym nieomal zashuguje na zycie...”*,

Gdy tworcy wielu réznych idei spolecznych wyzbywali si¢ bezwiednie swojej
niszy kulturowej i zapadali w camusowa dzumg spoteczng prawdziwy cztowiek walczyt
o autentycznos¢. Cztowiek realny natomiast zapewne gotow byt powtorzy¢ za Witka-
cym:

»Szczescie czy nieszezgscie to prawie
wszystko jedno, z wyjatkiem niezmiernie
krotkich chwil ztudzenia. Nic nie jest tym,

czym by¢ powinno™’.

4. Powracajace pytania egzystencjalne, wspélczesne
»ecce homo” i edukacja

Cztowiek grzazt migdzy biela a czernia poznania. Zmuszony do pogoni za czasem
uobecnien coraz to innych idei, nie podnieca si¢ pod koniec XX wieku ani czerwienia,
ani purpura. Obojgtne sa mu tez inne barwy codziennosci. Nie pojmuje jednak sensu
negacji woli zycia. Schlebia mu antropocentryzm i bytuje poza dobrem i ztem — gdzie$
w krainie Zaratustry®®.

W krainie Zaratustry panuje od nowa odkrywana przez postmodernistow moda na
kwiaty zta. Narkotyzujaca won tych kwiatow tak mocno zaémiewa $wiadomos¢, ze to,
co w cztowieku wielkie i wznioste kartowacieje i nikczemnieje. ,,Ecce homo” staje sig
niespodziewanie ,liniq, zwiazana migdzy zwierzeciem a nadcztowiekiem, liniq nad
przepascia™?. Zwierzg bierze gorg nad cztowiekiem i litania zacnego zycia przegrywa
w neoliberalnej konkurencji z czterema zasadami nikczemnosci.

%5 Patrz: S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne, Warszawa 1988.

26 F, Nietzsche, op. cit., s. 140.

2 Zobacz: 1. Wojciechowska (red.), 1001 aforyzméw, Katowice 1999.
28 7obacz: F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, Warszawa 1999.

» Tamze, s. 15.
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Pierwsza zasada powiada, ze jezeli zamierza si¢ by¢ gwiazda, nie mozna dhugo
innym $wieci¢, gdyz utraci si¢ niepotrzebnie swoj blask. Druga nakazuje, aby wystrze-
gac sig Swigtej naiwnosci i... napadow swojej mitosci. Kolejna, doradza, zeby nie po-
dawac rak, ale tapg. Czwarta odstania ,,tajemne humanum” kwiatu zta i objasnia, ze: a)
najgorszym wrogiem dla samego siebie jest sam cztowiek; b) cztowiek idzie droga ku
sobie 1 jest dla siebie czarownicq, wieszczbiarzem, glupcem, niedowiarkiem, nieswietym
I zloczyneq.

W zasadach ujawnia si¢ iScie alchemiczna tendencja do syntezy pierwiastka staro-
rzymskiego z judaistycznym i chrzescijanskim, co ma zisci¢ nadzieje na czasy rzadow
cesarza z duszg Jezusa. Na cate szczgscie trudno jest nawet wyobrazi¢ sobie Tego, ktory
definiujac nauczycielstwo mowit, 1z jest drogq, prawdq i zyciem, w tyberiuszowym
odzieniu. Lecz c6z, szalenstwo czlowieka definiuje nieprzewidywalnos$¢ jego czynu —
zwiaszcza, gdy jego osobowo$¢ budowal egocentryzm teistyczny. Ten ktomu zaufal i
poprzez wychowanie przesiqkt zapachem kwiatow zta skionny jest mowic: kochaé bliz-
niego swego, jak siebie samego nie oznacza kochaé¢ wszystkich tak samo, bo i ja nie w
tym samym stopniu kocham wszystkie sposoby istnienia mojego ja’. Gloszac taka
formutg albo ucisza glos sumienia, albo przeinacza sens moralnego drogowskazu ,,re-
guty regut”.

Czgste, chociaz nieuswiadomione powroty do nauczycielstwa Zaratustry, obja-
wiajgcego swiatu od prawie stu lat nowg ,,Bibli¢” 1 pograzajacego w ciemnej metaforze
prawd¢ o czlowieku, sg nade wszystko widoma oznaka trwajacego sporu o filozofi¢
cztowieka. Pod koniec XX wieku spoOr ten wcale nie ustal. Co moze znaczy¢ wspotcze-
sne ,,ecce homo”, skoro mato kto rozumie sensy stowa ,,szema” (shuchaj) 1 skoro nic nie
jest tak wazne, jak emancypacyjne dazenie?

Wielu zywi przekonanie, ze Swiatem wiada ateusz, ten co: - wiecej moze nizZ po-
winien; - bardziej pragnie niZ nakazuje mu rozum; - czesciej burzy niz Swiadomie bu-
duje.

Ateusz zaufal kiedy$ wylacznie wlasnemu rozumowi, chociaz dotad nie zbadal,
czy pomigdzy rzeczywistoscia a doswiadczeniem, jakie posiadal, istnieje zgodnosc.
Pomimo to doskonale radzi sobie ze swojq doskonatosciq, gdyz zyje poza swiadomo-
Scig tego, 1Z: - wolnos¢ zazwyczaj traktowana jest we wspotczesnym swiecie jako wia-
Sciwe uzycie rozumu; - odpowiedzialnosc, od ktorej tak ucieka, wymaga naprawy biedu
i zado$Cuczynienia za krzywde¢ wyrzadzong drugiemu cztowiekowi; - granice najwia-
sciwszego sadu o wartosciach 1 rzeczach pospolitych nie do konca zalezg od wiedzy 1
nawet najlepszej intencji cztowieka.

Ateusz zgasit w sobie ducha 1 zaniedbat intelekt, dajac szansg¢ przyptywu niepo-
hamowanej emocjonalnosci. Z tego powodu gorgczki jego stowa, mysh 1 nieposkro-
mionego niczym czynu nie strudzi ani rozpaczliwy krzyk okaleczone) ziemi, ani kwasne

Y Tamze, s. 82, a takze: W. Pasterniak, Od matego ego do mqdrosci, w: E. Kobytecka,
E. Koziot, W poszukiwaniu wyznacznikow kompetencji nauczyciela XXI wieku, Zielona Gora

2002.
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tzy postrzgpionego nieba. C6z mozna wowczas powiedzie¢ o wychowaniu, gdy wy-
chowanie jest ateuszem?

Emocjonalno$¢ poprzedzajaca wybodr rodzaju zachowania spycha ateusza na sam
skraj egzystencji. Dalej istnieje juz tylko niepewnosé i zagubienie. Czy w tej sytuacii
zamknigcia szansy na kolejne jutro we wspolnocie ludzkiej przyjdzie mu z pomoca
Laurentius Justinianus? Ten zalecat, zeby ,tak zy¢ migdzy ludzmi, jakby Bog zawsze
patrzyt, tak z Bogiem postgpowac 1 mowi¢ do niego, jakby to wszyscy ludzie styszeli”.

Nietatwo wspoétczesnosci odczytac zyciowq mqdrosé czasu minionego. Nie tylko
nie stucha, ale takze nie wie, co w dziejach historii §wiata warta byta/jest wiara Abra-
hama, posfuszenstwo lzaaka, postawa Jakuba 1 Jozefa, cierpliwos¢ i sprawiedliwosc
Hioba etc. Zaniedbata potrzeby. Nie przyswoila sobie koheletowych nauk. Dlatego
przez niewiedzq moralng, moralnym i poznawczym relatywizmem nie uchroni ani bo-
gactwo, ani stanowisko spoteczne tworzacych jej strukture osob, ani wychowanie ludzi
dla pokoju. Wszedzie bowiem dominuje niczym nieuzasadniony, przesadny hedonizm
jako sposob zycia, gdzie: - pokore chrzci obluda; - sacrum grzg¢znie w pospolitosci; -
zarliwosc¢ serca nazywa niecierpliwosc; - glupota z lubos$cig opatruje prostote serca. A
jesl si¢ przydarzy, ze ulegnie silnej presji1 agnostyka pozostaje jej trudny wybor migdzy
pomocg psychiatry a utratg sensu zycia. Czasem zwykte nauczycielskie stowo znajdzie
sposoOb, zeby dionizyjskq symbolike egzystencjalnego smutku ztagodzi¢ apollinejskim
blaskiem radosci. Jednak zbyt rzadko.

S. Kolejne jutro, kolejne dni

Zamet 1 blgdzenie po manowcach poznania cztowieka probuje nieco ztagodzié
obecna od jakiegos czasu w pedagogice hipoteza o niezbg¢dnosSci integracj wiedzy,
rozumienia i bycia cztowieka w $wiecie, dokonywana dzigki nowej edukacji. Widoczne
sq starania pedagogdéw o zmiang¢ optyki widzenia spraw ludzkich, gdzie droga zycia,
cele 1 sensy egzystencji, czas 1 przestrzen edukacyjna bgdgq wyraznie kierowaty sig ku
,,by¢ wigce)”. Coz zatem trzeba czyni€, zeby przez edukacjg jutra sprostac temu wy-
zwaniu? Pewnie nalezy przetamywac stabosci ducha i1 woli, ale rowniez godzi¢ z sobg
,carpe diem”, z pozornie nie lezacym w naturze takie sposobu patrzenia na zycie aktem
tworzenia 1 dziatania. A jak szukac¢ drog do szczescia rosniecia?

Na poczatku trzeciego tysigclecia ostatnie z pytan ma szczegolne znaczenie. Po-
nowoczesny $wiat zaburzyl bowiem uniwersalny obraz zycia 1 humanistyczng koncep-
cje edukacji. Edukacja nie jest juz owym stynnym ,,wehikutem czasu” z mtodziencze)
powiesci H. Wellsa. jej cel to rozsqdek instrumentalny. Zapomina, ze szansa na lepsze
jutro nie zostata ukryta w pytaniu ,,co?”’, ale w innym: ,,jak?”.

Bohater z powiesci H. Wellsa przezornie jednak zbiegl z czasu Elojow i Morlo-
kow. Zabral ze sobg zwigednigty kwiat. A ten miat zakwitng¢ dopiero za wiele setek lat,
aby ponownie wyzwalac¢ sit¢ zyciowa 1 rados$¢ zycia. Do konca nie wiadomo, czy jego
paradny kielich otworzy korony serc, jak w kalendarzu azteckim, a potem przemieni
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kanibali 1 barbarzyncow w arystokratow ducha. Nie ma takiej pewnosci, ale cztowieko-
wi niezbgdna jest nadzieja — ta, Ze suchy pret aksjologiczny wypusci kwiaty. Ale i inna:
mianewicie na to, ze drzewo Yggdrasil, podtrzymujace $wiat, jest mocne i Norny (Prze-
sztosC, TerazniejszoSC 1 Przyszto§¢) moga pod nim przasé dalej losy powiklane nadmia-
rem lub niedoborem edukacyjnego dekaderu... Ciagle chodzi zatem o przemiane na-
dzier martwe) w nadziej¢ zywa, zastapienie w wychowaniu statosci, nieodwracalnosci i

jednoprzyczynowosci wielokierunkowoscia, plastycznosciq oraz wartosciami samoist-
nymi.

6. W strong¢ wartosci i Swiata symboli

Co powiedzie¢ mozna o edukacji jutra, skoro jest nieczytelne, gdyz ,,granice mig-
dzy tym co czynimy, a tym, co nam si¢ przydarza, mi¢dzy decyzja a sktonnoscia, inten-
cja a wewngtrznym i zewngtrznym przymusem sa ptynne™'? Jakim jezykiem wyrazié
to skomplikowanie, wykluczajace ksztalt przysztosci? Czy sta¢ edukacj¢ — by postuzy¢
s1¢ J¢zykiem Husserla — na ,,transcendentng transcendencje”? Moze logike nalezy zastg-
pi¢ hermeneutyka 1 przyznac, ze symbole, a wraz z nimi warto$ci sq potrzebne pedago-
gom wszgdzie tam, gdzie niezbywalne bgda nos$niki znaczen dla przekazania mysli
wykraczajacych poza powierzchowna banalno$é¢™”. Zapewne odpowiedzi na te pytania
muszg brzmie¢ twierdzaco, no bo w jakiz inny sposéb mozna przetamywac ow dyktat
rozsqdku instrumentalnego 1 jak do konca zrozumiec, ze edukacja jutra ma do spehnie-
nia trzy obowiazki: rozumu, serca i uwolnienia sie od rozumu i od serca? Wie o tym
edukacja, poszukujaca swych korzeni w aksjologii. Dlatego spoglada w kierunku Dioni-
zosa. Ten z jednej strony bez reszty ja pocigga, a z drugiej niepokoi. Jest przeciez sym-
bolem pedagogicznych antynomii.

[ tak, jedzie na osle, ale czy to kara za wiarotomstwo czy tez nie, skoro w wielu
wierzeniach uznany on zostat za dawce Zycia, zrodto Swiatta i Prawdy? Tyrs kontro-
wersyjnego bozka oplatajg pedy winorosli, ale takze bluszcz. Bluszcz zas sprzyja roz-
myslaniom 1 chtodzi rozpalone od dysputy czoto. Wszak traci na wartosci, a rOwniez na
powadze, gdy ma go w swym wiencu Jalia — muza Komediantka. Jeszcze walpliwsza
przedstawia warto$¢, kiedy upodobat go sobie Sylan albo Satyr. Jednakze najgorsze
kojarza z nim fakty i zdarzenia wszyscy, ktorzy dostrzegli, ze pokrywa swa zielenig to,
CO Juz martwe...

Mit i1 legenda z luboscig stroja Dionozosa w winorosl. Chcg pewnie sugerowac
obserwatorom sceny zycia, ze w $wiecie realnym istnieje waski przesmyk od codzien-
nosci i profanum do uskrzydlenia ducha przez wartosci 1 sacrum. Wspomniana prze-
miana moze jednak za przyczynq praojca Noego dokonywac si¢ w jednym z czterech
kierunkow 1 wcale nie po mysh pedagogow.

31 7. Krasnodebski, Rozumienie ludzkiego zachowania, Warszawa 1986, s. 146 1 kolejne.
32 H. Biedermann, op. cit., s. 6.
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Sredniowieczna opowies¢ glosi, ze gdy wino okazato si¢ zbyt kwasne wziat Noe
dla poprawy jego smaku krew Iwa, baranka, swini i maipy. Zmieszal z gleba, ktora
potem osypat korzenie winorosl. Dzigki temu wino nabrato stodkosci. Ale odtad jego
liczni zwolennicy upodabniaja si¢ do jednego z tych czterech zwierzat. W taki to sposob
Ow trunek stat si¢ fresciq osobowosci: nieokiefznanej napastliwosci, matpiej wesotosci,
przesadnej powsciqgliwosci oraz pospolitej nieczystosci™.

Jaka przybierze postac 1 szatg edukacja? Czy dzisiejszy dzien ujawnia juz jej
mozliwe, przysziosciowe zwigzki z cztowiekiem? | czy pomoze w wedrowce na szklang
gore czlowieczenstwa? A to czgsto jest rownoznaczne ze wzniesieniem ducha na Gorg
Karmel, chociaz nierzadko z osiggnigciem swiadomosci prawdziwego cziowieka. Czy,
jednym stowem, edukacja moze by¢ alternatywa wczorajszych 1 dzisiejszych dni?

Pedagodzy dobrze wiedza, ze w edukacji chodzi przede wszystkim o to, aby
,teraz” nie kolidowato z ,,potem”, a ,,dz18” dawato oczekiwane ,,jutro”. Taka ewolucyj-

na przemiana ma by¢ funkcja rowniez pedagogiczne) kreatywnosci.

3 Zobacz: J. Borges, Ksiega istot zmy$lonych, Warszawa 2002.



