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ETOS SZTUK WALKI A POSTAWY WOBEC WARTOSCI

Kultury rycerskie — samurajskie lub szlacheckie — i kultury elit z nich pochodza-
cych tworzyly kultur¢ wyzsza Japonii i $redniowiecznej Europy. Ossowska nie
uwzglednita w swym Ethosie rycerskim i jego odmianach znakomitej kultury bushi,
ktora w przesztosci tworzyli bohaterowie i ich piewcy, shoguni i przywodcy wielkich w
historii tego kraju rodow (Minamoto, Takeda, Tokugawa). Etos rycerski oficerow i
Zomhierzy japonskich wzbudzit zdziwienie (by¢ moze nawet niewyartykutowany po-
dziw) amerykanskiej badaczki R. Benedict, ktorej kultura wojownikow byta wczesniej
raczej obca. W jednej ze swych prac napisala, ze: ,,Wojowniczo$¢ jest tak drobnym
szczegdtem w wyposazeniu duchowym cztowieka, Ze moze nie znalez¢ Zadnego wyrazu
w stosunkach migdzyplemiennych” [Benedict 1996, s. 102]. PéZniej natomiast z uwaga
analizowata i — mniej lub bardziej trafnie — interpretowata ,,japonska duszg¢” [Benedict
1999].

Co do aktualnosci kodeksu rycerskiego Bushido nie tylko w Japonii, ale takze na
obszarze $wiatowego fenomenu Martial Arts — ruchu sztuk walki — nie maja watpliwo-
$ci np. potomkowie francuskiego i niemieckiego rycerstwa, panowie Maroteaux i von
Saldern. Przyktadowo drugi z wymienionych wskazuje na istotne dla procesu treningo-
wego i wychowawczego w budé (drodze sztuk walki) zasady Bushidé [von Saldern
1993, s. 97-113]. Podobne do japonskich wzory kultury rycerskiej odnajdujemy w Pol-
sce, totez Inazo Nitobe wskazywat na ,,pokrewienstwo dusz” naszych narodéw [Nitobe
1993]. W pelnej chwaty historii naszego kraju nie brak wspaniatych postaci — najlep-
szych w Europie rycerzy (Zawisza Czarny z Garbowa), wybitnych wodzow (Stefan
Batory) i hetmanow, zastuzonych szlachetnych rodow.

Stanistaw Cynarski opisat stawne i chwalebne dzieje jednego z arystokratycznych
polskich rodow, cytujac wg materiatow zrodtowych: ,W roku 1610, w krwawej bitwie
pod Ktuszynem, (...) zginal, dokonawszy cudéw mgstwa i dawszy po tysiac razy dowo-
dy nieustraszono$ci Stanistaw Bak Lanckoronski putkownik husarii. Nad zwlokami
jago sam hetman [Zotkiewski] fzy ronit” [Cynarski S. 1996, s. 238]. Jak pisat wspo-
mniany historyk: ,,Franciszkowi Lanckoronskiemu poswigcit kilka wierszy Wactaw
Potocki w swoim dziele Poczet herbéw szlachty polskiej. Podkreslit w nich starodaw-
no$¢ rodu, zastugi dla kraju i stawe, a zwlaszcza czyny samego Franciszka i jego ofiarg
krwi ztozona w wojnie z Turkami (...) Ks. Andrzej Grochowski w swym dzietku z 1790
r. podkreslal mitos¢ ku Ojczyznie i wierno$¢ wobec krola (...) Familia Lanckoronskich
nalezy do szeregu $wietniejszych imion naszego kraju; dawne to juz bardzo czasy, kiedy
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zaczeta jasniec¢ catym blaskiem cnét i znaczenia w szlacheckiej Rzeczypospolitej (...)
familia ta nie byla szczesliwa w nabytkach, dlatego tez, kiedy inne domy wzrastajqc w
potege, dume i pieniqdze, przychodzily do zamoznosci i olbrzymich fortun, zreczni
chwytajqc bogactwa i korzystne przywileje, Lanckoroniscy trzymali sie zawsze z boku,
ale kiedy glos kraju albo uchwata sejmowa potrzebowata ludzi z mestwem i poswiece-
niem, kiedy trzeba byto czyni¢ znakomite ofiary, czy to pieniedzmi; czy swojq krwiq;
wtenczas Lanckoronscy byli jednymi z pierwszych, wtenczas skarby gromadzone pracq i
oszczednosciq, hojnie sie laly na ustugi Rzeczypospolitej, a krew ich nie w jednym miej-
scu zrosita obszerne przestrzenie dawnej Polski. Autor piszac o Antonim Lanckoron-
skim, powstancu z 1830 r. przytacza jego zdania (...) ‘Lanckoronscy umieraja tylko od
szabli”” [Cynarski S. 1996, s. 240]. Znamienity rod ten — pisat dalej prof. Cynarski —
mial dewizg Flammans pro recto (...) trzeba stwierdzi¢, ze stata si¢ ona adekwatnym
wyrazem samowiedzy i $wiadomosci rodu Lanckoronskich z Brzezia.

Nasuwa si¢ ponura refleksja, ze ci najdzielniejsi i najszlachetniejsi gingli w walce;
rody wyznajace etos rycerski ubozaly; poczucie honoru i antyutylitaryzm rycerskiej
etyki normatywnej utrudniat skuteczne dziatanie na rynku ekonomicznym, co dotyczy
w podobnym stopniu szlachty rodowej (i arystokracji ducha) w Europie i w Japonii
[Cynarski 2001 b]. Niewielu pozostato wigc dzentelmendw i 0sob internalizujacych
zasady rycerskie.

Pewne cechy wydaja si¢ wspolne lub pokrewne, zwitaszcza poczucie wstydu i ho-
noru, oraz obowigzku lub powinnosci (jap. ‘giri’). Poza ‘kulturami wojownikow’ takie
pojgcia, jak: honor, szlachetno$¢, czesc, dobre imig, dane stowo, godno$¢, giri lub ma-
koto staja sig tylko pustostowiem. Tradycje arystokratyczne, rycerskie i szlacheckie
pogardzaty gromadzeniem dobr materialnych, co w Europie wyrazali zwlaszcza Sparta-
nie, niezdegenerowane rycerstwo chrzescijanskie, czy p6zniej chociazby F. Nietsche, a
w Japonii kodeks Bushido i mistrzowie drogi miecza [Nitobe 1993; Miyamoto 2001]. W
japonskim spoteczenstwie ,,duch Bushidd” — rycerskiej drogi, obowigzku i honoru —
zywy jest do dzisiaj, rowniez w nizszych warstwach spotecznych [Mauer 1981].

W USA, dla kontrastu, rozwinigte zostaly reguty wolnosci (bogacenia sig) i de-
mokracji, a wigc indywidualizmu i swobdd obywatelskich, czemu dziwit si¢ francuski
szlachcic de Tocqueville. Mieszczanska i kupiecka demokracja zdolna byta wytworzy¢
kult dolara, fetysz materialnego powodzenia (tzw. sukcesu), przerost konsumpcji i upa-
dek wyzszych warto$ci kulturowych, nad czym ubolewat juz José Ortega y Gasset [Or-
tega y Gasset 1982]. Jednakze to wilasnie amerykanskie spoleczenstwo postmoderni-
styczne, ktorego awangarda byly kontestacyjne bunty miodziezy, zdolne byto zakwe-
stionowac¢ ten model, ktory jeszcze dzisiaj stanowi cel pozadan liberatow i wielu staro-
paradygmatowych ekonomistow [Capra 1987; Cynarski 2001 a]. Ludzie szukajg nowe-
go, alternatywnego tadu, lecz czgsto btadza zagubieni w skomercjalizowanych propozy-
cjach ,,New Age”.

Filozofia budo — drogi sztuk walki — bazuje na etosie Bushido; ogolnie filozofia
sztuk walki oparta jest na etosach wojownikow roznych kultur. Szlachetnos¢, honor,
stowno$¢, pogardzanie gromadzeniem dobr materialnych na rzecz wartosci wyzszych,
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etyka wiernosci, prawdy, dazenie do madrosci, odwaga w walce ze zlem itp. wartosci
uniwersalne wspottworza filozofig sztuk walki — wytwor elit patriarchalnych 1 militar-
nych kultur Azji 1 Europy. Jednakze z dtugoletnich obserwacji psycho-socjologicznych
autora, obserwacji uczestniczacej, z przeprowadzonych wywiadow, rozmow, korespon-
dencji, analizy tresci literatury 1 innych form dyskursu wynika, ze tylko pewna, niewiel-
ka czgS¢ srodowiska sztuk walki wiaze ich uprawiania z droga moralnego doskonalenia.
Kontaktowy sport walki, nauka brutalnej samoobrony itp. sprowadzanie sztuk walki do
techniki 1 samej walki jest wypaczeniem sensu drogi budé. Watpliwe jest doskonalenie
w sensie spoteczno-moralnym, czy tez duchowym poprzez podobne utylitarne podejscie
do technik walki, a bardzie) prawdopodobne jest rozwijanie agresywnosci (lepiej lub
gorze) kontrolowanej). Niewielu nauczycieli ,,nowoczesnych” kierunkow daleko-
wschodnich sztuk walki potrafi zrozumiec istotg ,,lagodnej drogi” sztuk walki, sens
nieagresji 1 ,,nadstawianie drugiego policzka”. Niestety, niewielu jest mistrzow sztuk
walki w sensie poziomu duchowego, etycznego [Cynarski 2002 a]. A przemoc zawsze
rodzi przemoc.

Co ciekawe, w swej Socjologii wychowania Znaniecki zalecal, jako najbardzie;
warto$ciowe, samoksztalcenie [Znaniecki 1973, s. 23, 106]. Wiasnie ten $wiadomy
proces samodoskonalenia zbiezny jest z indywidualng ‘droga wojownika’. Przytoczmy
teraz zasady moralnej drogi sztuk walki, jakie wynikaja z przekazow zrodtowych.

Musashi Miyamoto (1584-1645) w Ksiedze pieciu kregow (Gorin-no sho) zalecat
migdzy innymi: podchodzi¢ do rzeczy zgodnie [z ich naturg] 1 nie sprzeciwiac si¢ [natu-
rze, Tao, Bogu?]; kroczy¢ Droga hartujagc ducha 1 ciato; rozréznia¢ dobre 1 zte strony
kazdej rzeczy; uczyc¢ si¢ sadow sprawiedliwych; poznac 1 zrozumiec to, co niewidoczne
[problemy psychologii 1 duchowosci]; zwraca¢ uwagg¢ nawet na to, co mate 1 blahe; nie
robi¢ rzeczy bezuzytecznych [Miyamoto 2001, s. 36-37]. Zasady te byty konstytutywne
dla sformutowanego przez niego ‘prawa walki’. Swa teori¢ okreslat tez ‘droga zasad
sztuki wojennej’ (heitho-no michi). W ostatniej swej pracy, zatytutowane) Samotna
droga (dokugyodo), zawart 21 ,,negatywnych przykazan™:

Nie sprzeciwiaj si¢ prawom tego swiata.

Nie polegaj na niczym.

Nie czyn sobie radosci.

Mysl glebiej o sprawach $wiata, nizli o swoich wiasnych.
Nie miej pragnien przez cate zycie.

Nie zaluj niczego.

Nie zazdros¢ innym tego co zte lub dobre.

Nie odczuwaj smutku przy rozstaniach.

Nie miej pretens)i do siebie lub innych.

Nie poswigcaj si¢ mitosci.

Nie posiadaj rzeczy lubianych lub nie lubianych.
Nie pragni) domowego ogniska.

Nie pragnij wykwintnego jadta.

Nie otaczaj si¢ starymi sprzg¢tami.
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15. Nie wierz we wrozby, ktore cig dotycza.

16. Nie gromadz w nadmiarze wojennego sprzgtu, ani sporzadzonego ci na za-

moéwienie.

17. Nie walcz z nadchodzaca $miercia.

18. Na staro$¢ nie miej zadnych bogactw.

19.  Czcij bogow 1 buddow, lecz nie polegaj na nich.

20. Poswigcaj zycie, lecz nie honor i stawe.

21. Nigdy nie odstgpuj sercem od zasad sztuki wojennej. [Miyamoto 2001,

s. 110-111, podkreslenie W.J.C.].

Musashi byl jednoczes$nie asceta drogi sztuk walki i pragmatykiem wojennego
rzemiosta, wybitnym ekspertem-praktykiem, a takze filozofem i teoretykiem sztuk wal-
ki. O ile hinduizm, taoizm i buddyzm zalecaja ucieczke od $wiata spotecznego (niekie-
dy nawet od Zycia, jak dr Honigberger z opowiadania M. Eliadego), Musashi — jako
mistrz sztuk walki — byt przyktadem cztowieka aktywnego i kreatywnego. Jedynie od-
rzucat on przywiazanie do rzeczy i warto$ci materialnych, a takze oddawanie si¢ przy-
jemnosciom. ;

W 1710 roku Daidoji Yuzan (1639-1730) napisat Budo shoshin shii (wojenna ety-
kieta i zrgcznos$ci). Zawart tam glowne, najwazniejsze koncepcje Bushido:

- prawdziwa droga, ,,zy¢, gdy zy¢ nalezy 1 umrze¢, gdy zajdzie potrzeba”;

- nie jest samurajem, kto gardzi cnota;

- lojalno$¢ prawy duch i waleczno$¢ to s trzy cnoty samuraja;

- musi broni¢ dobrego imienia swego pana;

- nie jest prawdziwym samurajem, kto zajmuje si¢ jedynie sztukami walki.

Wojownik musi uzywa¢ w wolnym czasie i praktykowac poezjg, rozumieé zen
w ceremonii herbaty (chanoyu) i studiowa¢ nauki [Parulski 1985, s. 12-13].
Najczesciej jednak podawane sg w literaturze przedmiotu nastgpujace zasady

Bushido:
1. GI - wilasciwa decyzja, spok6j ducha, prawa postawa, wiernos$¢
prawdzie;
2; YU — odwaga i waleczno$¢;
3. JIN — zyczliwos$¢ migdzyludzka, taskawosc;
4. REI — prawa postawa, wiasciwe dziatanie i zachowanie si¢ — etykieta
i kurtuazja;
5. MAKOTO - doskonata, zupetna i catkowita szczeros¢;
6. MEIYO - honor, stawa i chwata bez ego;
78 CHUGI - lojalno$¢ wobec jednego pana [Parulski 1985, s. 12; Taisen
1978, s. 27].

Mistrz Matsumura wskazat na rolg inteligencji, niezbgdnej dla poznania i zrozu-
mienia roznych stylow walki. Sensem budo jest koncentracja i niezmacony umyst, oraz
spokojne i zrownowazone dziatanie. Pisal, ze: ,Jezeli chcesz pozna¢ bujutsu (sztukg
wojownika) ,usisz by¢ stanowczy. Stanowczo$¢ [konsekwencja] w studiowaniu sztuk
walki jest najwazniejsza. Sztuka walki, jak kazda inna sztuka, posiada trzy prawdy
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fundamentalne. Sa to: bieglos¢ stowa, znajomosé historii i moralno$é. Cwiczac bujut-
su musisz zapoznac si¢ rowniez z technika, posigs$c site i walecznos$é, ale rownoczesnie
musisz mie¢ ‘spokojne serce’, ktore jest warte wigcej niz wszystkie skarby $wiata,
musisz by¢ dobry, lojalny, musisz zharmonizowa¢ si¢ z naturg (...) Mistrz bujutsu musi
powstrzymywac si¢ od gwattownos$ci, musi dazy¢ do pokoju migdzy ludZzmi czyniac
jednoczesnie tak, by wzrastalo ich bogactwo ducha. Mistrz musi mie¢ zaufanie do
swoich umiejgtnosci. Pokoj serca 1 dobro — oto cechy mistrza budo. Wybierz te ostatnia
zasadg 1 ¢wicz bujutsu (...) Bujutsu ma siedem zalet: tagodzi gwattownos¢, dyscyplinuje
wojownika, panuje nad naturg biologiczna, czyni dobro, daje spokdj serca, czyni pokoj
wsrod ludzi, daje pomys$ino$¢ narodom. Te siedem zalet bujutsu otrzymatem od swoich
przodkow, a teraz daj¢ je Tobie. Tak, jak moralnos¢ jest najwazniejsza w sztuce, tak
pamigta), ze w budo najistotniejszy jest spokoj w sercu i honor” [Staniszew 1998]. So-
kon Matsumura uzywat wymiennie poje¢ bujutsu 1 budé — odnoszac je jednakze odpo-
wiednio do wymiarOw fizycznego (technicznego) 1 moralnego praktyki sztuk walki.

Dalekowschodnie sztuki walki, w szczegolnosci japonskie buda, skupiajg w so-
bie - jako systemy aksjonormatywne - najwartosciowsze zdobycze mys$li humanistycz-
nej kultur Dalekiego Wschodu. ,,Japonscy rycerze przejeh fizyczne 1 duchowe systemy
buddyzmu zen, ale szukali w konfucjanizmie przewodnictwa w kwestiach obyczajowo-
§c1 1 wiernosci przywodcom. Innymi stowy, zen byt przewodnikiem w sprawach religii,
¢wiczen fizycznych 1 stosunku do walki na polu bitwy; ale w kwestiach spotecznych 1
towarzyskich przestrzegali nauk Konfucjusza. Wydaje mi si¢ [- pisat Oyama -], ze byto
to wlasciwe. Jesli wadg konfucjanizmu jest brak nauczania w sterze tizyczne), dzisiej-
szy zen myli si¢ zalecajac pustelnicze zycie w odlegtych swigtyniach. Musimy korzy-
sta¢ z nauk zen nie oddalajac si¢ od spoteczenstwa, a w konfucjanizmie szukac¢ oparcia
jeshi chodzi 1 to, jak najlepiej zy¢ wsrod ludzi” [Oyama 1979, s. 79; por.: Cynarski 2000
a, s. 37-43].

Wspotczesnie aksjologia 1 filozofia sztuk walki popularnie kojarzona jest z buddy-
zmem zen 1 kodeksami rycerskimi (co w przypadku np. Bushido itp. jest bardziej tratne,
ale jedynie w odniesieniu do tradycji niektorych krajow) [von Saldern 1993]. Refleksja
filozoficzna w tej dziedzinie wskazuje na uniwersalne 1 metareligijne wartosci drogi
sztuk walki [Cynarski 2000 d]. Zasady japonskich rycerzy funkcjonujg wspotczesnie w
kanonach etycznych sztuk walki. Np. sktadnikiem etosu budo w japonskim karate jest
maksyma: 1) charakter, 2) szczeros¢, 3) wysitek, 4) etykieta, 5) samokontrola [Nakay-
ama 1994].

Benedict wyroznia, wedhug cesarskiego ,,Orgdzia do zoinierzy 1 marynarzy’
(1882 r.) pig¢ nauk, stanowiacych wskazanie ,,Wielkiej Drogi Nieba 1 Ziemi oraz uni-
wersalnego prawa ludzkiego™:

. wypelnianie obowigzkow chu;

2. odpowiednie zachowanie z przestrzeganiem hierarchii;

3. mestwo, dla zdobycia mitosci 1 szacunku;

4. ostrzezenie przed hanbg dochowywania wiary partykularnym obowigzkom z

zaniedbywaniem obowiazkow publicznych;

2



158

5. skromnosc¢.

Dusza tych pouczen jest szczero$¢ (makoto). Pojecia makoto — ,uzywa sig stale
jako pochwaty w stosunku do ludzi niesamolubnych. Jest to odbiciem potgpienia przez
Jjaponska etyke dziatan nakierowanych na zysk”. Benedict podaje, ze: ,,Hrabia Okuma,
omawiajgc japonskie zasady etyczne, powiedzial, ze szczero$¢ (makoto) jest naukq
wszystkich nauk; to jedno stowo zawiera podstawy moralnosci [Benedict 1999, s. 199-
203].

Podobny etos wytworzony zostat w Europie przez chrzescijanskie rycerstwo.
Utrwalito si¢ w powszechnym mniemaniu, ze europejskie Sredniowiecze byto czasem
ciemnoty i zacofania, okresem przesadow, przemocy i1 upadku kultury (tej wspanialej,
starozytnej) etc. W nauce prym wiodta teologia, rozwijana w kierunkach scholastycz-
nym i mistycznym. Ludzie do$¢ seria potraktowali przestanie Jezusa, pokornie klgkajac
przed krzyzem. W najwyzszym stopniu etyka chrzescijanska wptyngta na stany: du-
chowny i rycerski, kreujace kulturg tamtych czasow.

Efektem orientacji na warto$ci panadczasowe byto zaistnienie zakonow duchow-
nych i rycerskich. Jak pisat Huizinga: ,,W umystowosci $redniowiecznej pojgcie ‘stan’
czy ‘zakon’ jest (...) konstruowane w oparciu o zatozenie, Ze kazda z tych grup repre-
zentuje jaki$ boski nakaz, jest fragmentem budowli $wiata rownie istotnym, rownie
hierarchicznym i dostojnym, jak niebieskie Trony i Moce w hierarchii aniotow” [Hu-
izinga 1974, s. 82]. Holenderski historyk kultury powotuje si¢ nastgpnie na Chastella-
ina, nadwornego kronikarza Filipa Dobrego i Karola Smialego, poniewaz jego bogate
dzieto jest najlepszym zwierciadtem umystowosci owczesnej. ,,Oto cztowiek, ktory
wyroést na ziemiach Flandrii, ktory w swych rodzimych Niderlandach miatl przed oczy-
ma naj$wietniejszy rozwoj potggi mieszczanstwa; a jednak, zaSlepiony przepychem
okazatego zycia burgundzkiego, uwaza on za zrodto wszelkiej sity w panstwie tylko
rycerska odwage i rycerska cnotg. Bog stworzyt pospolstwo, Zeby pracowato, uprawiato
rolg i przy pomocy handlu tworzyto trwate podstawy utrzymania; duchowienstwo po-
wotane zostato do spraw wiary, szlachta za$, by podnosita cnotg, strzegta sprawiedliwo-
$ci i by poprzez swe czyny i obyczaje stanowita dla innych wzor estetycznego uksztat-
towania egzystencji. Chastellain przypisuje szlachcie najwazniejsze zadania w pan-
stwie: ochrone Kos$ciota, szerzenie wiary, obrong ludu przed uciskiem, troskg o po-
wszechne dobro, zwalczanie przemocy 1 tyranii, umacnianie pokoju. Cechami szlachty
sa mito$¢ prawdy, odwaga, obyczajno$¢ 1 tagodno$¢”. Chastallain nazywat bogatych
mieszczan ‘prostakami’ [Huizinga 1974, s. 83-84]. Niejako wspotbrzmi to z ocenami
Inazo Nitobe, ktory na poczatku XX wieku analizowat moralno$¢ japonskiego spote-
czenstwa i przeciwstawiat cnocie rycerskiej klasy bushi ,,Juzng kupiecka moralnosc”.
Zdaniem japonskiego socjologa, mieszczanie, a zwlaszcza kupcy byli w pogardzie u
szlachty, choc¢by dlatego, ze ,,drogi bogactwa nie sa drogami honoru” [Nitobe 1993, s.
44-47].

Johan Huizinga cytuje, iz: ,,Dwie rzeczy — tak czytamy w zywocie Boucicauta,
jednego z najczystszych przedstawicieli ideatu rycerskiego w péznym Sredniowieczu —
wola boska umiescita na $wiecie jak dwa filary, aby podtrzymac¢ porzadek boskich i
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ludzkich spraw; bez nich $wiat statby si¢ chaosem; tymi dwoma filarami sg ‘rycerstwa i
nauka, ktore Swietnie ze sobg harmonizuja’. ‘Nauka, Wiara i Rycerstwo’ s3 trzema
lithami Chapel des fleurs de lis (Bukietu kwiatow lilii) Filipa de Vitry; reprezentuja one
trzy stany; rycerstwo zostato powotane do obrony i ochrony dwoch pozostatych. Wyso-
Kich tresci etycznych ideatu rycerskiego dowodzi tez zrownanie pod wzgledem warto$ci
rycerstwa 1 nauki, przejawiajace si¢ takze w tendencji do przyznawania tytutowi doktor-
skiemu tych samych praw, jakie posiada rycerstwo. W tym zroéwnaniu cze$é dla silne;
woli 1 odwagi taczy si¢ z kultem dla wyzszej wiedzy i wysokich umiejegtnosci: przejawia
si¢ tu potrzeba ogladania cztowieka w pelnym rozwoju jego mocy. Szanse tego rozwoju
wyrazaja rOwnowartosciowe modele powotania do wyzszych zadan zyciowych” [Hu-
1zinga 1974, s. 89]. Podobnie szanowano megdrcow w roznych kulturach rycerskich.
Wspolnym dla wielu kultur wojownikow byt powigzany z ideatem rycerskim pierwia-
stek ascetyczny. Z jedne) strony samodyscypliny 1 ¢wiczen wymagata potrzeba wojen-
na, z drugiej — moralna asceza powodowana byta odniesieniem transcendentnym, reli-
glnym.

Jak podawata Ossowska, w 1020 roku biskup Fulbert z Chartres ujat obowiagzki
rycerza wobec swego pana w nast¢gpujace zasady: ten, kto slubowat na wiernos¢ nie
mogt dopusci¢ do zadnej krzywdy na ciele pana, do zadnej szkody w jego posiadio-
Sciach, do zadnego uszczerbku na honorze, do uszczerbku w stanie posiadania, do ogra-
niczenia jego swobody, dziatania 1 moznosci dziatania. Rycerza obowigzywata szcze-
golna wdzigcznos¢ w stosunku do tego, kto go pasowat na rycerza oraz ostawiona juz
opieka nad wdowgq 1 sierotg. Sta¢ si¢ rycerzem, oznaczalo nowe zycie, oparte na mo-
dlitwie, unikaniu grzechu, pychy 1 podiosci. Rycerz byt zobowigzany broni¢ Kosciotla,
opiekowac si¢ ludnoscia; powinien by¢ waleczny, lojalny, nie pozbawia¢ nikogo jego
wtasnosci; obowigzywata go wojna w stusznej tylko sprawie. Kawalera charakteryzo-
wac powinna sifa 1 uroda, odwaga, stownos¢ 1 wiernos¢ [Ossowska 1986].

Krzyz i miecz, to najbardzie) znaczace symbole 1deatow Sredniowiecznego czto-
wieka. Osrodkami ksztattujagcymi kultur¢ duchowg epoki byty kosciot 1 dwor, ktore
cksponowaty odmienne wizje wartosci ludzkiego zycia. Pierwszy, poprzez nadanie
egzystenc)i ludzkiej charakteru w petni duchowego 1 religijnego, zmierzat do 1der asce-
zy, drugi za$ - akcentujagc poj¢cie honoru jako najwigkszego dobra ziemskiego, glosit
zasade bezwzgledne) wiernosci wobec Boga 1 suwerena, oraz postawe¢ czynnej, zbrojne;
ochrony wiary 1 wiadcy — ksztattowat 1deaty rycerskie. Zarazem jednak w kulturze Sre-
dniowiecznej nastgpowalo czeste zespalanie ideatow rycerskich 1 religinych. Ideat
rycerza chrzescijanskiego uosabiat np. Roland (bohater Piesni o Rolandzie), ktory zgi-
nal w walce z Saracenami. Rycerze powinni byli dazy¢ do wzoru rycerza doskonatego,
wojownika Chrystusa”, rozwijajac wszelkie szlachetne cechy i umiejetnosei'.

Wedhlug zaprezentowanej w Bozym Igrzysku propozycji Arnolda, dotyczacej pe-
riodyzacji histori1 Polski [Davies 1992, s. 44], feudalizm trwat w naszym Kkraju od V
wieku po rok 1864. Czyli prawie tak dhugo, jak w Japonii. Totez etos rycerski przetrwat

' Por.: Manuskrypt Amnona spisany dnia dziesiqtego, miesiqca zniw, Roku Parskiego
MMI.



160

w obydwu krajach w najczystsze) postaci. Dopoki szlachta nie ulegta degeneracii, nie
mozna mowiC o ‘klasie prozniaczej’, ktorg to kategori¢ zaproponowat T. Veblen. Po-
dziat rol spotecznych przewidywal, Ze najdzielniejsi z narazeniem zycia bronili granic,
aby rolnicy mogli uprawia¢ ziemi¢, mieszczanie handlowaé, duchowni modli¢ sie etc.
Gtownie ze szlachty wywodzita sig¢ inteligencja — uczeni, artysci, tworcy kultury. Takze
szlachta przekazata reszcie spoteczenstwa wzory zachowania (kurtuazja, savoir-vivre).
Z zasad rycerskiego postgpowania 1 ze sportu angielskich dzentelmenow wywodzi sie
zasada fair play.

Historycznie zasady fair play wywodzone sg etyki rycerskiej. Stad wiasnie, z ry-
cerskich kodeksow honorowych przetrwaly do dzisiaj zasady, ktore mozna sformuto-
wac nastepujaco:

l. rownosci szans;

2. niewykorzystywania przewagi losowe], sytuacyjnej;

3. Swiadomej rezygnacj ze zwycigstwa nieuczciwego, nawet wbhrew wskaza-
niom sedziow;

4. podporzadkowania si¢ przepisom 1 tradycjom danej dyscypliny;

5. szacunku dla przeciwnika 1 etykiety;

6. uczciwe] 1 honorowej rywalizacji — zwycigstwo nieuczciwe bytoby ujma na
honorze.

Zasady sportu dzentelmenow — z ktorych, obok neoolimpizmu, rozwinat si¢
wspotczesny duch sportu - uymowaty podobne dyrektywy. Kodeks Sportsmanship Bra-
therhood z 1926 r. zalecat:

. przestrzega) regut;
dotrzymuj stowa danego kolegom:;
zachowuj dobrg forme;
badZ opanowany;
unikaj brutalnosci w grze;
badz dumny ze zwycigstwa;
przyjmuj odwaznie porazke;
zachowaj zdrowg dusze¢ 1 czyste serce w zdrowym ciele [Przytuska-Fiszer, Mi-
siuna 1993, s. 28].

O 1le jeszcze sport amatorski byt szkota odwagi, hartu, zdecydowania, lojalnosci 1
powszechnego braterstwa, to sport zawodowy kieruje si¢ w wigkszym stopniu pragma-
tyzmem 1 prakseologia. Etyka zawodowa zastgpuje szlachetne i1deaty. Dotyczy to za-
wodnikow 1 trenerow, lekarzy, dziataczy 1 dziennikarzy, ktorzy przede wszystkim chcg
na sporcie zarobi€. Etyczna ocena 1ch dziatan nie zawsze zgodna jest z tym, co wynika z
etyki normatywnej sportu; nie zawsze przestrzegaja oni okreslonych regut 1 nie specjal-
nie przejmuja si¢ tym, jak powinni si¢ zachowywac. Wydaje sig, ze 1dee neoolimpijskie
bardziej interesowaty P. de Coubertina 1 teoretykow tychze koncepcji, niz samych ludzi
bezposrednio aktywnych ,,na sportowym (mocno skomercjalizowanym) rynku” [Kraw-
czyk 2000].

g o S S e R T8
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Rycerskie kodeksy etyczne rozwijane byly przez elity ,,arystokracji duchu” na
bazie etyki walki i w powigzaniu z normami religijnymi. Dotyczy to starogreckiej ago-
nistyki poswigconej bogom, staroceltyckich rytuatéw prawzordéw rugby, shintdistyczne;
walki gigantow sumo, sztuki tucznictwa zen — kyiida, wyrostych z tradycji chrzescijan-
skiego rycerstwa hippiki 1 szermierki etc. Z drugiej jednak strony podstawa dla przeko-
nan 1 dazen wspotczesnego ,,cztowieka sportu” (sportu wysoko kwalifikowanego, wy-
czynowego, olimpijskiego lub stricte zawodowego) jest raczej ,(filozofia sukcesu”,
amerykansko-kapitalistyczny utylitaryzm 1 pragmatyzm; za wszelka cene wynik (medal
1 pienigdze) lub takze stawa.

Ski'ajne postawy wobec wartosci etosowych

Autor wprowadza dwa przeciwstawne typy idealne, okreslajace postawy wobec
wartosci 1 potrzeb, celow zycia 1 sposoboOw ich osiggania, a takze okreslajace mental-
nosc¢ 1 styl zycia.

Wyrazem zaniku etosu rycerskiego 1 upadku szlachetnych ideatow, a co za tym
1dzie degenerac)i szlachty, bylo pojawienie si¢ ‘czlowieka zabawy’ (w terminologii
Znanieckiego) 1 ‘klasy prozniacze)’ [Veblen 1971]. Ostentacyjne proznowanie stato sie
z czasem wzorem zachowan (lub celem dazen) burzuazji 1 mieszczanstwa. Jego nowa
forma jest nadkonsumpcja 1 rozrywka — posiadanie 1 dogadzanie sobie (dla przyjemno-
Sci) na wszelkie sposoby”. Cztowiek zabawy jest produktem okresu degeneracji szlach-
ty. Wzor ten upowszechnit sig¢ nastgpnie w szerokich krggach spoteczenstwa.

‘Jopek’ ma przede wszystkim konsumowac¢ materialne 1 pop-kulturowe dobra
serwowane przez przemyst, narzucane (w drodze reklamowej psychotechniki 1 manipu-
lacj1) przez media, a poza tym nie dotycza go specjalnie jakies pozaprawne zasady mo-
ralne. ‘Jopek’ zwykle nawet nie chce stysze¢ o czyms, co podwazatoby lub wrgcz bu-
rzyto jego Swiatek ,,ptaskich wartosci”. Jest ,,ptaszczakiem”, ktory nawet nie probuje
patrze¢ w gore, w przestrzen. Chodzi tu o przestrzen wartoscit wyzszych [Abbott 1997;
Cynarski 2000 c]. Wartosci tych ‘czlowiek szlachetny’ potrzebuje 1 poszukuje, a takze
stara si¢ realizowac¢. Czy pojawiajace si¢ w kulturze masowe] sukcesy popularnosci
bohateréw, ukazanych w takim obrazie, jak ,,Waleczne serce, filmach fantasy, japon-
skich komiksach 1 anime itp. nie wskazuja na spoteczng (gigboko ludzka) potrzebg 1st-
nienia heroizmu i cnoét, badz archetyp szlachetnego wojownika? Romantyczny bohater
nawet gdy ginie, nie przegrywa, o ile pozostaje do konca wierny wartosciom wyzszym.
Duza popularnoécia wéréd mtodej widowni cieszy si¢ kreskowka ,,Dragon Ball”* autor-

2 O kulcie ciata i rozrywce ,,dla rozrywki” pisze szerzej A. Pawtucki [2002, s. 19-51].

> Oczywiscie chodzi o jedna z najwybitniejszych produkcji ostatnich lat, pieciooskarowy
..Braveheart” w rez. M. Gibsona, scen. R. Wallace (USA 1996). Film ten pokazuje takie nieprze-
mijajace wartosci, jak: mito$¢, wiernos¢, patriotyzm, honor, szlachetnos¢, nieziomnos¢. Walka
rozgrywa si¢ nie tylko na polach bitew, ale takze na ptaszczyznie moralnej. Romantyczny bohater
ginie, lecz zwyci¢za. Pozostaje wzorem-ideatem. Zwycigza takze 1dea, o ktorg walczyi.

* Pierwsze miejsce na liscie pisma ,,Kawaii”’ w kategoriach zarowno manga 1 anime. ,Ka-

waii”’, 2002, nr 2, s. 80.
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stwa Akiry Toriyamy. Zawiera tresci archetypowe wrecz dla kultury wojownikow (tre-
$ci zywe w kulturze dzisiejszej Japonii) i w ten sposOb przeciwstawia si¢ — w sferze
etosowej - zalewowi sfeminizowanej papki popkulturowej. Dojrzato$¢ mezczyzny moze
np. oznacza¢ zdolno$¢ do petnienia roli wojownika lub niekiedy tylko funkcji prokre-
acyjnej (samca). Jopek jest po czgsci produktem kultury masowej, wzorow konsumpcji
preferowanych przez media, ofiarg rozbudzenia niskich potrzeb i chronicznej nudy
[Fromm 1998; Cynarski 2000 b].

Portret bogatego jopka ukazany zostal w tygodniku ,,Newsweek” jako modny
(czyli godny upowszechniania, nasladowania) styl zycia. Egoisci z wyboru nie chca
zbawia¢ $wiata, lecz tylko dobrze zarabia¢ i konsumowac. Kto$ taki ,,uzywa najlep-
szych kosmetykow, kupuje markowe ubrania. Lubi uprawia¢ sporty i seks (...) daje im
satysfakcjg 1 samo zarabianie pienigdzy, i korzystanie z nich dla uprzyjemnienia sobie
zycia” [Bratkowski 2002]. Jezeli robig co$ dla innych, to tylko dla wlasnego lepszego
image, poczucia warto$ci 1 uznania spotecznego. Oni jednak stanowig fundament kapi-
talizmu. Natomiast biedniejsci jopkowie patrza na nich z zazdro$cia i1 ch¢tnie sprzedaja
ciato i duszg, by sta¢ si¢ majgtnymi jopkami.

Maniery, gust i smak, kultura osobista i dziatania arystokracji starozytnych pogan-
skich kultur np. Grecji i Rzymu byly bardziej dyktowane wrazliwoscia estetyczna, niz
etyczng, co sugestywnie pokazat Henryk Sienkiewicz na przyktadzie Petroniusza z
powiesci Quo Vadis. Taki ,,arystokrata” nie r6zni si¢ wyraznie od bogatego jopka, poza
uznawaniem warto$ci sztuki i rozbudzeniem potrzeb estetycznych. Takze w rycerskich
kodeksach estetyka wywarta wptyw na powstanie etosu honorowego — ,,pigknie” aczo-
no z ,,chwalebnie”. Jednak godne zachowania i pigkno czystosci duszy (lub szczerosci
intencji) to kategorie o nowej wadze etyczne;j.

‘Szlachectwo XXI wieku’ posiada inny wymiar i znaczenie, niZ podobne pojgcie
w starozytnosci lub w czasach feudalnych. Wspotczesny rycerz jest arystokrata ducha,
osoba dazaca do wiedzy, madrosci 1 warto$ci wyzszych, czlowiekiem przestrzegajacym
szlachetnych zasad etyki normatywnej. Mozliwe sg tutaj rozne drogi:

1. Wojownika prawdy — cztowieka nauki, dazacego do prawdy naukowej i
absolutnej; uczonego i medrca, badacza i1 nauczyciela.

2 Rycerza — zakonnika, ktory swa drogg Zycia i ascezg poswigca Bogu i
stuzbie ludziom (znakomitym przyktadem jest tutaj ojciec Pio).

3. Wspotczesnego wojownika drogi sztuk walki — homo creator nobilis. Ten

wzOr zostal przez autora zaprezentowany w kilku publikacjach [Cynarski

2000 ¢, d, 2002 b]. Tutaj wystarczy wigc przypomnie¢ glowne jego rysy.
Homo creator nobilis — jako typ idealny - posiada rozwinigta intuicjg, wyobraz-
nig, wrazliwo$¢ estetyczng i poziom etyczny. Jest szlachetny; postgpuje duchowa droga
mitosci i prawdy, walczy o dobro dla cztowieka i §wiata. Jest ascetg i megdrcem, wojow-
nikiem i $wigtym, jak Franciszek z Asyzu, Joanna d’Arc, brat Albert, Mahatma Gandhi,
ojciec Pio i wielu innych. Nie jest biernym ,kibicem” rzeczywistoéci, lecz czynnym jej
podmiotem, aktywnym i tworczym. Stara si¢ wszechstronnie rozwija¢ i doskonali¢
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wiasng osobowos¢, a takze kreowac ,,pozytywna” (w sensie moralnym) kulturowa rze-
czywistosc. Jest otwarty na dialog 1 drugiego cztowieka.

Jak thumacza mistrzowie sztuk walki, sam proces treningowy (droga) jest o wiele
wazniejszy od rezultatu. Drogi sztuk walki, podobnie jak joga, sa jednoczesnie filozo-
flami 1 metodami ich praktykowania. Wtasnie praktyka jest tutaj najwazniejsza, dosko-
nalenie si¢ poprzez wysitek, pokonywanie stabosci ciata, ksztaltowanie charakteru:
dyscyplina 1 wytrwata praca owocuja niejako ubocznie w postaci dobrego zdrowia,
umiejgtnosci 1 wiedzy. Podobnie wazniejsze sa studia i wiedza, niz dyplom. Drogi do
wartoscit wyzszych, ponadczasowych, nie powinno przestania¢ pozadanie gratyfikaciji
materialnych. Cenne natomiast w elitarnym $rodowisku ekspertow sztuk walki (jako
grupie etosu honorowego) s uznanie, dobre imig, szacunek i autorytet.

Porownanie ,,iloSc1” pozostatosci etosu rycerskiego w sporcie (olimpizm, fair
play) 1 sztukach walki (Bushido) wypada zdecydowanie na korzy$¢ sztuk walki [Lipiec
1999; Kosiewicz 2000; Cynarski 2000 a, d]. Na niwie sportu pozostata jeszcze ta nie-
wielka oaza czystego amatorstwa, gdzie zawodnicy nie walczg dla pieniedzy (rzecz
dotyczy praktykowanych przez pasjonatow sztuk walki, gdzie wystepuje aspekt sporto-
wy), a poza rywalizacja sportowa funkcjonuje istotny dla kultury fizycznej obszar sztuk
walki, gdzie zachowany zostal wymiar sakralny. Wymiary moralne 1 duchowe pozo-
staty w przekazie sztuk walki, ktore staty si¢ drogami samodoskonalenia — wzmacniania
swego psychofizycznego, osobowego potencjatu 1 rozwoju duchowego (w zakresie
moralnosci, $wiadomosci, ksztatcenia charakteru). W moralne) drodze wspoétczesnych
sztuk walki mozemy takze wyrdzni€ aspekty (pro-) zdrowotne, spoteczne 1 ekologiczne.
Pomimo, ze takze swiat sztuk walki podlega oddzialywaniu kultury masowej 1 proce-
sowl komercjalizacji, w duzym stopniu zachowuje jednak swe tradycyjne ideaty. Prak-
tyczna filozofia sztuk walki pozostaje w zgodnosci uniwersalnym normatywem peda-
gogiki holistycznej [por.: Szyszko-Bohusz 2002]. Dzisiejszy arystokrata ducha, to wo-
jownik lub rycerz prawdy. Jego dziatania ukierunkowane sa na wartosci takie, jak:
droga cnoty, prawdy, etyka dobra i doskonalenie duchowe. Madros¢ to wiedza 1 mitosc
do wszelkiego stworzenia. Wiasnie etyka warunkuje ‘pozytywna ewolucj¢ kulturowg’.
Jan Ozdzinski stwierdzit zdecydowanie wieksza przydatno$¢ 1 bogactwo aksjologiczne
dalekowschodnich systemow samorealizacji w poroOwnaniu z ¢wiczeniami Kulturystycz-
nymi. , Karatecy i jogini za najwazniejszy efekt ¢wiczen uwazaja rozwoj cech psychicz-
nych. Wiekszo$¢ ankietowanych uwaza, ze ¢wiczenia maja wpltyw na ich lepsza relacjg
do $wiata, eliminacje emocji 1 agresji, wyzszy poziom etyczno-moralny” [Ozdzinski
1995, s. 175-177].

Spotecznosciami o zywej kulturze rycerskiej byly zasadniczo: przedwojenna pol-
ska inteligencja pochodzenia szlacheckiego, wojsko (nb. ‘heroizm zotnierski’ to w Pol-
sce ciggle zywy wzor kulturowy), angielscy dzentelmeni, spoteczenstwo japonskie, w
ktorym samurajskie wzory obowiazuja nadal w pracy 1 w sporcie, sSrodowiska etosowe
nauki 1 dalekowschodnich sztuk walki. W grupach tych ludzie swiadomi sa tego, 1z
przestrzeganie zasad jest chwalebne, za$ ich przekraczanie — haniebne. Sankcje niefor-
malne stanowione sg przez honor 1 wstyd. Wspotczesni wojownicy Prawdy, jak ,,Ryce-
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rze Niepokalanej”, ktorzy od roku 1917 dazg do szlachetnych idei: ,,zto dobrem zwycie-
zaj”, odkrywaja, ze ,,tylko mito$¢ jest tworcza”, wystepuja przeciw ,,spieni¢zonej $wia-
domosci”. Przeciwstawiajg sig ztu, ,,cywilizacji $mierci, przemocy, rozpusty i chciwo-
Sci”. ,,Kazdy z nas ma prawo i obowiazek protestowac przeciwko temu wspotczesnemu
zjawisku, ktore socjologowie nazywaja spienigzeniem $§wiadomosci, a ktore polega na
dazeniu do zysku za wszelka ceng i na stosowaniu drapieznej, bezwzglednej konkuren-
cji we wszystkich dziedzinach zycia” [Wielgus 2002]. Tak wigc etos rycerski, badz
kodeks honorowy Bushida, stanowia ciagle dla pewnych elit system aksjonormatywny.
W Zadnym jednak przypadku nie mozna zasadnie twierdzi¢, aby byty to normy domi-
nujace, powszechnie uznawane i przestrzegane.

Wspotczesny, przedsigbiorczy jopek, ktorego ,,jest coraz wigcej” w $rodowisku
sztuk walki, nie zna i nie interesuje si¢ aksjologia, czy przynajmniej etyka, tej dziedzi-
ny. Chce tatwo i przyjemnie spgdzac czas, zarabia¢ duze w miar¢ mozliwosci pieniadze,
... 1 tyle. Po co utrudnia¢ sobie zycie? Po co zdobywac stopnie w Japonii (co jest bardzo
kosztowne), cigzko trenowaé i zdawaé trudne egzaminy, skoro mozna przyznac sobie
stopnie samemu (pod szyldem jakiej$ organizacji), lub zatozy¢ nowa szkotg (albo styl) i
zostaé¢ jego ,,Wielkim Mistrzem”. Jopek lubi utatwia¢ sobie Zycie, natomiast jaka$
»szlachetna droga” lub ,,rycerskie zasady” nie sa mu potrzebne — byle zarabia¢ w miarg
legalnie lub realizowac¢ inne praktyczne cele:

- ‘jopek amator’ chce tylko dobrze bi¢ (co dotyczy zwlaszcza zawodnikow
sportow kontaktowych, systemow combat i tworéw eklektycznych);

- ‘japek zawodnik’ chce dobrze bi¢ i wygrywa¢ w zawodach;

- ‘jopek instruktor’ chce gra¢ mistrza i robi¢ dobry interes. '

Prawdziwy wojownik nie powinien ulec komercjalizacji. Swigtos¢, mestwo i dro-
ga wojownika (jako droga Prawdy i szlachetnych zasad) nie sa na sprzedaz. Oyama
ocenia to wprost, piszac, ze ,,adept sztuk walki sprzedajacy si¢ ludziom zamoznym czy
wpltywowym jako po prostu osobisty ‘goryl’ przestaje by¢ prawdziwym adeptem sztuk
walki” [Oyama 1979, s. 92]. Jopek nie potrzebuje pogigbia¢ wiedzy, doskonali¢ sig w
imie warto$ci wyzszych, albo dazy¢ do szlachetnych celow. Pracuje dla pienigdzy i
jakiejs kariery, czy takze dla przyjemnosci, ktora jest gtownym ,,celem” jego zycia.

Poszukiwanie przez instruktoréw i dziataczy ,,skrotow” na drodze sztuk walki
pigtnowane jest na tamach specjalistycznych pism. Chodzi np. o przyznawanie sobie
wysokich stopni i tytutow, oraz rozne formy dziatan organizacyjnych sprzecznych z
zasadami etyki i kultury zaro6wno japonskiej czy chinskiej, jak i europejskiej. Sytuacji
szeroko pojetego nieporzadku w tym $rodowisku sprzyja brak wiasciwych regulacji
prawnych, co wynika zapewne z nieodpowiednich kompetencji przedstawicieli urzgdow
centralnych w zakresie sztuk walki (poza jiido).

Wzér wojownika, przekazywany w tradycji sztuk walki, traktowany jest jak ana-
chronizm w sytuacji, gdy w kulturze popularnej dominuja wzory szybkiego sukcesu —
zwlaszcza materialnego. Jezeli tutaj, podobnie zreszta jak w nauce, gratyfikacja odsu-
wana jest w do$¢ odlegla perspektywg, a ambicje i aspiracje nie mogg zosta¢ dos¢ szyb-
ko zrealizowane, jopkowie ,,postmodernistycznie” modyfikuja zasady na wtasny uzytek



165

(1 na wilasne podobienstwo). Odrzucenie drogowskazow etyczno-moralnych powoduje
stan anomiil. Anomia jopkow jest takze konsekwencja ich frustracji na skutek trudnosci
W o0siggnigciu zatozonych celow (mertonowskie ‘zamierzenia-cele’ i ‘wartosci-cele’) na
uczciwe] 1 pracowite] drodze. Modyfikowane sa tutaj zarowno cele, wyznaczane dla
praktykow sztuk walki przez autentycznych mistrzow, jak tez sposoby ich osiggania —
dobor srodkow. Jak sformutowatl to Merton: ,,z socjologicznego punktu widzenia, za-
chowania aberracyjne wolno uzna¢ za symptom rozziewu pomiedzy przypisanymi kul-
turowo aspiracjami a spotecznie ustrukturowanymi mozliwosciami ich realizacji”
[Merton 1982, s. 198]. Adaptacja dewiacyjna jopkoéw polega zaro6wno na innowacjach
(w sterach srodkow 1 celow) 1 na buncie wobec tradycji sztuk walki. Problem ten ma
jednak druga, wazniejsza by¢ moze warstwg¢ znaczeniowa. Otdz jopek akceptuje przede
wszystkim ogodlne normy dotyczace funkcjonowania w spoteczenstwie, w ktorym zyje.
Witasnie jego niezdolno$¢ do buntu 1 wyznaczenia sobie zyciowych celow alternatyw-
nych wobec globalnego modelu konsumenta, narzucanego przez kultur¢ masowa, po-
woduje, ze rezygnuje on z danego etosu 1 poszukiwania wiasnej drogi samorealizacji.
Oznaki zaniku norm stanowia wskazniki anomii. Znaniecki przeciwstawiat arystokracje
ducha mniej ambitnej czgsci spoteczenstwa, a Merton pisat o konflikcie wartosci 1 inte-
resOw migdzy intelektualistami a ludzmi biznesu [Merton 1982, s. 227-279].

O jeszcze innym wymiarze Kulturowym omawianego dialogu 1 dyskursu stanowi
fakt, ze Japonczycy wykorzystuja globalizacj¢ do upowszechniania na $wiecie swej
kultury — takze poprzez swe sztuki 1 sporty walki [Chiba, Ebihara, Morino 2001]. Po-
dobnie Koreanczycy eksportuja taekwondo, a Chinczycy wushu kungfu, promujac wia-
sne kultury. Promocji tej sprzyja tez film sztuk walki. Promocja kultur Dalekiego
Wschodu przez sztuki walki wydaje si¢ by¢ dos¢ skuteczna, zwitaszcza na zasadzie
~wplywu wtornego”, pogi¢bionego zainteresowania jgzykiem, historig, kuchnig etc.
azjatyckich nauczycieli [Cynarski 2000 a]. Tym bardziej, ze nie zachodzi tu zasada
jopka - kosumenta dotyczaca mod 1 ciekawostek, a okreslajaca cztery etapy relacj do
obiektu zainteresowania: poznanie, fascynacja, refleksja 1 rozczarowanie. Sztuki walki
uprawiaja glowy panstw: Juan Carlos (krol Hiszpani, 6 dan karate), W. Putin (prezydent
Rosji, 6 dan jiido), R. Reagan (byly prezydent USA, w zarzadzie International Kyokus-
hin Organization). Szczegodlnie ch¢tnie rodowa szlachta uprawiata zawsze sztuki walki.
W historii Japonii byly i sg to takie znamienite rody rycerskie (klany, jap. uj), jak: Abe,
Aizu, Maeda, Minamoto, Ogasawara, Sakai, Seki, Shimazu, Takeda, Watanabe. W
kontaktowych sportach walki, jak zapasy lub jido, walczyli sir Atholl Oakely, autor
ksiazki Blue Blood on the Mat (1971) 1 np. baron Hubert Klinger von Klingerstorft,
posiadacz stopnia 10 dan w jijutsu. W 1993 r. Polski Zwigzek Karate zaproponowat ks.
Adamowi Czartoryskiemu funkcje honorowego prezesa PZK argumentujac, ze ksigzg
Czartoryski ,,jest od 30 lat sympatykiem, praktykiem 1 dzialaczem europejskiego 1
swiatowego ruchu karate”™”.

Obecnie nie tyle liczy sie szlachectwo rodowe, co wynikajace z wiasciwego po-

. ,Magazyn Karate. Kwartalnik PZK”, 1993, nr 2, s. 35.
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stgpowania i rzeczywistej szlachetno$ci. W pewnym sensie uprawianie sztuk walki,
Jako wspaniatego dziedzictwa kulturowego, nobilituje ¢wiczacych. Jednakze nie uszla-
chetnia ono inie u§wigca automatycznie, bez dtugotrwalego wysitku wiasnego osoby
trenujacej. Totez wielu jest w srodowisku Martial Arts oszustow (samozwanczych mi-
strzéw 1 tworcow roznych fikcji). Sg takze skomercjalizowani jopkowie. Z drugiej jed-
nak strony autentyczni mistrzowie sztuk walki wnosza do wspotczesnego globalnego
$wiata nieprzemijajace wartosci etosu rycerskiego.
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