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Nadzieje odnowy czlowieczenstwa

. Na poczqtku rzeczy nie ma niewinnosci ani prostoty, co stworzone, a
nawet pozornie najprostsze jest juz petne winy, jest juz rozdwojone, jest
wrzucone w brudny nurt stawania sie i nigdy juz nie moze plynqé przeciw
pradowi. Droga do niewinnosci, do stanu przedstworzenia, do Boga, nie
prowadzi wstecz, lecz naprzod, nie do wilka czy dziecka, lecz coraz dalej
w giqb winy, coraz glebiej w stawanie sie czlowiekiem.”

(H. Hesse)

1. Nadzieja, koloryt mlodosci i aksjologiczna niepewnos¢

Dwa przeciwstawne sobie style bycia we wspélczesnym s$wiecie', a mianowicie styl
dynamiczny i statyczny, ujete w chrzescijanskiej metaforze wedrowki, wedrowca 1 piel-
orzyma walcza od wiekéw o czlowieka. Mamig go i wabig paleta zyciowych barw.
Takim oto sposobem wystawiajq na probg. koheletowe nauki o projekcjach zycia. Nie-
raz opowiadaja si¢ bardzie] za schopenhauerowskq wizja radosnego, petnego uciech

Swiata jakby wzieta od samego J. Kitowicza®, kronikarza panowania Augusta ITI. Nie

zaprzataja glowy sofizmatami, demaskowanymi przez Erazma z Rotterdamuw’® czy prze-

strogami 7. Malthusa®. Jeszcze bardzie) dalekie zyciu, ktére krasi miodos¢, zdaja sig
by¢ w Swiecie instynktownych odkry¢ szczescia 1 fascynacji osobliwoscig losu komen-
tarze J. Eriugenyj, ktopotliwe czasem do zaakceptowania stronice ,,Ksiggi zycia”,
wreszcie odstony i opisy ludzkiej natury, zawarte w dzielach E. Fromma® We wszyst-
kich tych przypadkach pojawia si¢ pytanie o czlowieczenstwo, prowadzace ku niemu
drogi nadziei badz wiary, a takze o dokonujaca si¢ takim to sposobem synteze serca 1
rozumu, cielesnosci i1 duchowosci cztowieka. Ale z drugiej strony trudno oprzec si¢

' K. Jaspers, Filozofia egzystencji, Warszawa 1990, a takze: Kartezjusz, Rozprawa o meto-
dzie, Warszawa 1934; A. Smith, Badania nad naturq i przyczynami bogactwa narodow, Warsza-
wa 1927; M. Foucault, Archeologia wiedzy, Warszawa 2002.

2 ]. Kitowicz, Opis obyczajoéw za panowania Augusta III, Wroctaw 2003.

> Erazm z Rotterdamu, Pochwata gtupoty, Warszawa 1925.

*'T. R. Malthus, Prawo ludnosci, Warszawa 2003, a takze: J. O. de La Mettrie, Czlaw:ek
maszyna, Warszawa 1925.

> J. Eriugena, Komentarz do Ewangelii Jana, K¢ty 2000. Zob. tez: A. Einstein, Pisma ﬁla-

zoficzne, Warszawa 2001.
- ®E. Fromm, O sztuce mitosci, Warszawa 2001, a réwniez: G. Marcel, Byé i mie¢, Warsza-

wa 2001.
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dosS¢ przykremu wrazeniu, ze 1 w swiecie codziennych spraw ludzkich, i w zacisznych
gabinetach uczonych, wrzaskliwych salach obrad politykéw, i wreszcie w ciemnych
zautkach ulic dajacych schronienie biedakom, totrom i ztoczyncom o kamiennych obli-
czach, zaczyna zwolna nabiera¢ peinej niezaleznosci i zy¢ bez udziatlu ludzkiej woli,
mys] przepemiona sceptycyzmem postawy ,heretyka” XXI wieku odkrytego przez H.
Hessego'. Otéz, w ,heretyku” prébuja bez wiekszego powodzenia wspotistnie¢ z sobg
cztowiek i wilk, a innym znéw razem czlowiek i lis, albo znacznie rzadziej cztowiek z
rybq, gdyz nie ma tu konca straszliwa nienawis¢. Trudno ja nawet nazwaé konfliktem
motywOow, bowiem pomi¢dzy czlowiekiem i pozerajacym jego dobre mysli zwierze-
ciem, pochodzacym z tej samej krwi, co on sam, i utrzymujacej ich obu przy zyciu,
zamiast braterstwa pojawia si¢ smiertelna wrogos¢ i nienawis¢. Obie te przywary ludz-
kiej natury sa czerstwa karma zlego zycia. Zycie jednego i drugiego nienawidzi za$
nawet siebie®. Dlatego w jednym ciele i w jednej duszy egzystuje nie dwéch przyjaciol,
nie dwoje kochankéw, lecz dwdch zazartych wrogéw. W watpliwos$é poddane zostaly w
w.heretyku” z powodu ludzkich utomnosci serca 1 mysli podstawowe kwestie 1 zasady
Nowego Testamentu, takie jak: "Am I my brother’s keeper?(Gen,4,9); Blessed are the
pure of heart; for they shall see God (Mt 5,8); No man can serve two masters; Ask and it
shall be given to you (Mt 7,7); The sings of the times (Mt,16,3). Czy zatem “duch”
moze by¢ ochotny? (Mt 16,3). Czy moze t¢ wizj¢ Zycia zastapi€¢ marksizm 1 nauka?
Odpowiedz w kwestii powyzszego zagadnienia zdaniem B. Pasternaka jest/byla nega-
tywna, gdyz ,,marksizm ma zbyt mato opanowania, aby by¢ nauka. Nauka jest zréwno-
wazona. Marksizm 1 obiektywizm? Nie znam, pisze dalej tenze, kierunku bardziej wy-
izolowanego 1 dalekiego od faktow. Kazdy stara si¢ sprawdzi¢ sam siebie w praktyce, a
przedstawiciele wiadzy dla stworzenia legend o wlasnej nieomylnosci na wszelkie spo-
soby odwracaja si¢ od prawdy. Polityka do mnie nie przemawia™’.

Tak oto z ré6znych powodow wsréd ludzi przelomu wiekdw powstaje, a potem
upowszechnia si¢ niebezpieczne dos¢ przeswiadczenie, a czasem ,straszliwa mysl, ze
by¢ moze cate zycie ludzkie jest tylko okrutng pomyitka, jakim$ gwaltownym i niefor-
tunnym tworem pramatki, jakas dzika 1 straszliwie chybiong proba natury. Wsréd nich
jednak zrodzifa si¢ tez inna mysl, ze czlowiek jest moze nie tylko na pot rozumnym
zwierzeciem, lecz 1 dzieckiem Bozym, przeznaczonym do nie§miertelnosci'®. Takie
stanowisko w zupeinie innej perspektywie sytuuje swiat ludzkiej nadziei. Odnosi jg do
specyficznych dla czlowieka mozliwosci bycia, w ktorej chodzi o jestestwo zarowno
wlasne, jak i cudze. Inaczej po prostu konstytuuje ontologicznie ustawicznie zazebiajace

" H. Hesse, Wilk stepowy, Warszawa 2001. Patrz takze: J. Bochenski, Podrecznik madrosci
tego swiata, Krakow 1992.

® Tamze, s. 46.

” Patrz: N. J. Karolides i inni, /00 zakazanych ksiqzek. Historia cenzury dziet literatury
sSwiatowej, Warszawa 2004, s. 77.

'Y H. Hesse, op. cit., s. 49. Patrz takze: K. Wojtyla, Wyktady lubelskie. Cztowiek i moral-
nosc¢, Lublin 1986.
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si¢ z soba mojos¢ 1 egzystencje z fenomenem Zycia obok/z drugim czlowiekiem, z za-
gwarantowanym mu prawem do tozsamosci i odpowiedzialnej wolnosci' . Jak pisze H.
Plessner - ,,czlowiek jest zadomowiony dopiero w kulturowo nacechowanych ramach
egzystencjl. Strefy bezpieczefistwa 1 swojskosci, strefy tego, co jest samo przez sie
zrozumiale, oczywiscie i naturalne, sytuuja si¢ w specyficznie duchowej ptaszczyznie:
rodzimy krajobraz, ojczysty jezyk, rodzina, obyczaje tradycja, porzadek spoteczny,
wzory, wiasne miasto, ulica, dom, pokoéj, przedmioty uzytku i $wiete znaki —wszystko,
co nalezy do zycia”.

2. Cywilizacyjna sytosc i okaleczona nadzieja czlowieczenstwa

Zbiegajq si¢ przeto 1 stajg naprzeciw siebie rowniez dwa procesy zacierajace przejrzy-
stos¢ perspektyw.i zamystow zyciowych juz u samego poczatku egzystencji wspoéicze-
snego czlowieka, a mianowicie stabilizacja i zmiana. Sprawia to 1z, kryzys tozsamo-
sciowy napotyka na impas kompetencyjny i zubozenie aksjologiczne spofeczenstwa
wychowujqcego”. Z jednego i drugiego bierze swéj poczqtek marginalizacja spoleczna,
wykluczenie i pauperyzacja. W wyniku tego w bogate] cywilizacyjnie Europie daje o
sobie znac kaleczone cztowieczenstwo. Pytania, czym ma ono by¢ 1 ku czemu zdaza¢ w
niedalekiej przysztosci, nie znajdujg natomiast wiasciwych odpowiedzi ani w nauce, ani
tym bardziej w utomnej polityce. Czyz zatem moze dziwi€, ze sytos¢ cywilizacyjna,
wywilaszczona z wartosci przez neoliberalizm, ustawia dorostych pod murem niepew-
nosci przekazywanych wychowywanemu pokoleniu zyciowych racji, czesciej niz kie-
dy$ niezrozumiatych, na dodatek pozbawionych czytelnej argumentacji spoleczne;,
moralnej, etycznej, jak réwniez moralnej 1 religynej? Co prawda zawsze mozna dojsé
do uzasadnionego doswiadczeniem zycia, skadinad maito oryginalnego wniosku, ze
kazdy ma swo0j wilasny los, a jesli poymuje go zgola fatalistycznie, to jest mu on szcze-
gblnie nietatwy do zaakceptowania 1 zrozumienia. Nawet wtedy, gdy nagromadzone
przez niego fakty prowadza do, jak si¢ jemu wydaje, jedynie stusznego wniosku, iz
,wiodlo sie tak, jak wiedzie si¢ wszystkim i to, czego z najgigbszego popedu swej natu-
ry najuparciej szukatl 1 czego pragnal, stalo si¢ jego udziatem, to 1 tak ziszczenie
wszystkich zamiar6w nie moglo by¢ do konca dla niego korzystne”'*.

Prawda, poczatkowo nadmiar i sytos¢ byly jego marzeniem 1 szczesciem, poznie]
jednak gorzka dola. Ale dopiero z biegiem lat wie, ze” czlowiek wladzy ginie od wiadzy,

I M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994, s. 338.

12 H. Plessner, Pytanie o conditio humana, Warszawa 1988, s. 75. Zobacz tez: F. Guimet,
Istnienie i wiecznosé¢, Paryz1978.

13 Zob. E. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Warszawa 2004, s. 223 i kolejne.

' H. Hesse, op. cit.
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cztowiek pieniedzy od pieniedzy, poddany od stuzenia, rozpustnik od rozpusty”". Zna
tez prawdziwa wartosc 1 cen¢ umiaru. O ile jednak tatwo wyjasnié, iz nadmiar samotno-
Sc1, niezaleznosci, podporzadkowania 1 swobody szkodzi psychice, o tyle z wiekszym
trudem daje si¢ pojac, iz roGwniez zbytnie przywigzywanie si¢ do wielkich idei spolecz-
nych staje si¢ w powszechnej opinii ztym zrzadzeniem losu. Jakby na to nie spojrzec,
pozbawia tych, ktorzy ulegli zludzeniom w powszechno$¢ 1 obowigzywalnosé dobra,
sprawiedliwosci 1 pokoju spotecznego sympatii, wigzi spolecznych 1 poczucia wspoél-
noty z innymi. Postrzegany jest jako ten, ktory kreuje si¢ na samozwanczego filantropa,
,uzdrowiciela” tradycji i obyczaju etc.'®

Pomimo to mlodos¢ tak, jak kiedys, tak 1 dzi§ pociaga wierno$¢ ideom i1 warto-
Sciom. Sg one dla niej nadzieja, a co wiecej, brama do lepszego jutra. Mtodzi rosng
spotecznie, gdy zywig si¢ wrozebnq tresciq nadziei 1 dobrg nowina, umacniajaca wiare
w ziszczalno$é wielkich utopii'’ i marzef, ktorym z rozmaitych wzgledéw nie docho-
waly wiernosci cale pokolenia ojcOw 1 dziadow. Ale taka postawa wobec siebie 1 in-
nych, czgsto wymagajqca heroizmu jest przyczyng osamotnienia, zagubienia, a nawet
egzystencjalnego zwatpienia- ba, co gorsza, duchowego upadku. Poszukiwanie swego
miejsca w Swiecie spotecznym zazwyczaj przynosi miodosci niejedno rozczarowanie, a
nie tak znowu rzadko dotkliwa kleske. Dowodéw na to przysparzal caly dwudziesty
wiek, nasilajgc tym samym wady wczesniejszych od niego stuleci: skory do skladania
obietnic, ale szybko zapominajacy o obowigzku wywigzania si¢ chociaz z niektorych,
uwalniajacych od nedzy, okrucienstwa i neobarbarzynstwa wojny, chorob, skazenia
srodowiska itd.

A ubiegly wiek zamiast poszukiwa¢ szansy odrestaurowania $wiata idei, czy rze-
czy materialnych bez dzielenia ich na ,mieé lub by¢”, marnotrawil spoteczny kapitat
odnowy, ktéry niesli z sobg miodzi ludzie. Po prostu obracal wniwecz, albo frymarczyl
bogactwem mozliwosci zmian na lepsze, jaki miat w sobie zapat 1 entuzjazm. Przeciw-
stawial miodzienczemu optymizmowi bez kalkulacji niszczycielskqa moc utopi abstrak-
cyjnej (komunizm) lub antyutopi (totalitaryzm)' obwieszczajacej tym, ktoérzy ulegli
zwatpieniu w nadchodzenie ery cziowieka wolnego, 1z nie ma innej alternatywy przy-
sztosci niz konformizm zachodni lub wschodni kolektywizm. Aby uwiarygodni€ t¢ swoja
racje, namaszczal stowem kolejne pokolenia Kolumbdw. Potem rychto o nich zapomi-
nal. Wkladat do rgk kolejnym pokoleniom bojownikéw o wolnos¢ 1 demokracje karabi-
ny, zamiast przysposabiac€ ich do pokojowego wspotistnienia 1 solidarnosci sumien.

Lecz po co komu sumienie, skoro jak przekonywat doktora Zywago rozméwca z
przedzialu pociggu do Moskwy, ,,burzenie to naturalny etap poczatkowy zakrojonego na

'> H. Hesse, jw. Patrz takze: B. Debinska, Zfota ksiega aforyzméw, Wroctaw 2004.

' Patrz: S. Weil, Swiadomosé nadprzyrodzona, Warszawa 1999, s. 437 i kolejne, a takze:
Sw. Teresa z Avila, Ksiega zycia, Krakéw 1939.

'7Zob. M. Neusch, U Zrédet wspétczesnego ateizmu, Paryz 1980, s. 236 i kolejne.

'® Tamze. Zob. tez: J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakéw 1998.
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szerokg skal¢ planu tworzenia? Spoteczenstwo nie jest jeszcze dostatecznie zdezorgani-
zowane. Musi sie rozpas¢ calkowicie, a wtedy prawdziwa witadza odbuduje je z czgsci
na zupehie innych zasadach'””. Z poczatku, podobnie jak w ,,Folwarku zwierzecym” G.
Orwella, wszystkie z siedem sformutowanych przykazar szczescia i rownosci pozyskuja
peing aprobate, bo opatrzong nadziejq. Jednak, tak jak to bywa w realnym $wiecie i na ,,
Folwarku” powstaje spdr o wiatrak kierujqcy po dawnemu w stron¢ lojalnosci 1 postu-
szenstwa. Na nic zdaly si¢ wigc grona gniewu zawiedzionych takim obrotem sprawy
gtodnych i sfrustrowanych buntownikow z fermy Jonesa. Zdezorientowani niedawni
buntownicy sa coraz bardziej przerazeni, a nawet zszokowani Prawie zdrgtwieli ze stra-
chu. Powrdcil pozorowany ,tad”. Dawni uzurpatorzy 1 pomystodawcy ryzykownych
eksperymentdéw, jak np. Snowbol, ponownie przypominaja manekinow z wystawy wo-
skowych figur 1 ngdzng cyrkowg postac clowna. Zderzenia nie znoszacej najmniejszego
sprzeciwu wladzy z ozywiajacym czas cztowieka smakiem wolnosci koncza si¢ tu za$
tak, jak z poddanym lobotomii McMurphym. Ten z kolei traci ludzkie, cechy pochodne
od wszechobecnej w biologii 1 kulturze prokreacjl. Zostat zubozony o moc uczestnictwa
w kreowaniu przysztosci. Przez odebrang mu wigornos¢ jest po prostu zepchnigty na
margines nie zwazajacego na nic zycia. Staje si¢ w jednej chwili sybolicznym przykia-
dem spotecznego ponizenia. Taka cene dewastujqcej do konca jestestwo osoby ludzkiej
stygmatyzacji prawnej, moralnej i spotecznej ptaci si¢ za zludzenia lub pozorowanie
prometejskiego zamiaru rozswietlenia nadzieja mrokow dziejace) si¢ dokotla historii.
Czy stgskniony za biblijng zielonosciq doliny i dostatkiem spokojnosci kastrat spotecz-
ny, ze swym na zawsze okaleczonym cziowieczenstwem Kiedykolwiek zdola odszukac
miejsce wsrod innych, skoro ,,nigdy juz nie bedzie u siebie”? Jest wedrowcem. Nadaje
mu ksztalt personalny prawie nie do zniesienia doSwiadczenie wykorzenienia, a nawet
rozdarcia pomiedzy pragnieniem normalnosci, a beznadziejnosciq sprostania jej ele-
mentarnym Kryteriom. Jak w symbolicznych obrazach 1 metaforach N. Kazandzakisa,
jego powolanie do wielkosci niszczone jest przez polityczng lub spoleczng pokuse po-
zbawienia czlowieka urokow/darow wydawatoby sie prostego Zycia, ktore szuka szansy
urzeczywistnienia sie choc¢by przez sen lub na jawie. Innym przykiadem tego rodzaju
stygmatyzujacego neobarbarzynfistwa jest Archipelag GULag, chociaz zapewne rownie
wymowna jak wspomniane dzieto A. Solzenicyna, jest powiesc K. Vonneguta, noszaca
wymowny tytul ,,Rzeznia numer pig¢, czyli krucjata dziecigca, czyli obowiazkowy
taniec ze $miercig”. Wyraznie wida¢ tam spoteczne unicestwienie obecnosci wsréd
innych i redukcjonizm psychologiczny, ktéry eksmituje na Smietniki ludzkiego zycia
bezwolnie balansujacych migdzy okrucienstwem a koniecznoscig zyciowych racji. zot-
nierzy. Jednak wywolane tym stanem rzeczy wstrzqsy i bole egzystencjalne, trudne
kwestie i drazliwe sytuacje zyciowe, nazywane cz¢sto granicznymi, czesciej kierowaly

''N. J. Karolides i inni, op. cit., s. 76. Patrz takze: G. Orwell, Folwark zwierzecy, Warsza-
wa 1997,
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w stron¢ alternatywnej filozofii stuzacej zyciu, niz ku pragnieniom ucieczki przed nim
w stron¢ smierci pomimo diugiego uwiezienia w halucynacjach morfinicznego snu.

Milodzienczo— melancholijna 1graszka fantazji budzita bowiem $wiadomos¢ sprze-
ciwiania si¢ ziemu sumieniu. Strzegla przed wycofywaniem si¢ na peryferie zycia 1
zapraszala do projektowania nowych swiatow, gdzie fizyczna spontanicznosc i leczenie
okaleczonych instynktéw zycia® niekoniecznie musi oznaczaé zgode innych na nienor-
malnos¢, a wizja innego bycia w Swiecie 1 zarna marzenia znacza granice gniewi, a
takze wybaczenia. Uwalniaja od zastarzatego wzburzenia, kierowanego przeciwko do-
rostym mordercom uczué i wyobrazni przemycajace] ukryte wartosci upragnionego
zycia®'.

Rysowala si¢ pod koniec XX wieku najpierw zamglona, a z czasem coraz widocz-
niejsza droga powrotu miodosci ,,do siebie” 1 wyzbycia si¢ strachu przed ziym wyglqg-
dem, zlodowacialym uczuciem i skostnialq wyobrazniq edukacji i edukatorow owlad-
nietych ideq wojennizacji, kolektywizacji i ekspansji spotecznej. Droga powrotu chronita
przed marginalizacjq mtodego stowa i mysli, jednak byta zaledwie jednq z drog lasu
heideggerowskiego™ i czasu nocy $wiata. Ten z natury jest czasem marnym dla kazdego
wedrowca, o ile tylko w ciemnosci zagubi aksjologiczne tropy i slady sacrum, a gwiaz-
da nadziei nie rozjasni ciemnego nieba przysztosci. Nie zapowie nadchodzenia switu
bycia poprzedzonego nocq zdziwienia™. Mrok ustepowal wolno. Miecz okazat sie waz-
niejszy od lemiesza. Jakby wbrew wszystkiemu, co ludzkie 1 po ludzku swiete, wydo-
byly go z pochwy wojny religijne, wasnie 1 zatargi mig¢dzy narodami zadnymi panowa-
nia i wladzy, zlaknionymi krwi potrzebnej wilkowi stepowemu, egzystujacemu we
wnetrzu cziowieka — ,heretyka”. I tak oto miodosc¢, ktora sama przez sie 1 przez swo-
isto§¢ swej kreatywnos$ci jest snem o przysziosci, nieskorym, do reprodukcji starych
obrazow $wiata, a takze ,,wygrzebywania” z podswiadomosci tego, co juz bylo™ nadal
musiala zy¢ nadzieja — tym, co dopiero nadejdzie; jest upragnione, bo nowe, niekon-
wencjonalne i ma altruistyczne oblicze, co wazniejsze, “nie taszczy z sobg”’ zapachu
katakumb i traumatyzujqcych wspomnien okopow, grobowcow. Nie pragnie orderow za
mestwo | odwage. Nadziejg Swiata jest to, ze odréznia patologicznosé antyutopi od
kreatywnej, profetycznej funkcji aspiracji konkretnej. Trwa w swoim postanowieniu 1
poszukuje wsparcia w wieku rozumu lub spoleczenstwie wiedzy niesprzecznej z sumie-
niem jako naczelng instancja kryteriow moralnosci.

To znaczy rowniez, ze szkicuje scenariusze upragnionego i mozliwego do spet-
nienia marzenia. Ma do$¢ mocy i1 wiary, aby sprawi¢, ze terazniejszos¢ obiecuje nadej-

20 C. P. Estes, Biegnqca za wilkami, Poznan 2001,s. 264 1 kolejne, a takze: R. Benedict,
Wzory kultury, Warszawa 1986.

*! Tamze. Zob. réwniez: R. Guardini, Wolnosé — taska — los, Krakéw 1995.

2 M. Heidegger, Drogi lasu, Warszawa 1997.

2> Patrz: M. Heidegger,op. cit. oraz J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 1994,
s. 311.

4 M. Neutsch, op. cit. Patrz takze: H. de Lubac, Ateizm i sens cztowieka, Paryz 1969.
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Scie przysztosci. W taki oto sposdb wespot z nadziejg, pachnaca wiosennym porankiem
i zauroczona gwiezdzistym niebem moralnym Kanta® przediuza byt kreatywne] realno-
sci. Co wiece], wspomagana przez nadziej¢ projektujac czas przyszly przekracza ciasne
granice pozytwistyczno - utylitarnej banalnosci. Dodaje odwagi tworzeniu prometejska
sitg bycia bez reszty dla Absolutu 1 wartosci. W konsekwencji powyzszego mlodziez i
jej spoteczna witalnos¢ jest/ moze by¢ konkretnq utopiq, czyli takq wizjq przysziosci
cztowieka i swiata, jaka mozna infuicyjnie przeczuwac¢ znajac barwy rzeczywistosci i
odczytujac znaki czasu badz analizujac doswiadczenie przeszio$ci i wspotczesnosci.

Wychowanie w tym stanie rzeczy, pomimo swych licznych wad i antynomii, ma
szans¢ pogodzenia nadmiaru optymizmu 1 subiektywnosci z historycznie dajagcymi si¢
wyjasni€ lub uzasadni€ procesami przemian spotecznych. Zapobiega utracie rbwnowagi
miedzy majacymi miejsce co czas jaki$ przejawami nadmiernego kontestowania teraz-
niejszosci, bezrefleksyjnego stawiania na ukryte karty historii 1 wyobrazania sobie wia-
snego jutra w znieksztalconych ksztattach 1 postaciach zfa [ub losu. Bowiem chodzi o
to, aby koheletowe burzenie nie mialo przewagi nad tworzeniem, ewolucja mogla sta-
nowi¢ przeciwwage okrucienstwa rewolucji i wojny, a dzigki temu stabilizacja cecho-
wala zycie wsrod ludzi podzielajacych przekonanie o potrzebie respektowania na co
dzien wspolnych wartoéci, co wiecej, aprobujacych prawo do odmiennosci i indywidu-
alnosci, nie niszczacych tadu spotecznego zakorzenionego w prawie naturalnym, a
takze stanowionym (Deklaracja Praw Czlowieka).

Nie sposdb jednak zaprzeczy¢ temu, ze wszystko ma swdj czas. Do miodosci na-
lezy ,.kiedys” i, potem”. Ale ksztaltuje jq ,,teraz”’. Dopiero jest projektem nadziei. 1 tak
do konca nie wiadomo, czy wspolczesnosé odarta z wartosci nie spowoduje, ze jej ro-
mantyczno — demokratyczny sposob widzenia §wiata okaze si¢ ztudzeniem 1 posteruje w
- skrajnie konserwatywno — liberalnym kierunku.

Epoka okaleczonego cztowieczenstwa jak wspomniano, stracita grunt. Chyli si¢ ku
otchtani. ”Zakladajac, ze tak marnemu czasowi jest jeszcze w ogole dane si¢ odwrocic,
bedzie to si¢ moglto kiedys$ sta¢ pod warunkiem, ze §wiat odwroci si¢ gruntownie, co
teraz znaczy jedno: ze w otchlani odwrdci sie od niej”. Ale na ile da sie sprosta¢ temu
zamierzeniu bez powrotu ,jedynych w trojcy”: Heraklesa, Dionizosa i Chrystusa? Czy
uda si¢ odszukac¢ Slady zbieglych bogow, uspionych tytanow 1 rozkapryszonych hero-
sow, a potem zastapi¢ ,,bezmyslng paplaning filozofow, ktéra weszy nihilizm wszedzie
tam, gdzie widzi zagrozenie dla swych wilasnych mnieman”, odwaga mowienia prawdy
o cztowieku w §wiecie ,,trwogi przed trwogq”?”’

Tak, czy inaczej, polskiej rzeczywistosci, nadmiernie uzaleznionej od instynktu
samozachowawczego, potrzebna jest oda do rozpaczy 1 kantata radosci. Nie moze by¢
inaczej, skoro szczegdlnie w polskich realiach spotecznych ,,czliowiek jest dopeinianiem

“E, Kant, op. cit., s. 270.
*® M. Heidegger, op. cit., s. 217.
" M. Heidegger, op. cit., s. 216.
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sie nieskoniczonosci i skonczonosci, doczesnosci i wiecznosci, wolnosci i koniecznosci.
jednym stowem synteza™. W kazdym innym przypadku trudno byloby oczekiwaé, ze
autonomia i drugi czlowiek w realnym $wiecie dominacji walki i konfliktu nad pokojem
spotecznym stanowi¢ beda tu kiedykolwiek granice pomiedzy odpowiedzialna, dojrzala
wolnoscia, a egoistycznym stosunkiem do drugiego. A przeciez relatywizm moralny i
miodzienczy idealizm musza mie¢ opozycje w racjonalizmie, zyczliwosci, a tym bar-
dziej w altruizmie 1 sile sprawczej naczelnych wartosci. Konieczna jest tedy, jak twier-
dzi S. Kierkegaard, ofiara rozumu na rzecz wiary, a moze réwniez i nadziei spowitej w
metafizyce smutku®™ i radosci. W przeciwnym razie zycie zmarginalizuje spoleczna
zgoda na nienormalnos¢ (dysfunkcjonalnos¢ catych grup, i kategorii spolecznych osob,
matych 1 duzych wspdélnot). Sensowne staje si¢ wigec pytanie o relacje miedzy wiara,
nadzieja a pewnoscig zyciowych racji czlowieka, o nowego i ,,calego” czlowieka w
epoce globalizac)t ekonomicznej 1 cywilizacyjnej nie uwzgledniajacej znaczenia wspol-
czynnika humanistycznego, a co gorsza nie liczacej si¢ z polskimi tradycjami i racja
stanu.

3. Miedzy wiarg, nadzieja a pewnoscia zyciowych racji integralnej
wizji osoby ludzkie)

F. R. de Charteaubriand, podobnie jak cala filozofia i pedagogika nadziei, w obrazach
poetyckich podrézy bogdéw homeryckich, szatana odkrywajacego dzielo stworzenia,
piekta chrzescijanskiego 1 Tartaru, jeziora Awernus, wréot piekiet Dantego, Dydony,
cierpienia winowajcow, czysca i raju, szkicuje wizerunek cziowieka realnego albowiem
prawdziwego. Dlatego istotnie wzbogaca koheletowe doswiadczenie losu marginalizu-
Jjacego codziennosé 1 sam sens osobowe] egzystencii.

! filozofia, | pedagogika nadziei unaoczniajg, ze wszystko w f‘zlowwku pomimo,
ze skazany zostal na przebywanie w $wiecie dominacji praw Zaratustry’' nad prawem
naturalnym, dqzy do jednosci (integracji ). Po prostu, czlowiek prawdziwy, czuje si¢
nieszczesliwy, gdy ulega rozdzieleniu, np. duszy od ciata, serca od rozumu, danego mu
czasu od wiecznosci, koniecznosci od wolnosci etc. Aby nie rozming¢ si¢ ze swym
czlowieczenstwem poszukuje sposobu 1 drogi skupienia w jednym punkcie przesziosci,
terazniejszosci i przysztosci. Musi jednak ciagle wybiera¢ migdzy szczesciem sprawie-
dliwych 1 Ormuzelem (bog dobra), a duchem ciemnosci 1 Arymanem (bog zla ); upad-
kiem a rosnieciem; wielkoscig a marnoscia, stanowigcymi paradoksalng synteze skon-

28 8. Kierkgaard, Dziennik, Lublin 1963, s. 238.

# S. Kierkegaard, op. cit.

' E. R. Chateaubriand, Geniusz chrzescijaristwa, Poznan 2003.
3 Patrz: F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Warszawa 2002.
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czonosci i potencji ludzkiej, potegi i kruchosci etc. ,,W czasie marnym™*

nq biede, bezpokdj i zamet 7 demokracjq 1 sam skazuje na marginalizacje swoje sumie-
nie, a wraz nim swoja moralna egzystencj¢ i1 trudne do zdefiniowania jestestwo. Po
prostu traci instynkt moralny. Nie poymuje, iz swiat dobra, nie oddziela pragnienia
szczescia od ludzkiego sumienia. Nie wie, ze przestrzega przed ,,zatruciem zycia” ate-
izmem. Co prawda opowiada si¢ do dzis za madroscig starozytnych, zalecajacych wzra-
stanie w frdjedni cech, ktérymi sg sita, umiarkowanie i rozwaga. Jednak ma na uwadze
rowniez nauke Chrystusa, ktora przynosi odpowiedz, jak z nieswiadomosci, niewiedzy,
nedzy 1stnienia i licznych paradoksow ludzkiej natury przej$¢€ na poziom zycia zakorze-
nionego w wierze, nadziei i milosc>. Kierujacy sie taka oto intencja Chrystusowego
nauczania i probujacy przeciwstawic€ sie tendencjom wspotczesnych czasow do dezinte-
gracji swojej osobowosci cztowiek niekiedy odzyskuje samego siebie. Stad M. Wolski™
pisat ku przestrodze mmnych:

myli bezmier-

, Skaziwszy serce, 1zy¢ wiare

Znosic¢ nagrode i kare

Wewnetrzng zgryzote zacierac

Boga sie potem zapierac¢ kazdy umie
Cho¢ czemu tak czyni sam nie rozumie’ .

Ale ksigga emblematyczna von Hohberga z 1675 roku tak oto przestrzega przed
marnoscia swiata, czesto unikajacego swiatla 1 zapadajacego si¢ w ciemne] nocy cier-
pienia.

,, Puszczyk przez ptactwo dzienne ujrzany

z wrzaskiem okrutnie jest dziobany.

Gdy marnos¢ swiata wtargnie w drzwi kosciofa,
Przed tyraniq i mordem nic ocali¢ nie zdota™.

Cate epoki, lata i wieki, od antyku po wspotczesnos¢, probowaty dowodzic, 1z
cziowiek jest waskim 1 niebezpiecznym mostem miedzy naturq a duchem, wiarq
nadziejq a pelniq swiadomosci swojego bytu. Najglgbsze przeznaczenie popycha go
ku duchowi, ku Bogu — najgore¢tsza tesknota ciagnie go z powrotem ku naturze, ku
matce: miedzy obiema potegami drzac lekliwie, balansuje jego zycie™.

Obok nasilajacego sie scjentyzmu istnial wiec za czasow M. Wolskiego, Lowczyca
Nowogrodzkiego, wartki nurt personalistyczno - teologicznej refleksji o cziowieku,

postrzegajacy go w rozmaitych perspektywach i porzadkach (stworzenia, zbawienia,

2 M. Heidegger, op. cit.

3 Zob. Z. Lyko, Socjopatologie w aspektach chrzescijariskiej etyki, Warszawa 1987 s. 43 i
kolejne.

** M. Wolski, Filozof bez reliij, Wilno 1798.

3 Zob.: S. Kierkegaard, Wprawki do chrzescijanistwa, Kety 2002, s. 61.
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aksjologicznej obecnosci, jedni poznania, wolnosci i cielesnosci, samarytanskiej soli-
darnosci 1 wspoéiczulnosci etc. ). Od samego poczatku nurt ten stat po stronie inregraine;j
wizji osoby ludzkiej i rowniez takiej to koncepcji zZycia. O ile jednak scjentyzm ubogacat
codziennos¢ poznaniem zmystowym, o tyle refleksja personalistyczna wyjasniata, czym
w swiecie ,niewiedzy i nedzy” czlowiecze), owego ,,ecce homo”, jest wiara, a czym

nadzieja; rozwoj i zycie duchowe, w odroznieniu od postmodernistycznej melancholii,
kulturowego strapienia; psychologicznej traumy i epidemii depresji°.

Refleksja odstaniata ,,ciemng” stron¢ doswiadczenia duchowego i sens wspinaczki
na gore Karmel. Po prostu z jej odstonigtego przez personalizm szczytu latwiej mozna
dojrzeé inna gore, gére Blogostawierstw i pojaé, ze ,,makarios’” znaczy tyle samo, co
szczesliwy, a co za tym idzie egzystencjalny lek zastapi¢ dialogiem wewngtrznym lub
rozmowa z Transcendencjq. Jednak jest to potencjalnie mozliwe wowczas, gdy w polu
widzenia znajdzie si¢ dosy€ miejsca na Morie, trzecig z gor symbolizujaca wiare Abra-
hama 1 uwiarygodniajqcq zaufanie ojca do syna Izaaka (1 na odwrét).

Refleksja definiowala strapienie duchowe i hermeneutyke teologiczng, stawiajaca
we wilasciwym porzadku wiary, a takze kultury kwesti¢ ,,zranionego mistyka” 1 nocy
ciemnej. Przekonywala, ze osobowy wymiar i sens zycia nie sprowadza si¢ i nie konczy
na psychologii, a tym bardziej psychiatrii, poruszajgcej si¢ w sferze skonczonej (faktéw,
procesow i zjawisk), jak zreszta caly rozum ludzki niezdolny do poznania bezposred-
niegoag.

Wszystkie trzy géry, chociaz takze jerozolimska gora Syjon, Ebal czy Kaaba w
Mekce, sytuuja wiare miedzy zwatpieniem a bezgranicznym oddaniem temu, co stale, 1
co identyfikuje sens zycia czlowieka ze wspinaczka ku doskonafosci ducha i ciata,
serca i myli. Kazdy zas$ z trzech szczytéw gorskich okresla rozpigtos¢ wraz ze stopniem
trudno$ci 1 wyrzeczen, aby posias¢ stalosé, niewzruszalnos¢ i niezlomnosé, ,,0swoi€”
samotnos¢ i wzbogaci¢ szlachetnosc ludzi wielkiej wiary. Ale doskonatos¢ moralna nie
istnieje bez mqdrosci. Wszak 1 ta nie starcza, by stanowi€ ,,jedno” ze Swiatem rzeczy
widzialnych i niewidzialnych. Legenda o $wietych W. Auera z 1890 roku glosi, ze Sw.
Zofia jest matkq Fides (Wiary), Caritas (Mitosci) i Spes (Nadziei). Dlatego Apostol™
majac na uwadze zapewne t¢ ich siostrzang relacje, tak o nich powiada:

,» Gdybym tez miat dar prorokowania

i znat wszystkie tajemnice,

I posiadat wszelkq wiedze

i wszelkq(mozliwq)wiare, tak izbym gory przenosit,
a mitosci bym nie mial,

bytbym niczym”.

*® J. Prusak, Depresja a rozwéj duchowy, Zycie Duchowe 2004/38, s. 47 i dalsze.
37 Zob.: Z. Lyko, op. cit., s. 44.

* J. Prusak, op. Cit.

¥ Zob.: C. Milosz, Ksiega mqdrosci, Paryz 1989.
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4. Wiara 1 nadzieja w perspektywie integralnej wizji osoby ludzkiej

W czasach, kiedy do glosu dochodza zwolennicy teorii konwergencji i wyraznie wzra-
sta liczba przedkiadajacych empiri¢ nad hermeneutyke, zagadnienie ujete w podtytule
ma w soblie zbyt wiele sentymentu, symboliki i metafizyki, aby mogto by¢ zaakcepto-
wane przez sceptyczne pokolenie poszukiwaczy prawdy ,,zmystow”. Niekiedy nawet
uchodzi w swiadomosci wspoéiczesnego empiryka za niezbyt wyszukane uraganie zdro-
wemu rozsadkowl, a kto wie, czy nawet nie za sklonno$¢ do romantycznej postawy
wobec swiata konkretow i realnych bytow. Pomimo to dziwactwem byloby zaprzeczad
wspolobecnosci wiary, nadziei i madrosci®® w $wiecie codziennych realiow, nalezacych
do tzw. spraw ludzkich.

Za sprawg dziewigtnastego stulecia i1 lansowania tezy, iz egzystencjalizm jest tez
humanizmem®', czesciej wszystkie trzy portretowal pedzel artysty, stowo poety, modli-
tewne skupienie strudzonego czlowieka, prawda biblijna, peten bytow nadprzyrodzo-
nych kosciot 1 geniusz chrzescijanskiej symboliki niz my$l uczonego. Podczas, gdy
wszystkie trzy raz nazywane cnotami, a Kiedy indziej znéw postawami czlowieka lub
sposobami poznawania Swiata, staly si¢ najwieksza ozdobq swietych, agnostycy dopa-
trywali si¢ w nich ludzkiej stabosci. Mato kto jednak byt w stanie zaprzeczy¢ bez nara-
zenla si¢ na posadzenie o niedorzeczno$¢, ze czlowiek posiada niezwykla zdolnosé
(predyspozycje) poczucia moralnego® - tak, jak dziedziczy lub rozwija inne talenty,
ktorymi geniusz obdarzony jest w zwigkszonych rozmiarach. W tym znaczeniu mozna
mOwiC 0 geniuszu moralnosci, a co za tym idzie o uzasadnionym potrzebami integracji
staraniu o wszystkie te cnoty. Sq jakby cztowiekowi dane, ale takze zadane.

Istnieja posrod nas ludzie niezwykiej zdolnosci, aby w tym kierunku si¢ rozwijac,
jak swiecl, ’opetani” dobrocig 1 Bogiem, jak Michal Aniol zauroczony kreska 1 forma,
Szekspir oczarowany stowem, Beethoven dzwigkiem. I jak inni geniusze, poshugujacy
si¢ $miertelnymi sposobami, aby stworzyé swoje niesmiertelne arcydziela®, przywdziaé
aureole lub cierniowq korone. W kazdym takim przypadku nadzieja, podobnie jak wia-
ra, miata 1 ma swg moc i swoje zrédto w pragnieniu, cho¢ niekiedy w pasji lub pozqda-
niu. Nadzieja rodzita si¢ w nich samych jako odwiecznie towarzyszace cztowiekowi
zyczenie ,,szczescia rosniecia” w moc lub potege stowa, mysli badz czynu. Wiara miala
swoje korzenie tam, gdzie pustke doswiadczenia zycia lub brak pewnosci wiasciwego
rozumienia kompensowala prawda spofeczna wzglednie objawiona, czarnoksigznik,
mag, prorok lub wizjoner etc. Za obiema stal autorytet innego czlowieka, instytucji lub
samego Boga. Z narzuconej i z poczatku obcej duchowi czlowieka przeistaczala sie w

¥ Tamze.
*! Patrz: J. P. Sartre, Problem bytu i nicosci. Egzystencjalizm jest humanizmem, Warszawa

1998. _
*2 Por. P. McGinley, Podpatrujqc swietych, Warszawa 1997, s. 25 i nastepne.
* Tamze.
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czastke indywidualnej/wilasnej Swiadomosci lub kompetencji moralno- poznawczej, tym
cztowiekowi blizsza, im wyrazniejszg czynita swiadomos$¢ wspdlnoty losu lub wiary-
godnos$ci wszystkich, ktérzy stawali si¢ powiernikami nadziei w chwili zwatpienia lub
upadku 1innych.

Wiara i wiarygodnos¢ nie odstepujq od siebie ani na krok. Dzieje si¢ tak zwlasz-
cza wtenczas, gdy w gre wchodzi bezgraniczne oddanie idei lub sprawie o ponadczaso-
wym wymiarze, a stawka jest honor, godnosé, dobro drugiego cztowieka lub wiasne
imi¢ tego, ktéry bezwarunkowo zaufat rozumowi powiernika swojej nadziei, czy wresz-
cie zbawienie. I tak na przyklad swiety Augustyn* wyrzek} sie uzywania $wiata, w
zamian za cen¢ poznania Prawdy 1 uwi¢zienie miedzy pragnieniem dobra, a zqdzq cie-
lesnej rozkoszy.

Trudng droge wiary i nadziei wybieraja, i sa jej wierne, mysl i1 uczynki geniusza
moralnego. Mysl 1 jego uczynek, stanowi tu swiadectwo wiernosci sacrum. Od Swia-
dectwa tego rodzaju wiernosci Prawdzie ucieka za$ ludzka pospolitos¢, poktadajaca
wiar¢ jedynie w materil 1 przemijalnosci $wiata, nieczutych 1 zimnych, jak sama smierc
aksjologiczna, ktéra zabija z powodu braku nadziei.

Tak oto wiara 1 nadzieja z pozornie prostych stéw, od Homera 1 jego znanych
JModlitw”, az do strof Cz. Mifosza 1 filozoféw nadziei zamieniaja si¢ w byt realny i
alegoryczny, w personifikacj¢ o posmaku prawdziwego istnienia w jednosci ciata i
ducha z Absolutem. Niekiedy rozmijaja si¢ z cztowiekiem, zranionym doswiadczeniem
zyciowym, wystawiajac go na ci¢zka probe istnienia w poczuciu winy i osamotnieniu.

Wiary i nadziei taknie utrudzony wedrowiec, przemierzajacy pustkowie swej eg-
zystencji, poktadajacy ufno$¢ w Apostotach mitosci, zawierzajacy swoje szczescie do-
brym duchom, wstuchany czasem w glos natury, a kiedy indziej) zawierzajacy w modli-
tewne] ekstazie swoj los zmartym przodkom 1 ,,niebianskim” patronom imienia, ktore
Otrzynia{ od swoich bliskich na chrzcie. Obie ,, karmicielki nieszczesnikow” (wiara 1
nadzieja) obwieszczaja mu za sprawg tradycji, obyczaju 1 kultury swoja niezbywalng
obecno$¢ o poranku, gdy dzwon symbolizujacy piekno najwyzszego rodzaju, ktére
artysci i poeci nazywaja wielkim® tworzy duet z piesnia gwiazdy zarannej. Ale dzwon
oddala nadziei i wierze cztowieka kultura takze u zachodu stonca, aby grzmiat na Aniot
Panski i przypominal utrudzonym praca o nadejsciu kolejnych brzaskow, wschodoéw i
zachodow ksi¢zyca, 1 o Tajemnicy wiary. Ale czy zawierza mu udreczeni codziennoscig
orwellowscy prole, wyparci poza nawias cywilizacji, jak kiedys sam Bog-Cztowiek, czy
mozliwe jest przekroczenie za sprawg ,,karmicielek nieszczesnikoOw” granicy dzielgcej
swiat blasku Swiatel 1 woni kadzidet od swiata otaczajgcego ich zewszad mroku, rozbi-
tych luster, 1 wydawaloby si¢ bezsensownych istnien? Jednak az strach pomysle¢ co
mogloby si¢ tu wydarzy¢, gdyby z pozoru ,,szlachetna posta¢ cztowiecza, postawiona na
progu chaty jak posag jakiego§ béstwa, owo czolo wynioste mimo, iz przeorane tro-

¥ Patrz: Swiety Augustyn, Wyznania, Warszawa 1954.
> Zob.: F. R. Chateubriand, op. cit., s. 225 i dalsze.
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skami; owe ramiona jeszcze, zda si¢, uniesione jakby chcialy podtrzymacé niebo, choé
juz uginajace si¢ pod cigzarem zycia, cala ta istota tak majestatyczna, chociaz tak
nedzna nie myslafa o niczym albo my$lata jedynie o rzeczach przyziemnych”*° zapomi-
najac o obu swych siostrach w nieszczesciu, cierpieniu i egzystencjalnym smutku: wie-
rze 1 nadziei. I czy uwierzy, ze wielkanocne dzwony bijg takze dla niej, oznajmiajac
wspolistnienie pozornych przeciwienstw? Zapewne przyjdzie jej to z ogromnym tru-
dem, gdyz zazwyczaj nietatwo wytlumaczy¢, dlaczego” rownoczesnos¢ zycia i Smierci,
jasnos$ci 1 mroku, wody i ognia, zachwytu i pozegnania, faski i wykluczenia, odmowy i
dzigkczynienia”, to bardziej sprawa wiary niz ludzkiego rozumu. Przeciez wystarczy
rozejrzec si¢ wkoto siebie, aby bez trudu dostrzec, iz ,,wszystko jest nieporzadne, obce i
zaniedbane, a ksigzki, r¢kopisy, mysli s3 naznaczone 1 przesycone bieda samotnych,
problematyka bytu ludzkiego, t¢sknota za nadaniem nowego sensu zyciu cziowieka,
ktore stalo si¢ nagle niepotrzebne nikomu®’. Tesknota towarzyszy jednak nadziei, tak
jak ja ujrzal sam F. Millet, kiedy portretowal chlopow modlacych si¢ posrod pdl, w
chwili, gdy rozlegaja si¢ dzwony koscielne na Aniot Panski. Dlatego glos wielkanocne-
go dzwonu 1 opiewna modlitwa Swigtego Franciszka biedaczyny, zwana tez ,,Piesnia
stworzen” (Cantico delle creature) lub opatrzona tacinskim tytutem ,,Cantico di frate
Sole” (Piesn brata Stonce) chroni przed samouwielbieniem lub pogarda dla siebie sa-
mego. Wcale nie wykluczone, 1z dodaje odwagi istnieniu promykiem logosu, ktOry
czerpie swa jaskrawos¢ z prosby tego geniusza moralnego o taske 1 z jego wiary w mifo-
sierdzie Absolutu. W obu tych faktach ujawnia si¢ zarazem wielkos¢, jak 1 matos¢ czio-
wieka, gdy si¢ je odniesie do stonca, ksiezyca, wiatru, wody, ognia 1 ziemi. Tak to ro-
zumiat §w. Franciszek piszac w swej ,,Piesni stworzef”™™ tym, co oczywiste, a czego nie

zauwaza czlowiek odstaniajacy nieznane oblicze samego Judasza.

,, Pochwalony bqdz, mdj Panie, z kazdym Twoim stworzeniem,
zwtaszcza z panem Stoncem, bratem,

ktory jest swiattem i ktory dzien rozsnuwa nad swiatem,

A on jest piekny i w krqg rozsiewa promienie:

o Tobie, Najwyzszy, daje wyobrazenie.

Pochwalony bqdz, moj Panie, z gwiazdami i z bratem KsieZycem :
w Twoich dioniach sq jasne, cenne i pigkne nad ziemi obliczem.

[ jeszcze przez brata Wiatr bqdz pochwalony, moj Panie,
przez powietrze, przez chmure, tagodnq i wszelkq pogode,
przez ktorq Swoim stworzeniom dajesz utrzymanie

Pochwalony bagdz moj Panie przez siostre Wode,
ktora jest potrzebna ,pokorna ,cenna i wspaniata.

% Tamze, s. 128.

T H. Hesse, op. cit., s. 31.
*® Thumaczenie wziete od Mikotajewskiego.
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Przez brata Ogien ,mdj Panie, niech Ci bedzie chwala,
przez ktory Swiecisz nam w nocy:
jest piekny i krzepki, peten rados¢ i mocy™

Picsn takze speinia inng funkcje. Mianowicie, obcos¢ swiata 1 jego tajemniczosé
probuje zastapiC poczuciem swojskosci i bliskosci psychologicznej, za sprawa Kktore)
lagodnieje w czlowieku bojazn przed nieuchronnoscia losu, przed potrdjnym zagroze-
niem bytu przez niebyt, jakimi jest w przekonaniu P. Tillicha™: smieré, bezsens, obawa
przed wing 1 potepieniem. ,,Cantico d1 frate Sole” chroni zatem rowniez cziowieka przed
utratq racji ostatecznych, przed zagubleniem sensu nadajgcego znaczenie wszystkim
istotnym rzeczom, co moze powodowac¢ zanik duchowego centrum, pustke 1 strach
przed zyciem. Wyzwala z szalejace; w czlowieku emocjonalnosci, zrodzonej z leku
przed ostatecznym niebytem 1 nieuchronnosci losu. Przeciwstawia negatywnym emo-
cjom rozum. Wiadze myslenia wzbogaca w madros¢. Za sprawg tej ostatniej potrzeba
wiedzy dopeinia potrzeby rozumienia, doznan estetycznych i wiasnej ekspresji’’i. Co
niemniej istotne, najwigckszy skandal catej przygody ludzkosci (Smieré) nieco przestania
nadziejq lepszego swiata. Odstania rzeczy i1 byty niedostrzegane przez codziennosc
naznaczona wrogoscia, strachem, zamieszaniem 1 pospiechem. Przed udreczonym i
cierpiqcym chrzescijaninem odkrywa piekno, ktérego nie docenit 1 daje mu w nagrode
uczestnictwo w ewangelijnych cudownosciach. Araba kusi orzezwiajacym Zzrodiem,
filozofa greckiego zaprasza do biesiadnego miejsca w gaju, a wyczerpanemu klimatem
Hindusowi proponuje wytchnienia>® Nirwany. Wszystko to mozliwe jest wiasnie dlate-
go, ze wraz z ,,Piesnia stworzen” przybywa nadzieja 1 brata z ziemiq, wodq, powietrzem
i ogniem — z zywiolami, ktérych do konca czlowiek nie rozumie, boi si¢ ich i przestra-
sza z ich powodu, ale ktore sa w nim samym. Stanowia o jego tu, teraz 1 potem.

5. Wiara, nadzieja, integracja osobowa a zagadnienie szczgsScia

Z wiara i nadzieja wiaze refleksja filozoficzno-pedagogiczna szczegodlnie istotne zagad-
nienie szczescia 1 ludzi szczesliwych. Latwiej 1 rowniez 1 t¢ kwesti¢ lepiej zrozumiec,
ogdy przyjmie si¢ zalozenie o szczgsciu jako zjawisku duchowym.

Arystoteles w takim przypadku identyfikowatl je z zadowoleniem. Wskazywal, ze
najistotniejszymi skiadnikami owego stanu ducha sa czas, wolnos¢ od chorob i cierpien
oraz posiadanie pewnej ilosci débr materialnych i kilku przyjaciol. Ale zadowolenie,
ktére dosé¢ powszechnie w licznych opracowaniach definiuje szczg¢scie, ma intuicyjnie

¥ Patrz: P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, Krakéw 1994, s. 78 i kolejne.

Y Zob.: P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, Warszawa 1985, a takze: H. Biedermann,
Leksykon symboli, Warszawa 2001.

', Antonelli, Oblicze $mierci, Krakéw 1995, s. 10 oraz J. Pieper, Smier¢ i niesmiertel-
nos¢, Paryz 1970.



35

wyczuwalny zwigzek z integracja osobowosci, ktora tak, czy inaczej musi uwzgledniaé
ztozony problem czasu (trwalosci szczescia)® nadziei na nie i wiary w szczescie.
Oczywiscie, kazde z kryteriow moze mieC rézne tresci, czego przykiadem jest po-
wszechne znana dewiza zyciowa ,,carpe diem” gonigcego za trojjednia piekna, urody i
bogactwa wspotczesnego Fausta, jakze rézna od postawy zyciowej Ojca Pio, kiedy
szybowal z aniotami, czytal w sercach i wszystko widziat w Bogu™.

Gdy pierwszy holduje zatem ,,chwilozofii” egzystencjalnej 1 obce sa mu rozmysla-
nia J. Fichtego™ o prawdziwym powotlaniu czlowieka, zwatpieniu, wiedzy i wierze
dopeiniajacej rozum to drugi cierpienie nazywa uszlachetniajacym. Odrzuca materialng
koniunkture zycia. Drogg ku trwatosci 1 speinieniu si¢ cztowieka sg w jego mniemaniu
cnoty pasywne i cnoty aktywne. Maja one swoje zrodio w stynnym Kazaniu na Gorze 1
w osmiu blogostawienstwach. Kim sg c1 szczesliwi ludzie w ewangelicznym rozumieniu
tego stowa, ci ktérzy odnosza tryumf, jak sam Ojciec Pio nad sitami zla i1 grzechu? Ot6z
to ci, ktérzy idac za gltosem sumienia uformowanego przez Kazanie na Gorze ksztaltuja
w sobie: 1) wewnetrzng skromnosé, 2) tworczy smutek, 3) cierpliwosé, 4) mitosierdzie,
5) pragnienie sprawiedliwosci, 6) czystos¢ intencji w relacjach spotecznych,7) umito-
wanie pokoju z troskq o zachowanie go jako dobra wspolnego, 8) gotowos¢ do dawania
Swiadectwa cierpienia za wartosci transcendentne”. W ten bowiem sposéb czlowiek
,doswiadcza samego siebie, uswiadamia sobie poszczegdlne wymiary swego cztowie-
czefistwa, poznaje siebie jako jedno$é¢ duchowo — cielesna”°. Raz zmaga si¢ z dylema-
tem Hioba. Innym razem bliski jest sytuacji, w jakiej znalazt sie biblijny Samarytanin.
Kiedy indziej Judasz toczy w nim zaciekiq walke z niewiernym Tomaszem, aby wybierac
pomiedzy prawda 1 pewnoscig, a zwatpieniem w sens tego, w co ufa 1 czemu wierzy.
Cztowiek nie ufa 1 jednej, 1 drugiej, ale nie umie bez nich egzystowac. Pogardza czasem
obiema, ale wkrétce teskni za nimi podobnie, jak za taska, w ktore] znajdujg swoje
dopemienie 1 po dawnemu Kuszg obietnica szczescia.

6. W strone S. Kierkegaarda i pedagogiki nadziei czasu ponowoczesnego

S. Kierkegaard, rozwazajacy w swych dzielach 6w jakze wazny dla czasow wspoéicze-
snych problem odradzania duchowego czlowieka, méwi o trzech fazach przechodzenia
od ,,choroby na smieré” (pograzanie si¢ w smutku) do usensowionego Zycia na gruncie
wiary. 1 chociaz nie wykluczone, ze rozwazania tego filozofa smutku i radosci w duzej
mierze trzeba potraktowaé jako ,,sokratejska majeutyke”, jako apel, by sam udzielal

" 7. Lyko, op. cit., a takze: W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1983.
> Patrz: R. Allegrii, Cuda Ojca Pio, Krakéw 2003.

> J. G. Fichte, Powolanie cztowieka, Kety 2002.

%3 Zob.: H. Savonarola, O mitosci Jezusa i inne pisma, s. 27 1 Kolejne.

¢ Zob.: P. Tillich, op. cit., s. 93 i kolejne.
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sobie fundamentalnych odpowiedzi na pytania o sens egzystencji i wypelniajacych ja
zroznicowanych przezy¢”’, to jednak warto, zeby nadal uczyt czlowieka, jak nie baé sie
zy¢ w roznych porach dopeiniania si¢ czasu dziecinstwa, mtodosci, dorostosci i prze-
chodzenia na ,,drugi brzeg”, gdzie milknie glos, a zaczyna smuga cienia i cisza bez dna,
poswiadczajace wielkosSC Tajemnicy nie mogqcej si¢ oby¢ bez nadziei. Tu ma swoj po-
czatek niezwykle potrzebna czasom zwatpienia w czlowieka i warto$¢ wyznawanych
przez niego idei pedagogika nadziei, odrozniajqca etyczne ,,albo, albo” od moralnej
koniunkcji ,,i, i”>°. Mozna bowiem bardziej niz mie¢ pewnosé zywi¢ w sobie przeczu-
cie, 1z cztowiek nie jest czym$ juz stworzonym, lecz postulatem ducha, pewnga daleka,
zarazem uteskniona, budzaca lek mozliwoscia, a droga do niej odbywa si¢ tylko malymi
etapami, 1 to w straszliwych mekach 1 ekstazach, odbywaja owa drogg te wiasnie rzad-
kie jednostki, ktérym dzis stawia si¢ szafot, a jutro pomnik (stwierdzenie H. Hessego).

Réwniez nowoczesnosé, a tym bardziej ponowoczesnos¢ kojarzone z dekonstruk-
cjq tradycji 1 wspoiczesnosci, mimo wszystko szukaja dialogu z nadzieja. Jest ona po-
trzebna wszedzie tam, gdzie ludzkie czyny, kierowane rozumem i wola pozornie zmie-
niajq swiat na lepszy, bezpieczniejszy i1 przyjazny, a kierowane sg ku ,,Tu — 1 teraz”. A
tak naprawde chylg czolo i1 uginajg kolana przed carpe diem w kazdej sekundzie zycia.

W ponowoczesnosci, ktérej wdziekom ulegt neoliberalizm, sens i czas cztowieka
to kwestia uzycia, produkcji 1 konsumpcji. W rzeczy samej stabosci cztowieka uznawa-
ne sg tu za stygmat kondycji ludzkiej. Sq wigc wstydliwie ukrywane 1 spotecznie styg-
matyzowane. ,,Czlowiek, ktéry si¢ wzrusza, przezywa, ptacze, boi si¢ jest w tym mo-
delu bycia cztowiekiem, ktérego zycie pozbawione jest sensu™ . Jest wyrazem bezsil-
nosci 1 jako takie podlega¢ musi wykluczeniu ze spotecznosci innych, ktorzy gardzac
wartosciami kruchymi respektuja jedynie te twarde (ponadludzkie), bedace zrodiem,
poczatkiem 1 konicem wszystkiegoﬁo.

Skoro stabosci cztowieka traktowane sg jak margines, jak pigtno, zty znak, grzech,
to nalezy si¢ ich jak najpredzej pozby<. Z tego wzgledu sensem zZycia we wspofczesnym
spoleczenstwie nie jest indywidualna koncepcja nadajqca osobie poczucie ludzkiej sen-
sownoSci, o ile nie ma zwiqzku z ekspansywnq obecnoscig® Co najwyzej mozna wybraé
za sprawg edukacji jedna z wielu wersji obowigzujacych matryc przesuwajacych w skali
dazen, celéw i zadan zyciowych wszystkie mozliwe sposoby spostrzegania cziowieka
jako: fenomenu zycia, faktu biologicznego, psychologicznego, filozoficznego, kulturo-
wego czy antropologicznego z marginesu na pierwszg lini¢ ekspansjonistycznych da-

7er®’.

31 Zob.: J. Prusak, op. cit., a takze: J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1996.

% Tamze.

> Zob.: A. Adler, Sens zycia, Warszawa 1986,s. 19 oraz: J. Bochenski, Sens zycia, Krakow
1993.

® Tamze.

1 7ob.: Z. Bauman, Smieré i nieSmiertelnosé, Warszawa 1998.

%2 Tamze.
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Jednak nawet wtedy, kiedy sfera wewnetrzna i zewnetrzna zycia cziowieka nie ro-
kuje dobrze temu, aby moégt sie¢ wznie$é ponad dramat swego zycia na poziom wolno-
sci, sy witalnej dodaje eschatologiczne ujgcie nadziei, ktéra woéwczas kieruje swoj
wzrok ku dobru: tam gdzie zto stracito racj¢ bytu, gdyz wszystko ma posta¢ Absolutu-

u®. Ten rodzaj obecnosci nadziei w zyciu ludzkim jest szczeg6lnie potrzebny, bowiem

wspoiczesny cztowiek jest synteza tworczych, oddajacych ducha XXI wieku wizji sa-
mego D. Diderota, M. de Cervantesa Saavera z domieszkq literackiej fantazji H. Fiel-
dinga i znanego autora ,, Zapiskéw na pudetku zapatek™.

Trudno przeciez nie spostrzec, ze nicig przewodnig dziejow dumnie kroczacego
po wspolczesnej scenie zycia cztowieka sa wykrzywione groteskowo ksztalty i postacie
Swiata Kubusia Fatalisty 1 jego pana, demistyfikowane romansowe konwencje- sytuacje
btednego rycerza z Manczy 1 przygody obdarzonego zdrowym rozsagdkiem komicznego
prostaczka oraz osaczonego realizmem szczegdtowosci awanturnika Toma Jonesa, co -
czas jaki$ od nowa wynajdywanego przez infantylnq kulture popularnq, a moze lepiej
powiedzie¢, kreowanego po nowemu przez subkulture ulicy.

Dzieje owe ukladajq si¢ w lini¢ ciagla. Prowadzi ona od humanistycznego scepty-
zmu, noszqcego wyrazne Slady kryzysu renesansowego optymizmu, nadwaqtlenia zaufa-
nia do ludzkiej natury do oswieceniowego realizmu, gdzie pospolitos¢ goni za codzien-
nosciq lub nazbyt trywialnq konkretnosciq, aby opatrzy¢ ja mozna bylto nazwq kultury
masowej, a tym bardziej uznac za pedagogike. Stad juz blisko do cztowieka ironiczne-
go, a moze lepiej, do homo viatora, groteskowego ztodzieja wiasnych snéw. Dla tego
ostatniego rzeczywisto$¢ utworzona przez prawa natury, normy moralne, marionetkowe
postacie sprawiedliwosci czy wolnosci z obrazéw J. Ingresa jest snem idioty, ale takze
odwrotnie: sen idioty jest rzeczywistoscia ulicy Jednakze wcale nie wykluczone, 1z jak
pisze M. Bachtin®, ,,forma karnawatowo-groteskowa pelni podobne funkcje: uswigca
swobode fikcji, pozwala polaczyC to, co réznorodne 1 zblizy¢ to, co dalekie, pozwala
wyzwoli¢ sie spod nacisku panujacego $wiatopogladu, wszelkich konwenansow, obie-
gowych prawd, spod nacisku wszystkiego, co zwykle zrutynizowane, ogolnie przyjete,
pozwala spojrze¢ na $wiat po nowemu, odczu¢ wzglednos¢ wszystkiego co 1stnieje 1
przeczu¢ catkowicie inny porzadek §wiata”. Tym, czym si¢ kusi ma by¢ jednak dobro,
skoro nadzieja i wiara maja by¢ zywe, aby wspolczesne syreny kusity swego Ulissesa
obietnica podazania droga dobra. Moze s3g to zarazem drogi przeciwstawiania si¢ mar-
ginalizacji, ktéra jest watpliwym dzielem wspoiczesnych uzdrowicieli Swiata.

% Patrz M. Heidegger, op. cit.

% Zob.: D. Diderot, Kubus Fatalista i jego pan, Warszawa 2004 oraz tegoz autora: Wybdr
pism filozoficznych, Warszawa 1933.

% Patrz: M. Bachtin, Twdrczosé Franciszka Rabelais’go a kultum ludowa sredniowiecza i
renesansu, Krakéw 1975, s. 96.
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7. Kilka zdan koncowych

Postawione swego czasu przez H. Plessnera® pytanie o kondycije wspotczesnego czio-
wieka przybiera na waznosci. Pytaniem otwiera si¢ nowy horyzont refleksji nad tym, o
w nim oczywiste, a co tajemnicze 1 wymykajace si¢ poznaniu zmystowemu. Stad by¢
moze wzi¢la si¢ uwaga S. Kierkegaarda. Ot6z ten filozof smutku 1 cierpienia powiada,
1z ,,desygnatem pojeciowym czlowieka jest duch, 1 nie nalezy da¢ si¢ wprowadzi€¢ w
blad faktem, ze potrafi on takze chodzi¢ na dwéch nogach™®’. Ale jest on i niedoskona-
toscig bytow stworzonych, na co wskazywat J. Tischner®®. Od niepamietnych czaséw
pietrzy si¢ wiec przed nim ,,Gora doskonalosci”. Co czas jaki$ zapadajaca nad Swiatem
noc zmystow (pozadliwos¢ ciala, pozadliwos¢ oczu 1 pycha) upokarzaja go czynem 1
pragnieniem zemsty, chciwosci 1 wyzysku, co wspoéiczesnos¢ roznie nazywa. Mowi sig
zatem o marginalizacji, a kiedy indziej o kompleksie lub zemscie Pana Boga, psycho-
patologii nadludzi, a nawet filozofii schizofrenii ponowoczesnosci. C6z ma wigc poczal
homo viator stojacy u podnédza swego personalnego Karmelu ?

Doktor Karmelu® radzi, zeby nie stawiaé przeszkod wszystkiemu, co jest nie-
potrzebnym doswiadczeniem, a rozwija¢ zycie duchowe 1 doj§¢ do upodobania we
wszystkim. Proponuje zatem, aby posiada¢, a nie pragnac:

— ,.hie chciej mie¢ upodobania w niczym;

—nie chciej cos w niczym posiadac;

—nie chciej by¢ czyms$ w niczym:;

—nie chciej co$ poznawaé w niczym;

— musisz iS¢ przez to, w czym nie masz upodobania;
— musisz 1$¢ przez to, ¢zego nie poznajesz;

— musisz i$¢€ przez to, czego nie posiadasz;

— musisz 18¢ przez to, czym nie jestes”.

Ale czy wspélczesny $wiat ma takiego geniusza cierpienia i pokornosci, jakim byl
$w. Jan od Krzyza lub autorka ,,Swiadomo$ci nadprzyrodzonej”? Czy etyczna koniunk-
cja ,.i, i” moze jeszcze we wspélczesnym $wiecie mie¢ odniesienie do dwdch zabarwio-
nych aksjologicznie poje¢, jakimi sg szczescie 1 dobro?

° H. Plessner, op. cit.
%7 8. Kierkegaard, op. cit., s. 165 oraz tegoz autora: Pojecie leku, Warszawa 2002.
%8 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 144, a takze tegoz autora: W krainie scho-

rowanej wyobrazni.
% Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, Krakéw 1948, s. 95.



