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KULTUROWE ZNACZENIE BIZUTERI HELLENISTYCZNE)
OZDOBIONE)J WEZLEM HERAKLESA

Wezel Heraklesa (Hpoxigiwtiov dupa) stanowit jeden z najbardziej charakeerystycz-
nych elementéw zdobniczych w bizuterii hellenistycznej. Nadana temu weztowi nazwa
byla niewatpliwie wtérna i miala na celu podkreslenie przypisywanej mu szczegélnej
sily'. Stanowit on znak, ktéry byt obecny w kregu réznych kultur basenu Morza
Srédziemnego, a w sztuce greckiej pojawit sie na dhugo przed okresem hellenistycznym,
cho¢ dopiero w tym okresie zyskal wicksza popularno$¢ w zlotnictwie.

Najwczesniejsze przyklady zastosowania wezta Heraklesa w ztotnictwie, poza obsza-
rem Gregji, pochodzily z poczatku II tysiaclecia, z terenu Egiptu. W grobie ksi¢zniczki
w Dahszur odkryta zostata grupa bizuterii, wérdd ktdrej wystgpowata ztota zawieszka
w ksztalcie splecionego z todyg papirusu wezta Heraklesa®. Z tego samego grobu po-
chodzit naszyjnik o rozdzielaczach w ksztalcie weztéw Heraklesa®. Réwniez w innych
pochéwkach z okresu Sredniego Pafistwa zostaly znalezione podobne ozdoby*. Poza
egipskim rzemiostem artystycznym wezel ten ukazywano jako mocujacy tasmy, kedre
przepasywaly postacie wyobrazone w rzezbie z okresu V i VI dynastii’.

Obecno$¢ motywu wezta Heraklesa w sztuce i ztotnictwie egipskim doprowadzita
badaczy do przekonania, ze motyw ten przeniknat do ztotnictwa greckiego w okresie

' K. Keysner, Nodus, [w:] Real- Encyclopiidie der klassischen Altertumswissenschaft, Bd. XVIL], red.
E. Pauly, G. Wissowa, Stuttgart 1936, kol. 807.

2 B. Segall, Zur griechischen Goldschmiedekunst des vierten Jahrhundert v. Chr., Wiesbaden 1966,
s. 38 i n., tabl. 47b.

3 Ibidem, s. 38, tabl. 47b.

4 C. Aldred, Die Juwelen der Pharaonen, Miinchen 1976, s. 158, 189 i n., tabl. 12, 34, 36, 44.

5 H. Fechheimer, Die Plastik von Agypter, Berlin 1920, tabl. 28, 32, 36b, 39, 41.
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hellenistycznym, za posrednictwem rozwijajacej si¢ na terenie Azji Mniejszej sztuki
grecko-perskiej, ktdra poczatkowo przejmowata wiele motywéw egipskich®. Teza
taka byla skorelowana z przeswiadczeniem, ze wplywy wschodnie miaty decyduja-
ce znaczenie w ksztaltowaniu si¢ rozwiazan formalnych bizuterii w tym okresie’.
Poglady takie sa malo wiarygodne, gdyz w ztotnictwie hellenistycznym pojawito
si¢ wprawdzie wiele nowych elementéw dekoracyjnych, ale zdecydowana wigkszo$¢
z nich funkcjonowala juz wezesniej w architekturze, rzezbie czy malarstwie greckim.
W okresie hellenistycznym przeniknely one do zlotnictwa i pojawily si¢ w nowych
zestawach. Jedynie kilka motywéw mozna traktowa¢ jako ewidentne zapozyczenia ze
dotnictwa wschodniego®.

Wezet Heraklesa wystepowat juz w ztotnictwie minojskim, o czym $wiadczy zna-
leziony w Eginie piersciert’. Z tego samego okresu pochodzily, znalezione na terenie
palacu w Knossos, wykonane z fajansu amulety w ksztalcie wezkéw Herkalesa, kté-
re Arthur Evans nazwal sacred knoth'®. W sztuce greckiej, poza ztotnictwem, wezet
Heraklesa pojawial si¢ cz¢sto jako sposéb mocowania opaski wyobrazonej na glowach
posagéw z VII i VI wieku. Na podstawie przywolanych zabytkéw mozna stwier-
dzi¢, ze wezel Heraklesa dos¢ wezesnie cieszyl si¢ popularnoscia w Gregji i przejecie
go do zlotnictwa hellenistycznego z repertuaru form wschodnich wydaje si¢ mato
prawdopodobne.

W nauce funkcjonowaly trzy koncepcje kulturowego znaczenia wezta Heraklesa,
z ktérych dwie koncentrowaly si¢ na sensach kulturowych bizuterii ozdobionej tym
weztem. W mysl koncepcji autorstwa Michaela Pfrommera, bizuteria ozdobiona
weztem nawigzywata do sfery polityki'. Druga koncepcja zostala stworzona przez
Berte Segall, ktéra upatrywala w bizuterii z weztem Heraklesa manifestacji udziatu
w misteriach Wielkiej Bogini2. Wreszcie Hedwig Kenner, autorka trzeciej koncepciji,

¢ B. Segall, Museum Benaki. Katalog der Goldschmiede- Arbeiten, Athen 1938, s. 47 i n.

7 H. Hoffmann, P. Davidson, Greek Gold Jewellery from the Age of Alexander, Boston 1965,
s. 154 i n.

8 Do elementéw wschodnich, np. w naszyjnikach greckich, mozna zaliczy¢ m.in. wyobrazenie
gwiazdy, pétksiezycai potksiezycaz pélkula, paciorkiz kuleczek, tréjkaty granulowane oraz wisiorki
w ksztalcie motyli, zob. M.S. Ruxer, J. Kubczak, Naszyjnik grecki w okresie hellenistycznym i rzymskim,
‘Warszawa-Poznan 1972,s. 99 i n.

> F.H. Marshall, Catalogue of the Jewellery, Greek, Etruscan, and Roman in the Departments of
Antiquities British Museum, London 1911, s. 56, tabl. VIIB.

0 A.J. Evans, The Palace of Minos at Knossos, London 1921, s. 430, fig. 308.

M. Pfrommer, Untersuchungen zur Chronologie friih- und hochhellenistischen Golsdschmucks,
Tiibingen 1990, s. 5 i n.

12 B. Segall, Museum Benaki..., s. 125 i n.
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wigzata popularnos$¢ wezka w sztuce greckiej ze swoiscie rozumiana sfera religijng oraz
swewnetrzna natura béstwa”’?,

W mysl pierwszej koncepcji, zrédel popularnosci motywu wezta Heraklesa w bizu-
terii hellenistycznej mozna upatrywaé w czynnikach politycznych. Wezet Heraklesa po-
jawil si¢ w rozbudowanej formie dopiero w bizuterii z IV wieku, na terenie Macedonii.
Pozwolito to wysnué wniosek, ze eksponowanie tego motywu stanowito nawiazanie do
mitycznego pochodzenia macedoniskiej dynastii Argeadéw. W tej samej perspektywie
mozna umiesci¢ zniknigcie tego motywu z repertuaru ztotnictwa na terenie Italii po
drugiej wojnie punickiej. W ostatecznie zdominowanej przez Rzymian Wielkiej Gregji,
wezel Heraklesa, jako symbol $wiatowego znaczenia Macedonii, nie mial bowiem racji
bytu. Réwnoczeénie, ostateczne znikniecie z bizuterii hellenistycznej wezta Heraklesa,
co nastgpuje w czasie zblizonym do okresu, w ktérym zostata podbita przez Rzymian
Macedonia, mialo $wiadczy¢ jednoznacznie o kojarzeniu go z potega i politycznym
znaczeniem tego krélestwa.

Trzeba przyznad, ze posta¢ Heraklesa byta w Macedonii bardzo popularna. Wynikato
to przede wszystkim z genealogii Argeadéw, ktorzy w Heraklesie upatrywali swego
przodka'. Wedtug legendy, Argeadzi mieli si¢ bowiem wywodzi¢ od pochodzacego
z Argos Temenosa, ktéry nalezat do rodu Heraklidéw®. Wizerunek Heraklesa pojawiat
si¢ niezmiernie czgsto na monetach bitych przez Aleksandra i jego nastgpcow. Zresztg
juz wezesniej na monetach Filipa II wystepowaly symbole zwiazane z postacia herosa'®.
Heroizowany po $mierci Aleksander byl przedstawiany na monetach jako Herakles".
Echa popularnosci herosa pobrzmiewaly w napisie, ktéry Aleksander miat umiesci¢
na granicy swojego imperium: Ojcu Ammonowi, bratu Heraklesowi, Atenie Pronoi,
Zeusowi Olimpijskiemu, Kabirom z Samotraki, Heliosowi Indyjskiemu i Apollonowi
Delfickiemu's. Nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie, jakie Aleksander nadat tu postaci
boga Ammona. Wedlug pézniejszych opowiesci, Filip w noc poczecia Aleksandra miat
zobaczy¢ Olimpias odbywajaca stosunek z wezem, w ktérym upatrywano inkarnacje
Ammona. W starozytno$ci Ammona identyfikowano réwniez z Zeusem z Dodony.
Popularna byla tez legenda o zalozeniu wyroczni w Libii przez kaptanki z Teb®.

13 H. Kenner, Die Apollo vom Belvedere, ,Sitzungsberichte Osterreichische Akademie der
Wissenschaften, Philosophisch-Historische Klasse” 1972, Bd. 279, Abh. 3, s. 1-39.

4 Por. K. Nawotka, Aleksander Wielki, Wrockaw 2004, s. 33 i n.

5 Hde. VIII, 137-139.

16 B. Segall, Museum Benaki..., s. 122.

7" L. Miiller, Numismatique d Alexandre le Grand, suivie d’un appendice contenant les monnaies de
Philippe II et 11, Copenhague 1855, poz. 480.

18 Vita Apollonii, 11.43.

Y K. Nawotka, gp. cit., s. 15.

20 Hdk. 11, 54-57.
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Charakterystyczna w pétnocnej Grecji predylekcja do uzywania wierica z lisci debu
byla przez badaczy interpretowana jako wplyw dominujacej roli, jaka na tym terenie
mialo sanktuarium Zeusa w Dodonie*. Nawet Pfrommer dostrzegt popularno$¢ debo-
wego wierica na terenie Macedonii?? i na tej podstawie wiazat znaleziony w Pergamonie
wieniec z kregiem kultury macedoniskiej?. Podazajac za tokiem myslenia Pfrommera,
mozemy odnalez¢ zatem, oprécz wezta, wigcej motywéw zdobniczych, ktére mogly
by¢ kojarzone z Macedonig i stanowi¢ czynnik jakiej$ ,politycznej propagandy”.
Wydaje si¢ jednak, ze rozumowanie niemieckiego badacza jest przejawem potocznego
myslenia, ktérego istota jest przypisywanie kulturze starozytnej parametréw wspécze-
snej cywilizacji. Trudno bowiem wigza¢ popularnos¢ wezta Heraklesa w ztotnictwie
hellenistycznym od Macedonii, poprzez Pastwo Bosporariskie, Azj¢ Mniejsza, az
po Egipt i Wielka Grecje, z jakimi$§ konkretnymi czynnikami politycznymi. W tym
okresie polityka nie stanowila jeszcze na tyle wyspecjalizowanego, oddzielonego od
innych sfer kultury, czynnika aktywnosci ludzkiej, a tym samym, nie mogla by¢ samo-
dzielnym nosnikiem powszechnie obowiazujacych idei. Jezeli chcielibysmy odnalez¢
jaki$ czynnik, ktéry przenikal w owym czasie wszystkie sfery kultury, to byla to bez
watpienia religia.

Zwazywszy, ze wickszo$¢ badaczy podkreslata silne zwiazki bizuterii greckiej ze sfera
religijng, Segall uznata bizuteri¢ ozdobiong weztem Heraklesa, a zwlaszcza diademy,
za symbol udziatu w misteriach Wielkiej Bogini*%. Interpretacj¢ swoja oparla na prze-
kazie Atenagorasa, ktdry pisal, ze gdy Rea przemienila si¢ w Zmije, to Zeus réwniez
zamienit si¢ w weza i skrgpowawszy ja weztem Heraklesa, odbyt z nig stosunek plcio-
wy?. Trzeba zaznaczy¢, ze misteria, ktdrych popularno$é¢ wydatnie wzrosta w okresie
hellenistycznym, mialy tez pewne znaczenie dla macedoniskiej rodziny krélewskiej.
Dowodzila tego legenda na temat zaptodnienia Olimpias, matki Aleksandra, przez
weza oraz zwiazki jej i Filipa z samotrackim Kabirionem?.

Punktem wyjscia trzeciej koncepcji byta interpretacja rzezby Apolla belwederskie-
go, gdzie bog jest przedstawiony z lokami zwigzanymi w wezel Heraklesa. Tego typu
fryzura wystgpowala réwniez na innych przedstawieniach béstwa, ktére pochodzity

2l P.M. Fraser, T. Ronne, Boeotian and West Greek Tombstones, Lund 1957, s. 184; M. Blech, Studien
zum Kranz bei den Griechen, Berlin-New York 1982, s. 96, przyp. 71.

22 M. Pfrommer, 0p. cit., s. 44.

23 Ibhidem, s. 241 i n.

24 B, Segall, Museum Benaki..., s. 125.

% Achenagoras, Presbeia 20.

26 Plu. Alex. 2; na temat réznorodnych opowiesci o narodzinach Aleksandra por. m.in. K. Nawotka,
op. cit., s.15-20; 1. Worthington, Aleksander Wielki. Cztowiek i bdg, thum. A. Wypustek, Wroctaw 2007,
s. 40 i n.; R. Kulesza, Aleksander Wielki, Warszawa 2009, s. 24 i n.
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z wezesniejszego okresu. Mozna tu wymienic rzezbe Apolla Chatswort?” oraz znale-
ziong w Benewencie rzymska kopie péznoklasycznej rzezby, réwniez przedstawiajaca
Apolla?®. W tym ostatnim zabytku, sposéb ksztaltowania fryzury nasuwat mysl o nie-
zrozumieniu przez kopiste pierwowzoru, ktdrym byt wezel Heraklesa. Jak twierdzita
Kenner, w czasach hellenistycznych, fryzur¢ meska z weztem Heraklesa mozna od-
nalez¢ wylacznie w nasladownictwach rzezby Apolla belwederskiego®. Wyobrazenie
wezka pojawialo si¢ takze na péznych kopiach rzezby Apolla z Belwederu, ktére Kenner
uznala za dziela starozytne®. Interpretacja materiatu zabytkowego pozwalala wy-
snu¢ wniosek, ze fryzura meska z weztem Heraklesa pojawiala si¢ przede wszystkim
w przedstawieniach Apolla, juz od okresu klasycznego. Natomiast sam motyw wezta
Heraklesa wystgpowal od okresu archaicznego, jako sposéb mocowania taenii, ktdre
ozdabialy glowy posagéw mezczyzn®. Wnioski dotyczace materiatu zabytkowego, ktére
formulowala Kenner, nalezy traktowa¢ z duza ostroznoscia, gdyz przywolane przez
nig kopie glowy Apolla — jedna z Milmo, a druga z londyniskiego rynku antykwa-
rycznego — zostaly ostatecznie uznane za nowozytne falsyfikaty®?. Nie ulega natomiast
watpliwosci, ze w okresie archaicznym i klasycznym wezel Heraklesa, na poczatku
jako sposéb mocowania teani, a potem jako ulozony z wloséw, wystepowal przede
wszystkim w przedstawieniach mezczyzn. Dopiero w IV wieku oraz w okresie helle-
nistycznym fryzura z weztem Heraklesa zaczynala si¢ czgsto pojawia¢ w wizerunkach
kobiet i w przestawieniach Afrodyty.

Szczegbtowa analiza materiatu zabytkowego pozwolita Kenner sformutowaé wnio-
sek, ze oprécz Apollina i postaci z jego kregu wezet pojawial si¢ w przedstawieniach
Afrodyty i byt noszony przez kobiety zwiazane ze sfera wyobrazen sepulkralnych, hetery
oraz panny miode. Uzycie wezta Heraklesa przez kobiety, w kontekscie sepulkralnym,
mialo wynika¢ z magicznego charakteru znaku, czego potwierdzeniem byly znaleziska
diademéw z weztem Heraklesa w scytyjskich kurhanach (sic!). Nastgpnie wezel z kregu
przedstawieni sepulkralnych mialy przejmowaé béstwa chtoniczne. Kenner zauwazyla,
ze panny miode i hetery nosily ten znak jako grupa oséb ,zagrozona przez Afrodyte
i Erosa”. Zreszta pojawienie si¢ wezta Heraklesa w przedstawieniach Afrodyty stano-
wito wylacznie wyniki postugiwania si¢ tym znakiem przez hetery i panny mlode®.

%7 H. Kenner, op. cit., s. 8, il. 6.

28 Thidem, il. 7.

2 Ibidem, s. 9 (Apollo Giustiniani i Apollo w Uffizi).

30 Ibidem (glowa Apolla w Muzeum w Milmo i kopia antycznej rzezby na londyriskim rynku
antykwarycznym).

3! H. Kenner, ap. cit., s. 7.

32 O.R. Deuber, Die Gott mit dem Bogen. Das Problem des Apollo im Belvedere, ,Jahrbuch des
Deutschen Archiologischen Instituts” 1979, 94, s. 225.

3 H. Kenner, op. cit.,s. 17 i n.



28 Arkadiusz Bednarczuk

W przedstawieniach Apolla — jak sadzita Kenner — wezel Heraklesa pojawit si¢ ze
wzgledu na ,wewngtrzng naturg béstwa’, a u Afrodyty byt motywem drugorzednym
i zostaje przejety z ubioru jej czcicielek®.

Przytoczony powyzej sposéb wnioskowania, obarczony dodatkowo bledami w roz-
poznaniu materialu zabytkowego, nalezy uzna¢ za nader watpliwy. Dualizm natury
boga — karzacego i blogostawiacego, groznego i faskawego — nie byt wylacznie whasci-
woscia postaci Apolla, ale rudymentarng cecha chyba kazdego wyobrazenia o istocie
béstwa. Afrodyta réwniez posiadala szereg komplementarnych cech tego typu, kedre
byly widoczne w jej ,wewngtrznej naturze”. Inna sprawa, ze ,wewngtrzna natura
béstwa” jest na tyle pojemnym okresleniem, ze trudno je w jakikolwiek sposéb zwe-
ryfikowaé¢ w odniesieniu do kazdego wyobrazenia istoty boskiej.

Oméwione koncepcje znaczenia wezta Heraklesa w starozytnej Grecji stale pomija-
ly problem jego polisemantycznosci i historycznie zmiennych senséw. Znaczenie wezla
Heraklesa ksztaltowalo si¢ bowiem w ramach rytuatéw, jeszcze w obrebie spoteczen-
stwa indoeuropejskiego. Do podstawowych termindw, ktére oznaczaly moce magiczne
w spoleczenistwie indoeuropejskim, nalezaly: ie. *sakros ‘Swicty’ > Yac. sacer oraz *weik
‘dzieli¢, poswigcad, pokazywad, widzie¢ > Yac. victima ‘ofiara’, goc. weihan ‘poswigcal,
ang. witch ‘czarownica’. Indoeuropejski termin *akros mozna wyprowadza¢ z mor-
femu *sek ‘cia¢’, a w terminie *weik widoczny jest rdzel wei- ‘wigzal. Na podstawie
analizy przytoczonych terminéw mozna przypuszczad, ze sens pierwotnych rytuatéw
obejmowat z jednej strony wiazanie, a z drugiej rozdzielanie. Oba te znaczenia zawierat
leksem *yewes ‘prawo, regula’, wyprowadzony z praindoeuropejskiego *yew- ‘wiazaé
= rozcina¢®. Réwniez dwa prastare terminy, ktdre oznaczaly gesty obrzedowe, byly
bliskoznaczne i zawieraly znaczenie wiazania: ie. */egs ‘to co zgromadzone, zwiazane’
(> fac. lex) i ie. *yewos ‘norma rytualna, to co magicznie zwigzane’*. Na podstawie
danych lingwistycznych mozna wnioskowa¢, ze dzialania protoprawne i rytualne,
w zakres ktérych wchodzily wszelkiego rodzaju pakty pomiedzy ludZmi (np. sojusz
wojownikéw albo plemion) oraz pomiedzy ludZzmi oraz bogami, byly utrwalane ma-
gicznymi weztami®’. Dla Indoeuropejczykéw bogiem, kedrego magiczng bron stanowily
wigzy, byl Waruna. Istota dzialan ziemskiego wladcy czy czarownika byla kontynuacja
boskich czynéw, a zatem wigzanie i rozwigzywanie ukladéw za pomoca weztdw, kté-
rym nadawano znaczenie $rodka gwarantujacego trwatosci owych ukladéw?s. Wezet
Heraklesa, ktéry byl przedstawiany, jako mocujacy teanie na glowach archaicznych

34 Tbhidem.

3 A. Kowalski, Myslenie przedfilozoficzne, Poznan 2001, s. 146 i n.
36 Ibidem, s. 166.

37 Thidem.

A. Kowalski, Symbol w kulturze archaicznej, Poznan 1999, s. 53.
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kuroséw, odwolywal si¢ zapewne do tych wiasnie znaczeri. Prawdopodobnie, to wia-
$nie wojownicy, stanowiacy grupe, ktéra najczesciej zawierala sojusze, zaakceptowali
wezel Heraklesa, jako znak manifestujacy przynaleznos¢ do stowarzyszenia w typie
tzw. Mdinnerbunde. Przynalezno$¢ mezczyzn do tego rodzaju stowarzyszeri byla ty-
powg cecha w obrebie kultury indoeuropejskiej. Udzial w takim stowarzyszeniu byt
manifestowany réznego rodzaju strojem, tatuazem, czy tez fryzura®. Wydaje si¢, ze
w przedstawieniu Apolla z Belwederu widoczne jest odwolanie si¢ do tradycyjnego
sposobu prezentowania wojownikéw. Bog zostal ukazany bowiem jako tucznik, kedry
moze zada¢ gwaltowna $mier¢, co tez niejednokrotnie mu przypisywano.

W innym polu znaczeniowym nalezy umiesci¢ stosowanie wezta Heraklesa przez
hetery. Przedstawione w malarstwie wazowym hetery czesto nosza opaski z wezlem
Heraklesa. Na niekt6rych z waz, ukazane w czasie odbywania stosunku plciowego,
hetery maja zawigzana weztem opaske na odstonietej nodze®®. Sam sposéb noszenia
owych opasek — zwykle ukrytych pod suknia — pozwala zatem przypuszcza, ze nie
mamy tu do czynienia z ozdobami, ale z amuletami, ktére maja chroni¢ osobe, ktéra
ich uzywata. Nieco abstrakcyjnie brzmi interpretacja Kenner, ktéra sadzila, ze hetery
nalezaly do oséb chroniacych si¢ przed czarem Afrodyty i Erosa®’. Wydaje si¢, ze w tym
przypadku badaczka sama ulegla czarowi romantycznego toposu, gdyz szukata emogji
tam, gdzie rzadzily pienigdze. W przypadku heter najistotniejsza byta zapewne szcze-
gblna moc, jaka przypisywano weztowi Heraklesa. Posiadanie dzieci przez hetery nie
bylo pozadane, a wezel mial je przed tym uchronié. Wydaje si¢, ze w tym przypadku
mamy do czynienia z zachowaniem motywowanym przekonaniem o szczegélnej mocy
samego wezta. Wiara w moc wezta, rozpoznana praktycznie i ugruntowana w rytuale,
doprowadzila do przeswiadczenia, ze znak ten stanowit skuteczny amulet ochronny.

Nalezy wspomnie¢, ze réwniez panny miode nosily pas zwigzany na wezel Heraklesa.
Pas ten byt rozwiazywany w czasie zaslubin, co w péznych Zrédtach interpretowane
bylo jako gwarancja posiadania dzieci®2. W tym przypadku kulturowe znaczenie wezta
zdaje si¢ bardziej skomplikowane, niz sugerujq to Zrédla. Przed $lubem dziewczgta
sktadaly ofiary Herze oraz Artemidzie. Skfadanie daréw przed zamazpéjsciem Herze,
ktéra byla opieckunka malzefistwa, wydaje si¢ oczywiste. Pauzaniasz wspominal na-
wet Here-Afrodyte, ktérej dary przynosily matki w czasie zaslubin swoich cérek®.

% G. Dumézil, Aspekte der Kriegerfunktion bei den Indogermanen, Darmstadt 1964.

40 Ny, Sgder, J. Ziomecki, Contraception et magie. A propos de représentations de hétaires sur les
vases grecs, ,Etudes et Travaux, Centre D'Archéologie Méditerranéenne de L'Académie Polonaises des
Sciences” 1990, XV, ryc. 1, 2.

41 H. Kenner, op. cit., s. 15.

42 DPaul. ex F, s.v. cingillo.

43 Paus. 11113, 9.



30 Arkadiusz Bednarczuk

Natomiast Artemida byta nie tylko boginig narodzin, ale i $miercit. Do przybytku
Artemidy brauronskiej zanoszono w darze suknie po szczgsliwym porodzie® oraz stréj
nalezacy do kobiet, ktére zmarly w pologu®. Réwniez lakoriska Artemida Orthia
uchodzita za bogini¢ pomocna w czasie porodu?. Artemidzie Brauronia, mlode miesz-
kanki Aten, przed slubem, ofiarowywaly swéj pas, obcigty warkocz oraz zabawki®.
Okreslenie zabawki jest zreszta w pewnym stopniu uproszczeniem — chodzi tutaj o tak
zwang Kore. Te wykonane z gliny, bezrekie i czgsto przedstawiane tylko do pasa lub
bez stép idole, nalezaly do czgsto spotykanego wyposazenia w grobach dzieci. Ich
wyobrazenia mozna odnalez¢ réwniez na stelach nagrobnych dziewczynek®. Boginia,
ktéra przedstawiano tylko do pasa lub bez stép, mogla by¢ wystepujaca z podziemi
Persefona lub wytaniajaca si¢ z morza Afrodyta. Terakotowa figurka hellenistyczna
z terenu Dolnej Italii ukazywala w ten sposéb Afrodyte, gdy charakterystycznym
gestem siggata ku wlosom®. Wiecej $wiatla na problem identyfikacji figurek Kore
rzucaja zabytki malarstwa wazowego. Na fragmentarycznie zachowanej czarze w Jenie
przedstawiony zostal anodos mlodej kobiety, ktéra wylaniala si¢ z ziemi, a stojacy
obok satyr, kruszac ziemi¢ mlotem, pomagal jej wyjs¢. Dzigki zabytkom znalezionym
w Galaxidi, na ktorych przedstawienie takie opatrzone byto napisem, stalo si¢ jasne,
ze postacia ta byla Afrodyta®. Ukazana na czarze z Jeny Afrodyta byta boginia, ktérej
zakres kompetencji obejmowal narodziny i $mier¢. Zwiazki béstwa plodnosci ze sferg
$mierci byly zreszta do$¢ naturalne, a w Gregji sfery te nigdy nie byly rozdzielane. Idea
plodnosci ludzi byla mocno zwiazana z plodnoscia ziemi®?. Z traktowaniem ziemi
jako fona dla zmarlych korespondowat zresztg stary ateriski zwyczaj rzucania ziarna
na $wiezy grob*. Najdobitniej zwiazki te wyjasniat Ajschylos, ktory pisal: , [...] ziemia
matka, ta co wszystko rodzi, hoduje, potem chlonie, by pocza¢ na nowo™*.

44 M.P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion. Bis zur griechischen Welt- herrschaft, Miinchen
1941, s. 453.

S Ibidem, s. 465.

4 Thidem, s. 456.

7 S.K.A. Wide, Lakonische Kulte, Leipzig 1893, s. 113 i n.

48 1,. Deubner, Hochzeit und Opferkorb, [w:] idem, Kleine Schriften zur klassischen Altertumskunde,
Konigstein/Ts. 1982, s. 308; C. Reinsberg, Obyczaje seksualne starozytnych Grekéw, thum. B. Wierzbicka,
Gdynia 1998, s. 52.

4 B. Segall, Zur griechischen..., s. 37 i n., tabl. 25a.

50 Thidem, tabl. 25b.

SV V. Paul-Zinserling, Studien zur attischen Vasenmalerei in der Krise der Polis. Der Jena-Maler und
sein Umbkreis. Aphrodite-darstellungen, [w:] Kultur und Forschrit in der Bliitzeit der Griechischen Polis,
red. E. Kluwe, Berlin 1985, s. 255, tabl. III.
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53 Cic. Leg. Ilc, 25, 63.

>4 Aesch. Choe. 139 i n., thum. S. Srebrny.
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Afrodyta, przedstawiana nieraz jako kapiaca si¢, z wlosami ulozonymi w wezel
Heraklesa, miala zapewne jakie$ znaczenie w rytuatach poprzedzajacych slub. Bogini
pojawiala si¢ czesto na wazach z V wieku w przedstawieniach toalety panny mlode;j
oraz w trakcie przygotowari do $lubu. By¢ moze Afrodyta patronowala obrzedowe;j
kapieli narzeczonej w wodzie z lokalnego, $wigtego Zrédla (w Atenach bylo to Zré-
dfo Kallirhoe) i stad wystepowala czesto na wazach, towarzyszac toalecie narzeczo-
nej. Ablucje, ktdrych przed slubem dokonywaly przygotowujace si¢ do zamazpdjscia
dziewczgta, mialy nie tylko znaczenie oczyszczajace, ale uwidacznialy w plaszezyz-
nie mitycznej tajemnice malzeristwa. Jest to czytelne w micie o Danaidach, ktére
wydane za maz, w noc poslubng pozabijaly swoich mezéw. Po $mierci zostaly one
ukarane — w glebi Tartaru mialy czerpa¢ wodg dziurawymi naczyniami i napelnia¢
nig pozbawiony dna pitos. Zajecie, na ktére zostaly skazane Danaidy, stanowilo przy-
stowiowy przyklad kazdej bezcelowej pracy”. W malarstwie wazowym, jako zajecie
takq bezcelowa praca, ukazywano réwniez eidola zmarlych®®. Na znajdujacym sie
w Delfach malowidle Polignota, na ktérym przedstawiona byta Nekyia, grzesznicy
zostali przedstawieni, jako skazani na niekoriczace si¢ i bezcelowe noszenie wody
w dziurawych naczyniach. Opisujacy malowidlo Pauzaniasz nazwat te postacie nie-
wtajemniczonymi, ¢ Uhtoi*. Nieco dalej, Pauzaniasz pisat wprost, ze w ten sposob
przedstawiono osoby, ktére nie zostaly wyswiecone w $wietych misteriach, #/n°8.
W Grecji nazywane byly tak nie tylko misteria, ale réwniez malzedstwo™. Jak za-
uwazyl George Thomson:

Obrzed wtajemniczenia zwal sig releré, a wstgpem do niego byla protéleia. Tych samych stéw
uzywano do opisania obrzgdu zaslubin. Malzeristwo stale uwazano za tajemnicg, a matzonkéw za
wtajemniczonych. Wtajemniczonego okreslano jako éleios, tzn. ,zupelny” lub ,doskonaly”, i ten
termin stosowano do tych, ktérzy weszli w stan malzeriski, jak réwniez do Zeusa i Hery, jako pa-
tronéw malzedstwa. Oba te znaczenia s3 pochodne. Pierwotne znaczenie #éleios byto: dojrzaly lub
dorosty. Wywodza si¢ wiec one z czaséw, gdy wtajemniczenia, zaréwno jak i za§lubiny nastgpowaly

z osiagnieciem dojrzatosci plciowej®.

Danaidy zabijajac me¢zéw i pozostajac €gamoi (niezamezne), zastuzyly na los, jaki
czekal niewtajemniczonych rezygnujacych z mozliwosci poznania tajemnicy bytu®.

5> W.H. Roscher, Ausfiihrliches Lexicon der Griechischen und Rimischen Mythologie, Bd. 1, Leipzig
1884-1890, kol. 949.

56 Na reprodukowanej przez Roschera ilustracji znajdujq si¢ przedstawienia uskrzydlonych dusz
zmarlych, ktére identyfikuje on z Danaidami, zob. ibidem, kol. 950.

57 Paus. X 31.9.

58 Paus. X 31.11.

% E. Rohde, Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, Bd. 1, Freiburg 1898,
s. 327.

00 G. Thomson, Aischylos i Ateny, bum. A. Debnicki, Warszawa 1956, s. 132.

61 . Dobrowolski, Mity morskie antyku, Warszawa 1987, s. 305 i n.
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Jak sadzit Erwin Rohde, zwyczaj ustawiania na grobach niezame¢znych kobiet lutrofory
pozbawionej dna nawiazywat do mitu o losie, jaki spotkat Danaidy. Lutrofora, w kté-
rej noszono wodg na kapiel panny mlodej, poprzez pozbawienie funkeji uzytkowe;j,
ujawniata smutny, podobny do Danaid, los niezameznej kobiety®. W perspektywie
mitu o Danaidach, malzeristwo odpowiadalo ziemi urodzajnej, a stan przedmalzeriski
glebie nieptodnej i bezuzytecznej, tak jak bezuzyteczna byla czynnos$¢ Danaid, kedre
nieustannie napelnialy woda dziurawy pitos®.

Kojarzenie przez Grekéw malzefistwa z wtajemniczeniem w misteria prowadzi nas
ku interpretacji Segall, ktéra analizujac fragment Atenagorasa, stwierdzila, ze wezel
Heraklesa byt symbolem $wigtych zaslubin Wielkiej Bogini®4. Fragment ten jest dos¢
niejednoznaczny. Atenagoras pisal, ze gdy Rea przemienila si¢ w zmije, Zeus réwniez
zamienit si¢ w weza i skrgpowawszy ja, tak zwanym weztem Heraklesa, odbyt z nig
stosunek — laska Hermesa jest symbolem tego stosunku; nast¢pnie réwniez w postaci
weza zgwalcil swoja cdrke, Persefong, i miatz nig syna, Dionizosa®. Mozna powiedzie¢
zatem, ze wezel Heraklesa kojarzony byt z seksualnoscia béstwa. W ujeciu Waltera
Burkerta obecno$¢ watkéw seksualnych w misteriach wigzala si¢ z podobieristwem
wtajemniczenia w misteria z archetypicznym modelem zmian, ktére stanowito przej-
$cie od dziecinstwa do dojrzalosci plciowej i malzeristwa®®. Nie mozna wprawdzie
wszystkim misteryjnym wtajemniczeniom przypisywa¢ rozbudowanych seksualnych
znaczen, ale opierajac si¢ na prze$wiadczeniu o zmianie statusu wyswieconego, mogly
one kojarzy¢ si¢ ze zwycigstwem zycia nad $miercia®. Biorac pod uwagg, ze misteria
fatwo poddawaly si¢ alegoryzacji®®, mozna przypuszczal, ze ich sens mégt by¢ mani-
festowany za pomoca znaczeni seksualnych. Seksualno$¢ ta wiazala si¢ z narodzinami
i $miercia, z wzrastaniem i obumieraniem, czyliw pojeciu Grekéw z istota bytu. Tak
pojety byt, jako samoregeneracja i samostanowienie, nie kolidowat z ideg nie$mier-
telnosci kazdego bdstwa, wrecz podkreslat jej dynamiczny, ciagle dziejacy si¢ aspekt.
Z nielicznych wzmianek starozytnych o istocie misteriéw mozna przypuszczal, ze
w centrum zainteresowania uczestnikéw misteriéw znajdowala si¢ problematyka
bytu. Jak twierdzil Burkert: misteria byly arreheta (niewypowiadalne), nie w sensie
sztucznego sekretu podtrzymywanego po to, by wywola¢ tym wigksza ciekawos¢, ale

62 E. Rohde, op. cit., s. 328.

63 . Dobrowolski, op. cit., s. 300.

64 B, Segall, Museum Benaki..., s. 125.

% Athenagoras, Presbeia 20, ttum. S. Kalinkowski.

66 Y. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, thum. K. Bielawski, Bydgoszcz 2001, s. 182 i n.

7 \W. Burkert, Eleusis, [w:] Antropologia antyku greckiego, red. W. Lengauer, P. Majewski,
L. Trzcionkowski, Warszawa 2011, s. 297, 310.

8 . Burkert, Starozytne kulty..., s. 148.



Kulturowe znaczenie bizuterii hellenistycznej... 33

w tym sensie, ze to, co w nich najwazniejsze i najbardziej istotne, zawsze pozostawalo
poza mozliwo$ciami werbalizacji®.

W takiej perspektywie kulturowego znaczenia wezel Heraklesa mozna upatrywad
w manifestowaniu sensdw, ktére wtajemniczani mogli tylko przeczuwacé.

Reasumujac: wezel Heraklesa poczatkowo byt znakiem sojuszy, ktére zawierali po-
mi¢dzy soba wojownicy. Nastepnie, zwaloryzowany semantycznie, jako wezel o duzej
mocy, co odzwierciedlalo si¢ w nadanej mu nazwie, zaczal uchodzi¢ za szczegélnie
skuteczny amulet. Wreszcie, w okresie hellenistycznym, poczal by¢ postrzegany jako
manifestacja tajemnicy misteriéw, co nie wykluczato jego obocznego funkcjonowania
jako amuletu. W odréznieniu od ukrytych pod sukniami amuletéw, ktére nosity
hetery, byt on w bizuterii elementem wyeksponowanym, a widoczno$¢ symbolu jest
podstawowym warunkiem powstania refleksji nad jego znaczeniem’. Interpretacja
kulturowego znaczenia bizuterii ozdobionej weztem Heraklesa prowadzi zatem do
wniosku, ze wyeksponowany w wyrobach zlotniczych wezet miat w okresie helleni-
stycznym znaczenie symboliczne. Umieszczony na osi diademéw, wieicow, czy innego
rodzaju bizuterii, odwolywal si¢ on do skojarzeri z misteriami, ktdrych istote najpelniej
symbolizowal. Prezentacja niewypowiadalnej tajemnicy bytu korespondowata z poj-
mowaniem istoty béstwa, w ktdrego zakresie kompetencji lezaly narodziny i $mier¢
cztowieka oraz jego ptodnos¢ i brak potomstwa.
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Streszczenie

W artykule zostalo oméwione kulturowe znaczenie hellenistycznej bizuterii ozdobionej weztem, kt6-
ry byt zwany weztem Heraklesa. Autor artykulu polemizuje z koncepcja autorstwa Michaela Pfrom-
mera, ktéry znaczenie wezta Heraklesa w okresie hellenistycznym wiazal ze sferg macedoriskiej poli-
tyki. Krytyce zostala poddana takze koncepcja autorstwa Hedwig Kenner, ktéra zrédel popularnosci
wezla w sztuce greckiej upatrywala w swoiscie rozumianej sferze religijnej oraz ,wewngtrznej naturze
béstwa”. Przeanalizowana zostala réwniez uwaga Berty Segall, ktéra upatrywala w bizuterii z we-
ztem Heraklesa manifestacji udzialu w misteriach Wielkiej Bogini. Autor artykulu traktuje wezet
Heraklesa jako polisemantyczny znak, ktéry pojawit sic w Grecji na dlugo przed okresem helle-
nistycznym. Interpretacja danych lingwistycznych pozwolita przypuszczaé, ze pierwotne dzialania
prawne i rytualne, w zakres ktérych wchodzily wszelkiego rodzaju pakty oraz umowy, byly utrwalane
rytualnie weztami. Wezel Heraklesa poczatkowo byl miedzy innymi znakiem sojuszy, ktdre zawierali
pomiedzy soba wojownicy. Nastepnie, zwaloryzowany semantycznie, jako wezel o duzej mocy, zaczat
uchodzi¢ za szczegélnie skuteczny amulet. Wreszcie, w okresie hellenistycznym, poczat by¢ postrze-
gany jako manifestacja tajemnicy misteriéw, co nie wykluczalo jego obocznego funkcjonowania jako
amuletu. W odréznieniu od ukrytych pod sukniami amuletéw w ksztalcie wezta, ktére nosity hetery,
byl on jednak w bizuterii elementem wyeksponowanym, a widoczno$¢ symbolu jest podstawowym
warunkiem powstania refleksji nad jego znaczeniem. Interpretacja kulturowego znaczenia bizuterii
ozdobionej weztem Heraklesa prowadzi zatem do wniosku, ze wyeksponowany w wyrobach zlotni-
czych wezel mial w okresie hellenistycznym znaczenie symboliczne. Umieszczony na osi diademéw,
wiericéw, czy innego rodzaju bizuterii, odwolywal si¢ on do skojarzen z misteriami, ktérych istote
najpelniej symbolizowal.

Stowa kluczowe: wezet Heraklesa, bizuteria hellenistyczna, symbol, amulet, misteria.

THE CULTURAL IMPORTANCE OF HELLENISTIC JEWELRY
DECORATED WITH A KNOT OF HERAKLES

Summary

The article discussed the cultural importance of Hellenistic jewelry decorated with node, which was
known as the knot of Heracles. The article speaks to the concept by Michael Pfrommera, meaning
that a node of Heracles in the Hellenistic period was associated with the sphere of the Macedonian
politics. Critique has been subjected to the concept by Hedwig Kenner, which sources popularity
node in Greek art saw in specifically understood the religious sphere and the ,inner nature of de-
ity”. Consideration has also been attention Berta Segall, who saw in jewelry with a knot of Herakles
manifestation participate in the mysteries of the Great Goddess. The article treats the knot of Hera-
kles as sign with polysemantic character, that appeared in Greece long before the Hellenistic period.
Interpretation of linguistic data allow to suppose that the original legal action and ritual, the scope
of which included all kinds of pacts and agreements, were fixed ritually nodes. Heracles knot was
initially among others sign alliances, which conclude among themselves warriors. Then, valorised se-
mantically as a node in a high-power, he began to appear to be especially effective amulet. Finally, in
the Hellenistic period, he began to be seen as a manifestation of the mystery of mysteries, which does
not preclude the collateral function as an amulet. Unlike the hidden charms in the shape of dresses
node, which bore hetaera, he was a prominent element of the jewelry, and the visibility of the symbol
is a basic precondition for a reflection on its meaning. Interpretation of the cultural importance of
jewelry decorated with a knot of Heracles therefore leads to the conclusion that the goldsmith node
in the Hellenistic period had a symbolic meaning. Placed on the axis of diadems, wreaths, or any
other kind of jewelry, he appealed to the associations with the mysteries, which symbolized the es-
sence fullest.

Keywords: Heracles knot, Hellenistic jewelry, symbol, amulet, mysteries.



