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Janusz Spalony

ZYCIE RELIGIINE LUDZI LUZNYCH
NA SZESNASTOWIECZNYM POGRANICZU
SLASKO-WIELKOPOLSKIM

W rozwazaniach naszych pragniemy si¢ zatrzyma¢ na specyfice Zycia
religijnego pewnej tylko czgsci spoleczenstwa szesnastowiecznego pogranicza
slasko-wielkopolskiego. Sprobujmy siggna¢ — w miarg¢ mozliwosci — kran-
coéw zycia religijnego specyficznej grupy spotecznej, ledwie uznanej ramami
prawa, a trudnej do uchwycenia ze wzgledu na charakter prowadzonego zycia.
Chodzi nam o masy tak zwanych ludzi luznych, ktérzy z wielka swoboda
przemieszczali si¢ z miejsca na miejsce pod wplywem réznych czynnikéw: od
zwyklych czynnikow ekonomicznych poczawszy, przez przymus ucieczki po
chec poznania nowego'.

Luzni niewatpliwie byli spadkiem po $redniowieczu, gdyz jeszcze o
spoteczenstwie sredniowiecznym powiedzie¢ mozna, iz bylo wlasciwie na
wpdt koczownicze. Wynikalo to z niepokojow i zaleznosci ekonomicznych,
czy tez zwyczajnie ludzkich probleméw codziennego zycia. Od XVI wieku
jednak wedrowcy, ktérzy wczesniej w krajobrazie gosciicéw byli czyms
naturalnym, stawali si¢ marginesem: normalni to ludzie osiadli*.

Dlaczego tak sig¢ stalo? Otéz wedrowny sposéb spedzania zycia, u schytku
sredniowiecza niezwykle popularny, stawal si¢ jednak bardzo uciazliwy.
Luznymi stawali si¢ (lub musieli si¢ stawac) wszyscy, ktorzy na pewien nawet
czas opuszczali miejsce swojego stalego zamieszkania, by zy¢ na goscincu,
wydostajac si¢ tym samym spod statej opieki parfistwa, reprezentowanego przez
wiladzg swiecka lub duchowna. Masy wedrujacych chltopéw czy duchownych
nizszego szczebla burzyly obraz krystalizujacego si¢ nowego spoleczenstwa i
panstwa, byly trudne do opanowania. Pamigtac jednak nalezy, iz mimo tego, ze
wigkszos¢ luznych to robotnicy sezonowi rekrutujacy si¢ sposrdd uciekinierow
ze wsi i wedrowey ,zawodowi”, jakimi byli patnicy, kuglarze, kramarze, inni

! Nie wchodzac blizej w rozwazania dotyczace terminu luzny, warto przywolaé definicjg
A. Briicknera, ktéry taczy stowo luzny z niemieckim /ose w znaczeniu wolny, niezalezny, tak
wigc moze to by¢ ktos, kto bedac na goscifncu, nie ma wyraZnej zwierzchnosci nad soba
(A. Briickner, Slownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1993, s. 304).

*J. Le G o ff, Kultura sredniowiecznej Europy, Warszawa 1994, s. 20 i 145-146.
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im podobni, znalezé wérdd nich mozna bylo wedrowcow tymczasowych —
flisakow czy poganiaczy bydta. Godny uwagi jest fakt, iz czlowiek, stajac si¢
w jakikolwiek sposob luznym, mogl w kazdej whasciwie chwili wrdcic¢ na fono
spoleczenstwa i by¢ petnoprawnym jego czionkiem, dopoki jednak przebywat
na goscincu, tworzyl powazng czg$s¢ marginesu spofecznego. Ow ruchomy
margines, jakim byli rébwniez luzni, postrzegany byl przez pryzmat miejsca
jego zycia, czyli goscincow i wszystkich dziejacych si¢ tam wydarzen.

Luzny jako czfowiek rzucony w otchlan zycia bez poparcia grupy, ktérej
bytby cztonkiem — co bylo nadwczas norma spoteczng — skazany byl po-
nickad na samego siebie w calej rozciaglosci swych dziatan i zachowan
religijnych. Oddalony od poparcia i statosci masy spolecznej, kierowat si¢ ku
tajemnicy spelniania zycia za wszelka ceng, mozna powiedzie¢ nawet, ze za
ceng whasnego zycia. Tworzyt wigc nieznana w legalistycznym spoteczenstwie,
cho¢ majaca w nim swoje korzenie, nowa kategorie bycia w $wiecie. Bylo to
jednak zycie zarezerwowane tylko dla luznych, ktérzy zrywajac wiezy z
uznanym przez prawo Swiatem, tracili kontakt z wyznacznikami staloéci zycia.
Inny sens zaczynala mie¢ praca, innego wymiaru nabierala wiara i jej
urzeczywistnianie wlasciwymi praktykami. Tego rodzaju sposéb zycia stawial
luznych poza spofecznoscia prawa, takze poza spolecznoscia wiernych
skupionych wokét instytucji, jaka byl szesnastowieczny Koscidt rzymski’, jak
rowniez tworzace si¢ dopiero koscioty protestanckie. Specyficzny byt fakt, iz
ci, ktorzy odwazyli si¢ zerwac (nawet nie definitywnie) ze spoteczenstwem,
stajac si¢ luznymi, tracili automatycznie kontakt z Kosciolem i prawo do
udziatu w sakramentach. Réwnoczesnie Kosciét w calej rozciaglosci swoich
dziatan akceptowal widczacych sie z luznymi szaleficow — wzbraniajac im co
prawda wstepu do Swiatyni, pozwalajac jednak na korzystanie z sakramentow®.
Charakterystyczna byla rowniez ewolucja relacji protestantyzmu do
witéczacych si¢ ubogich, koscioly protestanckie bowiem od samego poczatku
swojego istnienia stosowaly wobec luznych dzialania majace ich usocja-
lizowa¢: od tak zwanych kas ubogich majacych stuzyé sprawiedliwemu
wsparciu potrzebujacych, po rygorystyczng opieke penitencjarna, majaca zao-
wocowacé pelng socjalizacja niedostosowanych®, nawet wbrew woli.

Luznych mozna nazwa¢ ludzmi drogi, gdyz ich egzystencja uwarun-
kowana byta jej niedomaganiami lub dostgpnoscia, a co za tym idzie
mozliwos$cig podjecia dorywczych prac bedacych Zrédlem utrzymania luznych;
to jej stan techniczny sprawial, iz bylo na niej wigcej albo mniej wedrowcow.
Drogi 6wczesnej Rzeczypospolitej zostawialy raczej wiele do zyczenia,
szczegblnie jesli chodzi o jej wschodnie rubieze. Inaczej rzecz si¢ miala w

*H. Zaremska, Banici w sredniowiecznej Europie, Warszawa 1993, s. 26; B.Bara-
nowski, Ludzie goscinca, L.6dZ 1986, s. 36.

‘M. F o ucault, Historia szaleristwa doby klasycyzmu, Warszawa 1987, s. 23.

’B.Geremek, Litosé i szubienica, Warszawa 1989, s. 178-179 i 215-216.



ZYCIE RELIGUNE LUDZI LUZNYCH NA SZESNASTOWIECZNYM ... 57

Wielkopolsce, ktorej szlaki poréwnywalne byly z drogami zachodniej Europy.
To z Wielkopolski wiasnie najlatwiej bylo kontaktowa¢ si¢ szlakami ladowymi
z pozostalymi panstwami europejskimi, szczegdlnie za$ z bliskim kulturowo
Slaskiem. Tamtedy wigc przebiegaly gléwne trasy wedréwek luznych poszu-
kujacych dogodnych miejsc tymczasowe) pracy, co ciekawe zas, to nie granice
migdzy panistwami byly dla nich najwigksza przeszkoda w podrézach.

Dowodem zwiazkéw, zaréwno gospodarczych, jak i spotecznych Slaska z
Wielkopolska, byly podroze adeptéow rzemiosta odbywajacych wedréwki
czeladnicze z Wielkopolski na Slask i odwrotnie®, wspéitworzacych grupe
luznych — w czasie bowiem wedrowek az po przybycie do miasta nie
podlegali zadnej zwierzchnosci. Innym dowodem czgstej, lecz niezbyt juz
chlubnej obecnosci na Slasku luznych z Wielkopolski sg kroniki sadowe, w
ktorych notowano mniejsze czy wigksze wykroczenia przeciw prawu’.

Mimo tego, iz luzni zyli na marginesie spoleczenstwa, a co za tym idzie
poza Kosciotem, to nie pozostawal on bez wptywu na ich specyficzne zycie
religijne. Wynikato to z ich wczesniejszego doswiadczenia legalnego wspdt-
uczestnictwa w zyciu Kosciota. Przyzna¢ trzeba, iz dosy¢ trudna do uchwy-
cenia sfera uczué religijnych ludzi migrujacych z Wielkopolski na Slask i
odwrotnie przedstawiala raczej kiepski obraz, podobnie jak stabo prezentowata
si¢ $wiadomosc¢ religijna calej masy ludzi funkcjonujacych w ramach uznanego
prawem spoleczenstwa. Przy tym wszystkim niejasnosci religijne poszerzat
fakt rodzacych si¢ i dynamicznie rozwijajacych nowych doktryn religijnych,
znajdujacych podatny grunt zaréwno na Slasku, jak i w Wielkopolsce.
Niezaprzeczalnie jednak mimo stabej znajomosci podstawowych prawd wiary
(ewentualnie znajomos$ci z niklym stopniem ich rozumienia) zycie luznych
uwzglednialo pewien kanon zachowan wyznaczonych przez wartosci dobra i
zla, jak i nadrzgdno$¢ nad tymi zachowaniami Istoty Nadprzyrodzonej —
Boga. Jezeli zatem mowa o religijnosci luznych, to nie mozna jej odméwic
zwiazku z ideami kosciotoéw chrzesdcijanskich, gdyz w ich ramach przebywali
wszyscy luzni zanim wstapili na gosciniec. Na nim jednak wiara nabierata
nowego ksztattu, do uznanych bowiem prawd religijnych dotaczata cata masa
bogatych wyobrazen ludowych, zabobonéw i przesadéw. Rodzita si¢ nowa
kategoria wierzenia, odnoszaca si¢ tylko do zycia na goscincu. Powiedzie¢
wigc mozna, iz wséréd luznych chrzescijanstwo nabieralo nowych cech,
wiasciwych tylko tej grupie, stajac si¢ pewnego rodzaju dewiacja oficjalnej
religii.

Luzni Zle odbierali wyznaczone im zwyczajem miejsce poza spolecz-
noscia wiernych, nie czuli si¢ bowiem gorsi od innych osob, ktérych stan
$wiadomosci religijnej czgsto nie byt wyzszy. Buntowali si¢ wigc przeciwko
takim relacjom, zyjac swoja wlasna obyczajowoscia religijna, siggajac czesto

®I.Ihnatowicz Spoleczeristwo polskie od X do XX wieku, Warszawa 1987, s. 375.
"B.Baranowski, O hultajach, wiedZmach i wszetecznicach, L6dZ 1988, s. 28.
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do réznych religii czy tez ulegajac im podczas wedrowek, oczywiscie tak
protestanckich, jak i katolickiej®. W ten sposob do szerokiej gamy wyobrazef
religijnych luznych trafiaty rozne idee, szczegodlnie zas, gdy mowa o specyfice
pogranicza slasko-wielkopolskiego, gdzie wspolegzystowaly ze sobg w
stosunkowo powaznej tolerancji katolicyzm i mlody protestantyzm. Takze i
luzni — ze wzgledu na tryb zycia — byli nosnikiem réznego rodzaju nowinek
religijnych. Z powodu naturalnej chionnosci tego srodowiska na wszystko, co
nowe, a mogace sta¢ si¢ w jakikolwiek sposéb przydatne do spetniania zycia,
luzni byli grupa w niematym stopniu oddziatujaca na ksztalt swiadomosci
religijnej szerokich mas spoleczenstwa, z ktérymi mieli kontakty, zwlaszcza
chiopow i ubozszych mieszkancow miast.

Nie mozna jednoznacznie mowié¢ o wiekszym wplywie chrzescijanstwa
katolickiego lub protestanckiego na $wiadomos¢ religijng luznych, gdyz ci z
charakterystycznym dla nich trybem zycia angazowali si¢ w codziennos¢
osiadlego spoteczenstwa i z taka samg swoboda potrafili si¢ od niego oderwac,
cho¢by z najdrobniejszych przyczyn. Nasuwajaca si¢ jednak pokusa (zwa-
zywszy na mozliwos¢ ogladu problemu z perspektywy czasu) jest proba
wysunigcia tezy, iz wraz ze stabilizacjq religijng Slaska (katolicyzm wiadcow
Austrii), a takze pod wptywem postgpow kontrreformacji w Rzeczypospolitej,
mamy do czynienia ze sklanianiem si¢ luznych ku chrzescijanstwu kato-
lickiemu, oczywiscie z ciaglym zachowaniem wlasciwego ich trybowi zycia
wyrazu religijnego.

Nalezatoby jeszcze zapyta¢ o sposdb przejmowania i wymiany nowosci
religiinych z innymi grupami spolecznymi. Na pewno podstawowa role
neutralnego miejsca kontaktu migdzy funkcjonujacymi poza prawem luznymi a
spotecznoscia osadzong w granicach prawa odgrywatly karczmy, ktére — poza
kosciolem — byly chyba najlepszymi punktami swobodnego spotkania
wiasciwie wszystkich grup spotecznych’. W karczmach, mimo czgsto podiego
ich stanu i nie zawsze gwarantowanej wygody'®, mozna bylo znalez¢ suche
miejsce w stotne dni, cieply positek, a przede wszystkim mozliwos¢ spokojnej
rozmowy, czgsto przy kuflu cieplego piwa, co sprzyjalo poruszaniu tematéw

¥ Wyrazicielami takiego buntu byli przedstawiciele swoistej ,inteligencji” $rodowiska
luZznych — wedrowni duchowni, nieudani studenci czy poeci. Na potwierdzenie: ,,Uczynit Bog
cztowieka panem, | By wszystko co On stworzy! bylo poddanem. | Wszystkie [ziemie] cztowie-
kowi poddat pod nogi, | Zna¢, ize zaden nie byt czlowiek ubogi. | A my teraz nic nie mamy na
koncu $wiata, |Czyzby§my sig Zli porodzili, czy gorsze lata?” (Jan z K ij an, Fraszki
sowirzala nowego [w:] Antologia literatury sowizdrzalskiej, oprac. S. Grzeszczuk, Wroclaw
1985, 5. 191).

°). Topolski, Polskaw czasach nowozytnych, Poznan 1995, s. 283; Z. Tursk a,
Oskarzeni oskarzajq, Warszawa 1961, s. 19.

'® Nazwy karczem czgsto barwnie oddawaly charakter ich dziatalnosci, i tej oficjalnej, i tej,
ktéra mogta zaskoczy¢ niecodziennoscia. Tu na przyklad: ,Przystuga”, ,Popas”, ale takze
»Hulanka”, ,bapigrosz” czy nawet ,Mordownia”, ,Wrzaski”, ,Zb6jnia” (por. J. S. Bystron,
Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce XVI-XVII w. t. 1, Warszawa 1994, s. 538).
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powaga swoja niecodziennych. W ten sposéb zdobywane nowinki religijne
przekazywano dalej, czasami dodajac co$ od siebie, uzupetniajac wiado-
mosciami uzyskanymi juz wczesniej, czy nawet tylko odtwarzajac.

Inna okolicznoscia prowokujacg spotkanie luznych z dziatalnoscig Kos-
ciota, a powodujacg przyjmowanie nowych wiadomosci, bylo stwierdzanie i
rozsadzanie ewentualnie popetnionych przez luZznych przestgpstw, kazda
bowiem osoba, ktéra weszta w konflikt z prawem, a poddana byla dziatalnosci
aparatu sadowniczego, stawala si¢ obiektem dzialalnosci duszpasterskiej, w
przypadku wigc luznego wracal on na fono Kosciota. W ten tez sposob luzni,
ktorzy dosy¢é czesto wchodzili w konflikt z prawem, byli u$wiadamiani
religijnie przez duchownych katolickich lub protestanckich. Okres kurateli
sadu nad luznym, jesli nie konczyt si¢ skazaniem na sSmier¢ i egzekucja,
pozwalal mu na poszerzenie wiadomosci religijnych, ktérymi — po odebraniu
zasadzonej kary — dzielit si¢ pdzniej z innymi luznymi.

Najszersza areng kontaktéw luznych z reszta spoleczenstwa, najmniej
jednak udokumentowana, byly niezaprzeczalnie miejsca pracy, gdzie przy
pewnej nieswiadomosci dochodzilo do nieskrgpowanej niczym wymiany
wszystkich wlasciwie pogladow, rowniez i tych tyczacych religii.

Przedstawiony tu problem to zaledwie pewien zarys tematu, komunikat
majacy zwroci¢ uwage na zagadnienie religijnosci niezwykle barwnej grupy,
jaka byli luzni. Oni bowiem, mimo instrumentalnego ich traktowania, stanowili
przez swoja ruchliwo$¢ powazny no$nik idei religijnych, oczywiscie znie-
ksztatconych, jednak znaczacych w zyciu spoleczenstw pogranicza slasko-
wielkopolskiego.

Janusz Spalony

DAS RELIGIOSE LEBEN DER UNGEBUNDENEN
AN DER SCHLESISCH-GROSSPOLEN-GRENZE

In diesem Bericht wurde das Problem der Lebensweise einer Gruppe von Menschen umgerissen,
die am Rande der im Rahmen des Rechtes eingesetzten Gesellschaft spezifisch funktionierte. Im
allgemeinen wurde das Problem des inneren Lebens dieser auBergewthnlichen sozialen
Outsidergruppe beschrieben, sowie die Relation, welche aus der Beziehung zur Gesellschaft
erfolgten, und auch die Mdéglichkeiten, in denen die Ungebundenen ihr Leben realisierten. Auf
dieser Grundlage wurde der Platz der Ungebundenen an der Schlesien-Grofipolen-Grenze
bezeichnet, und ihr Bild in der Landschaft der Grenzgebieten.

Erst nach solcher Einfihrung wurde das religiose Leben der Ungebundenen in seiner
Allgemeinheit betroffen, damit man dann diese Relationen auf das Gebiet Schlesiens und
GroBpolens iibertragen konnte.

Im ganzen also nidhert dieser Bericht eine besonders bewegliche Gruppe, welche die
Ungebundenen bildeten, nicht nur durch das Prisma ihrer Frommigkeit, sondern auch in anderen
Anzeichen des tdglichen Lebens gesehen.



