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BIZANCJUM A SWIAT tACINSKI
W PISMACH ZYGMUNTA KRASINSKIEGO

Manichejska wizja historii

Preromantycy i romantycy doszukiwali sie w dziejach oznak porzadku duchowego lub
tez Boskiego. Zabory, wojny, powstania, pogromy i rewolucje znajdowaty uzasadnienie
w koncepcjach filozoficznych ukazujacych historie jako sfere dzialania sit metafizycz-
nych, ktérych zrédlai uwarunkowania mogly tkwic¢ w rzeczywistosci transcendentne;.
Georg Wilhelm Hegel traktowal dzieje jako proces doskonalenia si¢ bytu (absolutu)
w drodze do uswiadomienia sobie wlasnej wolnosci. Filozofowie-mesjanisci, wsrod
Francuzow miedzy innymi Joseph de Maistre, posréd Polakéw za$ — Jozef Hoene-
-Wronskii August Cieszkowski, sadzili, ze historig kieruje Opatrznos¢, ta zas powotuje
niektdére narody do odgrywania rol przewodnich w realizowaniu z géry ustalonego
Boskiego planu. Slady tych mysli mozna dostrzec w literaturze romantycznej, zwlaszcza
polskiej, w ktorej, jak w Dziadach, Ksiggach narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego
Adama Mickiewicza, Nie-Boskiej komedii i Przedswicie Zygmunta Krasinskiego czy
Genezis z Ducha Juliusza Stowackiego, decydujace znaczenie ma relacja: Bog - czlo-
wiek - historia.

Nie wszyscy pisarze romantyczni poprzestawali na inspiracjach ideami Hegla,
de Maistrea oraz innych myslicieli. Niektdrzy, tworzac wlasne koncepcje motywacji
i przebiegu historii, sami stawali si¢ jej filozofami. Tak postepowal miedzy innymi
Krasinski, ktéry w tak zwanych pismach filozoficznych i politycznych z lat 1841-1858!
sugerowal, Ze dziejami Stowian, podobnie jak calej ludzkosci, rzadzi prawo walki dwoch
przeciwstawnych pierwiastkéw moralnych: dobra i zta. Przekonanie to wedtug niego
miato uzasadnienie religijne. W rozprawie O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich
wzgledow zauwazyl, ze wszystkie ,,podania religijne” maja jeden wspolny watek:

! W 1841 r. poeta rozpoczal prace nad szkicem O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledow,
w roku 1858 za$ spisat Drugie postuchanie u Napoleona III.
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Co one zgodnie, jednomyslnie opowiadaja? — Zdaje sig, ze walke dobrego i ztego
[...].

A teraz pytamy sie: jestze gdzie walka takowa uwidomiona, udotykalniona,
uwieczniona w Europie, a przy tym niezbadana, jakoby mistyczna, cho¢ prze-
$wiecily nad nig stonc tylu promienie? Gdziez najwyrazniej z niw niebieskich
na $wiecie zstgpili Ormuzd i Aryman? - Gdzie kazden z nich po raz pierwszy
na ziemi wyszukal sobie pier$ zbiorows, kos¢ kosci swojej, oblokt sie w caly
naréd, odtad oddychajacy jego natchnieniem w kazdym politycznym zamiarze
i czynie? [...]

Moskwa - Polska - oto wiekowe imiona onych dwoch duchéw zbiorowych,
pasujacych sie na stowianskiej widowni rozbratem podobnym zapamietanemu
przez wszystkie religijne podania (s. 56-57)%

W ten sposob poeta przetozyt charakterystyczng dla wielu wierzen idee walki ,,do-
brego i ztego” wprost na rzeczywisto$¢ historyczng. Poniewaz réwnolegle z pisaniem
rozprawy O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledéw interesowal sie gnoza®, za
ktorej odmiane byl uwazany w XIX wieku staroiranski zaratusztrianizm®, ,Moskwie”
i ,Polsce” przypadly role reprezentacji wywodzacych sie z tej religii bostw mani-
chejskich: Arymana (in. Angra Mainju - ,,duch zniszczenia”) i Ormuzda (in. Ahura
Mazda - ,,duch madry”)’. Uksztaltowany w ten sposob obraz wewnetrznego rozbicia
$wiata stowianskiego tkwit w wyobrazni Krasinskiego tak gleboko, ze poeta nie wahat
sie odtwarza¢ go w odezwach do wplywowych politykéw, liczac na ich cheé zrozu-
mienia sytuacji historycznej Stowian oraz przychylnoé¢ dla inicjatywy odbudowania
panstwa polskiego. W Liscie do hrabiego Montalembert z powodu jego mowy o Polsce
wygloszonej dnia 21 stycznia 1847 w Izbie Paréw pisat:

[...] zechciej Pan zwrdci¢ uwage [...] na kontrast istniejacy miedzy dziejami Pol-

ski i dziejami Rosji, kontrast niebywale uderzajacy, gdyz jest on absolutny, tak
absolutny, jak roznica towarzyszaca w szeregu kolejnych objawdw tajemnemu

2 Cytaty z tzw. pism filozoficznych i politycznych Krasinskiego pochodza z wydania: Z. Krasin-
ski, Pisma. Wydanie jubileuszowe, t. 7, red. J. Czubek, Krakow 1912. W sasiedztwie przytaczanych
fragmentow podaje numery stron.

* Wedlug ustalen Zbigniewa Sudolskiego pierwsza redakcja rozprawki Krasinskiego Gnosis
powstala prawdopodobnie w 1842 r. Por. Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, t. 1, oprac. Z. Su-
dolski, Warszawal975, s. 524.

* Ogromna role zaratusztrianizmu w rozwoju mysli gnostyckiej dostrzegaja réwniez wspotczesni
badacze. Kurt Rudolph podkreglil, ze: ,iranski wktad do ideologii gnostyckiej nie ogranicza si¢ do
dualizmu kosmologicznego, lecz obejmuje takze dualizm antropologiczny. Rozréznienie cialai duszy,
ktora po $mierci wkracza do niebianskiego $wiata $wiatlosci, na Wschodzie mozna spotka¢ jedynie
na terenach Iranu”. K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia péZnoantycznej formacji religijnej, przel.
G. Sowinski, Krakéw 2011, s. 280.

* Koncepcje teologiczno-etyczne Maniego (ok. 216-ok. 276), zwane manicheizmem, przeniknely
we wezesnym sredniowieczu do wielu tradycji wyznaniowych. Perski mysliciel zwracat bowiem uwage,
,»by jego nauka dala si¢ potaczy¢ z innymi religiami, w szczeg6lnosci z iranska religia zaratusztrianska,
ktora byla mu bliska rowniez z uwagi na jego pochodzenie”. Tamze, s. 332.
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dzialaniu dwdch zasad przeciwnych, dobra i zla; rzeklby$s Ormuzd i Aryman
zstapili z glebi teogonii starozytnych, kazdy otoczyt si¢ swym ludem niby pan-
cerzem i walczg na ziemi (s. 114).

To wpisywanie wartosci etyczno-religijnych w realia historyczne ma w pismach
Krasinskiego dalekosi¢zne konsekwencje ideowe. Wigze si¢ bowiem z kreowaniem
obrazu Rosjii Polski jako wrogo nastawionych do siebie ,,dwdch duchdw zbiorowych™:
ciemnego i jasnego, demonicznego i anielskiego. Rozwigzanie opozycji tego rodzaju
droga pokojowa, w ramach porozumienia, jest niepodobienstwem. Pozostaje zacieta
walka, ktdra zgodnie z przestaniem mitu religijnego moze zakonczy¢ sie tylko zwycie-
stwem sil dobra, czyli Ormuzda.

Gnostycko-manichejska metafora sugeruje jednak co$ wigcej. Zawarty w niej obraz
wojny przeciwstawnych wartoscii poteg: dobrai zta ma charakter totalny. Jesli wiec po
jednej ze stron poeta usytuowal Moskwe, a po drugiej Polske, to kazda z tych sit musi
reprezentowac nie tylko sama siebie, lecz rowniez cze$¢ swiata, z ktdrg sie utozsamia.
Skupiajac uwage na opisie proceséw dziejowych, ktore wedtug poety leglty u podstaw
koncentracji zmagan dobra i zla w relacji miedzy dwoma wielkimi stowianskimi
»duchami zbiorowymi”, mozna doj$¢ do wniosku, Ze idzie nie tylko o demonizacje
Moskwy, o ktorej zreszta w interesujgcy sposob pisal Jerzy Fie¢ko®, i przeciwstawie-
nie jej Polski — uosobienia mocy anielskiej. Za fasadg rosyjskosci i polskosci kryja sie
formacje kulturowe oraz zdarzenia historyczne, ktére bardzo dtugo i systematycznie
ksztaltowaly warto$ci charakterystyczne dla obu $cierajacych si¢ grup. Aby to pokazad,
Krasinski zastepowal nazwy ,Rosja” i ,,Polska” uogélnieniami, ktérych czescig skta-
dowg bylo stowo ,,pierwiastek” W rozprawie O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich
wzgledow batalia toczy sie miedzy pierwiastkami ,zlego” i ,,dobrego” (s. 58), miedzy
pierwiastkiem mongolsko-bizantyjskim reprezentowanym przez Moskwe oraz facin-
skim, ktorego wcieleniem jest Polska. W liscie do hrabiego Montalembert jest to nawet
»gigantyczna wojna dwdch pierwiastkow”.

Pierwiastek rosyjsko-azjatycki nie dazy ostatecznie do niczego innego, jak aby
sia¢ zniszczenie na ziemi, az do ostatnich sladéw wszelkiej milosci i wszelkiej
wolnosci chrzescijaniskiej. Polska otrzymata rozkaz wyrwania dziesigciu ludow

stowianskich temu wplywowi $miertelnemu. Przykladem dlugiej swej meki
powinna dziala¢ na nie i pociagac je ku $wietej przyszlosci (s. 119).

Inny tekst, List do p. A de Lamartine z powodu dotyczgcego Polski ustepu w drugim
tomie jego ,Dziejow Zyrondystow”, ukazuje Polakéw jako tych, ktorzy nie pozwolili
»higdy pierwiastkowi rosyjsko-azjatyckiemu napastowa¢ Zachodu” (s. 130). Za uzupet-
nienie myslenia Krasinskiego o historii jako wojnie przeciwstawnych ,,pierwiastkow”

¢ Por. J. Fiecko, Rosja Krasiriskiego. Rzecz o nieprzejednaniu, Poznan 2005.



58 @ Olaf Krysowski

mozna by uzna¢ wstepny fragment Memoriatu dla Napoleona III z paZdziernika roku
1854. Poeta przekonywal w nim, ze:

Rosja jest wytworem i zbiorem pierwiastkdw najbardziej ztowrogich i najbardziej
rozktadowych, jakie s3 w historii. Zepsucie, wyrafinowanie ostatnich czaséw Bi-
zancjum przeszto w jej koécioti w jej dyplomacje. Srogos¢ nieublaganaa zimna
chanéw mongolskich stata si¢ sprezyna jej administracji (s. 214).

Z omawianych tekstow, podobnie zresztg jak z Memoriatu do Piusa IX, napisanego
w przededniu Wiosny Ludéw, w styczniu 1848 roku (w ktérym zamiast o ,,pierwiast-
kach” jest mowa o przeciwnych ,,sitach” - s. 161), wylania si¢ wizja dziejow jako toczacej
sie od wiekéw wojny nie tyle miedzy Moskwa i Polska, ile migedzy wrogo nastawionymi
do siebie formacjami polityczno-religijnymi: ,,rosyjsko-azjatycky’, okreslang tez jako
mongolsko-bizantyjska oraz tacinska. Pierwsza jawi si¢ w pismach Krasinskiego jako
zlo upostaciowane, demoniczny Ormuzd, druga - jako ubodstwione dobro, Aryman.
Ten kierunek myslenia o konflikcie rosyjsko-polskim i polsko-rosyjskim znajduje
swoiste podsumowanie w Listach do wielkiej ksiezny Stefanii badenskiej (z roku 1854).
Nawigzujac do konfliktu Turcji (a od marca 1854 r. takze Angliii Francji) z Rosjg (tzw.
wojna krymska, 1853-1856), poeta stwierdzit w nich:

im wiecej sie zastanawiam nad kwestig wschodnig, ktéra w moim przekonaniu nie
jest niczym innym, jak walka wielka cywilizacji facinskiej przeciw barbarzynstwu
schizmy [...], tym wyrazniej widzg, ze ta biedna Polska, o ktorej nikt nie méwi ani
stowa, jest naprawde kluczem sklepienia przysztej rownowagi Europy (s. 202).

Mysl historiozoficzna Krasinskiego prowadzi od konkretu do niewyobrazalnej
wprost abstrakcji. Moskwa okazuje si¢ znakiem widomym bizantyjskiego imperializmu
i tatarskiego okrucienstwa. Te za$ symbolizujg barbarzynstwo, tworza wspolnie mani-
chejski pierwiastek ciemnosci. Polska — przeciwnie: kojarzy si¢ z wolnoscig i mitoscia
chrzescijaniska. Uosabia opozycyjna wobec ,,schizmy”, wierng zwycigskiemu Kosciolowi
katolickiemu cywilizacje facinska.

O ile dualistyczng koncepcje walki dobrego i zlego da sie uzasadni¢ z religijnego
punktu widzenia, o tyle traktowanie jej jako kalki ideowej objasniajacej procesy dziejo-
we i sytuacje polityczng w Europie w XIX wieku trzeba by rozpatrywaé w kategoriach
mitu historiozoficznego. Mit ten wywoluje szereg uproszczen, wsrdd ktérych dwa
wydaja sie szczegdlnie znaczace. Pierwsze to zdeformowany obraz rzeczywistosci,
sprowadzajacy ponad tysiacletnig cywilizacje chrzedcijaniska Cesarstwa Bizantyjskiego
(395-1453), w niektorych okresach znakomicie rozwijajaca sie gospodarczo, kulturalnie,
a takze militarnie wokot Morza Srodziemnego’, do rangi formacji barbarzynskiej, ktora

7 Co znamienne, jeden z okresoéw swietnosci Cesarstwa Bizantyjskiego przypada na panowanie
dynastii wladcédw macedonskich (867-1081). Nalezal do nich m.in. Bazyli II zw. Bulgarobojca (958-
-1025). To wlaénie za jego rzadéw Rus zwiazala si¢ kulturowo i religijnie z Konstantynopolem.
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miedzy innymi na skutek odstapienia od katolicyzmu stala si¢ obrazem duchowego
i materialnego upadku ludzkosci. Drugie uproszczenie wynika z podporzadkowania
problematyki politycznej retorycznej formule pars pro toto. Poeta utozsamit negatywne
cechy cesarskiej Rosji z dwiema kulturami: mongolska i bizantyjska, po ktorych miata
je ona odziedziczy¢. Zalety Polakow ukazal natomiast jako reprezentatywne dla tradycji
tacinskiej, ktora wedtug niego uksztaltowata charakter zaréwno panstwa, jak i funk-
cjonujacego w nim Kosciota. Cechy jednostkowych struktur narodowo-panstwowych
zostaly wiec utozsamione z wladciwos$ciami wielkich kregéw kulturowych. W efekcie
powstala stereotypowa wizja dzikiej, wschodniochrzescijanskiej Rosji, spadkobierczyni
tradycji bizantyjskiej i tatarskiej, oraz cywilizowanej, katolickiej Polski, dziedziczki
kultury Zachodu.

Konflikt rosyjsko-polski zatem urdst w prozie politycznej Krasinskiego do rangi
problemu uniwersalnego. Stal si¢ wyrazem zmagan sit o wiele potezniejszych od
tych, z ktorymi bezposrednio si¢ kojarzyl. Jako taki w wigkszej mierze odzwierciedlat
rzeczywisto$¢ manichejskiego mitu niz realny ksztalt relacji spoteczno-politycznych
w dziewietnastowiecznej Europie. W jego $wietle bowiem czynnikiem ksztaltujagcym
aktualne wydarzenia bylo napigcie migdzy potegami cywilizacyjnymi, z ktorych tak
naprawde jedna nie istniala od okoto czterystu lat, a druga na skutek ciaglego zagro-
zenia ruchami spolecznymi i narodowowyzwoleniczymi (Wiosna Ludéw, powstania
przeciwko Austrii, Prusom itp.) bardziej niz rywalizacja z Rosja byla pochlonieta
dreczacymi jg problemami wewnetrznymi.

Krasinski nadal manichejskiemu mitowi walki Arymana i Ormuzda w istocie cha-
rakter podobny do tego, ktdry otrzymat on dawno temu - w $redniowiecznej Persji,
za panowania dynastii Sasanidéw (226-652). Pierre Crépon w pracy Religie a wojna
zwrocil uwage, ze:

znaczenie koncepcji iranskich polega [...] na powigzaniu trzech elementéw:
dualizmu, eschatologii i mesjanizmu, ktore tkwig zreszta u zrodet wielu wojen
i nieprzejednanego fanatyzmu. Wiara w istnienie nieustannej walki miedzy
sifami dobra i sitami zfa fatwo pozwala utozsami¢ nieprzyjaciot z sitami demo-
nicznymii usprawiedliwia¢ wojenne przedsiewziecia jako epizody kosmicznego
boju. Zycie w nadziei na ostateczng bitwe, ktéra polozy kres istnieniu tego
znieprawionego $wiata, upowaznia do traktowania przemocy jako znaku owego
ostatniego boju®.

W 988 r. ksiaze kijowski Wlodzimierz pojal za zong siostre cesarza, Anne, i przyjat chrzest w ob-
rzadku bizantyjskim. Na temat okolicznosci rozkwitu Bizancjum za panowania Bazylego II zob.
H.St.L.B. Moss, Historia Cesarstwa Bizantyrskiego w zarysie, [w:] Bizancjum. Wstep do cywilizacji
wschodniorzymskiej, oprac. N.H. Baynes, H.St.L.B. Moss, przel. E. Zwolski, Warszawa 1964, s. 36-
37.

8 P. Crépon, Religie a wojna, przel. E. Burska, Gdansk 1994, s. 151.
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Poeta wlasnie tak postapil: utozsamit Moskwe z ,,sitami demonicznymi’, a kon-
flikt miedzy nig i Polskg przedstawit jako dziejowa konieczno$¢ — swoisty ,epizod
kosmicznego boju”. Zasugerowal tym samym, ze kazdy, kto sprzyja Rosji, opowiada si¢
po stronie zla, a ten, kto bierze udzial w batalii przeciwko niej, sprzyja dobru. Wojne
za$ wymierzong w zlo, anarchie, wojne, ktorej celem byltoby przeciwdziatanie bezpra-
wiu i w konsekwencji doprowadzenie do pokoju, usprawiedliwiali nawet teologowie
chrze$cijanscy, miedzy innymi $w. Augustyn’.

Barbarzyncy a ludy cywilizowane

W przedstawionej przez Krasinskiego tytanicznej walce zta i dobra liczy si¢ w istocie
dwdch przeciwnikéw: Bizancjum oraz $wiat tacinski. ,,Poped zdobywczy Mongotow”
(s. 161) pelni w niej role drugorzedng. To czynnik, ktory zdaniem poety w duzej mie-
rze zadecydowal o bezwzglednym, represyjnym stylu sprawowania wladzy cara nad
Rosjanami i narodami podbitymi. Zakres jego oddziatywania na cywilizacje tacinska
jest jednak ograniczony. Mongolski charakter Moskali moze si¢ ujawnia¢ co najwyzej
w prymitywnych, bezkompromisowych sposobach prowadzenia wojen.

O wiele wigksze znaczenie ma pigtno, jakie wediug Krasinskiego odcisnely na
Rosji jej kontakty z Cesarstwem Bizantyjskim. To bowiem gtéwnie duch bizantyjski
za posrednictwem carskiego imperium toczy wojne z Zachodem. Jaki to jest duchi co
nim kieruje, poeta wyjasnit w pracy O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledow.
Przekonywal w niej, ze:

w Carogrodzie wszystkie panstwa rzymskiego szalenstwa i zbrodnie, zmiektszy
od pobliza Azji, pozbywszy ostatnich sladéw meskosci, staly si¢ jakoby samego
szalenstwa i zbrodni upadkiem moralnym. Zmyst sztuki przyrodzony Grekom,
zatraciwszy dawng dusze swa, piekna przedziwne uczucie, inng calkiem tres¢
odrabia¢ zaczal. Zachcialo mu sie¢ dlutowaé w posag wiasnej przestarzalosci
zgnilizne. Zwiazal wigc wszystkie jej luzne ohydy, podejrzliwos¢, chytros¢, zdrade
w umiejetny caloksztalti zen wyprowadzit wiecznego klamstwa rzemiosto, owa
dyplomacja stanu, ktdrej mistrzostwem serc ludzkich spadlanie wszelkimi zacho-
dy, a z wolna, miarowo, nieznacznie, na to, by same sie nie mogly spostrzec, az
w dniu ostatecznego wycienczenia, kiedy wrég na nich noge postawi i w bloto
przemienione rozdepta. [...] w literaturze miasto poezji i wymowy $mieszna
nadeto$é; w zywocie politycznym miasto dziarskich czynéw mierniutenienkie
prywaty; miasto odwagi okrucienstwo, a w okrucienstwie najwykwintniejsza
wymyslnos¢, cos lubieznego, zniewiescialego [...]. Na dworze imperatorskim
kamaryle z rzezancéw - w ludu wyuzdane namietnosci porywajace lud, alez
ku czemu? - Oto ku wozom cyrku zielonym lub rézowym, a stad stronnictwa
zazarte 1 bojki po ulicach stolicy wlasnie w chwili, kiedy postronny nastepowat
nieprzyjaciel i bitew bylo z nim warto probowa¢ poza murami miasta. Stowem,

® Sformulowat on pojecie wojny sprawiedliwej. Zob. wigcej na ten temat — tamze, s. 81.
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bezmoc rozjatrzona poczuciem sie do wlasnej prozni, nienawistna wszystkiemu
za to, ze jej samej sil nie dostawa — chcgca podejsciem, intryga, udaniem Boga
i losy, i ludzi oszuka¢, §mier¢ chcaca w miejscu zycia zy¢ — oto imie bizantyn-
skich dziejow (s. 59-61).

Bezprawie, zniewiesciato$¢, oblakanie, upadek moralny, obtuda, skapstwo, prywata,
stabos¢, sktonnos¢ do zdrad oraz okrucienstwa to cechy, ktére w drugiej potowie XVIII
i na poczatku XIX wieku Cesarstwu Bizantyjskiemu przypisywalo wielu filozofow
historii. Cechy te skladaly sie na stereotypowy obraz panstwa wewnetrznie rozbitego
i zdegenerowanego. De Maistre, nie mogac odzalowac, ze Rosja znalazta sie w strefie
oddziatywan jezyka greckiego, nie za$ tacinskiego, pisat:

braterstwo wynikajace z jednosci jezyka jest tajemniczym wezlem niestychane;
sity. W IX wieku Jan VIII papiez zbyt polubowny, pozwolil stowianskim naro-
dom odprawia¢ nabozenstwo w swoim jezyku, co zadziwitoby kazdego, kto by
czytat jego list CXCV, gdzie sam uznaje niedogodno$¢ tej tolerancji. Grzegorz
VII cofnal to pozwolenie, ale co do Rosjan juz bylo za pdézno, i wiadomo nam,
czym to przyplaci¢ musiat wielki 6w nardd. Gdyby jezyk tacinski byl zostat
wprowadzony do Kijowa, Nowogrodu, Moskwy, nigdy by go nie byli odrzucili,
i nigdy potezni Stowianie pokrewni Rzymowi jezykiem, nie byliby sie rzucili
w objecia tych upadlych Grekéw wschodniego panstwa, ktorych dzieje obudzajg
lito$¢ na przemian ze zgroza'’.

Roéwniez Hegel odnosit si¢ do Bizancjum krytycznie''. W Wyktadach z filozofii
dziejow skupil uwage na wystepkach ludzkich, ktore staly sie przyczyng upadku
wschodniego imperium. Ttumaczyl, ze:

cesarstwo [...] bylo rozdarte wewnatrz wszelkiego rodzaju namietnosciami,
z zewnatrz za$ napierali na nie barbarzyncy, ktérym cesarze nie mieli sily sie
przeciwstawic. Panstwo to pozostaje w trwalym stanie niepewnoscii przedstawia
jako calos¢ przejmujgcy wstretem obraz stabosci, gdzie niskie, a nawet wrecz
niedorzeczne namigtno$ci stoja na przeszkodzie pojawieniu si¢ wielkich mysli,
czynow i jednostek. Bunty wodzéw, obalanie cesarzy badz przez wodzdéw, badz
przez intrygi dworakéw, zabojstwa lub otrucia cesarzy, dokonywane przez ich
wlasne matzonki lub syndéw, kobiety oddajace sie wszelkiej rozpuscie i sromo-
cie - oto obrazy, ktdre ukazuje nam historia'

10 J. de Maistre, O papiezu, przel. J. Mitkowski, Krakow 1853, s. 105.

"' Inaczej niz na przyktad Johann Gottfried Herder, ktory zauwazyl, ze ,panowanie cesarzy
na Wschodzie przyczynito sie do zachowania nauk”. , Konstantyn [...] - pisal — stworzyt przeciez
kiedys osrodek nauk, w ktérym wiedza, chroniona przed niszczycielska sita dzikich ludéw, zblizona
przynajmniej dzigki jezykowi do kultury greckiej, przetrwala przez stulecia”. ].G. Herder, O wplywie
rzgdow na nauki i nauk na rzgdy, przel. E. Namowicz, [w:] tenze, Wybor pism, oprac. T. Namowicz,
Wroclaw 1988, s. 325-326.

2 G.W.E Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, t. 2, przel. ]. Grabowski i A. Landman, Warszawa
1958, 5. 189-190.
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Wypowiedzi de Maistre’a i Hegla taczy z opisem Krasinskiego przede wszystkim
bezwzgledna i surowa ocena historii Cesarstwa Bizantyjskiego. ,,Szalefistwom, ,,zbrod-
niom”, ,upadkowi moralnemu’, ,,przestarzatosci zgniliznie”, ,podejrzliwosci’, ,,chytro-
$ci’, ,zdradzie”, ,klamstwu’, ,,nadeto$ci’, ,,prywacie’, ,,okrucienstwu’, ,bezmocy” czy
»prozni” z rozprawy O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledéw odpowiadajg
w ocenach filozoféw ,,upadli Grecy wschodniego panstwa, ktérych dzieje obudzaja
lito$¢ na przemian ze zgroza’, ,,stan niepewnosci’, ,stabo$¢”, ,niskie [...] namigtno-
$ci’, ,bunty wodzoéw”, ,,intrygi dworakéw’, ,,zabdjstwa’, ,,otrucia cesarzy’, ,,rozpusta”
i ,sromota”.

W niektdrych aspektach jednak wizja poety rdzni si¢ od wskazanych ocen w sposob
bardzo wyrazny. U de Maistre’a, ktory poruszyl temat rosyjskiego bizantynizmu, na
prozno by szukac rzucajacej sie w oczy w pismach Krasinskiego niecheci do samej Rosji.
Pojawia sie jedynie ubolewanie nad tym, Ze ,potezni Slowianie pokrewni Rzymowi
jezykiem” zblizyli sie kulturowo i politycznie do ,,upadtych Grekéw”. Ponadto w tek-
stach de Maistre’a i Hegla brakuje wlasciwego narracji polskiego poety tonu potepie-
nia, ktéry w zasadzie nie pozwala mysle¢ ani o Rosji, ani o Cesarstwie Bizantyjskim
w kategoriach kultury czy cywilizacji. W Memoriale do Piusa IX Krasinski przeksztatcit
koncepcje walki zlego i dobrego w wizje napasci barbarzynskich sit rosyjsko-bizan-
tyjskich na cywilizacje facinska. Pisal, ze rzad rosyjski ,w stosunkach z cywilizacja
tacinska pozostawal zawsze wschodnim i barbarzynskim” (s. 161). Do stwierdzenia
tego dopasowal poglad na temat zadan historycznych narodu polskiego. Nawiazujac
miedzy innymi do odsieczy wiedenskiej, jako wielkiego osiagniecia Jana Sobieskiego
w polityce europejskiej, wyrazil przekonanie, ze rolg Polski jest ,,obrona $wiata kato-
lickiego od barbarzynstwa islamu, od zgubniejszego barbarzynstwa schizmy greckiej;
to cywilizacja tacinska przeniesiona w $wiat stowianski, to dla (zwycigzonej) Moskwy
wzglednos¢, Wiedniowi ocalenie, Prusom opieka” (s. 157).

Opozycja barbarzynstwa i cywilizacji, rownolegle do zta i dobra, Bizancjum
i $wiata facinskiego, weszla zatem do repertuaru antytez charakterystycznych dla my-
8li politycznej pisarza. Listy do wielkiej ksigzny Stefanii baderiskiej ukazuja Rosje¢ jako
»mocarstwo barbarzynskie ze swojej istoty, a rozkladowe z instynktu” (s. 197-198).
Zawierajg tez swoiste rozpoznanie sit napedzajacych wydarzenia w Europie. Kwestia
wschodnia - pisal Krasinski - ,nie jest niczym innym jak walka wielka cywilizacji
tacinskiej przeciw barbarzynstwu schizmy” (s. 202). Nie ma wiec wojny dwoch cywi-
lizacji. To starcie cywilizacji zachodniej (rzymskiej) ze wschodnim barbarzynstwem.
W tym kontekscie Bizancjum, utozsamiane ze ,,schizmg’, czyli roztamem, odstepstwem
od prawowitej facinskiej wiary, kultury i moralnoéci, zostalo sprowadzone do pozycji
dzikiego, nieokrzesanego, zdeformowanego pod wzgledem spotecznym i politycznym
tworu panstwowego, ktory podporzadkowal sobie, a nastepnie pozbawil mozliwosci
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rozwoju sasiadujace z nim ludy. W rozprawie O stanowisku Polski..., Memoriale do
Piusa IX oraz Listach do wielkiej ksigzny Stefanii baderiskiej cesarstwo wschodnie na-
brato charakteru barbarzynskiego demona szukajacego okazji, by podbi¢ i zniszczy¢
szlachetna, wspaniale rozwinietg cywilizacje Zachodu.

Znamienne, ze Krasinski pisat to wszystko o dziedzictwie kulturowym imperium,
ktore wyrosto z antycznego panstwa rzymskiego i ktore podobnie jak ono, poza mo-
mentami upadku, miato okresy $wietno$cii chwaly. Za panowania Justyniana I w VI
wieku otaczajgce niemal caly basen Morza Srédziemnego, silne militarnie, mogto
poszczycic sie spektakularnym rozwojem mysli prawnej i historiografii’’. Mimo nad-
miernie rozbudowanego ceremoniatu dworskiego'* oraz opisywanych w kronikach
intryg patacowych ostabiajacych wiadze niezaleznie od okresu i dynastii zasiadajacej
na tronie®, w Bizancjum nie brakowato utalentowanych filozoféow religii, mowcow,
wodzéw czy historykow. Myél teologiczna Euzebiusza z Cezarei, Atanazego Wielkiego,
Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza z Nyssy, Jana Chryzostoma
(III-V w.), dzieta sztuki oratorskiej Libaniosa (IV w.), osiagniecia militarne i mecenat
artystyczny Bazylego I, zw. Macedonczykiem (IX w.) albo dziejopisarstwo Michala
Psellosa i Anny Komneny (XI-XII w.) zapisaly si¢ w historii jako §wiadectwa glebokiej

13 W latach 528-534 powstal Kodeks Justyniana — Corpus Iuris Civilis — majacy za podstawe
prawo rzymskie. W VI w. dziatali tez znakomici historycy, m.in.: Prokopiusz z Cezarei (Historia
wojen, 550-553 — dzielo opisujace wyprawy wojenne Belizariusza) oraz Agatiasz (O panowaniu
Justyniana - dalszy ciag Historii wojen Prokopiusza, obejmujacy lata 552-558).

" Drzien cesarza — jak zauwazyt Hans Wilhelm Haussig - sktadat si¢ z nieustajacego ciagu
ceremonii. Opisuje je ksiega ceremonii pochodzaca z X wieku, kt6rej autorem byt cesarz Konstantyn
VII Porfirogeneta. Cesarza budzono o godzinie szdstej rano trzykrotnym stukaniem do srebrnych
drzwi jego komnaty. Cesarz wstawal, wchodzil do Chrysotriklinon, Ztotej Sali, i odmawial modli-
twe przed ikong Chrystusa ustawiong w niszy. Nastepnie zajmowal miejsce na Zlotym Tronie. Po
$niadaniu przyjmowat logotete toudromou, pierwszego dygnitarza Cesarstwa, ktory informowal go
o najwazniejszych wydarzeniach. Po wizycie logotety cesarz udzielat postuchania innym dygnitarzom
i dostojnikom panstwowym. [...]

Osobe wizytujaca cesarza witali cubicularii, ktorzy prowadzili ja nastepnie do apartamentow ce-
sarskich. Tutaj odwiedzajacy sktadal cesarzowi hold, proskynesis, w formie odpowiadajacej randze,
jaka posiadal. Jezeli nie nalezal do senatorskiego stanu, musial pa$¢ z rozpostartymi ramionami do
stép cesarza i je ucalowal. Cudzoziemscy postowie [...] skladali proskynesis w postawie na wpot
kleczacej. Senatorowie korzystali z przywileju, ktory pozwalal im na bardziej osobista forme powi-
tania. Wchodzacy senator sktadal pocalunek na piersi cesarza, po prawej stronie. Cesarz odpowiadat
na powitanie calujac senatora w gtowe”. H.W. Haussig, Historia kultury bizantyjskiej, przel. T. Zabtu-
dowski, Warszawa 1969, s. 192-193.

5O intrygach tych wspominali nawet kronikarze, ktdrzy - jak Michal Psellos — opisywali
wydarzenia pod kontrolg cesarzy. Psellos na przyklad, tworzac pod okiem Michata VII, mimo tonu
panegirycznego uzywanego niekiedy w stosunku do wladcédw oraz urzednikéw dworskich, potrafit
otwarcie przedstawi¢ skfonnos¢ cesarza Michala V do obtudy, zawisci, a nawet podstepow stosowa-
nych w walce z konkurentami. Por. M. Psellos, Zawis¢ i zazdro$¢ cesarza wobec Augusty, [w:] tenze,
Kronika, czyli historia jednego stulecia Bizancjum (976-1077), przel. i oprac. O. Jurewicz, Wroctaw
2005, s. 110 i nast.
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wiary, humanizmu, potegi wojskowej i kulturalnej cesarstwa wschodniego. Krasinski
nie bral tego pod uwage. Dla niego bylo ono symbolem upadku czlowieczenstwa.

W opozycji do tak postrzeganego cesarstwa wschodniego stawial zachodnie. Za
najpotezniejszego za$ kontynuatora jego wartoéci uwazal Polske. W pracy O stanowisku
Polski... thumaczyt, ze:

Polska zupelnie innym przez wszystkie koleje historyczne postepuje tropem.
Podanie religijne nie od Grecji, ale od Rzymu przejmuje — nie tam chrzci sie,
gdzie zgnilizna, wasénie, rozryw i dogmatéw niepetno$¢, lecz tam, gdzie moc,
jednos¢, postep i $wiatlo. [...] Wszystko, do czego Europa dni naszych skwa-
pliwie, a nieraz niedojrzale, niezrecznie i gwaltownie bra¢ si¢ bedzie, to Polska
juz w piersiach swych nosi i wypracowywa: wolno$¢ i braterstwo polityczne —
Rzeczpospolite i krdla — demokracja, jak fale plynne, ogromne oceanu, a na
nich arystokracjg z miecza i rozumu plynaca jak rozskrzydlone zaglami okreta,
przemijajace wcigz (s. 63).

Juliusz Kleiner utozsamit niegdy$ sktonno$¢ do tworzenia antagonizméw w my-
$leniu Krasinskiego z jego ,,Heglowskim pogladem na walor godzenia przeciwienstw”.
Dodal, ze poglad ten wiedzie do ,wywyzszenia spolecznosci, co byla rzeczapospolita
i krélestwem, co taczyla arystokratyzm z demokracja, chrzescijansko$¢ z poganska
kulturg klasyczng™'¢. Nie wszystkie jednak ,,przeciwienistwa” w koncepcjach historycz-
no-politycznych poety dadza si¢ pogodzi¢. W rozprawach takich, jak O stanowisku
Polski..., Memoriat do Piusa IX czy Memoriat dla Napoleona III... brakuje umiaru, wy-
wazenia, a przede wszystkim §wiadomosci, Ze motywacja dzialan politycznych moze
by¢ skomplikowana i nie zawsze musi si¢ taczy¢ z jednoznacznie ztymi lub dobrymi
intencjami oraz celami. U Krasinskiego wszystko jest albo czarne, albo biale; albo
zgnile, albo rozkwitajace; albo Arymanowe, albo Ormuzdowe. Bizancjum to ,wasnie,
rozryw i dogmatow niepetnos$¢”, swiat tacinski to ,,moc, jedno$¢, postep i $wiatlo”
Puentg tej retoryki przeciwienstw jest poglad z gruntu subiektywny, sytuujacy to, co
barbarzynskie naprzeciw tego, co ucywilizowane.

Gleboko katolicka - ttumaczyl poeta w Memoriale dla Napoleona III - a zarazem
zachwycona tradycjami starozytno$ci rzymskiej, w nieustannych stosunkach
z Wlochami i z Francja, ona [czyli Polska - O.K.] odpierata barbarzynstwo
ze wszystkich stron, pracowala bez przerwy nad unig schizmy z Koéciotem
rzymskim, a powstrzymujac nienasycong chciwo$¢ germanska, rozszerzala na
Stowianszczyzne cywilizacje Zachodu (s. 218).

Jak wielkim uogoélnieniem sg te stwierdzenia oraz jak malo majg one wspdlnego
z rzeczywistoscig dziejows, nie trzeba wyczerpujaco dowodzi¢. Wystarczy przypo-
mniec¢ historie IV wyprawy krzyzowej (1202-1204), podczas ktorej armie katolickiego

16 7. Kleiner, Zygmunt Krasitiski. Studia, oprac. J. Starnawski, Warszawa 1998, s. 98.
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Zachodu (wspomagane m.in. przez rycerstwo Wioch i Francji - tak docenionych przez

7

Krasinskiego sojusznikéw Polski) probowaly ,,cywilizowa¢” barbarzynskie Bizancjum,
zdobywajac Konstantynopol. W opisie tego wydarzenia pidra Stevena Runcimana takze
pojawiajg si¢ pojecia barbarzynstwa i cywilizacji. Interpretacja tych pojec jest jednak
zupelnie roézna od tej, ktdrg zaprezentowal poeta. Podczas walk o stolice cesarstwa
bowiem —

barbarzynstwo zdobywcéw Konstantynopola przeszto wszelkie wyobrazenia.
Od dziewieciu stuleci to wielkie miasto byto stolica cywilizacji chrze$cijanskie;.
Przetrwalo tam mndstwo pomnikéw starozytnej sztuki greckiej, na kazdym
kroku spotykalo si¢ arcydzieta znakomitych rzemieslnikéw bizantyjskich. We-
necjanie znali si¢ na wartosci tych dziel. Korzystali z kazdej mozliwo$ci grabiezy
bezcennych skarbow i wywozili je do Wenecji, aby ozdobi¢ nimi tamtejsze
palace i $wigtynie. Francuzéw i Flamanddw natomiast ogarnat szal niszczenia.
Rozpasany mottoch rozbiegt si¢ po ulicach, rabujac wszystko, co blyszczato,
niszczac wszystko, czego nie mozna bylo zabra¢, zatrzymujac sie tylko po to,
aby mordowac i gwalci¢ lub wtamywac si¢ do piwnic z winem. Nie oszczedzono
ani klasztoréw, ani kosciotdéw, ani bibliotek. W kosciele Bozej Madro$ci pijani
zolnierze zdzierali jedwabne zastony, rozbili na kawatki srebrny ikonostas, deptali
po $wietych ksiegach i ikonach. Kiedy rozpasani zolnierze zaczeli popija¢ z na-
czyn liturgicznych, jedna z ladacznic zasiadla na tronie patriarszymi za$piewata
karczemna piosenke francusky. W klasztorach gwalcono zakonnice. Wdzierano
sie zaréwno do palacéw, jak i ruder, niszczac je doszczetnie. Na ulicach konaty
od ran kobiety i dzieci. Ow bestialski rozlew krwi i grabiez trwaly cate trzy dni,
az w koncu to pigkne, ogromne miasto obrocito si¢ w ruine'’.

Relacja, spisana na podstawie licznych zrédel, miedzy innymi kroniki Niketasa
Choniatesa, listu papieza Innocentego III potepiajacego okropnosci IV krucjaty,
opowiesci uczestnika wyprawy, Roberta z Clary'®, mogtaby stuzy¢ za kontrapunkt
dla przekonan Krasinskiego. Uswiadamia ona zarazem, jak fatwo o manipulowanie
historig, gdy pisarzowi przy$wieca okreslony cel pragmatyczny — na przyklad potrzeba
przekonania wysokiej rangi duchownych (papieza Piusa IX) czy politykow (cesarza
Napoleona IIT) do zajecia stanowiska w sprawie odbudowy panstwa polskiego.

7-S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. 3: Krélestwo Akki i pozniejsze krucjaty, przel.
J. Schwakopf, Warszawa 1988, s. 125.

8 Zob. tamze, s. 470. Opis zdobycia Konstantynopola sporzadzony przez Choniatesa nie jest
w pelni obiektywny. Kronikarz niektore dzialania najezdzcéw ubarwil i wyolbrzymit, przechodzac
do porzadku dziennego z kolei nad bledamii stabo$ciami obroficéw miasta. Przyczyn takiego ujecia
tematu mozna by si¢ doszukiwaé w jego osobistych doswiadczeniach zwigzanych z wydarzeniami
z 1204 r. Choniates, ktéry w okresie panowania dynastii Angeloséw zajmowat wysokie stanowiska
publiczne (byl sekretarzem cesarskim, wielkim logoteta, w koricu namiestnikiem Filipopolis), w wy-
niku najazdu krzyzowcéw stracil caly majatek i musial uchodzi¢ z Konstantynopola.
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Religia wiadzy i wiadza religii

Wojna barbarzynstwa z cywilizacja w pismach Krasinskiego toczy si¢ tez na poziomie
religii. Sporu Bizancjum i Rzymu o teologiczng formule filioque poeta nie potrakto-
wal jako konfrontacji rownowaznych stanowisk dotyczacych relacji miedzy osobami
Tréjcy Swietej: Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Uczynit go natomiast pretekstem do
przypisania okreslonych wartosci obu stronom konfliktu. W rozprawie O stanowisku
Polski z Bozych i ludzkich wzgledow zagadnienia teologiczne przetozyt bezposrednio
na polityke.

Skoro jak w Tréjcy greckiej, a pdzniej ruskiej, Duch Swiety nie jest wiecznym

krazeniem wszechzycia miedzy Ojcem a Synem, zaréwno pochodzacym od

jednegoi drugiego, skoro wszechzycie tylko od wszechmocy, bez przytozenia si¢

wszechmygli, poczatek swoj czerpie, c6z to znaczy, coz to wyraza¢ ma? - Wiecznie

wiec Jehowa tylko, wszechmoc tylko, wszystko sprawia i czyni. [...] Niestychane

samodzierzstwo, auctoritas paterna nieskoniczona. Rzad wszystkim tak na niebie,

jak na ziemi. [...] Stad duchowos¢ wszelkai duchowienistwo w niewoli u $wieckiej

wiadzy. Stad ponad mitra i ponad wszelka tajemnica, i ponad wszelka myslg -

knut. Antychrzescijanstwem to wszystko. Jarzmo, wlozone na naréd, juz tkwi

w tym najfalszywszym pojeciu Trojcy Bozej [...] (s. 60).

Dogmat o Tréjcy Swietej mialby wiec wedtug poety przesadzaé o formie sprawo-
wania wladzy swieckiej. W tym sensie nauki Kosciota ,,greckiego” czy pozniej ,,ruskie-
go” lezalyby u podstaw samodzierzawia, rzagdow ,,niewoli’, ,jarzma” i ,knuta”. Gdzie
bowiem sifg sprawczg jest Jahwe bez Chrystusa, tam nie moze by¢ mowy o wolnosci.
Co znamienne, religia bizantyjska zostala nazwana ,,antychrzescijanstwem”. Gotowy
to przepis na kolejng opozycje, przeciwstawiajaca zachodni katolicyzm barbarzynskiej
wierze, ktora wprawdzie z chrzescijanstwa wyrasta, ale je wypacza, odstepuje od jego
zalozen. Krasinski najczesciej okreslat te wiare mianem ,,schizmy”. Traktowal ja w isto-
cie, podobnie jak protestantyzm czy islam, jako herezje.

Walke miedzy ,,schizmg” i katolicyzmem ukazal wiec jako jeszcze jedng odstone
manichejskiego pojedynku sit ciemnosci i $wiatfa. Przedstawil ja dodatkowo w obra-
zie historycznej rozgrywki miedzy Rosja i Polska. Uwagi nad dzietem o Rosji, Europie
i Polsce (1857), bedace recenzja ksigzki Henryka Kamienskiego Rosja i Europa. Polska",
uswiadamiajg, ze walke t¢ wyobrazal sobie jako starcie dwoch skrajnie przeciwstawnych
koncepdiji religijno-politycznych.

I$cizng bowiem i zasada schizmy moskiewskiej jest zwierzchnictwo wladzy
$wieckiej nad duchows, czyli uznanie wyzszosci i panowania ciala nad dusza,

materii nad duchem, formy nad tre$cig — stowem, niewola nieba noszacego
kajdany ziemskich celéw.

¥ H. Kamienski, Rosja i Europa. Polska. Wstgp do bada# nad Rosjg i Moskalami, Paryz 1857.
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Zasadg za$ katolicyzmu jest wrecz przeciwna prawda, to jest panowanie ducha
nad materig, czyliw ostatecznym wyniku wolno$¢ duchowa, ujarzmiajaca w ciele
zmysty,a w $wiecie rozpasano$¢ polityki bronigcej dotad po pogansku ewangelii
przystepu do siebie (s. 276).

Réznice religijne stalyby zatem u podstaw dwdch odmiennych $wiatopogladéw
i system6w sprawowania wladzy. Chrzescijaiistwo wschodnie miatoby uznawa¢ pano-
wanie ,ciala nad duszg, materii nad duchem, formy nad trescig” - czyli ,,niewoli¢ niebo”
pod naciskiem silnej wladzy ziemskiej. Katolicyzm za$ odwrotnie — mialby utrzymywa¢
»panowanie ducha nad materig’, gwarantowa¢ ,wolnos¢ duchowq” W $wiecie tacinskim
polityka bytaby zatem wyraznie oddzielona od religii. W podobnym tonie Krasinski
wypowiedzial sie w Memoriale do Piusa IX. Ukazal w nim katolicka, odartg z bytu pan-
stwowego Polske jako dusze pozbawiong ,,swego ciata” (s. 161). Rosje natomiast okreslit
jako ,,ogrom bez statych konturéw, panstwo bez granic, ciato bez duszy” (s. 161). Na
czele tego wielkiego organizmu usytuowal bezwzglednego autokrate, wzorujacego rzady
na prawoslawnych wyobrazeniach wladzy Boga-Ojca. Nazwal go ,,bozyszczem’, ,,carem,
ogloszonym bogiem” (s. 163), ktory stoi ,wyprostowany, nieruchomy, samotny i gardzi
swymi poddanymi albo ich nienawidzi” (s. 165). Wladze za§ pomaga mu sprawowa¢
»zgraja urzednikow”. Ta , hierarchia przedajnai zepsuta kieruje [panstwem — O.K.] we
wszystkich przywarach i wszystkich wystepkach i wznosi si¢ od dotu do géry coraz
wyzej, az do samego cesarza’ (s. 165).

Warto zauwazy¢, ze rozpatrywanie opozycji religijnej miedzy facinska i bizantyj-
ska czescig Europy w perspektywie dwubiegunowej, antytetycznej, podobnie jak inne
aspekty manichejskiego myslenia poety, prowadzi do uproszczen oraz powoduje, ze
jego rozwazania jawia sie w wiekszej mierze jako rodzaj mitycznej wizji niz jako za-
sadnie uargumentowana hipoteza historyczno-kulturowa. Rdznic, ktdre poeta wskazat
w rozprawie O stanowisku Polski..., Uwagach nad dzietem o Rosji, Europie i Polsce
czy Memoriale do Piusa IX, nie sposob nie sprowadzi¢ do kontrastowych zestawien:
1) samodzierzawia wzorowanego na absolutnej wiadzy Boga-Ojca i ustroju monar-
chiczno-demokratycznego®, inspirowanego dogmatem filioque; 2) bizantyjskiego czy
rosyjskiego zwierzchnictwa wladzy §wieckiej nad duchowa i tacinskiego rozgraniczenia

2 Idzierzeczjasnao demokracje szlachecky. Wedlug Krasiniskiego wzorcem takiego ustroju byta
organizacja panstwa polskiego. W rozprawie O stanowisku Polski... poeta pisal: ,wiekow trza bedzie
$wiatu, by takiego ideatu dostgpil w mygli, a wielu drugich, by go w pelni i mierze urzeczywistnit.
Polska w XV i XVIwieku juz taki ideal wciela. Krol wybieralny — sejmy — sejmiki — pospolite ruszenie,
czyli nar6d wszystek w straz pancerng przemienion — najszersza, najmilosierniejsza tolerancja religij-
na - otwarte schronienie wszystkim wygnanicom z Wtoch, Niemiec, Francji - réwno$¢ przed prawem
wszystkiej szlachty, owczesny nardd sktadajacej — miasto podbojéw przyktad niepodlegtosci, wolnosci,
a przy tym rzadu, potegi, o$wiaty, oglady, mitoscig ciagnacy Ksobie postronne ludy” (s. 63).
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sfer poganskiej polityki od chrze$cijanskiej duchowosci; 3) wyzszosci ciala nad dusza
i przewagi duchowosci nad cielesnoscia.

Co do religijnej czci oddawanej cesarzom bizantyjskim i wladcom rosyjskim -
intuicja Krasinskiego wydaje si¢ trafna. Jak wykazali jednak badacze semiotycznych
aspektow sakralizacji monarchy w Rosji, Borys Uspienski i Wiktor Zywow, ubé-
stwienie wladcy w Bizancjum mialo inne podstawy niz odrzucenie dogmatu filioque:
»w Bizancjum zostaly schrystianizowane antyczne poglady widzace w imperatorze
boga, co stanowilo czes¢ oficjalnego kultu Imperium Rzymskiego. W schrystianizo-
wanym wariancie poglady te rodzily paralele imperator — Bog, w obrebie czego mogta
zachodzi¢ (lub tez zachowa¢ si¢) sakralizacja monarchy”?'. Zrédta przypisywania
wladzy cesarskiej atrybutéw boskich tkwityby wiec nie w ,,schizmie” wschodniej, lecz
w starozytnej tacinskiej kulturze religijnej i politycznej*.

Mysl Krasinskiego o panowaniu katolickiego ,,ducha nad materig” i o rozpasaniu
»polityki bronigcej dotad po pogansku ewangelii przystepu do siebie” moze budzi¢
refleksje innego rodzaju. Moze sugerowac, ze w cywilizacji zachodniej duchowo$¢
Ko$ciota stata zawsze w opozycji do ,,materialnych” zapedow wladzy $wieckieji o ta-
kich przypadkach jak ubdstwienie monarchy nie mogloby by¢ mowy. Tymczasem
w panstwach katolickich sakralizacja wiadzy byla na porzadku dziennym, tylko
ze, jak zauwazyli Uspienski i Zywow, miata inne podstawy niz na chrzescijaniskim
Wschodzie:

jej rozwdj wywodzil sie z magicznych wyobrazen wodza, od ktérego w mistyczny
sposéb zalezala pomyslnos¢ plemienia. Podczas chrystianizacji tych wyobrazen
ulegly one transformacji w przekonanie o osobistym charyzmacie monarchy,
ktory posiada moce cudotworcze. Monarcha byl traktowany jako zZrodlo pomysl-
nosci, uwazano zwlaszcza, ze dotkniecie go uzdrawia z chordb lub tez zapewnia
plodnos¢. Nie przypadkiem wiec kanonizacja monarchéw jest bardziej charak-
terystyczna dla Europy Zachodniej niz dla Bizancjum?®.

Sakralizacja monarchy w $wiecie facinskim, zaréwno antycznym, jak i chrzesci-
janskim, wywodzilaby si¢ wiec bezposrednio z tradycji plemiennej. Laczytaby sie

2t B.A. Uspienski, W.M. Zywow, Car i Bdg. Semiotyczne aspekty sakralizacji monarchy w Rosji,
przel. H. Paprocki, Warszawa 1992, s. 26.

2 Hipoteze te potwierdzaja badania Haussiga. W ich $wietle: ,,na szczycie piramidy socjalnej,
jaka tworzylo spoleczenstwo bizantynskie, stat cesarz. Cesarz byt symbolem panstwa. Byt on — réwniez
w epoce chrzeécijaniskiej — przedmiotem kultu, ktérego korzenie siegaty w gtab epoki republikan-
skiej. Kult cesarza, ktory determinowal zaréwno formy proklamowania cesarzy, jak i w ogdle formy
reprezentacji cesarskiej, mial swe Zrédta w instytucjach republiki rzymskiej i Cesarstwa Rzymskiego”.
H.W. Haussig, dz. cyt., s. 188.

% B.A. Uspienski, W.M. Zywow, dz. cyt., s. 26.
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z postacig wodza-kaplana, szamana, w ktérym lud chcial widzie¢ uzdrowiciela, cu-
dotwdrce, istote boska*.

Wskazana przez Krasinskiego opozycja, czyli przeciwstawienie bizantyjskiego
zwierzchnictwa wiladzy $wieckiej nad duchows - tacinskiemu oddzieleniu ducho-
wosci od polityki, dotyczy réznic miedzy ksztaltujacym sie juz w epoce Konstantyna
Wielkiego (okres panowania: 306-337) modelem chrzescijanstwa jako religii panstwo-
wej, podporzadkowanej cesarzowi na wschodzie i ko$ciolem politycznie niezaleznym,
poddanym wladzy papieza na zachodzie Europy. Model wschodni przyjat sie w Rosji,
ktora narzucita Cerkwi prawostawnej zwierzchnos¢ swiecka, cesarska. Naiwnoscig byto-
by jednak branie za dobra monete tezy Krasinskiego, ze cywilizacja tacinska oddzielita
catkowicie poganska sfere polityki od moralnosci czy duchowosci chrzescijanskie;.
Pomijajac wspomniang juz tendencje do sakralizowania monarchy jako postaci o ce-
chach boskich, w zachodniej Europie wybuchaly co jakis czas spory o to, kto nad kim
powinien sprawowa¢ wladze: papiez nad cesarzem czy cesarz nad papiezem. Niektorzy
mysliciele, jak Dante Alighieri, glosili przekonanie o catkowitej niezaleznos$ci rzadow
$wieckich od duchownych. W rozprawie O monarchii (De monarchia, 1310-1314)
Dante wyrazil sprzeciw wobec wszelkiego rodzaju wyobrazen o podleglosci panstwa
Kosciotowi®. Jak zasugerowal, w ogole nie mozna moéwic o cesarzu i papiezu, ,,ze jeden
z nich jest podporzadkowany drugiemu”. Teze t¢ uzasadnial przekonaniem, ze obaj
oni maja ,odniesienie do dostojenstwa jako takiego, pozbawionego juz réznic zacho-
dzacych miedzy papiestwem i cesarstwem”. Wskazal, ze takim dostojeristwem jest sam
Bog. Dodal, ze cztowiek ma nature duchowo-cielesng i troszczy si¢ o szczgscie zaréwno
wieczne, jak i doczesne. Do obu tych celéw nalezy za$ zmierza¢ réznymi $ciezkami.
»Dlatego — pisal — potrzebny byl cztowiekowi podwoéjny drogowskaz, stosownie do
dwojakiego celu, jaki posiada. Jest nim mianowicie Najwyzszy Kaptan, ktory prowadzi
rodzaj ludzki do zycia wiecznego przy pomocy prawd objawionych, i Cesarz, ktory
wedtug nauk filozoficznych kieruje rodzaj ludzki do szczesliwosci ziemskiej .

Mimo ze traktat Dantego zostal potepiony przez Koscidl, a w 1559 roku trafit do
indeksu ksiagg zakazanych, uswiadamia on, zZe problem relacji miedzy religia i wta-
dza $wiecka w kulturze lacinskiej, ktory Krasinski sprowadzil do postaci banalnego

2 W cywilizacji tacinskiej istnial tez protestancki (kalwinski) model relacji miedzy monarcha
i Bogiem, ktory teologowie traktowali jako wzorzec wladzy ojcowskiej. Por. M. Carbonnier-Burkard,
Ojcostwo prawa Bozego?, [w:] Historia ojcow i ojcostwa, red.]. Delumeau, D. Roche, przel. J. Radozycki,
M. Paloetti-Radozycka, Warszawa 1995, s. 172.

»  Wyobrazenia o tym, ze wladza §wiecka powinna by¢ podporzadkowana Kosciotowi, maja
zwigzek m.in. z traktatami O Pasistwie Bozym (De Civitate Dei, powst. 413-427) Augustyna czy
O wladzy koscielnej (De Ecclesiastica Potestate, powst. 1301-1302) Idziego Rzymianina.

¢ Dante Alighieri, Monarchia, przel. i oprac. W. Seniko, Kety 2002, s. 92.

¥ Tamze.

# Tamze, s. 98.
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sofizmatu, jest w rzeczywistosci o wiele bardziej ztozony, co wigcej — wymyka sie jed-
noznacznym ocenom moralnym. Réwnie zwodnicze moze si¢ wydac zestawienie przez
poete bizantyjskiej przewagi ,,ciata nad duszg” z tacinskim panowaniem ,,ducha nad
materig”. Uogolnienie to mozna by wytlumaczy¢ po dantejsku — w perspektywie relacji
miedzy tym, co cesarskie (cielesne) i tym, co koscielne (duchowe). Gdyby jednakze
potraktowac sformulowania z Uwag nad dzietem o Rosji, Europie i Polsce dostownie,
w kategoriach opozycji miedzy dwiema dziedzinami bytu: materialng i metafizyczna,
mozna by doj$¢ do wniosku, ze zycie duchowe w cesarstwie wschodnim oraz w kon-
tynuujacej jego tradycje Rosji stalo na znacznie nizszym poziomie niz w panstwach
katolickiego Zachodu.

Tymczasem rozwazanie, ktory ze $wiatéw mozna by uznac za bardziej uduchowiony
lub zmaterializowany: facinski czy bizantyjski — wydaje si¢ pomystem irracjonalnym,
nieprowadzacym do konkretnych wnioskéw. Na podstawie jakich kryteriow bowiem
mozna rozstrzygaé, ze dla danej spotecznosci charakterystyczna jest przewaga ,ciata
nad duchem” albo odwrotnie? Co mialoby przekonywac o takiej lub innej przewadze?
Jakiego typu swiadectwa? Jesli wezmie si¢ pod uwage na przyklad tworczo$¢ kapadoc-
kich Ojcéw Kosciota, ona sama moze sklania¢ do dwoch skrajnie réznych opinii. Listy
$w. Bazylego Wielkiego (329-379) zawieraja na przyktad ogromny tadunek wskazéwek
duchowych, moralnych, adresowanych miedzy innymi ,, Do mnicha w upadku’, ,Do
zarzadcy’, ,,Do patrycjuszki Cezarii’, ,Do Teodory, zakonnicy™”. O ile zawarte w nich
nauki i mysli sg obrazem wysokiej kultury religijnej, obyczajowej i intelektualnej du-
chowienstwa wschodniego, o tyle problemy, do ktérych si¢ odnosza, moga wskazywa¢
na rozmaite pokusy doczesnosci, zniewalajace umysty nie tylko osob $wieckich, ale tez
zakonnikéw czy hierarchow koscielnych. Mozna by rzec: nihil novi — sytuacja typowa
dla kultury zaréwno antycznej Grecji, Rzymu, jak i calej wczesnochrzescijanskiej
Europy.

Lek przed zagtadqg

Wojna Wschodu z Zachodem przybrata w pismach filozoficznych i politycznych
Krasinskiego ksztalty tak realne, zZe obawa przed nig w znaczacy sposob zawazyta na
przedstawianiu obu uwiklanych w nig rzekomo stron. Mylitby sie ten, kto skladatby
motyw pojedynku bizantyjskiego barbarzynstwa z tacinska cywilizacja na karb wy-
tacznie politycznych fantazji Krasinskiego. W korespondencji poety z lat szczegdl-
nego napiecia stosunkéw miedzynarodowych w Europie mozna dostrzec paniczny
wrecz strach nie tyle przed wojna, ile zagladg catej ludzkosci - przed wypetnieniem

2 Zob. $w. Bazyli Wielki, Listy, przel. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 85, 120, 122, 132, 180.
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sie Apokalipsy. Zanim Anglia i Francja stanely u boku Turcji i w 1854 roku wypo-
wiedzialy wojne Rosji, obawy przed katastrofa na skale swiatowg Krasinski wyrazat
nie tylko w cytowanych Listach do wielkiej ksiezny Stefanii baderiskiej. W styczniu
tego roku napisal z Heidelbergu do Delfiny Potockiej: ,,gdy wojna wybuchnie, gdziez
sie podzieje? Kazg wraca¢ i zgubig mnie, powrot zguba mi. Kto wie, moze bliski juz
przeds$witowy czas?... Lecz ten, ktory $piewal o nim niegdys... ach, niegdys!... teraz
wlasnie przepas¢ musil..”.

Wspomnienie ,,przed$witowego czasu” to aluzja do wizji zblizajacego si¢ ostatnie-
go okresu w dziejach, epoki czynu, urzeczywistnienia si¢ wartosci chrzescijanskich
w dziataniach politycznych narodéw Europy, ktdrg poeta przedstawil w poemacie
filozoficznym Przedswit. Przystania ja jednak obawa odnoszaca si¢ do realnej sytuacji.
Krasinski ciggle nie byl emigrantem i podrézowat po Europie z legalnym paszportem
jako poddany cara rosyjskiego. Drzat wiec z obawy, Ze w razie wojny zostanie wezwany
i zmuszony do udzialu w konflikcie cywilizowanych tacinnikéw z barbarzynskimi
przedstawicielami kultury bizantyjskiej — po stronie tych ostatnich. Czym zas grozitoby
zwyciestwo Rosji nad panstwami zachodnimii kto méglby temu zwycigstwu zapobiec,
wskazywal juz w czasie poprzedzajacym Wiosne Ludéw w Memoriale do Piusa IX.
Podkreslat wowczas, ze jedyna sila zdolng przeciwstawi¢ sie naporowi wschodniego
barbarzynstwa na cywilizacje facifiskg jest Polska. Dlatego trzeba jg czym predzej od-
budowac i uczynié silng. W Memoriale thumaczyt:

Nasze zmartwychwstanie albo nasza zguba rozstrzygnie stanowczo o losach
wszystkich Stowian. Jezeli zdotamy nie zging¢, to predzej czy pozniej nasz wpltyw
moralny pozyska dla zasady, z ktora my jestesmy zjednoczeni, wszystkie te ludy,
nie wyjmujac nawet rosyjskiego. Schizma upadnie na widok Polski na prézno
umeczonej, na prozno ztozonej w grobie, na prozno przed calym $wiatem ogto-
szonej za umarla, a powstajacej, niesmiertelnej, bo wierzyla w Pana.

Ale jezeli my zginiemy, to te wszystkie ludy, jeszcze w dziecinstwie, nie uwierza
w te prawde, za ktérg my bezskutecznie przelewaliémy krew. W ciemnosciach
ich dusz rozlegnie sie hasto vae victis i uwielbi wschodzace stonce, rosyjska cer-
kiew, zwierzchnictwo cara, sife brutalng jako absolutna pania wladzy duchowej,
i oélepione, uwiedzione, porwane, p6jda za ta panig, depcac po naszym trupie.
Ten bedzie symbolem przyszlych loséw cywilizacji tacinskiej (s. 166).

Od bytu lub niebytu Polski zalezalyby zatem losy nie tylko Stowian, ale i kultury
zachodniej. W wypowiedzi tej nietrudno dopatrzy¢ sie motywu mesjanistycznego.
Smier¢ i zmartwychwstanie jednego narodu mialyby przemieni¢ $wiat, uczyni¢ go
lepszym. Bez zmartwychwstania jednak ofiara bytaby prozna. Trup Polski bytby ,,sym-
bolem przysztych loséw” calej ,,cywilizacji facinskie;”

3 Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, t. 3, s. 837.
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Obawa przed zaglada cywilizacji i triumfem barbarzynstwa doprowadzila zatem
w koncu Krasinskiego do karkotomnej proby wywarcia presji na historie w celu pod-
porzadkowania jej przebiegu idei manichejskiej walki dobra ze ztem, w ktdrej to walce
po stronie dobra musi stang¢ naréd wybrany - odkupiciel i wybawca. Od ,,powtdrnego
ukazania si¢” Polski ,w $wiecie zalezy dzi$ na Wschodzie postep, na Zachodzie ratunek
cywilizacji” (s. 169) - pisal poeta. Co znamienne, ta proba wywarcia wptywu na dzieje
miata po czesci charakter realnego dzialania. Nie da si¢ jej, jak zreszta wigkszosci pism
Krasinskiego, rozpatrywacé tylko w kategoriach fikcji politycznej. Adresatem Memoriatu
byla przeciez gtowa Kosciota katolickiego, z ktorej glosem liczyli si¢ w Europie za-
réwno wladcy, jak i dygnitarze. Tekst zostal napisany jako odezwa — na zamdwienie
Wiadystawa Zamoyskiego i z przeznaczeniem do praktycznego wykorzystania®. Zostat
tez skonstruowany w formie prosby wspartej retoryka perswazji. ,A teraz — pisat
poeta — czy moge $miec zapyta¢, azali nie jest to jednym z naj$wietszych obowigzkow
Stolicy Swietej wytezy¢ wszystkie sily i starania na to, by odwrécié¢ katastrofy tak
straszne? Czyz Stolica Swiqta nie na to jest, by ludzko$¢ ratowala, krzepita, wiodfa do
dobrego konca?” (s. 169). Zaraz tez dodawal: ,,czy przynajmniej nie mozna by pozwoli¢
niedobitkom ostatniego wojska, ktore walczylo z schizma, przyby¢ do Rzymu? Czy nie
mozna by na czele tych przygotowan obrony postawi¢ ktérego ze znakomitych gene-
raléw?” (s. 170). Koncowe fragmenty Memoriatu natomiast zostaly uksztalttowane na
wzér modlitwy blagalnej, litanii, ztozonej z paralelnych apostrof:

Ojcze Swiety, zwrd¢ na nas oko, uslysz nasza skarge!

[..]

Ojcze Swiety, zwrd¢ na nas oko, miej lito$¢ nad nami!

[..]

W imieg rodu ludzkiego, zagrozonego przez Rosje w swoim postepie, zlituj sie
nad nami!

W imie Ko$ciota, opdznionego w swoim triumfie powszechnym, zlituj sie
nad nami!

Z glebi przepasci wotamy: zlituj sie nad nami!

(s. 171-172)

3 8lutego 1848 r. Zamoyski pisal do wuja, ksiecia Adama Czartoryskiego: ,,dodaje dla wytacznej
wiadomosci Wuja, Ze Zygmunt, uproszony przeze mnie, napisal rodzaj odezwy do ojca $w. Czytal mi
pierwszy rzut. Wyborny i bardzo piekny. Pobudka i treécig stala sie ostatnia moja rozmowa z papie-
zem. Zygmunt, acz sie zrazu wymawial nieumiejetnoécig pisania, jak potrzeba, do 0séb »oficjalnoécia
zarazonych, potrafil przeciez pogodzi¢ wysokie i najwyzsze wzgledy ludzkoscii religiiz praktyczny-
mi nastreczeniami. Konkluzja jest, aby ojciec $w. przemawiat jak nalezy o Polsce i do Polski, a jako
sposob trafienia do dusz polskich, aby Polaka znakomitego powotat do stuzby swojej. Zygmunt nie od
siebie to pisze. Oddal mi manuskrypt do uzycia, jak zechce i jakby przez nas byl wygotowany. Krok
ten Zygmunta jest zacny, jak wszystkie, ktérych tu bylem swiadkiem, a czescia nawet przedmiotem,
bo jest dla mnie niewymownie przyjacielski, a nawet do pewnego stopnia powolny”. Cyt. za: Jenerat
Zamoyski 1803-1868, t. 5: 1847-1852, Poznan 1922, s. 65-66.
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Z odezwy Krasinskiego bije lek przed zblizajaca sie zagtada nie tyle juz samej
cywilizacji facinskiej, ile catego ,,rodu ludzkiego” Moskiewski Aryman, dziedzic idei
bizantyjskiego imperializmu, okazuje si¢ w koncu najezdzca, przed ktérym trzeba przy-
gotowac obrong. Na jej czele moglby stana¢ jeden z polskich generaldéw. Bagatelizacja
zagrozenia, jak sugeruje poeta, doprowadzi niechybnie do unicestwienia wszystkiego, co
wartosciowe i szlachetne: §wiat zginie, pozostawiony ,,na pastwe europejskiej anarchii
i wschodniego barbarzynstwa. Ukaze si¢ na horyzoncie sztandar moskiewski, bedzie
r6st, bedzie sie przyblizal, a w Europie ludzie, skalani krwig swoich braci, uwielbig to
godlo azjatyckiej idei wsrdd zwalisk, jakich sami narobig, az ich obejmie szat Kaina
i oglupienie Nabuchodonozora” (s. 169).

Obawe przed zwycigstwem Bizancjum nad $wiatem lacinskim, Rosji nad Polska,
»schizmy” nad Kosciolem prawowiernym, barbarzynstwa nad cywilizacjg wienczy
zatem wizja katastroficzna. Sztandar moskiewski to symbol nadchodzacego, olbrzymie-
jacego demona, ktéry w Europie znajdzie wielbicieli wsréd ludzi wyzutych z moralno-
$ci, skléconych ze soba, prowadzacych bratobdjcze walki. Nieprzypadkowo Krasinski
przywolal biblijne postaci Kaina i Nabuchodonozora - figury zawisci, zadzy zabijania
i samouwielbienia®>. W tych kategoriach jawil si¢ poecie $wiat postapokaliptyczny.
Warto zestawic te wizje z przestaniem wiersza z tego okresu, zapowiadajacego zagtade
Europy n¢kanej konfliktami rewolucji 1848 roku. Utwor bez tytutu przedstawia prze-
razajacy obraz moralnego i materialnego rozkladu catego $wiata:

Mord elektrycznym pradem si¢ rozpostrze,
Syn przeciw ojcu pochwyci za ostrze,
Brat przeciw bratu - siostra przeciw siostrze

I bi¢ si¢ bedg rodziny — wsie — grody,
Powiaty - kraje — az catkiem narody
Odspotecznieja - i beda, jak trzody [...]

I miasto ludzi, skaka¢ beda w szale

Tygrysy tylko, hieny i szakale,

Piejace wyciem o szatana chwale!

Tysiace bluznigc, oszaleja spolem,

Jakby zarazy widnokreznym kotem,

Péjdzie szalenstwo tym ziemskim padotem!*

Kleska cztowieka — spowodowana albo wojna bizantyjskiego barbarzynstwa z cywi-
lizacjg tacinska, albo tez oszalata, bezrozumng rewolucjg — wydaje sie nieunikniona. Co

2 Nabuchodonozor (wlasc. Nebukadnesar II, 605-562 przed Chr.), krol babilonski. Nazywal sam
siebie ,,ksieciem pokoju”, ,krélem sprawiedliwo$ci’, ,wiernym pasterzem” bozka Marduka. Ksiega
Daniela wzmiankuje o jego manii wielkosci (IV, 26 i nast.).

¥ Cyt. za: Z. Krasinski, Pisma. Wydanie jubileuszowe, t. 6: Utwory liryczne (1833-1858), Krakow
1912, s. 236.



74 < Olaf Krysowski

wigcej, jest ona za kazdym razem utozsamiana z katastrofg o zasiggu globalnym. Obie
myséli (o wojnie i rewolucji) ksztaltujg te same motywy: bratobojczej walki, upadku
czlowieczenstwa, $lepego uwielbienia dla demonicznych sit destrukeji, chorobliwego
wprost szalenstwa.

Rewolucja jednak niosta ze soba widmo zaglady, ktérej nawet Polska nie zdotataby
powstrzymac*. Wpisywala si¢ w ramy szeroko pojetego istnienia, ktorego nie sposob
zmieni¢ i ktdre, jak to okreslit Marek Bienczyk, jawilo si¢ ,,Krasinskiemu jako ciag
katastrof i nieszcze$¢, na tyle intensywnych, a zarazem wtopionych w nieomylnoé¢ ich
zapowiedzi, ze juz niezréznicowanych ze wzgledu na rozmaite okolicznoscii zrodta™.
Z konfliktem Wschodu z Zachodem, Bizancjum ze $wiatem lacinskim bylo inaczej.
Te wojne poeta rozpatrywal gléwnie w kontekscie dwdch mitéw: manichejskiego oraz
mesjanistycznego. Mity te za$ zakladajg pomyslne rozwigzanie ludzkich problemoéw:
pierwszy — zwycigstwo dobra nad zlem, drugi - odkupienie i zbawienie. To wlasnie mi-
tyczne wyobrazenie batalii zbarbaryzowanego Arymana z ucywilizowanym Ormuzdem
oraz okreslenie roli, jaka w tej batalii mial odegra¢ wybawiciel — naréd polski, sprawiato,
ze Krasinskiego nie opuszczala nadzieja na pokdj i stabilizacje polityczng w targanej
konfliktami Europie. Co wiecej, nadzieja ta nie dawata mu spokoju, nieustannie pchata
do dzialania. Przymuszata, by z pomocg idei, do ktérej wymyslng retoryka probowat
przekona¢ wpltywowych przedstawicieli francuskiej arystokracji, cesarza Napoleona IIT,
a takze papieza Piusa IX, domagat si¢ realnych dziatan zmierzajacych do przywrdcenia
panstwa polskiego.

3 Por. wiersz Krasinskiego zaczynajacy sie od stow: ,Nad miastem chmury..”, ktéry nawigzuje
do przebiegu Wiosny Ludéw w Wiedniu. Pojawia si¢ w nim charakterystyczny refren: ,Na dzis,
o Wiedniu, Sobieskiego nie ma!”. Tamze, s. 231-232.

¥ M. Bienczyk, Czarny cztowiek. Krasifiski wobec smierci, Gdansk 2001, s. 69.
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BYZANTIUM AND THE LATIN WORLD
IN THE WRITINGS OF ZYGMUNT KRASINSKI

Summary

Zygmunt Krasinski suggested in his philosophical and political writings from 1841-1858 that the
history of the Slavs, as well as the whole mankind, is ruled by the law of the battle between two op-
posing moral elements: good and evil. Such an interpretation of history had far-reaching ideological
impact on the poet’s works. It contributed to the concept of Russia and Poland as two group spirits
that are hostile towards each other: dark and bright, demonic and angelic.

In this way, the poet translated the idea of battle between opposing ethical values, which is cha-
racteristic for some religious beliefs, directly into historical reality. While writing the treatise About
the Position of Poland from the Divine and Human Vantage Point he was interested in ancient Iranian
Zoroastrianism, which in the 19" century was considered to be a variant of gnosis. He assigned the
roles of two Manichaean deities (stemming from this religion) to Russia and Poland: Aryman (Angra
Mainju - destructive spirit) and Ormuzd (Ahura Mazda - wise spirit), respectively. The Russian and
Polish nations, however, were not supposed to represent themselves, but larger cultural formations
with which they were merged by history. The former was associated with schismatic, depraved and
barbarian Byzantium, whereas the latter — with the faithful, catholic and civilized Latin world.



