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W starozytnym $wiecie facinskim praktyka wykonywania przekladéw rozmaitych
tekstow byla szeroko znana i doceniana. Sam Cyceron (106-43 przed Chr.) tlumaczyt
autorow greckich. Nie bylo to w Zadnym razie zagadnienie banalne, o czym $wiadczg
prowadzone liczne, starozytne dyskusje o tym, w jaki sposob je wykonywac i na co szcze-
golnie zwracaé uwage, aby zachowac autentyczno$¢ tresci znajdujacych sie w oryginale.
Szukano wiec odpowiedniej teorii, na ktorej mozna by si¢ oprze¢ w podejmowanych
pracach translatorskich'. Nie ulega watpliwosci, ze wsrdd tych prac szczegdlng role
w starozytnosci odegrato ttumaczenie zydowskich tekstéw swietych najpierw z jezyka
hebrajskiego na jezyk grecki, ktorego rezultatem stala sie tak zwana Septuaginta®,
a nastepnie jakby dalszym ciagiem tego wielkiego dzieta stalo sie ttumaczenie tekstow
zardwno staro-, jak i nowotestamentowych na rozmaite jezyki starozytne, w tym przede
wszystkim na jezyk lacinski, ktory na przelomie IIT i IV wieku zaczal juz nabieraé
dominujacego znaczenia w Kosciele.

Podjete i stopniowo intensyfikowane przekiady tekstow swietych na jezyk tacinski
wprowadzily kulture zachodnig na bardzo owocng i ciekawg droge duchowg i oby-
czajows, dlatego mozna moéwi¢ o tym ,wydarzeniu” jako zapoczatkowaniu nowej ery
w dziedzinie kultury. Lacina klasyczna zaczela stopniowo ustegpowaé miejsca nowemu
idiomowi, ktory niestusznie jest nazywany ,tacing koscielng’, podczas gdy pojawienie
sie ksiag $wietych w jezyku tacinskim zapoczatkowato dzieje literatury zachodniej
o charakterze wprost chrzescijanskim. Kryteria uzyteczno$ci, zawsze majace pierwszo-
rzedne znaczenie w spoteczno$ciach ludzkich, doprowadzity najpierw do pojawienia si¢
pism o charakterze prawnym, a po nich, zresztg do$¢ szybko, pojawity sie takze pisma
o charakterze literackim, cho¢ na poczatku nie budzily wigkszego zachwytu swoja
skromng formg. Pionierzy tych pism odwolywali si¢ wowczas do zasady pokory zwig-
zanej z gtoszeniem Ewangelii, aby uzasadni¢ ich skromno$¢ formalng (sermo humilis),

1 Por. H. Mysliwiec, Narodziny przekladu w starozytnosci, [w:] idem, Prace filologiczne - Opuscula
philologica, red. M. Krajewski, J. Pigon, Wroctaw 2006, s. 237-249.

2 Por. S. Schama, Historia Zydéw od 1000 1. p.n.e. do 1492 1. n.e., przel. M. Fafinski, Poznan 2016,
s. 131-133. Por. takze: M. Hengel, The Septuagint as Christian Scripture, London 2002; N. Ferndndez
Marcos, Septuaginta. La Bibbia di ebrei e cristiani, Brescia 2010.
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ktora miata by¢ odzwierciedleniem skromnosci Pism $wietych’. Gdy jednak podniosta
sie jako$¢ literacka tekstow chrzedcijaniskich, polemika rozwijata sie¢ w dalszym ciagu,
przy czym na deprecjonujace oceny zawodowych retorow autorzy chrzescijanscy — byli
wsrdd nich takze prawdziwi retorzy — odpowiadali juz za pomocg bardziej rozwi-
nietej argumentacji. W tym kontekscie pojawily sie pierwsze teksty Pisma Swietego
w jezyku tacinskim oraz narodzila sie¢ literatura o charakterze $cisle chrzescijanskim,
stuzaca Pismu Swietemu i wierzgcym?*. Caly ten proces zastuguje na uwage zwlaszcza
w odniesieniu do tekstow $wietych, poniewaz ukazuje si¢ w nim zaréwno szczegolne,
oparte na wierze, odniesienie do tych tekstow, jak rowniez ich inspirujace znaczenie
kulturowe, ktére wniosto wlasny i twérczy wktad w przemiane cywilizacji zachodniej
oraz okredlito jej fundamentalne zalozenia i kierunki rozwoju. W niniejszym artykule
podejmujemy si¢ wiec rekonstrukeji tego dzieta, ktére wylonito si¢ i oddziatywato
w ramach rozprzestrzeniania si¢ oredzia ewangelicznego gltoszonego przez Kosciol.

Konieczno$¢ posiadania Pisma Swietego w jezyku tacifiskim, aby méc z niego efektyw-
nie i wszechstronnie korzysta¢, zostala odnotowana we wspolnotach chrzescijanskich
pod koniec IT wieku, gdyz niektdre z nich uzywaly wyltacznie jezyka facinskiego, nawet
jesli praktycznie bylo to uzaleznione od sytuacji panujacej w poszczegdlnych miastach
i prowincjach’®. Inaczej wygladata sytuacja w Europie, na przyklad w Rzymie, a inaczej
w polnocnej Afryce pod panowaniem Rzymu. Mialo to miejsce w czasie, gdy jezyk
grecki byt uznawany w basenie Morza Srédziemnego, a nawet poza granicami cesarstwa
rzymskiego na Wschodzie, za jezyk uprzywilejowany w dziedzinie kultury i handlu.
Chociaz to przekonanie nie mialo charakteru oficjalnego i nie opieralo sie na jakiej$
odgdrnie sterowanej tendencji, to jednak faktycznie na nim si¢ opierano. W polowie
I wieku duza cze$¢ populacji, przynajmniej kregi wladzy, handlu i kultury, uzywaly
jezyka greckiego w szerszym zakresie niz facinskiego przede wszystkim z tej racji, ze
mialy one wschodnie korzenie. Nie spotykala sie ta sytuacja jednak z powszechnym
aplauzem, czego dowodza wypowiedzi 6wczesnych intelektualistow. Jesli na przyklad
Marcjalis (40-104) uwazal nieznajomo$¢ greki za przejaw nieokrzesania®, to nieco

3 Por. E. Auerbach, Jezyk literacki i jego odbiorcy w péznym antyku lacifiskim i Sredniowieczu,
przel. R. Urbanski, Krakéw 2006, s. 29-64.

4 Por. C. Moreschini, E. Norelli, Storia della letterartura cristiana antica greca e latina, t. 1: Da
Paolo alleta costantiniana, Brescia 2019.

5 Na temat pierwotnych zwiazkow chrzescijanstwa i jezyka lacinskiego por. Ch. Mohrmann,
Latin vulgaire, latin des Chrétiens, latin médiéval, Paris 1955; idem, Etudes sur le latin des Chrétiens,
t. 1-4, Roma 1961-1977; V. Loi, Origini e caratteristiche della latinita cristiana, Roma 1978.

6 Por. Marcialis, Epigrammata 14, 58, [w:] M. Valerii Martialis Epigrammata..., Lugd. Batavorvm
1661, 8. 754: ,Rusticus es? Nescis Graeco nomine dicat, spuma vocar nitri”.
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pozniej poeta-satyryk Juwenalis (60-130) deklarowal otwarcie, Ze nie znosi ,,greckiego
Rzymu™.

Na poczatku lat sze$édziesigtych $w. Pawel, Zyd pochodzacy z Tarsu, napisat po
grecku wielki List do Rzymian, a Zyd Jézef Flawiusz kilka dziesiecioleci pozniej, miedzy
75 1 95 rokiem, réwniez w Rzymie, podjal si¢ pisania po grecku swoich wielkich dziet
historycznych. W nastepnym okresie, miedzy konicem I a drugim i trzecim dziesigciole-
ciem III wieku, pojawila sie duza liczba tekstow, takze w jezyku greckim, autoréw pisza-
cych albo z Rzymu, albo do chrzescijan rzymskich: od Klemensa Rzymskiego (+ 101)
do Hipolita Rzymskiego (1 235), przez Ignacego Antiochenskiego (1 ok. 110), Hermasa
(I/TI wiek) i Justyna (t 167). Po tym, jak zostal biskupem Lyonu (Lugdunum) w Galii,
pochodzacy ze Wschodu Ireneusz (1 ok. 220), zaczat pisa¢ po grecku swoje dzieto
teologiczne Adversus haereses. Jezyk lacinski zaczat jednak coraz bardziej dochodzi¢
do gtosu, przede wszystkim z tego powodu, ze nastegpowala chrystianizacja nizszych
warstw spotecznych nie postugujacych sie jezykiem greckim.

Ze swej strony funkcje, akty i sprawy zycia religijnego domagaly sie odpowiednich
pojec lub formul, ktore by je opisywaty, pozwalaly o nich méwi¢ i do nich sie¢ stosowac.
Ilo$¢ latynizméw w Pasterzu Hermasa, napisanym okoto 150 roku, jest pod tym wzgle-
dem zdumiewajaca. Spotyka si¢ tam na przyklad greckie stationa echin jako odpowied-
nik nesteuein — posci¢, wstrzymac sie. Synonimem iejunium dla Tertuliana jest tacinskie
statio stosowane, aby okresli¢ szczegolny typ ,,postu” w $rode i pigtek. Tertulian miat
zreszta wyjatkowo znaczacy udzial w tworzeniu nowego stownika chrzedcijanskich
poje¢, dotyczacych zaréwno doktryny, jak i obyczajow koscielnych, cho¢ nie mozna
twierdzi¢, jak przez diugi czas czyniono, Ze to on jest autorem chrze$cijaniskiego jezyka
tacinskiego. Kilka dziesiecioleci przed Tertulianem Hermas udokumentowal i przekazat
juz utrwalone uzycie stow tacinskich odnoénie do prowadzenia zycia chrze$cijanskiego
w Rzymie. Mozna wiec powiedzie¢, ze z praktyki i jej potrzeb zrodzil sie nowy stownik,
ktory stat sie dobrem wspdlnym chrzeécijan i niezastapionym narzedziem ksztattowania
rzeczywisto$ci kulturowej. Zmierzano wiec stopniowo, najczesciej spontanicznie, do
opracowania wlasnego idiomu na uzytek chrzescijan, chociaz jezyk grecki pozostawal
jeszcze oficjalnym jezykiem Ko$ciola na terenie cesarstwa rzymskiego.

Proces formowania si¢ nowego jezyka szybko rozciggnat si¢ jednak na caly Zachod
i zaczal obejmowac rozne dziedziny zycia, nie tylko dziedzing religii. W potowie III
wieku prezbiter Nowacjan, jedna z osobistosci rzymskich, ktdrego wazne dzieto De
Trinitate posiadamy, jest pierwszym autorem, ktdry pisze juz po tacinie, a nie po grecku®.

7 Juvenalis, Saturae 3, 60-61, [w:] The Satires of Persius and Juvenal, ed. Ch.W. Stocker, London
1845, 5. 139: ,Non possum ferre [...] Graecam urbem’.

8 Por. Novatianus, De Trinitate, [w:] Novatiani opera quae supersunt, ed. G.E. Dircks, Turnhout
1972, 5. 11-78 (Corpus Christianorum. Series Latina, 4). Przeklad polski: Nowacjan, O Tréjcy Swigtej,
przel. G. Jaskiewicz, Krakéw 2005 (Zrédia Mysli Teologicznej, 35).
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Na uwage zastuguje fakt, ze jest to dzielo juz bardzo dojrzalte pod wzgledem terminolo-
gicznym, co $wiadczy o szybkim dojrzewaniu jezyka lacinskiego w teologii, a zarazem
czynnym udziale wymogo6w teologicznych w ksztattowaniu tego jezyka. Zamiana jezyka
zaczela sie wiec dokonywaé w pelnym znaczeniu tego stowa, wpisujac sie dogtebnie
w owczesne zycie kulturowe i dokonujac jego przeksztalcenia, w czym rola jezyka jest
zawsze podstawowa.

Liturgie, a nawet — szerzej ujmujac zagadnienie — praktyke religijng stanowity
uprzywilejowane srodowiska, i to w nich rodzita si¢ i utrwalala tacina chrzescijanska’.
W 180 roku meczennicy z Scilium w Numidii, ktérzy moéwili po lacinie, posiadali ze
soba niektore listy $w. Pawla zapisane w tym jezyku, a laciniskie akta dotyczace ich
procesu i $mierci stanowig najstarszy dokument zwigzany z Kosciolem afrykanskim'.
Swiety Hieronim informuje, ze pierwszym autorem, ktory napisat traktaty doktrynalne
po lacinie, byl papiez Wiktor (t ok. 190), pochodzacy z Afryki, poswiadczajac w ten
sposob, ze jezyk facinski mogt by¢ uzywany w $rodowiskach oficjalnych juz na koncu
IT wieku, przynajmniej w Ko$ciele w Rzymie". Nie jest przypadkiem, ze papiez Wiktor
pochodzil z Afryki - w Mauretanii na zachodzie i w Numidii na wschodzie nastepo-
wal wyrazny postep w korzystaniu z jezyka facinskiego. W I wieku na tych obszarach
uzywano jezykéw punickiego, berberyjskiego, greckiego i tacinskiego, zaleznie od
miejsc, sytuacjii wspolnot, ale zolnierze, urzednicy panstwowi réznych stopni i ludzie
interesu pochodzacy z Italii méwili na ogdt po tacinie, tak ze autochtoni byli zmu-
szani do opanowania tego jezyka, aby moc zaspokaja¢ swoje potrzeby o charakterze
administracyjnym, sadowniczym i handlowym. Jest wiec zrozumiate, ze facina szybko
przerodzita si¢ w jezyk oficjalny Kosciota zachodniego.

W pierwszym okresie, jak zostalo powiedziane, nastgpilo to w prowincjach afry-
kanskich, potem w potudniowej Galii, a w konicu w Rzymie. To zjawisko lingwistyczne,
bardziej lub mniej rozpowszechnione zaleznie od regionu, pociggneto za soba rychle
opracowywanie wersji tacinskich Pisma Swietego, opartych oczywicie na greckim tek-
$cie Septuaginty, przy czym w tym wzgledzie nie sformulowano zadnych dyrektyw czy
nakazéw. Ttumaczenia czgsto realizowano spontanicznie, mialy charakter anonimowy
i pragmatyczny. Podobnie jak targumy aramejskie w ich poczatkach, przez diugi czas
prace translatorskie miaty charakter okazjonalny i lokalny, byly cze$ciowe i przekazy-
wano je ustnie, odtwarzajgc nasladowniczo tekst grecki, czesto bardzo dostownie, wyko-
rzystujac do tego takze zapis interlinearny. Mialo to na celu zachowanie skrupulatnej

9 Por. V. Saxer, Bible et liturgie, [w:] Le mond latin antique et la Bible, ed. ]. Fontane, Ch. Pietri,
Paris 1985, s. 157-188 (La Bible de tous les temps, 2).

10 Por. Acta martyrum Scillitanorum, 12, [w:] Atti e Passioni dei Martiri, ed. A.A.R. Bastiaensen,
A. Hilhorst i in., Milano 1987, s. 97-105. Przektad polski: Akta meczennikéw scylitariskich, [w:]
Meczennicy, wstep, oprac. i wyb. tekstow E. Wipszycka, M. Starowieyski, Krakow 1991, s. 242 (Ojcowie
Zywi, 11).

11 Por. Hieronymus, De viris illustribus 34 1 53: PL 23, 649-650 i 661-663.
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wiernoéci wobec tekstu greckiego, ale poza tym taki model przektadu tekstéw coraz
bardziej, a nawet nieodwracalnie zrywal ze sposobem postepowania w ttumaczeniach
dokonywanych w kregach wyksztalconych, dla ktérych ttumaczenie powinno by¢
ad sensum, a nie ad verbum'. Gdy pewnego dnia nastapi rezygnacja z czytania Pism
po grecku, przetrwaja jedynie dokumenty zawierajace tekst facinski. Chodzi o kodeksy,
czyli zestawy zlozonych razem kartek, a nie o zwoje, jak mialo to miejsce w synagodze.

Do rozpowszechnienia ttumaczen tacinskich przyczynil si¢ bardzo wazny czynnik,
a mianowicie liturgiczne uzycie tekstow swietych, psalméw i fragmentéw z Nowego
Testamentu, przede wszystkim z Ewangelii. Nie byto nastepnie dla tego procesu obo-
jetne czytanie publiczne, a z biegiem czasu takze prywatne, pewnej liczby innych ksiag
$wietych. Zaczyna si¢ wowczas pojawia¢ nowy jezyk, co wiecej zakwita facinska kultura
chrzescijaniska, ktora na Zachodzie miala stopniowo zaja¢ miejsce prestizowej i pier-
wotnej kultury greckiej, az do zastgpienia jej calkowicie i nieodwracalnie w ciggu IV
wieku'. Trzeba jednak pamieta¢, ze nie byt to jaki$ proces drastyczny i zerwanie kultu-
rowe, co probowano zarzuca¢ chrzescijanom juz w starozytnosci, poniewaz hellenizm
chrzescijanski, stopniowo wypierany z Zachodu, nie przestanie rozwijac si¢ w $wiecie
bizantynskim, gdzie bedzie panowal jezyk grecki, a Septuaginta pozostanie na trwale
wpisana w jego zycie, religijno$¢ i kulture. W odnowionej wersji hellenizm powréci
jeszcze niejednokrotnie na Zachod, czynnie i tworczo uczestniczac w ksztaltowaniu
jego zycia religijnego i kulturowego.

Do czaséw $w. Hieronima (348-420), pod koniec IV wieku, wersje tacinskie Pisma
Swietego byly opracowywane wylacznie na podstawie tekstu greckiego Septuaginty.
Na poczatku, i jeszcze w czasach $w. Hieronima, jezyk facinski thtumaczen ksiag $wie-
tych nie byt jezykiem warstw wyksztalconych ani nawet nie moégt takim by¢, ponie-
waz odzwierciedlat on jezyk potoczny nizszych warstw spolecznych, stanowiacych
wiekszos¢ w zgromadzeniach chrzedcijaniskich. W pierwszym okresie biskupi widzieli
w sermo humilis oredzia chrzescijanskiego znak odrézniajacy wspdlnoty chrzesci-
janskie od kultury otoczenia, ktéra dla nich byta , poganska’, mimo Zze czesto z niej
sie wywodzili. Powoli opinia ulegala zmianie, i to nawet radykalnie. Niska jako$¢
literacka jezyka taciniskiego Pism Swietych mogta nawet oddala¢ od chrzeécijanistwa.
Cos$ takiego mialo miejsce w przypadku $w. Augustyna (354-430), gdy jako mlody
retor podjat lekture Pism $wietych, szukajac odpowiedzi na pytania wzbudzone w nim
przez Hortensjusza Cycerona. Jako ekspert od wymowy klasycznej, ktérym zaczynat
by¢, Augustyn doznat rozczarowania skromnoscig literacka Pism $wietych, odleglych
od wzorcowego tekstu stynnego mdéwcy, bedacego dla niego punktem odniesienia

12 Odpowiednig teori¢ wypracuje w tym wzgledzie dopiero §w. Hieronim, ale jest to zagadnienie
bardzo ztozone, ktére domaga si¢ osobnego potraktowania.

13 O dalszych losach greki na Zachodzie por. W. Berschin, Grecko-taciriskie sredniowiecze. Od
Hieronima do Mikolaja z Kuzy, przel. K. Liman, Gniezno 2003.
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w dziedzinie wymowy i kryterium w ocenie literatury. W Wyznaniach tak relacjonuje
swoje pierwsze doswiadczenia w tej dziedzinie i przemianeg, ktéra stopniowo przeszedk:

postanowitem wiec zbada¢ ksiegi Pisma Swietego, sam sie przekonaé, co w nich sie kryje. I oto
widze co$, co przekracza umysl pysznych, ale dzieciom tez nie jest dostepne. Wchodzimy tam
nad niskim progiem, a potem wznosi si¢ nad nami wyniosle sklepienie, spowite w tajemnice.
Woéwczas jeszcze nie dorostem do tego, bym potrafil tam wejs¢ i tak ugia¢ karku, by moc we-
drowaé przez te dziedzine. Nie odczuwalem cech Pisma Swietego w taki sposéb, jak je teraz
okreslam: raczej wydalo mi si¢ nie do$¢ dostojne, gdy je pordwnywalem z monumentalng proza
Cycerona. Moja pycha nie chciata si¢ pogodzi¢ z wlasciwg Pismu miarg stylu. Brakowato mi tez
dostatecznej przenikliwo$ci, abym sie zdotat przedrze¢ do glebi tych Ksiagg. Nie ma watpliwosci,
ze w miare, jak dziecko ro$nie, Pismo ro$nie z nim razem. Lecz ja w swej pysze nie chciatem by¢
dzieckiem. Nadety, wydawalem sie sam sobie wielkim cztowiekiem'.

Augustyn, jak jasno zaznacza w tej wypowiedzi, skorygowal swoj punkt widzenia,
ale jego pierwotna postawa odzwierciedlata surowy osad, z ktérym spotykaly sie pisma
chrzescijanskie przed $w. Hieronimem. Wlasciwie rzecz ujmujac, poréwnywano to,
co wlasciwie nie mogto by¢ poréwnywane, poniewaz — z jednej strony - stal kanon
wielkich autoréw, przyjetych za punkt odniesienia, wzorcéw instytucjonalnych, ktérych
styl i ktérych jezyk byly uznane za nienaruszalna norme. Tworzyli ten kanon wielcy
tworcy poganscy: Cyceron, Wergiliusz, Terencjusz i Salustiusz — stynna i powszechnie
podziwiana ,kwadryga’, jak okresla ich gramatyk Arusianus Messius (ok. 395)". Z dru-
giej jednak strony chodzilo o poszukiwanie empiryczne form leksykalnych z zamiarem
przekazywania oredzia objawionego jak najwigkszej liczbie chrzescijan, nawet tym
najskromniejszym. Takie poszukiwanie bylo wigc jak najbardziej uzasadnione, a nawet
narzucalo si¢, biorgc pod uwage nature oredzia chrzescijanskiego i jego powszechne
przeznaczenie. Stopniowo to poszukiwanie wyemancypuje sie i doprowadzi do uksztat-
towania sie rzeczywiscie nowego jezyka, stuzacego zaréwno Kosciotowi, jak i tworza-
cemu sie nowemu spoleczenstwu.

W pierwszym okresie dokonywane ttumaczenia nie byly niczym innym niz prébami,
zderzajacymi si¢ z niejednorodno$cig leksykalng greckg i tacinska, tak ze w celu wpro-
wadzenia réwnowagi trzeba bylo wymysle¢ i utworzy¢ nowe stowa. Juz na poczatku,
w ostatnich dziesiecioleciach IT wieku, powstalo ich bardzo wiele, przynajmniej w jezyku
greckim. Z braku lepszego rozwigzania chrzescijanie przyjmowali do jezyka facinskiego
stowa greckie, pochodzace w duzej czesci z Septuaginty i Nowego Testamentu, doko-
nujac ich latynizacji. Sporo z nich zrobito wrecz kariere w jezyku chrzescijaniskim, na

14 Augustinus, Confessiones, 3, 5, 9, [w:] Agostino, Le confessioni, ed. M. Pellegrino, Roma 1975?,
s. 64 (Nuova Biblioteca Agostiniana. Opere di sant’Agostino, 1/1). Przeklad polski: Augustyn, Wyznania,
przel. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 77.

15 Por. Z. Augustyn, Arusianus Messius, [w:] Sfownik pisarzy antycznych, red. A. Swiderkéwna,
Warszawa 2001, s. 95; Arusiani Messi Exempla elocutionum, introduzione, testo critico e note a cura
di A. Di Stefano, New Delhi 2011 (Collectanea Grammatica Latina, 6).
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przyklad apostolus, baptismus, blasphemus, diabolus, episcopus, ecclesia, laicus. Kazde
byto kalkg stowa greckiego koniczacego sie na -os (apostolos, baptismos itd.). Zdarzalo
sie, ze wyrazy tacinskie znacznie modyfikowano semantycznie i zaczynaly spelnia¢
one nowy funkcje z powodu swojego nowego znaczenia. Pojawialy sie takze nowe
czasowniki, tworzone na przyklad od rzeczownikéw konczacych si¢ na -atio lub -tor;
tworzono je poprzez dodanie do rzeczownika konicowki -ficare. W ten sposéb zlatyni-
zowane stowa greckie byly stosowane do rzeczy konkretnych, do instytucji takich jak
eucharistia i baptismus, do hierarchii episcopus, presbyter i diaconus. Stowa lacinskie
znowym znaczeniem lub zastosowane w nowym zwigzku frazeologicznym odnosily si¢
przede wszystkim do rzeczywistoéci abstrakcyjnych, na przyktad sanctificatio, ktore jest
tlumaczeniem greckiego hagismos czy tez confessio, stare pojecie, ktore nabrato nowego
znaczenia jako ,wyznanie wiary”, oddajac greckie exomologesis, cho¢ pierwotnie ozna-
czalo ono ,wypowiadanie si¢” lub ,,dopuszczenie”. Spotyka sie takze formy zaskakujace,
jak magis bonus, dostownie ,lepszy” — formuta poréwnawcza, zastepujaca klasyczne
melior. Na uwage zastuguje takze czestsze uzywanie superlatywu i form imiestowowych,
roznigcych sie od faciny klasycznej — wszystkie te innowacje byty jej ,,obce”, co bardzo
razilo na przyklad Augustyna, i w tym sensie moga by¢ uwazane za ,,barbarzynskie”
W kazdym jednak razie bylta to dynamika lingwistyczna o charakterze ciagle jeszcze
pragmatycznym i potocznym.

Takze syntaksa, bedaca odzwierciedleniem tlumaczenia dostownego, nosi rysy
zdania greckiego. Uzywa si¢ zdan zaczynajacych si¢ od quo, quia, quoniam w miejsce
klasycznej konstrukgji z biernikiem, po ktérym nastepuje bezokolicznik®®. Przyklady
mozna by mnozy¢, ale niech wystarczy powotanie si¢ na pierwsze wersety Ksiegi
Rodzaju: ,,Et vidit Deus lucem quia bona est — I widzial Bog, ze $wiatto jest dobre”
(Rdz 1,4), gdy tymczasem klasycznie to zdanie powinno brzmieé: Et vidit Deus lucem
bonam esse. W taki sposob oddawano greckie hoti, majace znaczenie przyczynowe,
poniewaz uwazano, ze takie sformutowanie wierniej i pewniej z teologicznego punktu
widzenia wyraza pojecie greckie, a tym samym nie zostaje w niczym naruszone oredzie
objawione. Takze pod tym wzgledem chrze$cijanie oddalali si¢ od sposobu postepowa-
nia gléwnych eksponentdéw dwczesnej kultury — wystarczy tutaj wspomnie¢ Cycerona
i Horacego, piszacych na temat metody ttumaczen sensum e sensu. W kazdym jednak
razie chrzescijanstwo zachodnie przystosowywalo sie pod wzgledem lingwistycznym do
$wiata starozytnego, wyposazajac sie w pewne narzedzia wlasnej tworczosci literackiej.
Uksztaltowani przez paideig klasyczng, jego mysliciele przedstawiali si¢ bezposrednio
jako autorzy chrzescijanscy, i byt to takze sposob stymulowania wlasnej tozsamo-
$ci — pozostajacej w kazdym razie ,barbarzynskg’, jak okreslali ja zwolennicy tradycji

16 Por. P. Cuzzolin, Sullorigine della costruzione dicere quod: aspetti sintattici e semantici, Firenze
1994.
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klasycznej. Byly to pierwsze podstawy autentycznej kultury chrzescijanskiej, majacej
skromne poczatki i przez pewien czas deprecjonowanej z powodu jej przecigtnosci.

Mieszajac prawde i emfaze, zostalo powiedziane: ,,Formalnie nowy jezyk chrze-
$cijanistwa do laciny klasycznej ma si¢ tak, jak Notre-Dame do Partenonu™. Jak wia-
domo, narodziny i rozwdj faciny chrzescijanskiej towarzyszyly procesowi przemiany
spoleczenstwa, ktére powoli stawalo sie ,zachodnie” W koncu takze jego struktury
i jego formy wyrazu nabraly charakteru chrzescijanskiego. Przynajmniej na poczatku
pojawiaja sie trudnosci z dostrzezeniem, ze chodzi o ,jezyk pewnej grupy’, ,jezyk
szczegdlny” rodzacy si¢ w ramach procesu réznicowania zwigzanego z dojrzewaniem
obyczajow chrzescijanskich (disciplina) lub takze ,anty-jezyk” (anti-language), jak
powiedzieliby socjologowie anglosascy™®. Takie okreslenie zastosowano miedzy innymi
do prowadzonych w drugiej polowie XX wieku analiz jezyka hebrajskiego, ktorym
postugiwata si¢ wspoélnota z Qumran®. Bioragc pod uwage mowe, jaka postugiwali si¢
chrzescijanie, trzeba powiedzie¢, ze na poziomie jezyka nie da si¢ stwierdzi¢ zadne;j
absolutnej nowosci chrzescijanstwa tacinskiego i jego alternatywnego charakteru.
Wszystko wyrastalo ze sposobow jego uzycia oraz z zywej praktyki i w odniesieniu
do tych dziedzin mozna méwi¢ o procesie, ktory nie ma sobie podobnego w dziejach
ludzko$ci. Zostal on zapoczatkowany w waskiej grupie oséb, a ta postugiwata sie jezy-
kiem potocznym, jednak z powodow ,technicznych’, to znaczy, aby wyrazi¢ nowo$¢
swego zycia i ksztaltujacych je idei, w relatywnie krétkim czasie przeksztalcita go
w jezyk powszechny®°. Postepowanie chrzescijan nie zostalo zaprogramowane czy
uprzednio zdefiniowane. Zycie, jak zwyczajnie ma miejsce w takich przypadkach,
skutecznie wyprzedzalo teorig, dostarczajac jej materialy do poglebionej refleksji. Nie
brakowalo takze przypadkdéw ostrego starcia z poganstwem oraz z jego teoretykami
i przywddcami, lecz nie byty to wydarzenia na tyle decydujace, by mozna je uzna¢ za
centralne dla tego procesu.

W dokonywaniu si¢ omawianego procesu na uwage zastuguje jedno zagadnienie. Ze
strony chrzescijan na pewno nastgpito wyrazne odrzucenie poje¢ nalezacych do jezyka
obrzedowego i kultycznego wykorzystywanego w tradycji tacinskiej. Chrzesécijanie
w swoim wlasnym jezyku starali sie wyrazi¢ to, co bylo wlasciwe dla praktykowanego
przez nich kultu, aby unikng¢ mozliwego synkretyzmu i pomieszania tradycji religij-
nych. Kult, posiadajac pierwszorzedne znaczenie w religii chrze$cijaniskiej i okreslajac

17 R. de Gourmont, Le latin mystique. Les poétes de lantiphonaire et la symbolique au moyen
dge, Paris 1937, s. 26.

18 Por. M.A K. Halliday, Anti-Language, ,,American Anthropologist” 1976 (78), s. 570-584.

19 Por. W. Schniedewind, Qumran Hebrew as an Antilanguage, ,Journal of Biblical Literature”
1999 (118), s. 235-252; idem, Linguistic Ideology in Qumran Hebrew, [w:] Diggers at the Well. Proceedings
of a Third International Symposium on the Hebrew of the Dead Sea Scrolls and Ben Sira, ed. T. Muraoka,
].J. Elwolde, Leiden 2000, s. 245-255.

20 Por. J. Schrijven, Le latin chrétien devenu langue commune, [w:] Collectanea Schrijven,
Nijmegen-Utrecht 1939, s. 241-267.
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jej tozsamos¢, musial by¢ wolny od obcych nalecialosci. Starozytnosé chrzedcijanska
nie zna zadnego dialogu z religiami czy z ich gtéwnymi przedstawicielami, to znaczy
kaptanami, cho¢ zna i prowadzi owocnie dialog z éwczesnymi filozofiami*. Owszem,
czesto trudno jest okresli¢, co w starozytnosci nalezy do filozofii, a co do religii, niemniej
zalozenie dwczesne bylo jednoznaczne w tym wzgledzie, co na pewno zastugiwaloby
na bardziej wnikliwg analize™.

Pierwsze tacinskie wersje Pism $wietych nie wykazywaly wiekszej jakosci i no$nosci
literackiej. Pozostawaly daleko z tylu za pismami, bedacymi wytworami tradycji kla-
sycznej®. Podejmowane prace translatorskie wydawaly si¢ potwierdza¢ zasade sfor-
mulowang przez §w. Pawta, wedlug ktorego nalezy jasno oddzieli¢ od siebie madros¢
i wymowe ludzi oraz moc i prawde Boza, ktore nie powinny by¢ niczym przestonione.
Zagadnienie to zostalo szeroko ukazane przez Apostota Pawta w pierwszych trzech roz-
dziatach Pierwszego Listu do Koryntian, ich streszczeniem sg nastepujace wypowiedzi:

Nauka bowiem krzyza glupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie, mocg Boza za$ dla
nas, ktérzy dostepujemy zbawienia (1 Kor 1, 18); Tak tez i ja, przyszedlszy do was, bracia, nie
przybylem, aby blyszczac stowem i madroscia, glosi¢ wam $wiadectwo Boze. Postanowitem
bowiem, bedac wérdd was, nie znaé niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzo-
wanego. I stanglem przed wami w stabosci i w bojazni, i z wielkim drzeniem. A mowa moja
i moje gloszenie nauki nie mialy nic z uwodzacych przekonywaniem stéw madrosci, lecz byly
ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasza opierata si¢ nie na madrosci ludzkiej, ale na mocy
Bozej (1 Kor 2, 1-5).

Wypowiedz $w. Pawta jest jednoznaczna w swojej tresci, ale mimo wszystko pozo-
staje dos$¢ paradoksalna — wprawdzie dystansuje si¢ w stosunku do sily retoryki, ale na
pewno, jak w zadnym innym miejscu, jest ona obecna w przytoczonej wypowiedzi. Nie
byto dla niego mozliwe uwolnienie sie od paidei, ktdra jako czlowiek diaspory greckiej
otrzymal jako pewne naturalne dziedzictwo kulturowe i ono nim kierowato, zaréwno
jesli chodzi o posiadang wiedzg, jak i jego retoryke**. Jego nauczanie i stosowana
argumentacja mogty tylko odnie$¢ z tego korzy$¢. Mimo to, $w. Pawel jednoznacznie

21 Por. S. Morlet, Christianisme et philosophie. Les premiéres confrontations (I'-IV* siécle), Paris
2014.

22 Wykazano juz wielokrotnie, Ze chrzescijanie dystansowali si¢ w stosunku do religii pogan-
skiej oraz do tego wszystkiego, co bylo z nig zwigzane, zwlaszcza w dziedzinie kultu. Por. np. J. Ries,
I cristiani e le religioni. Dagli Atti degli Apostoli al Vaticano II, Milano 2006, s. 2-112.

23 Por. D. Norton, A History of the Bible as Literature, t. 1: From Antiquity to 1700, Cambridge
1993, S. 16-30.

24 Por. ].-P. Aletti, Paul et rhétorique. Etat de la question et propositions, [w:] Paul de Tarse, ed.
J. Schlosser, Paris 1996, s. 27-50 (Lectio Divina, 165); idem, La rhétorique paulinienne: construction et
communication dune pensée, [w:] Paul. Une théologie en construction, ed. A. Dettwile, ].D. Kaestli,
D. Marguerat, Genéve 2004, s. 46-66 (Le mond de la Bible, 51).
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odroéznia wymowe retoréw od rzeczywiscie boskiej mocy, na ktdrej opiera si¢ Ewangelia
Jezusa Chrystusa, a wiec i jego wlasne oredzie. Estetyka wlasciwa dla dyskursu chrze-
$cijanskiego, pisanego czy mowionego, nie polega na doborze wyszukanych stéw i na
zabiegach stylistycznych, ale wyrasta z prawdy objawionej, czyli z mocy, jaka te stowa
majg dzieki Duchowi Swietemu. Tre$¢ Ewangelii jest boska, natomiast jej forma -
ludzka. Z tej racji nawet pewna stabos¢ literacka moze okaza¢ si¢ skuteczna i praktycznie
zyska¢ walor pozytywny. Ta lekcja odnosi si¢ do kazdego nauczania chrzescijanskiego,
modwionego lub pisanego, w takim czy innym jezyku. Wsrdd pasterzy i autoréw chrze-
$cijaniskich bedzie miala ona dluga przyszlos¢, wyrazajac si¢ na rozmaite sposoby
i przyjmujac rozmaity ksztalt duchowy w ciaggu wiekow.

Poza judaizmem, a potem stopniowo chrzescijanstwem, religie starozytne w basenie
Morza Srédziemnego nie miaty ksiag $wietych, dlatego nawracanie si¢ pogan na chrze$-
cijanstwo wywolywalo mniej probleméw, gdy zachodzita potrzeba doprowadzenia do
jakiegos$ pogodzenia monoteizmu chrzescijanskiego z kanonami kulturowymi $rodo-
wisk grecko-rzymskich, gdyz nie byly one sztywno zwigzane konkretnymi zapisami
i skodyfikowanymi normami doktrynalno-obyczajowymi. Jest prawda, Ze nie negowano
wartosci formalnej pism Homera, Hezjoda czy nawet Orfeusza, ale odrzucano tresci
prezentowane przez tychze poetéw uznawanych za emblematyczne postacie polite-
izmu poganskiego, a nawet za ,,zalozycieli” religii poganskich. Atenagoras z Aten,
filozof chrzescijanski z drugiej potowy II wieku, wota: ,Zamilcz, Homerze!”*. Pisma
chrzescijanskie wydawaly sie odlegte od dominujacej literatury i jej estetyki, dlatego
mysliciele chrzescijanscy nie widzieli innego rozwiazania niz to, ktére zaproponowat
$w. Pawet, polegajacego na wyraznym oddzieleniu tresci od formy, wskazujac i promujac
jako korzystng z literackiego punktu widzenia nieobecno$¢ jakiej$ wyrdzniajacej sie
wartosci retorycznej tekstow swietych.

Z biegiem czasu zaczeli pojawiac si¢ jednak tacy chrzescijanie, ktérzy podjeli dzia-
tania zmierzajace do pogodzenia objawionych tresci chrzescijanskich z wznio$lejsza
formg retoryczng i literacka, a tym samym zaczeli szuka¢ mozliwoéci nowej syntezy
kulturowej. W polowie IT wieku $w. Justyn wzial juz czynny udziat w kulturowej debacie
z tradycja poganska, opowiadajac sie, na podstawie rozwinietego teoretycznie zatozenia,
za oryginalnoscig tradycji chrzescijanskiej, a wiec i objawienia Bozego, z ktdrego czerpat
pierwszorzedng inspiracje. Na pewno Justyn staral si¢ zachowaé wierno$¢ przestaniu
$w. Pawta, ale opowiedzial si¢ rownoczesnie za mozliwoscig szerszego korzystania ze
srodkéw kulturowych, odwolujac sie do zasady jednosci prawdy. Wypowiedz z Pierwszej
apologii potwierdza, Ze Justyn opiera si¢ w swoim ujeciu na $w. Pawle:

25 Athenagoras, Libellus pro Christianis, 21, 3, [w:] Athéagore, Supplique au sujet des chrétiens et sur
la resurrection des morts, ed. B. Ponderon, Paris 1992, s. 142 (Sources Chrétiennes, 379). Przektad polski:
Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami. O zmartwychwstaniu umartych, przel. S. Kalinkowski,
Warszawa 1985, s. 54.
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u nas wiec takie rzeczy mozna uslysze¢ i nauczy¢ sie ich od ludzi, ktérzy nawet liter nie znaja,
nieuczonych i méwiacych jezykami barbarzynskimi, ale madrych i wiernych duchem, cho¢
niektérzy z nich sg chromi i pozbawieni wzroku. Tak jakby przebywala w nich nie madroé¢
ludzka, lecz dziatata moc Boza™.

Takie postawienie sprawy nie ogranicza jednak Justyna i nie zamyka go w pewne;j
waskiej kategorii wypowiedzi teologicznych i mozliwych do wykorzystania $rodkéw,
szuka on bowiem nowych kategorii i nowych sposobdw przekazu tresci chrzescijan-
skich, przyjmujac odwaznie, ze takze poganska tradycja filozoficzna i kulturowa ma
co$ do zaproponowania chrzeécijanom. Trzeba powiedzie¢, ze zastuga Justyna jest
otwarcie chrze$cijanstwa na owocny dialog z filozofia poganska, tacznie z apologetyka
siegajaca do tego, co pozytywne w tej filozofii. Z tego powodu nalezy doceni¢ bardzo
podstawowy wklad Justyna w ksztaltowanie otwartosci chrzescijaristwa na to wszystko,
co prawdziwe, gdziekolwiek si¢ znajduje. Ta zasada stanie si¢ potem waznym kryterium
relacji chrze$cijanstwa do napotykanych w dziele ewangelizacji tradycji kulturowych
i podejmowania dziefa inkulturacji.

Kilkadziesiat lat pozniej Afrykanczyk Tertulian (160-220) podkresli na nowo opozy-
cje istniejaca miedzy chrzescijanstwem i kulturg klasyczng. Najstynniejsza wypowiedz
na ten temat znajdujemy w De praescriptione haereticorum: ,,co jednak majg wspdlnego
Ateny z Jerozolima? Koscidt z Akademig? Heretycy z chrze$cijanami? Nasza nauka
zrodzila si¢ w portyku Salomona, ktéry twierdzit, ze Boga nalezy szuka¢ w prostocie
serca’”. Podobne stwierdzenia znajdujemy w Apologetyku: ,ale ostatecznie co maja
wspdlnego i podobnego miedzy soba filozof i chrzescijanin, wychowanek Grecjiiuczen
nieba, goniacy za stawg i pracujgcy dla swego zbawienia, dziatajacy stowami i stawiajgcy
czyny”*®. W innym miejscu stwierdza, ze Pisma sg jako$ciowo wazniejsze od tekstow
klasycznych, poniewaz pojawily sie one wczesniej i sa no$nikami prawdy:
starszg nade wszystko jest prawda, i dowodd przedstawiony na starozytnos¢ boskich pism o tyle
mi sie przydaje, ze tatwo teraz kazdy uwierzy, iz to ona byla skarbem dla kazdej pdzniejszej
madroéci. [...] Czy jest taki poeta, czy jest taki filozof, ktory by w ogéle nie czerpal z prorokéw
tak jak ze zrodta?*

Tertulian, podobnie jak Justyn, uwazal, ze w ciagu wiekow pierwotna prawda, ktdrg
Bog dal pozna¢ czlowiekowi, z biegiem czasu ulegta zaciemnieniu i pojawity si¢ bledy
z powodu braku autentycznej wiary. Ewidentne pierwszenstwo czasowe Pism pokazuje

26 Justinus, Apologia 1 pro Christianis, 60, 11: PG 6, 420. Przeklad polski: Justyn Meczennik,
1i 2 apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, przel. L. Misiarczyk, Warszawa 2012, s. 82.

27 Tertullianus, De praescriptione hereticorum, 7, 9-10, [w:] Tertulliani Opera, pars. 1, ed.
Ae. Kroymann, Turnhout 1954, s. 193. Przeklad polski: Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom [przel.
E. Stanula], [w:] idem, Wybdr pism, Warszawa 1970, s. 47 (Pisma Starochrzescijatiskich Pisarzy, s5).

28 Tertullianus, Apolgeticum 46, 18, [w:] Tertulliani Opera, s. 162. Przeklad polski: Tertulian,
Apologetyk, przel. ]. Sajdak, s. 185 (Pisma Ojcéw Kosciola, 20).

29 Ibidem, 47, 1-2, [w:] Tertulliani Opera, s. 163 (przeklad polski, s. 185-186).
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zatem ich wyjatkowo$¢, przy czym nie chodzi o wyjatkowos¢ literackg, ale ich wymowe
uniwersalistyczng wynikajaca z tego, Ze sa nosnikami prawdy. Tertulian okresla tym
przekonaniem podstawe kultury chrzescijanskiej, ktora zachowuje wartoé¢ do dzisiaj.
W tej perspektywie objawienie jest przeznaczone, aby zastapic¢ kulture klasyczng, ponie-
waz dostarcza wszystkim calosciowej odpowiedzi na poszukiwania cztowieka, podczas
gdy kultura klasyczna udziela tylko odpowiedzi czastkowych i zwraca si¢ do nielicznych.

W tym kontekscie warto siegna¢ do wypowiedzi Orygenesa z Przeciw Celzusowi:

dla kazdego, kto potrafi rozsadnie i bez uprzedzen zastanowi¢ sie nad sprawa apostotéw Jezusa,
jest rzeczg oczywista, iz nauczali oni chrze$cijanstwa moca Boza i skutecznie pozyskiwali ludzi
dla Stowa Bozego: nie posiadali bowiem wrodzonej sity wystowienia i nie znali zasad wymowy
zgodnych ze sztuka dialektyki i retoryki greckiej, ktéra potrafi pozyskiwacé przychylnos¢ stucha-
czy. Sadze, ze gdyby Jezus wybratl sobie ludzi uchodzacych wsréd ttumu za medrcow, ktdrzy by
potrafili rozprawia¢ i przemawiac tak, jak to si¢ podoba pospolstwu, i gdyby postuzyt sie nimi
jako nauczycielami swojej doktryny, to mozna by stusznie podejrzewa¢, ze nauczat podobnie jak
filozofowie, tworcy szkot filozoficznych; w takiej sytuacji nie spetnitaby si¢ zapowiedz o tym, ze
Jego nauka jest naukg Boza, albowiem Jego mowa i doktryna zawieralyby si¢ w przekonywaja-
cych argumentach madrosci opartych na sztuce wymowy, a wiara nasza, tak jak wiara w nauki
filozofow tego $wiata, ,,opieralaby sie na madrosci ludzkiej”, a nie ,,na mocy Boga™*°.

Orygenes byl w najwyzszym stopniu dzieckiem paidei greckiej*'. Podzielal warto-
$ci wspdlne dla dojrzatego kulturowo i wplywowego srodowiska aleksandryjskiego,
czerpal od mistrzow aleksandryjskich i z tamtejszych bibliotek. Podobnie jak Klemens
Aleksandryjski (1 ok. 215), jego poprzednik, napisat dzieta chrzescijanskie, ktére bez
zadnego kompleksu nizszosci mogly zmierzy¢ si¢ z poganskimi, nie bojac si¢ takze
wskazywacé na egzegeze Pism $wietych jako wzorcowa dla tych ,,z zewnatrz”. Przy tym
wszystkim Orygenes zachowuje wierno$¢ zasadom wyznaczonym przez $w. Pawla.
Przytoczony tekst dotyczy na pierwszym miejscu christianismos, czyli doktryny
i kultury, nawet jesli - przynajmniej posrednio — nauczanie Apostotéw oznaczaloby
Ewangelie wraz z innymi ksiegami Nowego Testamentu.

Trzeba bedzie dopiero $w. Jana Chryzostoma (354-407) na Wschodzie, aby Stary
i Nowy Testament staly si¢ lacznie przedmiotem bezposredniej debaty literackiej, cho-
ciaz postawionej w dos$¢ specyficzny sposob. Idgc konsekwentnie po linii $w. Pawla,
a przeciw wielkim wspdtczesnym: Hieronimowi i Augustynowi, Jan Chryzostom
powstrzyma si¢ od otwartego gloszenia, ze brak przymiotow estetycznych jest korzystny
dla Biblii. W praktyce natomiast wykorzysta dostepne mu $rodki, aby pokazaé co$
zupelnie przeciwnego, a mianowicie site tresci i formy biblijnej, jesli sg odpowiednio
wykorzystywane i propagowane. Warto zauwazy¢, ze na Wschodzie w ogodle nie bylo

30 Origenes, Contra Celsum 1, 62, [w:] Origene, Contre Celse. Tome I, ed. M. Borret, Paris 1967,
s. 246 (Sources Chrétiennes, 132). Przektad polski: Orygenes, Przeciw Celzusowi, przel. S. Kalinkowski,
Warszawa 19862, s. 79.

31 Por. H. Crouzel, Orygenes, przel. J. Marianski, Krakow 20047, s. 27-41.
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wlasciwie zadnej dyskusji na temat wartosci kulturowej Pism chrzescijaniskich. Ojcow
wschodnich bardziej interesowato bezposrednie wykorzystanie §wietych Pism niz deba-
towanie nad ich mozliwym znaczeniem kulturowym, chociaz takie tez przyjmowali.
Opierali sie oni na przekonaniu, ze Pisma $wiete jako stowo Boze s3 przeznaczone do
tego, by oddzialywa¢ przemieniajaco zaréwno na poszczegélnych wierzacych, jak i na
calg spotecznosé, co powoli stawalo sie faktem.

Na naszg uwage w tym miejscu zastuguje wybitny i szeroko oddziatujacy autor tacin-
ski, apologeta Laktancjusz (240-320) i jego wptywowe dzieto®*. Przed nawrdceniem sie¢
na chrzescijanstwo byl on nauczycielem retoryki; zostawit po sobie wiele pism o duzym
znaczeniu, wérdd ktorych nalezy zwrécic¢ szczegdlng uwage na Divinae institutiones —
Boskie pouczenia (302-313), w ktdrym z zapalem broni chrzescijanistwa, miedzy innymi
ukazujgc jego pozytywna role spoleczng przedstawicielom kultury klasycznej, traktujac
ich w najwyzszym stopniu dialogicznie jako réwnych sobie i nigdy ich nie odrzucajac.
Laktancjusz nie byl chetny do rezygnacji z nabytego odbytymi studiami osobistego
przekonania o warto$ci i dobrodziejstwie ,,sztuk’, czyli réznych dziedzin 6wczesnej
wiedzy, dlatego tez nie przyjmowat tez gltoszonych przez zwolennikéw formalnej
skromnosci Pism. W swojej obronie religii i kultury chrzescijanskiej chcial, mimo to,
by¢ wierny nauczaniu §w. Pawla, dlatego tez starat sie zachowa¢ réwnowage w swoich
wypowiedziach. Nawigzujac do przekonan intelektualnych swojego czasu, stwierdza,
ze ,Pisma nie cieszg si¢ zaufaniem u madrych, wyksztalconych i »wtadcdw tego $wia-
ta«”¥. Zauwaza, ze ,prorocy mowili prostym i potocznym jezykiem, gdyz zwracali si¢
do ludu”, a to sprawia, ze ,,s3 lekcewazeni przez tych, ktérzy nie chcg stuchac ani czyta¢
niczego, co nie byloby blyskotliwe i wymowne™**. Laktancjusz ubolewa, ze nie ufa si¢
prostemu przekazowi prawdy, ale szuka wymowy mito brzmiacej w uszach, to znaczy
nie rozréznia sie tresci i formy, dlatego tez nie wierzy si¢ stowu Bozemu i tym, ktdrzy
je wyjasniaja. Zauwaza jednak - i to jest niewatpliwie bardzo trafna i ciggle aktualna
uwaga — Ze jedli teksty $wiete nie budzg zainteresowania, to dzieje si¢ tak rowniez
z tej racji, ze brakuje tych, ktorzy wyjasnialiby je w sposdb dostosowany do poziomu
stuchaczy. Wymownos¢ - zauwaza Laktancjusz - szuka poklasku i stawy w $wiecie,
podczas gdy Pisma przedstawiajg rzeczy ukryte nalezace do innego $wiata, dlatego
tez zachodzi potrzeba podjecia wysitku, aby je odpowiednio ukazaé. Nie odrzuca on
znaczenia ludzkiej wymowy, ale mocno podkresla, ze ,,madro$¢ i prawda domagaja si¢
odpowiednich glosicieli”*. Obroncy chrzescijanstwa powinni postugiwac si¢ takimi
narzedziami, jakimi postuguja sie ludzie wyksztalceni, to znaczy filozofig i retoryka,

32 Por. P. Monat, Lactance et la Bible. Une propédeutique latine a la lecture de la Bible dans
I'Occident constantinien, t. 1-2, Paris 1982.

33 Lactantius, Divinae institutiones s, 1,15, [w:] Lactance, Institutions divines. Livre V, ed. P. Monat,
Paris 1973, 130 (Sources Chrétiennes, 204).

34 Ibidem, s, 1, 15-16.

35 Ibidem, s, 1, 21 (s. 132).
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jesli cheg, aby oredzie chrzedcijanskie do nich dotarto. Warunkiem jest czynienie tego
w sposdb odpowiednio przystosowany i godny: ,,Ut sapientia et veritas idoneis praeco-
nibus indigeat™.

Laktancjusz ubolewa, ze wigkszos¢ tych, ktorzy poprzedzili go w bronieniu chrzesci-
janstwa, nie kierowala si¢ ta zasada, nawet Cyprian, bedacy dla niego wzorem wymowy:
»Unus [...] praecipuus et clarus™. Jest on przekonany, ze jesli ludzie wystarczajaco
inteligentni i wyksztalceni wykorzystaliby ,,swoje talenty i nabyte do§wiadczenie” na
tym polu poszukiwania i wykladu, to bardzo szybko ,,obroniliby petng prawde¢”, robigc
miejsce ,,jedynej prawdziwej madrosci”, ktorg posiada chrzescijanstwo®®. Laktancjusz
nie podziela idei Justyna i Tertuliana, wedtug ktérych prawda ulega pomniejszeniu,
gdy ludzie ja przekazuja, oraz zdaje si¢ sprzeciwia¢ Pawtowi, wedlug ktérego stabos¢
retoryki jest dla wiary chrzescijanskiej sita o wiele bardziej tworcza niz chocby naj-
wznioslejsza wymowa ludzka. Stara si¢ on przekonad, ze jest rzecza lepsza przystosowad,
a nawet nawrdci¢, kulture swiecka do warto$ci duchowych niz ja porzuci¢, ale mimo
swoich wysitkow, aby podnies¢ chrzescijanistwo na poziom kultury starozytnej, nie mogt
zakwestionowa¢ $w. Pawla. Stwierdza takze, Ze to Bog chcial skromnosci retorycznej
swego slowa pisanego, poniewaz czysta prawda ma wystarczajaco duzo ozdoby i sity
w sobie samej. W Boskich pouczeniach znajdujemy taka wypowiedz:

Harmonijna pie$n i mowa, ktéra zaskakuje stodycza, dotykaja zas$ ducha i pociagaja go tam,
gdzie chca. W taki sam sposéb ludzie wyksztalceni, bedac wzywani do przystapienia do boskiej
religii, nie dochodzg do wiary, gdyz nie byli formowani przez odpowiedniego nauczyciela. Dzieje
sie tak dlatego, ze przyzwyczajeni do stodkich i melodyjnych moéw i piesni, odrzucaja jako godny
pogardy prosty i potoczny jezyk boskich Pism; szukaja oni tego, co moze zadowoli¢ zmysly. To
jednak, co dobrze brzmi w uchu, posiada przekonujaca site. Czyz Bog jako twoérca duszy, glosu
ijezyka nie jest wymowny? Jest raczej prawda, ze — co dowodzi wielkiej przezornosci — chcial
On, aby rzeczy boskie byly pozbawione 0zdob, azeby kazdy byl w stanie zrozumie¢ to, co On
sam powiedzial do wszystkich®.

Bog jako tworca ,,duszy, glosu i jezyka” jest wigc wedlug Laktancjusza najwyzszym
nauczycielem wymowy. Jest On autorem $wietych Pism, dlatego musza one mie¢ taki
poziom wymowy, ktéry bylby dostosowany do tego faktu oraz aby uwzgledniat kulture
roznych ludzi, skoro Pisma sg przeznaczone dla wszystkich. Jest wiec konieczne, aby
teksty Swigte pozostaly dostepne dla kazdego. Wymowa jest wprawdzie doceniana tylko
przez waska elite, ale nie mozna pomija¢ takze jej oczekiwan. Bog nie mogt przekazaé
wyszukanych Pism, gdyz chodzito w nich o wszystkich, ale ich wyjasnianie nie moze
sie jedynie sprowadza¢ do nasladowania tego faktu. Laktancjusz nie usituje dowodzi¢

36 Ibidem.

37 Ibidem, s, 1, 24 (s. 132).

38 Ibidem, s, 2,1 (s.134).

39 Idem, Divinae institutiones 6, 21: PL 6, 713-714.
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wyjatkowosci literackiej Pism, zwracajac przede wszystkim uwage na ich znaczenie
religijne i zbawcze, oparte na prawdzie, ktorg zawieraja i ktorej stuza.

W $wiecie facinskim IIT i na poczatku IV wieku kwestia wartosci kulturowej tekstow
$wietych, a w sensie ogolniejszym takze pism chrzedcijanskich, zostata juz postawiona,
nawet je$li zostanie rozwinieta odpowiednio dopiero za jakies sto lat, gdy Cesarstwo
Rzymskie, zaréwno wschodnie, jak i zachodnie, zostanie ogloszone chrzescijanskim.
Hieronim, a zwlaszcza Augustyn stang sie jego protagonistami. W kazdym jednak
razie mozna powiedzie¢, ze zostal zrobiony wielki krok w tym kierunku przez to, ze
nastgpifo poglebienie chrzescijaniskich poje¢ objawienia i natchnienia autoréw tekstow
$wietych, a takze wypracowano zasady praktyki interpretacyjnej, pozwalajacej wydoby¢
tresci zbawcze z tychze tekstow.

Raczkujace na poczatku IT wieku tacinskie ttumaczenia ksigg $wietych z biegiem czasu
zaczely sie rozwija¢ z wyrazng determinacjg i dynamizmem, zmierzajac coraz bardziej
do calosciowych rezultatow*. Wychodzac od pojedynczych fragmentéw wykorzystywa-
nych wnauczaniu i w kulcie, nastgpilo przejscie do wlasciwych ttumaczen duzych sekcji
albo catych ksiagg. Pierwszenstwo zostato dane, co jest zrozumiale, Ksiedze Psalmow
i Ewangeliom. Prace przektadowe poszerzyly si¢ nastepnie na calos¢ ksiag swietych,
ktore dawata do dyspozycji Septuaginta, do czego przyczynialy sie gléwne centra chrze-
$cijanskie na tacinskim Zachodzie. Ttumaczenia wrecz sie mnozyty, réznigc sie miedzy
soba. W ostatnich latach IV wieku Augustyn, zach¢cajac do nauki jezykéw, pisal tak:

przektady z jezyka hebrajskiego na grecki tatwo daja sie policzy¢, ale nie sposéb tego dokonac,
gdy chodzi o przeklady z greckiego na tacinski. W pierwszych bowiem wiekach wiary, gdy tylko
komu wpadl w rece kodeks grecki, a wydawalo mu sie, ze posiada jaka$ znajomos¢ obu tych
jezykow, zaraz bral sie do thumaczenia®.

Pierwszymi $wiadkami facinskiego tlumaczenia Pism sg Afrykanczycy — wspo-
mniano wyzej o meczennikach z Scilium - i spotyka si¢ ich przede wszystkim
w Kartaginie, poczawszy od Tertuliana. Gdy cytuje on Biblie, to nie wiadomo, czy on
sam jg thumaczy bezposrednio z tekstu greckiego, czy tez korzysta z jakiejs juz istniejacej

40 Por. B. Botte, Versions latines antérieures d s. Jérome, [w:] Supplément au Dictionnaire de la Bible,
t. 5, Paris 1957, s. 337-347; V. Reichmann, Bibeliibersetzungen, 1.3: Die Ubersetzungen in Lateinische, [w:]
Theologische Realenzyklopidie, t. 6, Berlin 1980, s. 172-178; J. Gribmont, Les plus anciennes traductions
latines, [w:] Le mond latin antique et la Bible, ed. J. Fontane, Ch. Pietri, Paris 1985, s. 43-66 (La Bible
de tous les temps, 2); R. Gryson, PM. Bogaert, Recherches sur Uhistoire de la Bible latine, Louvain 1987;
Ph. Burton, The Old Latin Gospels. A Study of Their Text and Language, Oxford 2000.

41 Augustinus, De doctrina christiana, 2, 11, 16, [w:] Agostino, La dottrina cristiana, Roma
1992, s. 78 (Nuova Biblioteca Agostiniana. Opere di sant’Agostino, 1/8). Przeklad polski: Augustyn, De
doctrina cristiana - O nauce chrzescijariskiej, przel., wstepem i komentarzem opatrzyt J. Sulowski,
Warszawa 1989, s. 65.
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wersji. Najstarsza i bezdyskusyjna wersja tacinska ksiag swietych jest poswiadczona
w Kartaginie przez $w. Cypriana (1 258). W Ad Quirinum postuguje sie on prawdziwa
i wlasciwg antologia tekstow $wietych wybranych z calej Biblii facinskiej* — wszystko
wskazuje na to, ze byla ona kompletna. Zebrane cytaty skrypturystyczne odznaczaja si¢
pewna jednorodno$cig, zaréwno jesli chodzi o tekst, jak i przez stownictwo, ktére jest
w nim wykorzystane. Zwrécono uwage, ze w cato$ci zebranych cytatéw biblijnych jest
zachowany jednorodny styl ttumaczenia. Nie oznacza to, ze istniata juz jedna ksiega/
kodeks zawierajgca calg Biblie, ale mogta by¢ przettumaczona wiekszo$¢, a moze nawet
calos¢ ksiag biblijnych.

W tym kontekscie uzycie okreslenia ,,Biblia” jest anachroniczne, ale dla celéw pewnej
wygody uzywamy go w celu okreslenia calosci swietych Pism. Trzeba bedzie poczekaé
do XII wieku, kiedy tacinskie biblia zacznie oznaczaé cate Pismo Swiete. W czasach,
o ktérych méwimy, nie bylo jeszcze Pism, tworzacych jedna materialng calos¢. Istnialy
tylko wykazy ksiag i dysponowano tylko osobnymi ksiegami albo co najwyzej ich wybo-
rami, a te otrzymaty miano kodeksu (codex). Na pewno dotyczy to Psalmdw, czterech
Ewangelii i listow $w. Pawta. W Ko$ciele zachodnim materialne po$wiadczenie jednej
Biblii tacinskiej w sensie wlasciwym, obejmujacej calo$¢ Pism zebranych w jednym
woluminie, pojawi sie dopiero u Kasjodora (485-580), waznego pisarza koscielnego
i bibliofila. Wydaje sie, Ze takze Augustyn (354-430) nie mial do dyspozycji takiej
Biblii. Bez wzgledu na aspekt fizyczny, Biblia tacinska - jak juz powiedziano - byla
przede wszystkim zwigzana ze $Srodowiskiem afrykanskim. Poglad ten jest powszech-
nie przyjmowany. Byt punktem dojscia ztoZzonego i zmiennego procesu. Réwnolegle
krazyly liczne, fragmentaryczne wersje, nastepnie byly sktadane w wigksze catosci jako
ksiegi lub zbiory ksiag, gdy pojawiata si¢ jaka$ potrzeba zebrania i uporzadkowania
tych rozproszonych bogactw. W Afryce jest to poswiadczone juz przez wspomniang
»Biblie Cypriana”. Z biegiem czasu doszly inne wersje, tym razem w Europie. Starano
sie w nich tgczy¢ ze soba teksty posiadajgce wspolne cechy.

W pierwszej polowie IIT1 w ciagu calego IV wieku cytaty biblijne w jezyku facinskim
spotyka sie bardzo rzadko w Rzymie. Pierwszym przedstawicielem tego srodowiska
koscielnego, ktéremu zawdzigczamy liczne i stosunkowo szerokie teksty, poswiadcza-
jace istnienie jakiej$ Biblii facinskiej, jest Lucyferiusz (ok. t 370), biskup w Cagliari
na Sardynii, jeden z niewielu biskupéw zachodnich, ktory uczestniczyl w I Soborze
Nicejskim (325 r.)*. Afryka i bliska Hiszpania wykazywaly postawe do$¢ tradycjona-
listyczna odnosénie do tekstu biblijnego, podczas gdy w Italii, przede wszystkim pot-

42 Por. Cyprianus, Ad Quirinum, [w:] Sancti Cypriani episcopi Opera: Ad Quirinum, Ad
Fortunatum, De lapsis, De ecclesiae catholicae unitate, ed. R. Weber, M. Bévenot, Tumhout 1972
(Corpus Christianorum. Series Latina, 3). Przektad polski: Cyprian, Do Kwiryna, [w:] idem, Pisma,
t. 1: Traktaty, przel. J. Czuj, Poznan 1937, s. 110-134 (Pisma Ojcéw Kosciola, 19).

43 Por. M. Starowieyski, J.M. Szymusiak, Nowy stownik wczesnochrzescijatiskiego pismiennictwa,
Poznan 2018, s. 666-667.
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nocnej, dokonywano rewizji i mnozyly sie¢ rézne ttumaczenia tacinskie. Po 350 roku
pojawialy si¢ komentarze ciggle do takiej czy innej ksiegi biblijnej, zawierajace tekst
$wiety w jezyku facinskim w postaci nastepujacych po sobie cytatéw. Ich autorami byli
$w. Hilary z Poitiers (315-367), Mariusz Wiktoryn (¥ 362), $w. Ambrozy z Mediolanu
(339-397) i wielu innych. Hieronim i Augustyn wybijaja si¢ na pierwsze miejsce.
Niektdrzy z ojcéw Kosciota, na przyklad $w. Ambrozy, w swoich pismach dokonywali
takze modyfikacji ttumaczenia facinskiego i wprowadzali korekty na podstawie tekstu
greckiego, ktory mieli przed oczami; inni natomiast postugiwali si¢ Biblig tacinska,
ktora uwazali za znang ich czytelnikom, na przykiad §w. Rufin z Akwilei ( 410).

Specjalisci wyodrebnili cztery kategorie lub typy tekstow wsréd manuskryptéw
Biblii facinskich sprzed czaséw Hieronima: typ afrykanski (Afra), europejski, italski
i hiszpanski, a zatem wlasciwie nalezatoby méwic o Bibliach lacinskich, czyli w liczbie
mnogiej. Traktowane jako cato$¢ byly one nazywane Vetus Latina, co przetrwalo do
dzisiaj. Ojcowie Kosciota mowili takze o vetus editio, antiqua translatio, vulgata editio.
Warto tutaj zauwazy¢, ze Hieronim uwazat za vulgata editio — ,wydanie powszechnie
uzywane” - jakiekolwiek tlumaczenie starozytne wczesniejsze od swojego, na pierw-
szym miejscu Septuaginte*t. Augustyn przyznawal pierwszenstwo wersji, ktéra nazywa
Italg®, o czym tak pisze:

bardzo pomaga studiowanie i poréwnywanie wiekszej liczby ttumaczen i kodeksow, byle nie
falszywych. W istocie rzeczy nad poprawianiem kodekséw przede wszystkim czuwa¢ powinna
pilno$¢ tych, ktorzy pragng poznaé Pismo Swiete, by niepoprawne ustapily miejsca poprawnym,
oczywiscie pochodzacym z takiego samego ttumaczenia. Wérdd przektadéw Itala przewyzsza
inne, gdyz zachowujac jasno$¢ zdan, trzyma sie znaczenia stow*S.

Co rozumie Augustyn przez Itale, nie jest jasne. Szukanie odpowiedzi naznaczone
jest sporami, odzwierciedlajacymi sie w licznych publikacjach, cho¢ nie prowadza one
jeszcze do ostatecznych wnioskéw. W ostatnim czasie zauwazono, ze gdy Augustyn
pisze te stowa, czyli w ostatnich latach IV wieku, wersje facinskie noszace znak rewizji
dokonanej w polnocnej Italii byty dopuszczone i bardzo cenione w Afryce. Wydaje
sie, Ze to im Augustyn przyznawal pierwszenstwo, nazywajac je zbiorcza nazwa Itala.
Wyraznie roznig si¢ one od najstarszych wersji, malo starannych, uzywanych w nie-
ktorych wspoélnotach afrykanskich, ktére prawdopodobnie nie podlegaly jurysdykeji
wielkiego biskupa®’.

44 Hieronymus, Epistula 57 (ad Pammachium), 7, [w:] Hieronim, Listy II, wstep i oprac. na
podstawie ttumaczenia ks. J. Czuja, M. 0z6g, t. 2, Krakéw 2010, s. 61 (Zrédta Mysli Teologicznej, 55).

45 Por. H. Botte, Itala, [w:] Supplément au Dictionnaire de la Bible, t. 4, Paris 1949, s. 777-782;
Podreczna encyklopedia biblijna, red. E. Dabrowski, t. 2, Poznan 1960, s. 534.

46 Augustinus, De doctrina christiana, 2, 14, 21-15, 22, [w:] Agostino, La dottrina cristiana, s. 84-86.
Przektad polski: s. 71-73.

47 Por. 1. Bochet, G. Madec, Note critique, 11/3: L'ltala, [w:] Oeuvres de saint Augustin, t. 11/2: La
doctrine chrétienne, Paris 1997, s. 521-523.
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Bez wzgledu na to, jak si¢ nazywaja, te pierwsze wersje facinskie maja wielka war-
to$¢, poniewaz sg $wiadectwami dotyczacymi tekstu Septuaginty, bedacego wowczas
w uzyciu. Nalezy zauwazy¢, ze rozne warianty notowane w Vetus Latina wydaja sie
w wielu punktach odzwierciedla¢ bardzo starozytny model grecki, bliski hebrajskiej
wersji tekstow biblijnych, ktére niekiedy usituje sie rozpoznaé w zwojach z Qumran*®.
Najwazniejsze jest jednak to, ze te Biblie facinskie w szerokiej mierze przyczynily sie do
ukonstytuowania i nieodwracalnego przyjecia faciny chrzescijanskiej jako oddzielnego
idiomu faciny klasycznej, ktéremu potem beda wiele zawdzigczaé takze nowozytne
jezyki zachodnie wywodzace si¢ z faciny®. W tym procesie - jak juz zaznaczono -
miata wielki udzial liturgia chrzescijanska, do czego potem doszedt wptyw literatury
i sztuk plastycznych. W tym zawilym biegu dziejow tekstu biblijnego jednak Psalterz
zachowal si¢ prawie integralnie az do naszych czasow w oficjalnej modlitwie Kosciota
rzymskiego, w odréznieniu od innych ksigg Biblii tacinskiej sprzed Hieronima, ktére
doszty do nas tylko w rozproszonych cytatach, obecnych w komentarzach, kazaniach,
mowach i tekstach liturgicznych. Zastuga Vetus Latina w jej réznych wariantach jest
pojawienie si¢ i wprowadzenie do uzycia wspomnianego juz kodeksu.

Calos¢ tacinskich wersji Pism sprzed Hieronima - Vetus Latina — wyro6znia si¢ trwa-
toscig. Najstarsze manuskrypty sg tylko fragmentaryczne i bardzo skromne. Te stare
wersje lacinskie byty uzywane i przekazywane jeszcze dtugo po tym, jak Hieronim
dokonal rewizji i ttumaczen, ktdre zostaly oficjalnie przyjete na catym Zachodzie, jak
pokazuja trzy manuskrypty siegajace XII lub XIIT wieku. W odréznieniu od wersji
Hieronima, pierwszego dziela publikowanego na Zachodzie technikg druku opraco-
wana przez Gutenberga (Moguncja, 1456 r.), drukowana wersja Vetus Latina pojawi si¢
znacznie pozniej. W 1690 roku Richard Simon (1638-1712), pionier w zakresie badan
krytycznych tekstu biblijnego, zwrdcil uwage badaczy na istnienie wersji tacinskich
Biblii pochodzacych sprzed Hieronima®’, ale trzeba bylo jeszcze poczekaé pot wieku,
aby ogromna praca krytyczna uczonego benedyktynskiego z Kongregacji $w. Maura,
Pierre’a Sabatiera (1682-1742)%, zostala opublikowana kilka miesiecy po jego $mierci.
Wybitny erudyta, ktory odziedziczyt material zebrany przez benedyktyna z tej samej
kongregacji, Jeana Martinnaya (1647-1717), wydawce dziel $w. Hieronima (1704), podjat

48 Por. E. Ulrich, The Dead Sea Scrolls and the Origin of the Bible, Grand Rapids 1999, s. 233-275.

49 Por. G. Ceresa-Gastaldo, Il latino delle antiche versini bibliche, Roma 1975.

50 Por. R. Simon, Histoire critique des versions du Nouveau Testament, Rotterdam 1690, s. 23-29.
Por. takze jego pozniejsza prace Nouvelles observations sur le texte et les versions du Nouveau Testament,
Paris 1695.

51 Por. P.-M. Bogaert, Sabatier (Pierre), [w:] Supplément au Dictionnaire de la Bible, t. 10, Paris
1984, S. 1127-1131.
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z entuzjazmem ideg, ktorg ten kultywowal, aby material ten wreszcie opublikowac.
Pierwsze wydanie w trzech tomach in folio ukazalo sie w Reims z datg 1743 (faktycz-
nie trzeci tom ukazal si¢ dopiero w 1749 r.) i nosito tytul Bibliorum Sacrorum Latinae
Versiones Antiquae, seu Vetus Italica. Miedzy 1743 a 2001 rokiem ukazato sie 27 wydan tej
pracy. Zebrany material obejmuje dwie kategorie dokumentdéw, na pierwszym miejscu
niektdre manuskrypty przedkarolinskie, ktdre przetrwaty prymat przyznany ujednoli-
conemu tekstowi Hieronima, a nastepnie Vetus Latina niektorych ksiag zachowanych
w tekscie Hieronima. W wydaniu drukowanym podaje si¢ tekst manuskryptow ciaglych
oraz fragmenty i cytaty ojcéw Kosciota. To rozlegle przedsiewzigcie pozwolito zachowac
elementy, o ktorych od diuzszego czasu juz zapomniano.

Vetus-Latina-Institut, dzialajacy od 1949 roku przy opactwie benedyktynskim
w Beuron w Niemczech, pracuje nad wydaniem krytycznym starozytnych tekstow
Biblii tacinskiej. Jego celem jest zebranie i opublikowanie w sposéb krytyczny inte-
gralnej calosci swiadectw manuskryptéw wraz z cytatami biblijnymi znajdujacymi si¢
w tekstach ojcow Kosciofa i w tekstach liturgicznych. Przedsiewziecie doprowadzito
do drobiazgowej klasyfikacji niezmierzonej dokumentacji, wyrézniajac w niej rézne
linie ewolucyjne. Od 1954 roku, w ktérym wydano Ksiege Rodzaju, opublikowano
kilkanascie tomdéw Starego i Nowego Testamentu, pod tytulem Vetus Latina. Die Reste
der Altlateinischen Bibel.

* % %

Na zakonczenie mozna wyrazi¢ tylko podziw, ze tak bardzo skromne poczatki tacin-
skiej tradycji pismienniczej w sSrodowisku chrzescijanskim w relatywnie krotkim czasie
wydaly tak wielkie owoce, zardwno jesli chodzi o rozwdj jezyka facinskiego (nie regres,
jak niejednokrotnie stwierdzajg uprzedzeni badacze), jak i literatury chrzescijanskiej,
ktora na tym jezyku sie oparla, i doprowadzil do znamiennych przemian obyczajowo-
-kulturowych. Mamy tutaj do czynienia z niezwyklym fenomenem, jego zrédlem
i natchnieniem stalo sie Pismo Swiete w wersji chrzescijaniskiej, to znaczy obejmujace
zaréwno Stary, jak i Nowy Testament. Zauwazenie tego zjawiska nie stawia sobie celow
apologetycznych, ale stara sie jedynie by¢ zacheta do otwartego badania dalszego ciagu
wielkiego zjawiska kulturowego, jakim jest taciniska tradycja chrzescijanska. Pojawiajace
sie przy tym rozliczne pytania sg takze warte przynajmniej zastanowienia. Mimo nie-
sprzyjajacych okoliczno$ci akademickich, kulturowych i mentalno$ci, ktora apriorycz-
nie zapomina o wielkich wydarzeniach przesztosci, warto siega¢ do naszej przesztosci
kulturowej, starajac sie sprawiedliwie ja doceni¢ albo przynajmniej lepiej zrozumie¢.
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Poczatki facinskiego tekstu Pisma $wiqtego

STRESZCZENIE: Dzieje tekstu biblijnego stanowia jeden z waznych watkéw w dziejach kultury ludz-
kiej, a zwlaszcza kultury zachodniej. W szczegolny sposob w te dzieje wpisala si¢ wersja tacinska
tekstu biblijnego, ktéry, wychodzac od skromnych poczatkow, stal sie kluczowym elementem zycia
Kosciola i jego wielorakiego oddziatywania. Rekonstrukeja tych poczatkéw do czasdéw $w. Hieronima,
ktorego postac i dzieto na trwale wpisaly si¢ w dzieje acinskiego tekstu Biblii, stanowi przedmiot
niniejszego opracowania. W szczegolny sposéb staramy si¢ uchwycic, jakimi kryteriami literackimi
i teologicznymi kierowano si¢ przy opracowywaniu tekstu biblijnego w wersji facinskiej i jakie byto
ich znaczenie. Zostaje podkreslony zwlaszcza wklad niektorych teoretykéw, ktorzy w tym procesie
teologicznym i kulturowym aktywnie uczestniczyli.

SLOWA KLUCZOWE: Pismo Swiete - facina - greka - kultura starozytna - literatura tacifiska

The origins of the Latin text of Holy Scripture

SUMMARY: The history of the biblical text constitutes one of the significant threads in the history of
humanity and especially in the history of the West. The Latin version of the biblical text has been
particularly inscribed in history. This version, inconspicuous at the beginning, became the paramount
element of the Church life and its diverse influence. The subject of this study is the reconstruction of
those origins up to the times of St. Jerome, whose life and contribution were permanently inscribed
in the history of the Latin text of the Bible. In particular, we endeavour to display what literary and
theological criteria were applied while creating Bible’s text in Latin and what their meaning was.
Concurrently, we try to emphasise the contribution of certain theorists who actively participated in
this theological and cultural process.

KEYWORDS: Holy Scripture — Latin — Greek — ancient culture - Latin literature



