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»Ani mistyk bez sztuki literackiej, ani literat
bez mistyki nie napiszg nigdy, nawet we dwdch,
wielkiego dziela duchowego”

Jean Leclercq OSB

»Mea grammatica Christus est” — mawial $w. Piotr Damiani’, Zyjacy w latach 1007-1072
doktor Kosciota uznany za ,,jednego z najlepszych tacinnikéw swoich czaséw i jednego
z najwiekszych pisarzy lacifiskiego Sredniowiecza™, ktéry poza kazaniami i traktatami
pozostawil po sobie okolo 240 pism poetyckich. Jego osobe wymienia w 21. Piesni Raju
Dante Alighieri’. Cho¢ kaptan ten tak skrupulatnie przestrzegat norm gramatycznych
i stylistycznych, nade wszystko uznawal jednak prawde objawienia - jesli reguty gra-
matyczne miatyby wypaczy¢ Boski przekaz, wolatby je odrzuci¢ badz zamilkngé. Tym
prostym zdaniem wyrazil tez sedno problemu, jakiego do$wiadczali mistycy wszech
czasow przy spisywaniu doswiadczen swej duszy. W istocie — najwigksze z pisarskich
wyzwan stawiata przed nimi wlasnie gramatyka i jej reguly ograniczajace dyskurs do
wymiardw ziemi.

Stereotypowy i pobiezny oglad tekstéw mistycznych najczesciej generuje dwie
tendencje - albo oczekuje sie, iz teksty te beda petne gramatycznych i stowotworczych
innowacji, albo beda pod wzgledem gramatyki krystalicznie doskonate, pisane bez
skredlen i korekt. Te pierwsza tendencje widzimy w réznych komentarzach, nawet
stownikowych: ,,jezyk mistyki charakteryzuje stowotworstwo; stanowi on przeciwien-
stwo racjonalnego myslenia™; ,jezyk mistykow jest koniem trojanskim ciszy w obozie
teologow [...]; mistyk porusza si¢ miedzy ciszg a kontestacja stowa™; ,,ukazuje nowe
horyzonty stéw”®. Druga zas tendencje odnajdujemy w historii tych dziel mistycznych,

1 J. Leclercq, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, przet. M. Borkowska, Krakow 1997, s. 305.

2 Cyt. za: Benedykt XV, Audiencja generalna z 09.09.2009 o sw. Piotrze Damianim, www.zycie
zakonne.pl/2009-09-09-rzym-sw-piotr-damiani-19832/ (dostep: 6.05.2015).

3 Por. Dante Alighieri, Boska komedia, przet. E. Porebowicz, Warszawa 1965, s. 426-430.

4 Leksykon mistyki, oprac. P. Pachciarek, K. Rybacka, red. P. Dinzelbacher, Warszawa 2002, s. 130.

5 M. Baldini, Parlar chiaro, parlare oscuro, Roma-Bari 1989, s. 142, 129.

6 Idem, Lessere-per-il-silenzio del mistico, [w:] Le dimensioni del silenzio nella poesia, nella filozofia,
nella musica, nella linguistica, nella psicanalisi, nella pedagogia, nella mistica, a cura di M. Baldini,
Roma 1988, s. 50.
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ktérym zdarzaly si¢ gramatyczne i ortograficzne potkniecia. Oczekiwanie, iz stowo
pisane pod natchnieniem Ducha Swietego powinno by¢ zapisane bezblednie, niejedno-
krotnie podawalo w watpliwo$¢ mistyke tych pism. Tak byto w przypadku Hildegardy
z Bingen, Zyjacej w latach 1098-11797, ktora pisata po lacinie, nie bedac zbyt biegta
w tym jezyku, tak tez bylo i z Dzienniczkiem Faustyny Kowalskiej (1905-1938), ktorej
brak filologicznego wyksztalcenia widoczny jest na kazdej karcie rekopisu.

Whikliwa lektura tych dziet nie do konca jednak przyznaje racje owym tendencjom,
co w jakiej$ mierze bedzie staral si¢ wykazac ten artykul, a jego celem nadrzednym jest
wskazanie obszaréw gramatyki sprawiajacych mistykom najwieksze problemy.

Prezentowana praca jest jedynie proba rekonesansu polskiej literatury mistycznej
i raczej wstepem do badan nad gramatyka mistykow niz szczegélowa analizg kazdego
aspektu. Korpus badawczy artykutu stanowi drugi tom zbioru Antologia mistyki polskiej
pod redakcja Mariana Zawady OCD?, na ktéry sktadajg sie wypisy z dziet 20 mistyczek.
Jako egzemplifikacje postuzg tez cytaty z osobno wydanych dziet europejskich misty-
kow. Ze zbioru wyekscerpowano fragmenty zawierajace metajezykowe opisy, wzmianki
dotyczace problemdw z werbalizacjg duchowych do$wiadczen, nastepnie poddano te
fragmenty ocenie pod wzgledem uzytych tam form gramatycznych mogacych gene-
rowac zglaszane przez mistykow trudnosci.

Problem werbalnej wyrazalno$ci nie jest, oczywiscie, domeng tylko mistykow — kazdy
pisarz i thumacz doswiadcza tego zmagania. Nie kazdy jednak ma potrzebe tak czestego
i tak bolesnego wyznawania w metajezykowych komentarzach, jak wielki jest to dla
niego problem i jak wielkim owocujacy cierpieniem. Ponadto lek i drzenie mistykow
nie wynikaja z obawy przed krytyka ich stylu czy brakiem zainteresowania ze strony
wydawcow (wiekszos¢ z nich nie doswiadczyla wydania swoich dziel), ale z troski
o wypelnienie woli Bozej, a tym samym z odpowiedzialno$ci za zbawienie swoich
czytelnikow.

Niewyrazalnos¢, stanowiaca wrecz topos dziel mistycznych, jest bodaj najczesciej
podejmowanym i komentowanym tematem. Kwestia ta nie doczekata si¢ jednak na
gruncie polskiej literatury mistycznej szczegélowej analizy charakteryzujacej jej wyktad-
niki jezykowe. Okazuje si¢ natomiast, iz nateZenie tego problemu jest znacznie wigksze
w opisach czystych stanéw duszy niz w opisach objawien i wizji do$wiadczanych sen-
sualnie. Zwigzane jest to z kanalem nadawczo-odbiorczym - w wizjach odbieranych
zmystami mistyk styszy Boska mowe, ktora przyjmuje znang mu forme stow, a ktére

7 Por. A. Kieturakis, L. Bartoszewski, Hildegardy z Bingen wizja swiata, Wroctaw 2000, s. 13.
8 Antologia mistyki polskiej, red. M. Zawada OCD, t. 2, Krakow 2008. W dalszej czeéci artykutu
zostanie zastosowany skrot: AMPIL.
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moze on zapisac jak cytat, natomiast w stanach czysto duchowych mowa ta, jak zeznaja
mistycy, wnika w dusze, nie przyjmujac ksztaltu jezyka dyskursywnego - jest ,,mowa
bez pojec i stow”™

Problem wyrazalno$ci w wizjach wynika przede wszystkim z ubdstwa leksykalnego,
w ktorego zasobach nie ma nazw na obserwowane zjawiska i ich natezenie, na wyglad
postaci i miejsc — nazw tych nie ma, poniewaz brak ziemskiego desygnatu. Mistyk
widzi co$, czego nikt poza nim nie widzi, czego nikt na ziemi nie doswiadcza, co na
ziemi po prostu nie istnieje.

Posta¢ Pana Jezusa przedstawiata si¢ bardzo majestatycznie — opisa¢ tego niepodobna, a jeszcze
trudniej opowiedzie¢! (Wanda Malczewska [1822-1896], AMPIL, s. 65)

Po zniknieciu tego pokoju, zobaczylam takie samo mieszkanie zwierciadlane, ale tak ogromne,
ze sie¢ w nim miescily niebo i ziemia. [...] Do tego pokoju weszto stonce i odbilo sie. Tysigcami
blaskow igraly promienie po zwierciadle, kwiatach i klejnotach, tworzac takie pigkno i cud cudéw,
ze tu juz rozum odmawia postuszenstwa na okreslenie tego. Reszte niech opowie milczenie,
glebokie i ukorzone przed Bogiem; kropelki te wydawaly przy posunieciu si¢ tak mity harmo-
nijny dzwigk, ze tylko Aniot chyba méglby to okresli¢. To bylo cos tak duchowego, czego zmyst
stuchu nie uchwyci ani jezyk ludzki nie wyrazi (Roberta Babiak [1905-1945], AMPIL, s. 293, 294).

Ow problem nasila si¢ w opisach stanéw czysto duchowych. Wspominajg o tym
prawie wszystkie mistyczki z badanej antologii.

Tego uszczesliwienia nie wyttumaczy stworzony jezyk naturalnemu pojeciu w stowach, bo to
bez stéw prawuje wiara w ztaczeniu z Bogiem przemienionej w laske przez faske mitosci mojej
duszy (Tekla Nalecz Raczynska [1738-1790], AMPIL, s. 53).

Z poczatku mogtam jeszcze bez stow, lecz uczuciem wyjekna¢: ,,Boze moj, Mitosci moja’, lecz
pdzniej ogarneto mnie takie uciszenie, upojenie, uspokojenie wszystkich wtadz duszy i takie
uczucie obecno$ci Pana Boga (Pana Jezusa), ze zdawalo mi sie, iz kazdy wyraz, kazde uczucie
bytoby niestosowne, nie w pore; ze z mojej strony powinno by¢ tylko najwieksze uciszenie, zato-
pienie si¢ w mito$ci, w Bogu moim! (Franciszka Siedliska [1842-1902], AMPI], s. 145; por. s. 154)

Tym bardziej nie do wypowiedzenia jest to, co z ducha splywa, a zadnej formy, barwy, smaku,
zadnego ludzkiego przymiotu nie posiada. Powiedziatabym o atmosferze Bozej réwnie jak
o anielskiej: ona zdradza obecno$¢ Boga, obecnos¢ anioldw, wieje z nieba, niebem przenika, jego
ma smak, koloryt, ale to wszystko sa przenosnie, literalnie bra¢ si¢ nie moze; dziatanie Ducha
na ducha samego jest wyzsze nad wszystko mi znane, niemogace si¢ uja¢ w zadne stowa mowy
ludzkiej... (Marcelina Darowska [1827-1911], AMII, s. 165-166; 170)

Tak jest, ze kiedy daje sie uczu¢ w wielkiej bliskosci Pan Bég, to natenczas traci si¢ wszelka
$wiadomo$¢ istnienia, a poznaje si¢ takie rzeczy, ze jezyk ludzki nic a nic nie jest w stanie
wypowiedzie¢. I tak czym wigksze poznanie, tym wigksze milczenie i jakby zupelne niebywanie
(Aniela Salawa [1881-1922], AMPII, s. 197-198).

Obcowanie moje z Panem jest obecnie na wskro$ duchowe; dusza moja jest dotknieta przez
Boga i cala sie w Nim pograza, az do zapomnienia o sobie; przesigknieta na wskro$ Bogiem,
tonie w Jego pigknosci, tonie cata w Nim. Nie umiem tego opisa¢, bo piszac uzywam zmystow,
a tam, w tym zjednoczeniu, zmysly nie dzialaja, jest zlanie Boga i duszy, jest tak wielkie zycie
w Bogu, do ktorego jest dopuszczona dusza, ze si¢ nie da jezykiem to wyrazi¢. Kiedy dusza
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wraca do zwyklego zycia, wtenczas widzi, ze to zycie jest mrokiem, mgla, senna bezladnoscia,
spowiciem malej dzieciny (Faustyna Kowalska, Dzienniczek, nr 767)°.

Pisze o tym przejmujaco takze Angela z Foligno (ok. 1248-1309), ktora uwaza, ze
jej mowienie o boskich tajemnicach do$§wiadczanych w objawieniu jest niszczeniem
i przeklinaniem:

Pismo Swiete pochodzi z wysokosci tak ogromnej, Ze nie ma na §wiecie cztowieka tak madrego,
ktory posiadalby taka wiedze i ducha, by byt w stanie je zrozumie¢ w calej pelni, i taki intelekt,
ktérego by ono nie przewyzszylo. Jest w stanie jedynie co$ betkota¢. Ale gdy méwimy o tych
niewyrazalnych boskich dzialaniach bezposredniej mowy Boga, ktéra wchodzi w dusze, to
o tym nie jest w stanie nawet i betkota¢. A poniewaz moja dusza czgsto bywa podniesiona do
tych boskich tajemnic i widze te tajemnice, dlatego tez umiem zrozumie¢, jak powstato Pismo
Swiete, dlaczego jest ono jednocze$nie trudne i fatwe, dlaczego wydaje sie, Ze co$ oznajmia i jed-
nocze$nie temu przeczy, dlaczego ci, ktorzy go nie przestrzegaja, potepiaja sie, gdy inni, ktorzy je
przestrzegaja, zbawiaja sie. Stoje bowiem na gorze. Ale gdy stamtad wracam, jest dla mnie jasne,
ze wypowiadam jedynie niedorozwiniete obce stowa, stowa, ktére wobec tych niewyrazalnych
boskich dziatan wnikajacych w dusze sg zewnetrzne, ktére do nich nie przylegaja. W istocie
wiec moje méwienie jest niszczeniem. I dlatego twierdze, ze klne (przel. - LR.)*.

Przeklad mowy Boskiej na ludzka nie jest wiec nawet w czedci tym samym, co
przeklad z jezykow indoeuropejskich na chinsko-tybetanskie. Jak przetozy¢ ,,mowe bez
pojec i stow”, odbierana innym kanalem niz ten stuchowo-dzwiekowy czy wzrokowry,
na jezyk umozliwiajacy komunikacje? Urszula Wieczorek podkresla wigc, ze mistyk
»Nha pewno nie zgadza si¢ z zasada wyrazalnosci Searle’a, wedtug ktorej cokolwiek
da si¢ pomysle¢, da si¢ rowniez powiedzie¢™™. Podazy raczej za wskazéwka Ludwiga
Wittgensteina: ,,0 czym nie mozna mowic, o tym trzeba milcze¢™. A trzeba chocby
po to, by nie wypaczy¢ Boskiej prawdy, o czym pisze na przyktad Faustyna Kowalska:
»1 ujrzalam, jak oddaja chwale Bogu aniotowie i §wieci Paniscy. Tak wielka jest ta chwata

9 Sw. Siostra Faustyna Kowalska ZMBM, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Krakéw
2011. W artykule bedzie stosowany zapis: Dzienniczek, nr... - liczba dotyczy numeracji akapitow,
wprowadzonej przez wydawce.

10 A.da Foligno, La croce e lamore, a cura di M. Ceschia, Padova 2014, s. 68: ,,La Scrittura divi-
na ¢ di unialtezza talmente grande che non ce uomo al mondo cosi sapiente, anche se abbia scienza
e spirito, da riuscire a comprenderla con tale pienezza che il suo inteletto non venga superato da essa.
Tuttavia balbetta qualcosa. Ma circa quelle ineffabili operazioni divine di quel dire aperto di Dio,
che avvengono nell'anima, non puo dire né balbettare davvero niente. E poiché la mia anima spesso
¢ inalzata ai segreti divini e vede i segreti di Dio, ecco che capisco come ¢ fatta la Scrittura divina;
come ¢ fatta difficile e facile; come sembra che dica i contraddica; come alcuni non ne ricevono al-
cuna utilita; come alcuni non osservanti si dannano, mentre rispetto a loro avviene che in essa altri
osservanti si salvano. Io infatto sto in alto. E per questo tornando dai segreti di Dio, & certo che dico
stentate parole da fuori, parole che sono esterne a quelle operazioni divine ineffabili, che avvengono
nell'anima e non sono affatto vicine. Ma il mio dire & devastare. Per questo dico che io bestemmio”.

11 U. Wieczorek, O niewyrazalnosci w jezyku. Mistyka jezyka, [w:] Studia linguistica Danutae
Wesotowska oblata, red. H. Kurek, J. Labocha, Krakow 2004, s. 314.

12 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, przet. B. Wolniewicz, Warszawa 2000, s. 83.
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Boza, ze nie chce si¢ kusi¢ opisywa¢, bo nie podotam, a przez to, aby dusze nie myélaly,
ze to juz wszystko, com napisata” (Dzienniczek, nr 1604).

Na szczes$cie milczenie nie jest jedyna mistyczng postawa — dzigki temu, Ze mistycy
byli postuszni nakazom swych przetozonych i spowiednikéw, powstaty dziela, ktére
mimo braku opisdw tych najintensywniejszych duchowych doznan, wiele nam méwia
o ich naturze, o bogatym zyciu dusz, jak i o samym Bogu.

W polskich opisach objawien Jezusa, na ktore sktadajg si¢ przypisywane mu wypowie-
dzi, zauwazamy nie tylko fakt, ze Jezus méwi po polsku, ale ze jego polszczyzna jest
adekwatna do regut gramatyki, sktadni i leksyki danego czasu.

Do Teresy Marchockiej (1603-1652) w XVII wieku méwi: ,abom jej mato dla ciebie
wylal? Czy nie wszytke? Aza nie do krople obficie dla ciebie samej?” (AMPI], s. 36); ,,abo
Ja co odmienny, a nie jednaki? Tak wtenczas miluje dusze, kiedy z nig tak postepuje,
jako i kiedy z mitoscig i ukazuje ja Ja nie jako czlowiek z afekcyjami, jeno jako Bog™.

Do Faustyny Kowalskiej na poczatku XX wieku mowi zas: ,,corko Moja, jezeli
przez ciebie zadam od ludzi czci dla Mojego milosierdzia, to ty powinnas si¢ pierwsza
odznacza¢ tg ufnoscig w mitosierdzie Moje. Zagdam od ciebie uczynkéw mitosierdzia,
ktore majag wyplywac z milosci ku Mnie. Milosierdzie masz okazywac zawsze i wszedzie
bliznim, nie mozesz si¢ od tego usung¢ ani wymowi¢, ani uniewinni¢” (AMPI], s. 219).

Podobnie rzecz si¢ ma z opisami objawien Maryi, ktora do Bernadetty w Lourdes
przemawia w jej dialekcie jezyka francuskiego, do dzieci w Fatimie méwi po portugal-
sku, a do Azteka Juana Diego w jego plemiennym jezyku nahuatl — we wszystkich tych
przypadkach uzywajac leksyki idealnie dostosowanej do odbiorcow.

Posréd mistycznych tekstow Kosciota katolickiego nie znajdzie si¢ takiego, w ktérym
styl wypowiedzi Osoby Boskiej odbiegalby znacznie od stylu spisujacego owa rozmowe
mistyka - inaczej niz w powiesciach przedstawiajacych na przyklad dialog profesora
z analfabetg czy krola z chtopem. W dzielach mistycznych Bogu nie jest przypisany
jaki$ szczegolny, boski styl czy chociazby literacki albo naukowy (teologiczny), ale
dokfadnie taki, jaki reprezentuje jego rozmdéwca. Przypomina o tym takze ewangeliczny
styl koiné, ukazujacy, wedlug ks. Janusza Pasierba, ideal komunikacyjnej prostoty'.
Mozna wrecz powiedzied, ze Stowo Boze wciela si¢ idealnie w stowo ludzkie, nie bojgc
sie gramatycznych i ortograficznych usterek. Nie notuje si¢ bowiem w historii mistyki
Kosciota katolickiego faktu wskazujacego na taka ingerencje Boga, ktora za pomoca
objawien uczynitaby z analfabety mistrza stowa.

13 Teresa od Jezusa Marianna Marchocka, Autobiografia mistyczna i inne pisma, oprac. C. Gil
OCD, Krakdw 2010, s. 259.
14 Por. Jak dzisiejszemu czlowiekowi méwic o Bogu, red. B. Bejze, Warszawa 1993, s. 197.
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Literacki poziom mistycznych dziel nie tyle wiec zalezy od poziomu Boskiego
natchnienia, ile od poziomu wyksztatcenia natchnionego pisarza®. Rdznica w stylistyce,
gramatycznej sprawnosci i doborze leksyki przy obrazowaniu mistycznych doznan,
jaka dostrzegamy miedzy na przyktad Marceling Darowska (1827-1911), Kunegunda
Siwiec (1876-1955) a Wanda Boniszewska (1907-2003), odpowiada poziomowi wiedzy
i kultury literackiej, w jakich zostaly wychowane.

Charakterystyczng cechg tekstow mistycznych jest wysoka czestotliwo$¢ uzywania
superlatywow — przymiotnikéw i przystéwkow w stopniu najwyzszym'®, co wida¢
w kazdym z dwudziestu tekstow badanej antologii.

Od samego rana na my$l o Komunii Swietej serce mi drgalo nadzieja i niewymownem pra-
gnieniem rozszerzenia si¢ bez miary, by z tego zrddla niewyczerpanego skarbow niebieskich
zaczerpna¢ jak najwiecej task najdrozszych, najskuteczniejszych, z pomiedzy wszystkich Sercu
Bozemu najmilszych, dla Ojca naszego Najdrozszego i Najukochanszego, za ktérego intencja
dzisiejsza byta gtéwnie przeznaczona z glebi duszy, przejetej najzywsza, najglebsza, niewysto-
wiong wdziecznoscig. .. (Eliza Cejzik [1858-1898], AMPI], s. 106)

Spoczynek bogomyslny po zmeczeniu to kontemplacja, to stan bierny, tj. stan zaparcia naj-
wyzszego, umartwienia najczystszego i najduchowniejszego, umartwiajacego kazda potege
duszy i wszystko, co ziemskie i przyrodzone, nawet w rzeczach duchowych (Cecylia Dzialynska
[1836-1899], AMPIIL, s. 115).

Formy syntetyczne tworzone s najczesciej poprzez dodanie prefikséw naj- (np. naj-
czystszy, najduchowniejszy, najglebszy, najpiekniejszy, najzywszy) oraz prze- (przeczy-
sty, przekonsekrowany, przenajswietszy, przewspanialy). Jak jednak zeznaja mistycy,
dostepne w jezyku formy stopnia najwyzszego sg nieadekwatne i niewystarczajace do
pelnego opisu ich do$wiadczen. Skoro bowiem istniejg one w dostepnym na ziemi
stowniku i znane s3 ogétowi, mozna ich uzy¢ takze do opisu wszelkich zjawisk ziem-
skich - ,,a oto tu jest co$ wiecej” niz ziemskie zjawisko. Na jego wyrazenie potrzeba
zatem stworzy¢ taki stopien danego przymiotnika, ktory bytby wyzszy od najwyz-
szego — niejako stopien nadprzyrodzony, stowo zarezerwowane do okreslania tylko
boskich cech.

Jak zatem nazwac cechy Boga? Polskie teksty mistyczne ukazuja tylko jeden sposéb -
opisowy (analityczny). Dokonuje si¢ on poprzez utworzenie wyrazenia, w ktérym czlon
okreslajacy stopien wyrazanej cechy bedzie swym znaczeniem odsytal nas do desygnatu
rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Wsrdd tego typu determinatoréw mozemy wymienié

15 Zob.I. Rutkowska, Boskie objawienia rekq ludzkg spisane. Tekst mistyczny w kontekscie kultury,
[w:] Jezyk, tekst, kultura, red. H. Bartwicka, Bydgoszcz 2010, s. 93-102.
16 Por. Leksykon mistyki, s. 131.
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przymiotniki (i odpowiednio utworzone od wielu z nich przystowki): dziwny, inny,
niebiatniski, niepojety, nieporownany, nieporownywalny, nieskoriczony, niespotykany,
niestworzony, nieziemski, nieznany, niezrozumiaty, wieczny. Okreslenia te odsytaja nas
do tak zwanego jezyka apofatycznego, podkreslajacego, ze latwiej jest okresli¢, kim
Bog nie jest, niz kim jest.

Innym sposobem na oznaczenie stopnia wyzszego od najwyzszego jest zbudowanie
adekwatnego poréwnania ukazujgcego nieproporcjonalno$¢ ziemskich i boskich cech.
Te nieproporcjonalno$¢ mistycy ukazujg, odwotujgc sie do zjawisk, ktore w ich pojeciu
majg na ziemi najwyzsza warto$¢, a ktore zestawione z Bogiem okazuja sie marnoscia.

Cata posta¢ byta tak piekna, ze z zadng pieknoscia przedstawiang przez najzdolniejszych ma-
larzy ani spotykang w naturze, wsrdd zyjacych, klasycznych piekno$ci poréwnac sie nie da. Jej
pieknos¢ tym bardziej zachwycala, ze miata jakas nadzwyczajng powage majestatu, potaczong
z nieslychang prostotg i naturalnoscia, bez zadnych pretens;ji. [...] Byla to pieknos¢ niebianska,
na okreslenie ktorej brak stéw (Wanda Malczewska, AMPIL, s. 89).

Leksykalno-gramatyczna nieadekwatnos¢ jezyka w wyrazaniu zjawisk nadprzyro-
dzonych wigze si¢ bezposrednio z kwestig podstawowych praw fizyki - odczuwaniem
czasu i przestrzeni. Kwestie te porusza Kamilla Terminska: ,,poczucie bezczasowosci
w przezyciu metafizycznym jest bodajze jego jedynym punktem bezdyskusyjnym.
Whasciwa polskiemu zdaniu temporalizacja stanowi ten element semantyczny, ktory
w wypowiedzeniu musi zosta¢ zneutralizowany. Podmiot, ktdrego literacki $wiat nie
moze by¢ catkowicie roztaczny ze $wiatem doswiadczen odbiorcy, zanurzony w rzece
czasowosci, wspomaganej czasowoscig jezyka, wynurza si¢ z niej, by spojrze¢ w atem-
poralna, niezmierzona przestrzen sacrum’ . Pojecie bezczasu pojawilo si¢ takze w pracy
ks. Zbigniewa Adamka — analizujac literackie teksty opisujace Boze Narodzenie, stwier-
dzit, ze ,,zagubiona [tam] zostaje perspektywa czasu i wspoltrzedne przestrzeni™.
U mistykéw owa atemporalnos¢ nie jest chwytem literackim, lecz - bo tak zeznajg -
doswiadczeniem; jak bowiem podaja teologowie, czas i przestrzen sa domena ziemi —
w zaswiatach za$§ wartosci te zostajg przekroczone. Mistyczne opisy porwania do nieba
nie dostarczajg nam jednak satysfakcjonujacego exemplum obrazujacego owo prze-
kroczenie. Na podstawie analizy zdan mozemy jedynie stwierdzi¢, ze nie ma w nich
jezykowych wskaznikéw nastepstwa czaséw (nie pojawiajg si¢ np. przystowki typu
nastepnie, potem, pézniej). W toku opowiesci pojawiajg sie jedynie sformutowania:

17 K. Terminska, Metaopis przezycia metafizycznego (na przykladzie prozy Jarostawa Iwaszkie-
wicza), [w:] Jezyk a kultura 3. Wartosci w jezyku i tekscie, red. J. Puzynina, J. Anusiewicz, Wroclaw
1991, S. 133.

18 Z. Adamek, ‘Bezczas’ w teofanicznych obrazach Bozego Narodzenia, [w:] Z koledg przez wieki.
Koledy w Polsce i krajach stowianskich, red. T. Budrewicz, S. Koziara, J. Okon, Tarnéw 1996, s. 37.
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w jednej chwili, w tej chwili, wtem albo zdania wspolrzednie ztozone taczne, albo ciagi
zdan rozpoczynajacych sie spojnikiem i, w ktorych wszystkie czasowniki uzyte sa
w tym samym czasie (terazniejszym badz przeszlym), co ma sugerowac, iz wszystkie
wymienione zdarzenia dzieja si¢ w jednym momencie, naraz i wszystkie sg tak samo
intensywne i wazne.

I nikogo tam nie bylo, tylko ja sama. I tak silnie zapalil mie Bog mitoscia, ze gwalt wielki
odbywat sie w duszy. I stala sie wtem niestychana ciemnos¢... I zniklo wszystko, tylko dat sie
stysze¢ glos Bozy, ze w takiej ciemnosci dusza zapalona miloscig jest wielka ofiarg bardzo milg. ..
I otrzymatam dwie ksiegi, w ktorych tylko ja umiatam czyta¢ (Aniela Salawa, AMPIIL, s. 201).

Konstrukcje te przypominajg styl biblijny, widoczny szczegélnie w Apokalipsie
$w. Jana. Potwierdzenie wymienionej wyzej sugestii znajdujemy jedynie w komen-
tarzach, nie da si¢ bowiem adekwatnie wyrazi¢ tego doswiadczenia - linearny zapis
sprawia, ze ciagi wypowiedzen, cho¢ polaczone spojnikiem, ustawione s3 jedno za
drugim i sam fakt tej kolejnosci moze sugerowac, ze zdanie wymienione jako pierwsze
jest wazniejsze od kolejnych albo ze opisana w nim sytuacja zdarzyla sie wcze$niej. Nie
obserwuje si¢ jednak czasownikowych neologizméw, ktorych celem bytoby wyrazenie
owej nadprzyrodzonej bezczasowosci.

Gdy na przyklad Zofia Paula Tajber (1890-1963) pisze: ,On kocha nie tak krétko jak
czlowiek, a cale tysigce lat, bez poczatku i bez konica” (AMPIL s. 340) — stwierdza jedynie
fakt (znany i z samej teologii). Zaden z mistykéw nie podjat sie jednak napisania utworu,
ktory wyrazatby swa konstrukeja 6w Boski brak poczatku i konica. Zdania tego typu sa
wcigz jedynie komentarzami (i to napisanymi czgsto z gramatyczng poprawnoscig) — ich
konstrukcja nie wyraza tre$ci — zdania te majg bowiem swoj poczatek w wielkiej literze
i swoj koniec w znaku kropki badz wielokropka. Mistyczne teksty nie sg zatem i w tym
wzgledzie eksperymentem, jak na przyklad utwor Stanistawa Baranczaka Potudnie®,
w ktorym temat czasowosci oddal on dodatkowo przez zapis w ksztalcie klepsydry,
odwotujac sie tym samym do tradycji carmen figuratum.

Kazda definicja do$wiadczenia mistycznego charakteryzuje to doznanie jako bierny
stan duszy: ,,bierno$¢ jest typowa cecha doswiadczenia mistycznego. Mistyk ma jasng
swiadomo$¢ tego, ze to doswiadczenie nie jest jego dzietem”°. Tego rodzaju poznanie
Boga, ktore jest wynikiem jego szczegolnej aktywnosci, charakteryzuje si¢ jako ,,mito-

19 Por. J. Dembiniska-Pawelec, Swiaty mozliwe w poezji Stanistawa Barariczaka, Katowice 1999,
s. 101.
20 J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 257.
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sne i wlane™, a takze jako ,ponadrozumowe, intuicyjne i proste”**. Jak pisze $w. Jan
od Krzyza: ,W tej kontemplacji poucza Bég dusze sposobem ukrytym i zaprawia ja
w doskonalej miltosci, podczas gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, jakim sposobem
owa kontemplacja jest wlewana™.

Nie moze wigc nas dziwi¢, iz jedng z ulubionych form gramatycznych mistyka
opisujgcego swa dusze jest wlasnie strona bierna czasownikéw - strone czynng za$
rezerwuje on gléwnie dla Osoby Boga. Te biernos¢ i aktywnos$¢ bohateréw mistycz-
nych dramatéw najlepiej wida¢ podczas analizy prowadzonej metodg kognitywna,
ktorej celem jest wskazanie rol - agensa i patiensa. Opisy objawien rozpatruje si¢ tu
jako tak zwane schematy zdarzen*4. Konstrukcje ze strong bierng najczesciej obecne s
w opisach porwania w zaswiaty, na przyktad w jednej chwili duch mdj zostat porwany
jakoby w zaswiaty; czuje, ze jestem uniesiona ponad ziemig i niebo, w Zycie wewnetrzne
Boga; czulam, ze jestem porwana przez Wszechmocnego, jak jeden pylek w przestworza
nieznane.

Innym sposobem na ukazanie biernosci duszy jest zaakcentowanie aktywnosci
Boga. Wida¢ to szczegolnie w tych opisach objawien, ktore stanowiag schematy zda-
rzen typu dzialanie badz przemieszczanie. W zdaniach tych leksyka odnoszaca si¢ do
postaci mistyka (tu: Faustyny) zajmuje pozycje dopelnienia, pelniac tym samym funkecje
patiensa badz celu, na przyklad i przytulit mnie Jezus do Serca swego; nagle zjawito sig
przede mng Dziecig Jezus; w nocy odwiedzita mnie Matka Boza; wtem Jezus podnidst mnie
z ziemi; wtem dotkngt mnie Aniol Stréz; wtem uczynit Jezus duzy znak krzyza nade mng.

Przedstawiona tendencja powtarza sie¢ w przypadku kazdej z mistyczek badanej
antologii, ktora opisuje tego typu nadprzyrodzone doswiadczenia.

Jednym z najwyzszych, a zarazem najosobliwszych sposobow oddania owej bierno-
$ci i zaznaczenia faktu, ze 6w piszacy jest jedynie narzedziem w reku Boga, jest dzieto
$w. Hildegardy Scivias, w ktérym postanowila ona nie uzywac stowa ja i pisac o sobie, uzy-

wajac trzeciej osoby. Nazywa w nim siebie ,,piérkiem poruszanym Bozym oddechem™.

Mistycy, piszac o swoim niezadowoleniu z efektu pisarskiej aktywnosci, ktora w zaden
sposdb nie jest w stanie odzwierciedli¢ skali ich nadprzyrodzonych doswiadczen (czyli
o niezadowoleniu wynikajgcemu z ,,braku stéw”), zdradzajg niejednokrotnie swoistg
tesknote za jakim$ idealnym, Boskim jezykiem - leksykonem stworzonym do okreslania
tylko Boskich cech. Stowniki nasze nie posiadaja jednak takiego zbioru nazw, ktére

21 Ibidem, s. 252.

22 Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1994, s. 273.

23 Ibidem.

24 Por. E. Tabakowska, Kognitywne podstawy jezyka i jezykoznawstwa, Krakéw 2001, s. 114-125.
25 A. Kieturakis, L. Bartoszewski, op. cit., s. 13.
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bylyby zarezerwowane dla sacrum i niemozliwe do uzycia w innych kontekstach. Nawet
stownictwo liturgiczne i biblijne bywa wlaczane w opisy przyziemnych (a nawet obrazo-
burczych) sytuacji, czego dowodem jest szczegolnie literatura XX i XXI wieku. Kiedy$
taka funkcje jezyka wlasciwego sacrum stanowita facina i byto nawet Zle widziane, aby
dzieta traktujace o Bogu zapisa¢ w innym jezyku. Swiadczy o tym na przyktad historia
tekstu Doroty z Matowow (1347-1394) — opowiadane przez nig faski spisal po facinie jej
kierownik duchowy Jan z Kwidzyna, nadajac zapiskom tytul Septililium (AMPIL s. 5).

O potrzebie wyrazenia swych ekstaz w innym jezyku, niejako szlachetniejszym,
odpowiedniejszym, za ktorym tez tatwiej ukry¢ dostowno$¢ i $mialos¢ mistycznych
wyznan, $wiadczy takze wlaczanie w polski tekst zdan wzietych z taciny badz jezyka
francuskiego. Cho¢ zdania te stanowia maly fragment wypowiedzi, ich znaczenie jest
niebanalne - wyrazajg one czesto szczytowy moment mistycznego doznania. Czgsto
bywaja cytatami z Pisma Swietego, co ma odgrywac role swoistego usprawiedliwienia
tak uczuciowej wylewnosci, ktéra dla wielu ich czytelnikéw (nawet w czasach wspot-
czesnych) bywata wrecz skandaliczna i obrazoburcza.

Miatam szczescie pod tym blogim wrazeniem przystapi¢ do Komunii Swietej, tonelam we tzach
milosci i wyniszczenia: Quomodo me amas Deus meus, amor meus, quomodo me amas?! Trudno
jest wyrazi¢, co sie w takich chwilach czuje; O Dulcissime JEZU! fiat! fiat mihi secundum Verbum
Tuuml... O, c6z by to za niebo juz wtenczas bylo nawet na ziemi, o mdj Boze, mdj Boze... Deus
meus et omnia!... (Eliza Cejzik, AMPII, s. 93; 105)

Uczucie miatam oparcia si¢ na kimg$ ukrytym w tej ciemnosci, wpadnigcia w czyjes objecia, ale
tak rozkosznie, languidos vultus ab amore, supra sponsi brachium reclinans, ze gruchac zaczetam
z szcze$cia i milosci, i tak ustawad, ze oddech czasem jak mi powiedziano potem, po 2 minuty
naraz catkiem sie zatrzymywal; w duszy byly stowa, nie jak przedtem ,,mdleje’, lecz ,,umieram”!
Umieram od ,,milo$ci”! T do towarzyszki mojej szepnetam: Jexpire dAmour! (Cecylia Dziatyniska,
AMPIL, s. 124)

Po gwaltownym zjednoczeniu, ktore powoli si¢ uspokajato, pozostawal ogien, ktéry mnie palit
bez palenia. Po francusku mi fatwiej uzy¢ wlasciwego wyrazenia: Ce feu me consumait (Elzbieta
Roza Czacka [1876-1961], AMPIIL, s. 335).

Jesli chodzi o te dojmujaca potrzebe specjalnego jezyka, ewenementem katolickiej
mistyki jest w tym wzgledzie casus Hildegardy z Bingen, ktora w celu opisania swych
nadprzyrodzonych poruszen podjela si¢ stworzenia osobnego alfabetu i stownika, czego
dowodem jest jej dzieto Lingua Ignota®. Alfabet ten zawiera 23 litery, w zachowanym
za$ stowniku widnieje okoto 9oo stéw nazywajacych rzeczywistos$¢ zaswiatow (gtéwnie
rzeczownikow). Ich budowa wskazuje, iz jest to swoista kompilacja jezyka niemiec-
kiego i faciny. Do wyrazenia Boskich natchnien ta Sybilla Renu uzywala tez glosolalii,
ponadto komponowata piesni majace wyrazi¢ muzyke Raju. Jej utwory cechuje ,,niety-
powa tonalnos¢, wykraczajaca niejednokrotnie poza system skal koscielnych, szeroka

26 Por. ibidem, s. 17.
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rozpieto$¢ melodii, siegajaca niekiedy nawet dwdch i pot oktawy, a takze czgste uzycie
bogatych melizmatéw, z ktorych najdtuzszy zawiera 83 nuty”.

Przede wszystkim jednak o potrzebie uzycia bardziej wysublimowanego jezyka
$wiadczy mistyczna tworczos$¢ poetycka. Poezja, ta ,,mowa $wietujacego sensu’, jak
nazywa ja Paul Ricouer, pozwala mistykom oming¢ czgé¢ gramatycznych dylematéw
(szczegdlnie w zakresie sktadni, interpunkcji) chocby poprzez wykorzystanie wierszo-
wanej wersyfikacji czy elipsy. Jak podkresla ks. Jerzy Szymik, ,technika poetyckiego
zapisu jest najsprawniejszym narzedziem wyrazania siebie i swoich relacji ze $wiatem,
z ludzmi, z Bogiem. Poezja nie jest fantazja ani urojeniem [...], lecz jest najwigksza
realnoscig tego, czego nie mozna wyrazi¢ wcale. Dlatego m.in. tyle poezji w Biblii**®.
Najlepszym tego przykladem jest $w. Jan od Krzyza, ktéry mistyczne doswiadczenia
swej duszy zapisal pierwotnie w formie poematu. Ich obszerne komentarze, z ktorych
dzisiaj najbardziej jest znany, powstaty tylko dzieki usilnym prosbom jego wspdtbraci
i uczniéw.

Kazdy mistyk jest dzieckiem swoich czaséw, stad tez literacki kunszt jego dziet zalezy
przede wszystkim od historii jego zycia — edukacji, wrazliwosci, talentu, panujacej
normy jezykowej, wypracowanych regut stylistyki, wzorcow gatunkowych. Nie moze
wiec nas dziwi¢, ze spotykamy w ich pismach motywy, symbole i formy wyrazu, ktére
obecne s3 takze w zupelnie §wieckich powiesciach czy poematach. Pomyst narracji,
w ktdrej bohater opowiesci wyraza siebie w trzeciej osobie, zmaganie si¢ z niewy-
razalnoscig czy proby docierania do sedna znaczen, jezyka i glosu, widzimy takze
u Samuela Becketta®. Motyw wyznan czynionych w obcym jezyku znajdujemy na
przyklad w Czarodziejskiej gorze Thomasa Manna*® czy Madame Antoniego Libery?'.
Apofatyczny zbidr przymiotnikéw moze by¢ obecny w kazdym innym dziele trak-
tujacym o nadzwyczajnosci jakiego$ zjawiska, niekoniecznie religijnego, a biblijne
stylizacje znamionujg wielu klasykow literatury europejskiej. Potrzeba zas posiadania
idealnego jezyka, jak si¢ okazuje, takze nie jest jedynie domeng mistykow, ale istniata
w czlowieku od zawsze. Dzieje poszukiwania takiej uniwersalnej formy komunikowania
sie wyczerpujaco dokumentuje Umberto Eco, cytujac przy tym marzenia nawet takich

27 B. Matusiak, Hildegarda z Bingen. Teologia muzyki, Krakow 2003, s. 13.

28 J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice 1994, s. 77.

29 Analize i interpretacje tych kwestii mozna znalez¢ w: A. Libera, J. Pyda, Jestescie na Ziemi,
na to rady nie ma! Dialogi o teatrze Samuela Becketta, Krakow 2015.

30 Por. T. Mann, Czarodziejska géra, przel. ]. Kramsztyk, t. 1, Warszawa 2015, s. 383-391.

31 Por. A. Libera, Madame, Krakow 1999, s. 329-331.
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poetdw, jak Jean Nicolas Arthur Rimbaud: ,.ten jezyk bedzie méwil z duszy do duszy,
skupiajac w sobie wszystko, zapachy, dzwieki, kolory...”?*.

Czy jednak umniejsza to wartos¢ dziet mistycznych badz podwaza prawdziwosc ich
przestania? Moze jedynie burzy ich stereotypowy obraz, czynigc tym samym bardziej
ludzkimi.

Cierpienie pisarzy mistykéw, wynikajace z ,,braku wyrazen” i z ograniczen sta-
wianych przez reguly gramatyczne, nie zaowocowalo nadmiarem neologizmoéw czy
inwencja w tworzeniu nowych polaczen syntaktycznych. Nie notujemy w ich tekstach
nowych przymiotnikéw, ktére wyrazalyby stopien jeszcze wyzszy od najwyzszego, nie
znajdujemy nowych czasownikéw, ktérych uzycie zarezerwowane byloby dla ukaza-
nia zjawiska bezczasu, tak jak i nie znajdujemy nowych form zapisu. O wiele bardziej
kreatywnos¢ ta widoczna jest na poziomie semantyki czy frazeologii.

Wszyscy ci zatem, ktorzy liczg na ciagi zaszyfrowanych, udziwnionych fraz, serie
paradokséw i skomplikowanych alegorii, z pewnoscia rozczarujg si¢ chrzescijanska
mistyka. Podstawowa jej cechg jest bowiem szczero$¢ wyznania i prostota $rodkow?.
Mistycy pisza bowiem nie po to, by wzbudzi¢ zachwyt formg swych dziet i skupi¢ czy-
telnika na badaniu konceptéw, neologizmdw czy rodzajow wersyfikacji. Pisza po to, by
czytelnik, zachwycony badz uderzony trescig, czym predzej opuscit lekture i rozpoczat
wlasng rozmowe z Bogiem. Nie tyle wigc szukajg rewolucyjnych jezykowych rozwia-
zan, ile w pokorze akceptujg istniejace w ich czasach zasady gramatyki i stylu. Gdy ze
szczero$cig stwierdzajg, ze ,,nie da si¢ wyrazic tego, na co stéw nie ma’, stawiaja kropke
i przechodzg do kolejnego akapitu. Sg bowiem $wiadomi, ze: ,wiara i literatura nie tylko
nie dajg chrzescijaninowi nasycenia, ale powigkszaja jego pragnienie Boga, dazenie
eschatologiczne”. Jesli zatem przestrzegajg prawidel gramatyki, to po to, by stwarza¢
w czlowieku poczucie harmonii i pragnienie absolutnego pigkna, a jesli w tresci swych
dziel tak wiele méwig o eschatologii, to po to, by ,wskazywac kierunek, w ktérym trzeba
szukad, by to pragnienie nasyci¢™.

Mistyczne opisy Bosko-ludzkich spotkan wypelnionych ,,mowa bez stow” sklaniajg
nas do sformulowania, do§¢ moze osobliwego i mato naukowego, pytania: czy w niebie
bedzie obowigzywala gramatyka? Idac za $wiadectwami mistykow, mozemy przy-
puszczad, ze skoro nie bedg tam istnialy znane nam ograniczenia czasu i przestrzeni,
ludzki sposéb komunikowania si¢ takze zostanie wyzwolony z wszelkich ograniczen
plynacych z regut gramatyki. Zaden jednak mistyk nie wspomina, ze brak tych form
zaowocuje jakims$ rodzajem dekonstrukeji. Wrecz przeciwnie — uznajg te niebianska
mowe za o wiele bardziej harmonijng, spojna i tresciwa, podkreslajac, ze jest to mowa

32 U. Eco, W poszukiwaniu jezyka uniwersalnego, przet. W. Solinski, Gdansk-Warszawa 2002, s. 11.
33 ,»Po$rod rodzajow i zabiegdw literackich mozna poznaé mistyka po krarnicowej prostocie $rod-

kow, ktorych uzywa. Styl jego staje si¢ przejrzysty, jak czysta jest jego dusza” (J. Leclercq, op. cit., s. 311).
34 Ibidem, s. 306.
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milo$ci. Jej ideatu upatruja w muzyce, ktéra, wedlug Benedykta XVI, rodzi sie z trzech
najbardziej wstrzasajacych i niewyrazalnych doswiadczen - mitosci, $mierci i Boga®.
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Gramatyka a granice wyrazalnosci w pismach mistykéw Kosciota katolickiego

STRESZCZENIE: Przedmiotem rozwazan prowadzonych w artykule sa dziela mistykéw Kosciota ka-
tolickiego, zawarte w Antologii mistyki polskiej (t. IT), pod redakcja Mariana Zawady OCD. Celem
za$ pracy jest wskazanie tych obszaréw gramatyki, ktore sprawiaja mistykom najwieksze problemy
w opisywaniu ich mistycznych, nadprzyrodzonych standéw, ktdre sg z natury niewyrazalne. Mistycy
pisza o tych pisarskich trudno$ciach w swoich metajezykowych komentarzach, ubolewajac przy tym
nad ludzka mowa - zbyt uboga, by wyrazi¢ bogaty $wiat ich dusz. Jak wynika z badania, jednym
z wiekszych probleméw jest opis bezczasowosci zaswiatow — niemozliwy z racji na temporalny cha-
rakter czasownikow i linearny zapis. Inny problem zwigzany jest z tworzeniem superlatywéw, ktore
dla mistyka ogladajacego Boga i postaci $wietych, sa wcigz niewystarczajace.

SLOWA KLUCZOWE: niewyrazalno$¢ — gramatyka — polskie teksty mistyczne - lingwistyka - teoling-

wistyka — chrze$cijanstwo

Grammar and borders of ineffability in the scriptures of Polish catholic mystics

SUMMARY: The object of considerations undertaken in the article is the anthology of texts written
by Polish catholic mystics (Antologia mistyki polskiej I, edited by Marian Zawada OCD). This work
aims to indicate the most critical problems with the grammatical forms exploited to describe the
mystical, supernatural experiences, which are known as the ineffable phenomena. Mystics write about
these problems in the metalingual comments. They regret the human language, too weak to express
the richness of the world of their souls. This analysis shows that one of the most severe difficulties
is a description of the timelessness of the netherworld. Mystical texts tell us also about the problem
with superlative adjectives. Mystics cannot find proper terms for the supernatural reality of God and
saints: every kind of attribute is insufficient.

KEYWORDS: ineffability - grammar - Polish mystical texts — linguistics — theolinguistics — Christianity



