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Jak zawsze w naukach historycznych
powinni$my skonfrontowaé stownictwo, kto-
rym sie dzi§ postugujemy, ze stownikiem
spoteczeristw przesztosci, ktora badamy.

J. Le Goff

W mojej wypowiedzi pragne zaproponowadé, by semantyczny zakres wspol-
czesnego pojecia obrzedu religijnego znacznie poszerzy¢ dla praktyki kultu-
rowej Sredniowiecza. Przesledziwszy liczne przyktady zachowan ludzi ére-
dniowiecza, przy uwzglednieniu ich wspoélczynnika humanistycznego, do-
sztam do wniosku, ze nawet z pozoru $wieckie zachowania mialy woéwczas
sakralny charakter. Przyjecie takiego pogladu wynika z konsekwentnego po-
stugiwania sie terminem obrzed, albowiem jesli chcemy uwypukli¢ sakralny
wymiar $sredniowiecza, to musimy przyznac, ze czynnosci spoteczne ze wzgle-
du na to, iz byly w wiekszosci podporzadkowane §wiatopogladowi chrzedci-
janskiemu, byly znacznie szerzej zrytualizowane niz w epoce nowozytnej.
Szeroki zasieg tresci chrzescijariskich i podporzadkowanie im organizacji
spotecznej mimo wielu odniesieri do ,$wiata diabelskiego” u$wiadamia, ze
praktyka spoteczna realizowana w wiekszosci zrytualizowanych czynnosci
tworzyta w istocie obrzedy. Sredniowiecze ogarniete jest wizja wspol-
noty, stad wiele czynnosci miato charakter integracyjny i wspolnotowy — te
bede obejmowadé nazwa obrzedow religijnych.

Przyktadem moze by¢ obrzed mszy $wietej, ktory ulegt wewnetrznym
zmianom przez wieki, nie koriczyl sie tak, jak dzi§ — w kosciele, lecz roz-
poczynal ,drugi etap” realizowania czynnosci i wartosci sakralnych, ktore
obejmowaly grupowe czynnosci codzienne odnoszace sie do tych pierwszych.
Praktyczne czynnosci codzienne byly przedtuzeniem $cisle sakralnych ob-
rzadkoéw w kosciele, co zobrazuje w drugim podrozdziale mojego artykutu.

Po weberowsku rozumiany typ idealny obrzedéw sredniowiecznych jest
wiec rézny od nowozytnego i nie chodzi tu o tresé, ale o to, jak gleboko
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obrzed uczestniczy w tworzeniu struktury spotecznej kazdej z wymienionych
epok. Takie z pozoru $wieckie ceremonialy, jak pasowanie na rycerza, walka
zbrojna, celebracje wokét positkow w gildiach byty obrzedami religijnymi,
podobnie jak rytualy odprawiane w tonie Kosciota, takie jak chrzest czy
koronacja i posiadaty walor obrzadkow sakralnych. Te dwie grupy obrzedow
warunkowaly sie wzajemnie.

Wazne dla takiego ujecia jest, by okresli¢ (1) wnikanie tresci §wiato-
pogladowych (chrzescijanskich) w glab praktyki spotecznej oraz (2) stop-
niowalno$¢ poszczegblnych grup obrzedéw pod wzgledem nasycenia pier-
wiastkiem sakralnym. Dlatego zagadnienia te rozwaze w ponizszych
dwoch rozdziatach, starajac sie stworzy¢ finalnie typ idealny (model)
dualistycznego obrzedu religijnego.

Pragne na wstepie zadeklarowaé¢ swoja antropologiczna orientacje ba-
dawcza w ramach zrodzonej w latach siedemdziesiatych we Francji antropo-
logii historycznej nakierowanej na ,historie mentalnosci” (Guriewicz 1997,
13), czyli rekonstruowanie historycznych kategorii swiatopogladowych, ta-
kich cho¢by jak obrzed. Dlatego nie moge okresla¢ obrzedu poza $wiatopo-
gladem, ktory go determinuje i przesadza o tym, ze praktyke, ktorg z na-
szego wspotczesnego punktu widzenia nazwaliby$my swiecka, ja nazywam
obrzedem religijnym.

Fundamentalnym zatozeniem, ktére przyjmuje dla potrzeb tej wypowie-
dzi, jest sad o wystepowaniu $cistej zaleznosci miedzy kulturowo panujacym
swiatopogladem a caloksztaltem podlegtej mu praktyki spotecznej, w tym
obrzedow (Banaszak, Kmita 1994, 35-48). Przyjmujac ideacyjna koncepcje
kultury Jerzego Kmity, wedtug ktorej mysl jest podstawa kultury, twierdze,
ze $wiatopoglad chrzescijanski okresla, determinuje i umacnia praktyke spo-
teczna, w tym obrzedy.

Swiatopogladowe podstawy praktyki spolecznej w $redniowieczu

Granice $redniowiecza wyznacza z jednej strony system feudalny, z drugiej
— ideologia chrzescijaniska podporzadkowujaca sobie panujacy ustroj ekono-
miczny i strukture spoteczna. Sredniowiecze jest okresem dominacji chrze-
Scijanistwa, ktore ,stanowi jednoczesnie religie i ideologie, i ktore utrzymuje
bardzo ztozone zwigzki ze $wiatem feudalnym, réwnocze$nie zwalczajac go
i bronigc. |...| Dlatego tez — argumentuje stusznie Le Goff — prowadzenie
powazniejszych badan nad $redniowieczem, ktére nie bratyby pod uwage
roli Kosciota i religii, jest niemozliwe” (Le Goff 1997, 28).

Za wiekszoscia antropologéw historycznych ze szkoty ,Nouvelle Histo-
ire” (Czaja 1997, 3) przyjmuje, ze wieki od X do XII stanowia pelnie rozkwi-
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tu sredniowiecza i do tego okresu odnosza sie ustalenia w artykule. Za Geor-
gesem Dumezilem przejmuje tréjfunkcyjny schemat spoteczenstwa srednio-
wiecznej Zachodniej Europy, dominujacy od IX do XI wieku, dzielacy spo-
teczenistwo na ,tych, ktorzy sie modla, tych, ktérzy walcza i tych, ktorzy
pracuja, a wiec kaptanow, ludzi oreza i chtopow” (por. Le Goff 1997, 29).

Tworzac z koniecznosci uproszczony obraz swiatopogladu $redniowiecz-
nego, pragne odrzuci¢ wzorzec ,wiekéw ciemnych” i jednocze$nie uniknaé
wizerunku idyllicznej epoki niezmaconej wiary chrzescijanskiej oraz harmo-
nii zorganizowanego spoteczenstwa.

Le Goff w pracy Swiat sredniowiecznej wyobrazni przekonuje o wiel-
kiej roli mirabiliow (niezwyktosci), czarnej magii i miraculow (cudow)
w $redniowieczu. Sity tworzace te zdarzenia byty bardzo liczne, a ich
niezwyktosé¢ —

[-..] wyraznie spelnia funkcje kompensacyjne. Stanowi przeciwwage banalnosci i co-
dziennej rutyny. [...] Na sredniowiecznym Zachodzie mirabilia wykazuja tendencje orga-
nizowania sie¢ w rodzaj ,$wiata na opak”. Ich gl(:)wnymi watkami sg obfito$¢ pozywienia,
nago$¢, swoboda seksualna, prozniactwo [...]. Swiat na odwrdét, swiat na opak, to roz-
réznienie miedzy miraculosus, magicus i mirabilis. Jestem przekonany, nie naciagajac
faktow, ze sfera niezwyklosci [...| stanowila w ostatecznym rozrachunku forme oporu
w stosunku do oficjalnej ideologii chrzescijanskiej [...]. Zachodzi tu pewne odcztowiecze-
nie $wiata, ktory przemienia sie w $wiat zwierzat, potworow i fantastycznych stworzen,
$wiat mineraléw, §wiat roslin. Zachodzi tu swego rodzaju odrzucenie humanizmu — jed-

nego z wielkich hasel $redniowiecza, majacego zrédto w koncepcji cztowieka stworzonego
na obraz i podobieristwo Boga (Le Goff 1997, 39-40).

Przypuszczam, ze . $wiat na opak” jest ,logicznym” w sensie strukturali-
stycznym odwroceniem oficjalnej doktryny Kosciota. Tak wiec watki przed-
chrzedcijanskie i ludowe zorganizowaty sie w rodzaj opozycji, wykorzystujac
chrzescijanska nauke o dwubiegunowosci ducha i podziatu na to, co diabel-
skie i to, co boskie. Jerzy Kloczowski, podobnie jak Le Goff, podkresla to,
ze religia chrzedcijanska zetkneta sie ze $wiatem pogariskim i nie tyle go od-
rzucata, co asymilowala — oba stanowity Zzrédto nowych zachowan, postaw
i wierzen (Kloczowski 1999, 105). Fakt chrystianizacji dawnych $wiat po-
ganskich jest dobrze znany etnografom (por. Klinger 1933, Stomma 1981).

Okoto roku 1000, po akcji misyjnej §w. Bonifacego na terenie dzisiejszej
Francji oraz Wysp Brytyjskich, utrwalit sie w Zachodniej Europie model
panistwa chrzescijanskiego. Co prawda cesarstwo karoliniskie ulegto rozbiciu
przed tym okresem, ale rezultatem jego powstania byto utrwalenie spotecz-
nej reguty $w. Benedykta oraz koronacja kolejnych kroléw na pomazan-
cow bozych, sprawujacych wtadze w imieniu Kosciota (Kloczowski 1999,
96-97). ,Wyswiecenie” krola czy cesarza sprawialo, ze nastepowalo ,glebo-
kie zwigzanie religii chrzescijanskiej ze spoleczeristwem, z jego kultura i to
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tak w elitach, jak i najszerszych masach. Przy rozkladzie panstwa i mo-
delu centralistycznej monarchii chrzescijaristwo stanowito spoiwo spotecz-
noéci feudalno-senioralnej, czynnik zdolny integrowaé¢ wszystkich zwtaszcza
w opozycji do obcych [podkr. D. A.]” (Kloczowski 1999, 98).

Decydujacy wplyw na upowszechnienie sie religii chrzescijaniskiej na
prowincji mial kler i panowie feudalni, ktérzy przyczynili sie do rozbudowy
sieci kodcioléw biskupich i prywatnych kosciotéw-oratoriow. W VIII wieku
utrwala sie kalendarz chrzedcijanski z siedmiodniowym tygodniem i niedzie-
la jako dniem specjalnym oraz ciggiem $wiat przypominajacych najwazniej-
sze momenty z zycia Chrystusa i $wietych. Przykazania koscielne sa ,lepiej
przestrzegane anizeli przykazania Boskie”; wystepuje klerykalizacja spote-
czenistwa ,w sensie przerzucenia na duchownych catego ciezaru prowadzenia
i pouczania masy biernych ludzi, mato zdolnych do prowadzenia wtasnego,
swiadomego zycia duchowego” (Ktoczowski 1999, 103). Kler jest sita, ktora
ksztaltuje swiadomosé catowieka zaréwno wyksztatconego, jak i nieo§wieco-
nego. Fakt ten sktania mnie do przypisania sferze $wiatopogladowej statusu
sakralnego, do czego przychylaja sie wszyscy badacze, na ktérych powotuje
sie w niniejszym artykule.

Od Emila Durkheima przejmuje rozumienie sacrum jako spoteczno-
subiektywny wyraz gloryfikacji sil spotecznych w konkretno-obrazowych
tresciach chrzescijanstwa. ,Cecha wyrdzniajaca my$l religijng jest podziat
na dwie sfery — pisal Durkheim — obejmujace, jedna — wszystko, co §wiete,
druga wszystko, co $wieckie” (Durkheim 1990, 32). Swietym jest to, co spo-
teczne, a $wieckim to, co indywidualne. W trybie spoteczno-subiektywnym,
podmiotowo, poprzez tresci chrzescijaniskie spoleczeristwo wyraza ,uwielbie-
nie” samego siebie, swoich struktur i tredci. Kultura zatem dzieli sie na sfere
Swieta (sacrum) i sfere $wiecka (profanum).

W sdredniowieczu sacrum reprezentuje wiec idealny §wiat wartosci chrze-
Scijanskich i przedchrzescijanskich, ktore Kogciét coraz szerzej wlacza do
kultu religijnego. W swoim konkretnym przejawie sacrum jawi sie ludziom
jako niepodzielna dziedzina wtadania Boga, a spoleczeiistwo jest Jego wtas-
no$ciag na mocy sakramentoéw $wietych. Spoteczeristwo jest ludem bozym,
ktory nieustannie odnawia unie z Bogiem poprzez religijne rytuaty. Wzmac-
nia sie ono poprzez silna grupowa wiez, ktéra Durkheim nazwat ,solidarno-
$cig mechaniczng” (Durkheim 1999, 92 i n.). Jej cecha jest to, ze grupe wia-
ze wspoélny $wiatopoglad, ktéry pod grozba restrykeji jest respektowany —
wszyscy mysla i czynia w podobny sposéb. Jednostka jest catkowicie podpo-
rzadkowana grupie, stad — jak uwazam — czynnosci zbiorowe maja wymiar
sakralny i organizuja sie w obrzedy religijne. Cztowiek ,na ziemskiej ptasz-
czyznie postrzegany jest wedle stopnia zblizenia sie do idealu wypelnianej
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przez niego roli spotecznej |...|. Obraz $wiata przepojony jest idea wspot-
zaleznosci elementow caltego kosmosu (ludzie, zwierzeta, rosliny, przedmioty
itp.), tworzacych okreslong hierarchie, na ktorej ziemskim szczycie znajduje
sie czlowiek, przy czym hierarchia ta, tak jak i sam §wiat, sa pochodzenia
boskiego” (Buliniski 2002, 44). Sfera sacrum obejmuje wiec takze porzadek
ziemski, a indywidualne zachowania profaniczne nie odgrywaja spotecznie
doniostej roli.

Dualistyczny obrzed religijny

Praktyka spoleczna, na ktora sktadaja sie czynnosci integracyjne wymienio-
nych na poczatku trzech stanéw — rycerstwa, kleru i chtopstwa — rozkta-
da sie na czynnodci Sciéle sakralne wypelniane przez kler i uczestniczacych
w obrzedach ludzi §wieckich oraz pragmatycznych z pozoru dziatan rycer-
stwa, a takze chtopstwa, jak walka o tupy wojenne czy uprawa roli. Dotacza
do nich nie nowy, lecz zreformowany rodzaj praktyki sprawowanej przez
rodzaca sie warstwe mieszczanska, skupiona w gildiach.

Wszystkie codzienne czynnosci zawieraja pierwiastek sakralny, dlatego
ze osoby wykonujace te dziatania sa wtlaczone przez chrzest i liczne msze
oraz nabozenistwa w sakralny wymiar swiata doczesnego. W obrzedach, kto6-
re nazwe ,uswiecajacymi’, nadaje sie im status osob dziatajacych w obszarze
wasko pojetego sacrum. Ta instancja sakralna sprawia, ze czynnosci codzien-
ne, praktyczne, sa posrednio podporzadkowane obrzedom uswiecajacym.
Na przyktad rycerz, ktory uwiktany jest w konflikt zbrojny, jest wczesniej
uswiecony w rytuale pasowania i odtad jest ,namiestnikiem” Chrystusa na
ziemi. Wlagnie dlatego walka, ktora stacza, by zdoby¢ tupy materialne, jest
obrzedem hierarchicznie podporzadkowanym pierwszemu.

W zasadzie wszystkie obrzedy prowadzace do realizacji wartosci
techniczno-uzytkowych sa hierarchicznie podporzadkowane rytualom uswie-
cajacym, co zobrazuje nieco dalej. Czynnosci o ktérych mowa, takie
jak bitwa, spozywanie positkow w stowarzyszeniach kupieckich, han-
del, uprawa ziemi, nazwe obrzedami ,praktycznymi”. W sumie oba ty-
py obrzedéw — uswiecajace i praktyczne — tworza hierarchiczna struk-
ture religijnego obrzedu dualistycznego. Rytual uswieca-
jacy prowadzi do realizacji wartosci $wiatopogladowo-komunikacyjnych,
ideologicznych, a obrzed praktyczny prowadzi do zaspokojenia potrzeb
swiatopogladowo-techniczno-uzytkowych. Powr6¢émy do przyktadu walki ry-
cerskiej.
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4Wreczenie miecza |...| dawalo sposobnosé¢, by podkresli¢ obowiazki
zwigzane z postugiwaniem sie sita zbrojna: utrzymywanie pokoju i tadu
przez §ciganie wszelkich ztoczyncow, wspieranie i obrona Kogciota oraz stab-
szych, obrona krolestwa przed wrogami z zewnatrz, ktérzy czesto byli utoz-
samiani z poganami” (Flori 1999, 112). Dalej czytamy:

Jedna z modlitw — podczas pasowania — zawiera prosbe do Boga, by poblogo-
stawil miecz obecnego tu swego stugi, ,aby mogt by¢ opiekunem i obronica kosciolow,
wdow, sierot 1 wszystkich stug Bozych przeciw srogim poganom” [...]. Po czym cele-
brans, przyzywajac imienia Ojca, Syna i Ducha Swietego, wrecza mtodziericowi miecz,
wlocznie, puklerz i ostrogi [. . . |. Cho¢ rytual jest zwiezly, obfituje w elementy ideologiczne
pochodzenia koscielnego (Flori 1999, 113-114).

Rycerz stawal sie shuga Chrystusa wyswiecanym w obrzedzie przez bi-
skupa. Lupy, ktore nastepnie zdobywat, m.in. po to, by optaci¢ swych wa-
sali, byly nieodzownym 7roédtem utrzymania rycerza. Zorganizowana walka
zbrojna u$wieconych rycerzy przyjmuje zatem charakter obrzedu praktycz-
nego. Michel Pastoureau utwierdza mnie w tym pogladzie, gdy pisze: ,Racja
bytu rycerza jest walka. Oczywiscie z chwilag pasowania stawal sie zolnie-
rzem Boga, co go zobowiazywalo do poskramiania wojowniczych zapatéw
i podporzadkowania ich nakazom religii” (Pastoureau 1983, 33). Jak pisze
dalej, wojna byta

[-..] skutecznym sposobem powiekszania swoich posiadloéci i swojej potegi. W XII
wieku wojny zawsze zmierzaly do zdobyczy. Ze strony moznych panéw, ktérzy wojne pro-
wadzili, nie byt to przejaw pospolitej chciwodci, lecz koniecznoéé: potrzebowali zdobyczy,
zeby oplaci¢ najemnikow, wynagrodzi¢ wasali, ktorzy przyczynili sie do zwyciestwa |[...].
Tak wiec wojna miata za zadanie pokonanie, zabicie lub wziecie do niewoli przeciwnika,
ograbienie go i $ciagniecie z niego okupu (Pastoureau 1983, 77).

Zatem dualistyczny rytuat rycerski sktadat sie z rytualéw uswiecaja-
cych, takich jak pasowanie na rycerza czy msza przed walka oraz obrzedow
praktycznych, takich jak tupieska wyprawa, ktora tracita po czedci swoj
pragmatyczny charakter, gdyz byta wprowadzona w obieg zycia sakralne-
go. Od , X wieku w Kodciele wzmacnia sie rytualizacja i sakramentalizacja
[czynnosci 1 podlegajacych im obiektow], uswiecane jest niemal wszystko,
by nadaé¢ przedmiotom zwiazanym z jakas$ funkcja zapewniajaca zycie nie-
mal magiczna skutecznosé: §wiecone jest ziarno na zasiew, toze malzenskie,
narzedzia pracy i bron wojownikow” (Flori 1999, 113).

Powyzszy zapis napomyka takze o chtopach, o ktoérych zyciu w $rednio-
wieczu jest stosunkowo najmniej swiadectw. Jednakze o obrzedach uswie-
cajacych chtopstwo i jego dobytek wiemy z praktyki religijnej wiekdéw poz-
niejszych. Chtop zyt w szczegoélnej symbiozie z kosciotem parafialnym az
do czasow wspotezesnych (por. Angutek 1994). Chlopi byli tez pierwszymi,
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ktorzy zrzeszali sie w gildie juz we czesnym Sredniowieczu. Pierwsze gildie
powstaja w panstwie frankoriskim i kwitna za panowania Karolingow.

Te lokalne karoliriskie gildie sg podporzadkowane spolecznym warstwom: wsi, pa-
rafii, wladzy terytorialnej. Ich czlonkami sa mezczyzni i kobiety, wolni i niewolni, lecz
takze kaptani i klerycy. Gildie $wieckich, ktére sa uwazane za specyficznie zawodowe,
pojawiaja sie na kontynencie europejskim od potowy XI wieku w postaci najstarszych
gildii kupieckich (Oexle 2000, 76).

Podstawowymi elementami i zadaniami tych grup sa przysiega, sze-
rzenie pokoju bozego, wspolne positki i zycie towarzyskie. ,Znaczenie $re-
dniowiecznych gildii mozna jedynie wéwczas zrozumieé, jesli uwzgledni sie
rownorzednie zagadnienia »prawa«, »religii« i »zycia towarzyskiego« oraz
rownoczesne pelne wzajemne przenikanie sie tych czynnikéw w zyciu co-
dziennym o6wczesnych ludzi” (Oexle 2000, 78). Wypowiedz ta potwierdza
moje zalozenie o wspotistnieniu porzadku sakralnego i praktycznego. We
wszystkich gildiach przysiega zobowiazywala do porzadku prawnego, zacho-
wania pokoju (rozumianego jako brak przemocy) oraz obrony na zewnatrz.
Statuty gildii formutowalo ustawodawstwo koscielne. Chodzito tu o formy
towarzyskie, takie jak gry sceniczne, przedstawienia, piesni ludowe i tarice,
maskarady. Gildie byly wiec obszarem, w ktorym przetamywano obyczajo-
wos¢ ku poprawnosci chrzescijanskiej (Oexle 2000, 84-85).

Wspélne jedzenie i picie bylo najczesciej zwiazane ze stuzba Boza oraz zbieraniem
jalmuzny. Dlatego tez statuty gildii i wykazy ich czlonkéw najczesciej zapisywano w ksie-
gach liturgicznych [...]. Gildie mialy wowczas wlasny religijny rytual. Dlatego tez sta-

nowily wlasciwie zawsze organizacje paralelng, a nawet alternatywna wobec koscielnych
parafii (Oexle 2000, 85, 86).

Widzimy wiec jasno, ze codzienne czynnosci i zycie dopelnialy sie w tych
zbiorowych organizacjach na ksztalt obrzedu praktycznego, ktory jednoczes-
nie miat walor sakralny ze wzgledu na przysiege i legalizacje koscielng tych
7rzeszen.

Weberowskie ,odczarowanie §wiata” polegato na desakralizacji obrze-
déw praktycznych i zamknieciu w tonie Koéciota juz tylko symbolicznych
obrzedow uswiecajacych. Wladciwie czlowieka uswieca nie sakrament, ale
praca w ramach zawodu-powotania (to nowy dogmat protestantyzmu, kto-
ry doskonale komentuje Maks Weber — 1994, 61-72) i lektura Pisma Swie-
tego pozostawiajaca czytajacemu dowolnosé interpretacji, a wiec dopusz-
czajaca dowolnosé §wiatopogladowa. Z chwilg laicyzacji praktyki spotecznej
i Swiatopogladu spoteczeristwo oparte na solidarnoéci mechanicznej zostaje
zastapione spoleczeristwem opartym na solidarnosci organicznej, wiazacej
ludzi w nowe struktury spoteczne. Cechuje je organizacja stworzona wokot
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pemlionych funkcji spotecznych, a $wiatopoglad staje sie prywatna sprawa
kazdego cztowieka.

Wspolczesnie uczeszezanie do kosciola jest juz tylko obyczajem. Obrze-
dy uswiecajace w tonie Koéciota katolickiego takze staja sie raczej ceremo-
nig niz konsolidujacym grupe parafian obrzedem us$wiecajacym. Tylko dla
rozproszonej czesci katolikow obrzed nadal oznacza czerpanie sit z transcen-
dentalnego Zrodta.

Zeswiecczenie obrzedéw praktycznych i ich rozproszenie w nowozyt-
nych strukturach spotecznych sprzyja intensyfikacji produkcji, ale sprawia
tez, ze jest ona odhumanizowana. Uprzednie, sredniowieczne wtaczenie ich
w struktury sakralne sprawialo, ze czlowiek (prawdopodobnie) transcen-
dentnie traktowal swa aktywno$¢ ,zawodowa’, a tym samym kulturowa
praktyka symboliczna byta znacznie bardziej zywotna niz w czasach no-
wozytnych, a na pewno w okresie wspolczesnym, nad czym boleja humani-
$ci. Tak wiec moja wypowiedZ w ostatecznodci zmierzata do uswiadomienia
charakteru i zasiegu sakralizacji w okresie rozkwitu sredniowiecza, a jedno-
czednie byla proba nakreslenia teoretycznego schematu praktyki spotecznej
w $wiecie sprzed weberowskiego ,odczarowania”.
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