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+~JASNOSC BOLI GLEBIEJ” - O KULTURZE MILOSIERDZIA
WEDLUG KAROLA WOJTYLY | JOZEFA TISCHNERA
NA PODSTAWIE WYBRANYCH TEKSTOW

W 1957 roku ukazuje si¢ artykul Karola Wojtyty Problem prawdy i mitosierdzia.
Pojawia si¢ tam wazny aspekt antropologiczny, w kontekscie rozumienia kategorii mi-
tosierdzia. Nalezy dodag, ze artykul nalezy do serii tekstow z Elementarza etycznego'.
Autor, zanim przechodzi do fragmentu poswieconego milosierdziu, pisze o sumieniu,
stwierdzajac, ze istotowo ludzkie jest glebokie i rzetelne poznanie siebie. Po latach, jako
papiez, rozpocznie encyklike Fides et ratio od kluczowej formuly, ktéra wyryta jest na
architrawie $wiatyni w Delfach, a dotyczy ludzkiego sumienia: ,,poznaj samego siebie”.
Jan Pawetl IT twierdzi, ze to wezwanie ,,stanowi §wiadectwo fundamentalnej prawdy,
ktérg winien uznawaé za najwyzszg zasade kazdy czlowiek, okreslajac sie posréd
catego stworzenia wlasnie jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»”. Dla
Ojca Swietego poznanie siebie, ale szerzej wiara w mozliwo$¢ poznania prawdy jako
warto$ci uniwersalnej, stanowi warunek autentycznego i szczerego dialogu miedzy
ludZmi®. Przypomne takze, Ze papiez w wypowiedzi zamieszczonej miedzy innymi
w zbiorze Przekroczy¢ prog nadziei przywoluje znaczenie kategorii spotkania dla
zrozumienia czlowieka, wskazuje na takich autoréw, jak Emmanuel Levinas, Martin
Buber czy Franz Rosenzweig®. Dla tych filozoféw niezwykle inspirujaca jest relacja
ludzkiego ,ja” z boskim ,,Ty” i wynikajace z tego rozmyslania nad humanizmem bi-

* K. Wojtyta, Problem prawdy i mitosierdzia, ,Tygodnik Powszechny” 1957, nr 33; dalej cyt. za
K. Wojtyta, ,,Aby Chrystus sie nami postugiwat”, wybér i uklad J. Hennelowa, Krakéw 2009.

> Jan Pawel II, Fides et ratio, Krakow [b.r.w.], p. 1, s. 7.

3 Ibidem, s. 104.

4+ Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawet IT odpowiada na pytania Vittoria Messoriego,
Lublin 1994, s. 155.
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blijnym. Poznajemy samych siebie poprzez spotkanie z innym, komunikacjaz innym
ma w mysleniu Wojtyly zawsze charakter osobowy”.

Chcialbym tu jeszcze, przed analizg konkretnych tekstow, odwolac si¢ do waznej
uwagi Jana Galarowicza. Twierdzi on, ze ,W filozofii Karola Wojtyly antropologia
filozoficzna i etyka wzajemnie sie implikuja: jego prace o czlowieku mozna traktowacé
jako fragment badan etycznych [...]. Fundamentem antropologii adekwatnej Karola
Wojtyty jest doswiadczenie cztowieka, a doswiadczeniem bedacym najodpowiedniej-
szym sposobem ogladu i wgladu w czlowieka, jest dos§wiadczenie czynu™ - inaczej
rzecz ujmujac: ,,Opisi hermeneutyka czynu prowadzi Wojtyle do zbudowania ontologii
osoby ludzkiej””. Sam papiez zauwaza, ze zainteresowanie cztowiekiem jako osoba byto
dla niego zainteresowaniem zrédtowym i nie wigzalo sie ze sporem z marksistami
(a ze taki spor byl, przyjdzie nam powiedzie¢)®.

We wspomnianym teksécie — Problem prawdy i milosierdzia - poznanie siebie,
milosierdzie zwigzane sg z realizmem poznawczym, ktdry pozwala rozréznia¢ dobro
od zta. Wojtyla spostrzega, ze milosierdzie nie jest tolerancja zta’, a wiec milosierdzie
jako relacja z inng osobg nie wyklucza oceny zachowan (czynu), nie wyklucza sprawie-
dliwosci w ocenach moralnych. Mozna wiec stwierdzi¢, ze hermeneutyka czynu pota-
czona jest z ,,poznaj samego siebie”, sprzeciwiaj sie ztu, a ,milosierdzie, jak czytamy,
jest zawsze zwigzane z poruszeniem od zta ku dobru”, ale, co wazne dla rozumienia
kategorii mitosierdzia, ,gdzie nie ma milosierdzia, nie ustapi zto”. W tym kontekscie,
chociaz tylko w dwoch zdaniach, pojawia si¢ kategoria autentyzmu bycia sobg.

Przyjrzyjmy sie jeszcze jednemu artykutowi z wczesnej publicystyki Wojtyty,
czyli Mission de France zamieszczonym w 1949 roku w ,,Tygodniku Powszechnym™?.
Publikacje prasowa mozna i nalezy bada¢ na historycznym tle. Przypada ona na
czas konca swobdd obywatelskich, pod koniec 1948 roku powstaje totalitarna partia
PZPR, ktora w imie ,,mitosci” do robotnikéw bedzie budowac system terroru, §wiat
pozbawiony wolnosci. Robi to, powotujac sie na stuzbe klasie robotniczej, stuzbe
wyzyskiwanemu ludowi miast i wsi. Dzialacze w imieniu pokrzywdzonych staja

5 Krzysztof Dybciak zauwaza przejécie myslenia Karola Wojtyly od fenomenologii doswiadcze-
nia mistycznego do ,fenomenologii do$wiadczenia calego do§wiadczenia ludzkiego. [...] Zaréwno
w pisarstwie filozoficznym, jaki literackim w centrum zainteresowania Wojtylty znalazl sie czlowiek
dziatajacy” - K. Dybciak, Poetycka fenomenologia czlowieka religijnego. (O literackiej twérczosci
Karola Wojtyly), [w:] Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd i in., Lublin 1983, s. 164.

¢ J. Galarowicz, Czlowieczeristwo a moralnos¢ w filozofii Karola Wojtyly, ,Logos i Ethos” 1991,
nri,s. 55.

7 Ibidem. Zob. ]. Galarowicz, Imig wlasne czlowiek. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojty-
ty - Jana Pawla II, Krakow 1996.

8 Jan Pawel I, Przekroczyc prog..., s. 149.

° K. Wojtyla, Problem prawdy..., s. 163.

o K. Wojtyla, Mission de France, ,Tygodnik Powszechny” 1949, nr 9. Dalej cyt. za: K. Wojtyla,
»Aby Chrystus...
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sie motorem dziejow - teoretycznie marksizm staje si¢ obowigzkowym sposobem
mys$lenia. 29-letni ksigdz, Karol Wojtyla, pisze artykul o szacunku do czlowieka,
o szacunku do robotnika jako osoby — nie zbiorowosci, ale kazdego z osobna. Przyszly
papiez widzi Francje jako kraj z jednej strony o ciekawym zapleczu mysli katolickiej,
z drugiej gleboko zateizowany. Masy nie potrzebujg rewolucji, ale nachylenia si¢ nad
ich losem, uczestniczenia w ich losie - Wojtyta zauwaza: ,,Ks. Godin byt apostolem
paryskich przedmies$¢, tam przyjal sposob zycia ich mieszkancow, stat sie do nich
podobny we wszystkim. Roznit sie tylko jednym: pelnym osobistym posiadaniem
Ewangelii™"'. Stal si¢ jednym z robotnikow, to znaczy zyl Ewangelia wérdd ludzi, a nie
obok nich. Co to znaczy zy¢ Ewangelig? Zy¢ rado$cig wynikajaca z doswiadczenia mi-
losierdziai poprzez milosierdzie komunikowac sie z innym. Mozna wigc powiedzie¢,
ze kategoria mitosierdzia zwigzana jest ze Swiadectwem, a wigc czynem. Dlatego, jak
dowiadujemy sie z artykutu, parafia musi by¢ wspolnotg swiadkow, a kaptani powinni
zy¢w duchu ubdstwa ,,i bezinteresownosci w nowych parafiach”. Wojtyla pojmuje je
jako ,ustalenie wlasnej stopy Zyciowej na przecietnym poziomie srodowiska, raczej
nieco ponizej™'2.

Poznanie samego siebie, bycie §wiadkiem (Zycie Ewangelig — dobra nowing
o milosierdziu) i Zycie we wspdlnocie pozwala przetamywac wrogie nastawienie.
Jak reagowa¢ na wrogos¢, jaka prowadzi¢ walke? Czytamy: ,Nie jest to dziatalno$¢
oporu, sprzeciwu, dzialalno$¢ «anty» — przeciwnie, jest to dzialalno$¢ pozytywna,
konstruktywna, dazaca do budowania™?. Jak po latach przeczytamy, ten sposéb
myslenia nalezy do wyobrazni milosierdzia, a taka wyobraznia pozwala czlowieko-
wi zrozumie¢ samego siebie. Hermeneutyka czynu utatwia kreowanie antropologii
adekwatnej.

W dwoch krotkich przestaniach na Tydzien Mitosierdzia — swoistych zadaniach do
rozwazenia — Karol Wojtyta skupia analizy ze studium Osoba i czyn, wprowadza mi-
tosierdzie w przestrzen czlowieka, jak to swietnie ujat Janusz Pasierb. W przestaniu na
31. Tydzien Milosierdzia (1975 r.) wyréznia spoleczne oddziatywanie mitosci'. Zycie
ludzkie mozna czyni¢ bardziej ludzkim poprzez dziela mitosierdzia, poprzez mitosé -
poznacie ich po tym, jak sie mitujg. W 1978 roku, w tekscie przeznaczonym do druku
w ,, Tygodniku Powszechnym” (22 pazdziernika) wzywa do obrony zycia w rodzinie.
Jeszcze jako kardynal nawoluje do milosierdzia dla kazdego czlowieka, dla kazdej
osoby, szczegdlnie najbardziej bezbronnych: ,,cztowieka, ktory juz poczat sie w tonie

' Ibidem, s. 8.

> Ibidem, s. 11.

3 Ibidem, s. 15.

4 31 Tydzien Milosierdzia. Odezwa Metropolity Krakowskiego, cyt. za: K. Wojtyla, ,,Aby Chry-
stus..., s. 336-337.
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matki, a jeszcze si¢ nie narodzil™®. W ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ z 1960 roku
autor napisze, ze ,Przykazanie milosci to [...] norma personalistyczna™.
Komunikowanie si¢ poprzez milosierdzie jest wiec konkretyzacja czlowieczen-
stwa — czlowieka jako osoby (siebie samego), ale i w komunikacji z innym (blizniego
swego). W podsumowaniu monografii Osoba i czyn podkreslone jest poznanie samego
siebie w relacji z bliznim, zdefiniowane jako ,,glebia uczestnictwa”. Jednoczesnie od-
rzucenie uktadu odniesienia ,,blizni” i ,,cztonek wspdlnoty” prowadzi do alienacji:

u korzenia wszelkich alienacji cztowieka poprzez ukltady odniesienia wyni-
kajace z rzeczy musimy zalozy¢ alienacje wynikajaca z samego cztowieka.
Wrydaje sie, ze przykazanie ,,bedziesz milowal” naprowadza na jej istote. Korzen
alienacji czlowieka przez czlowieka tkwi w zapoznaniu czy zaniedbaniu tej
glebi uczestnictwa, na jakg wskazuje rzeczownik ,,blizni” oraz zwigzane z nim
przyporzadkowanie wzajemne ludzi w samym czlowieczenstwie jako zasada
najglebszej wspolnoty".

We wspomnianej monografii uscislone zostaje pojecie blizniego: ,, Pojecie «blizni»
jest zwiazane z czlowiekiem jako takim oraz z warto$cig osoby bez wzgledu na jakie-
kolwiek odniesienia do takiej czy innej wspolnoty lub spoteczenstwa™s.

Kiedy czytam Brata naszego Boga trudno mi nie mysle¢ o papiezu egzystencja-
listéw, ktérym byl Jean-Paul Sartre, i o jego dramacie Przy drzwiach zamknietych
(1944 r.), gdzie pada znane stwierdzenie: ,,Pieklo to sa Inni”*. Nie sposob tez nie
przypomnie¢, takze w kontekscie wymienionych juz tekstéw i Brata naszego Boga,
pracy Ecce homo Fryderyka Nietzschego. Czytamy w niej, Ze odrzucenie bycia we
wspolnocie, stuzby innym jest uderzeniem w ,,samolubstwo”* (wole samostanowienia
i wolnoséci), czyli arcydzielo sztuki samozachowania. Sity witalne, jak pisze Nietzsche,
moce geniuszu s3 ,dzikie, pierwotne i niemilosierne™' [podkreslenie - D.K.S.].

Dramat Brat naszego Boga doczekal si¢ wielu ciekawych interpretacji. Jest on
takze, jak wiadomo, waznym artystycznym studium nad milosierdziem. Spdjrzmy
na to dzielo, szczegdlnie na artystyczna wykladnie kategorii milosierdzia razem
z Jozefem Tischnerem, przede wszystkim z jego pracg Drogi i bezdroza milosierdzia,
z Hannah Arendt, do ktérej Tischner sie¢ nie tylko odnosi, ale wiele od niej zapozycza,

5 Stowo na Tydzien Mitosierdzia 1978, [za:] K. Wojtyta, ,,Aby Chrystus..., s. 348.

¢ K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 109.

7 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 334.

8 Ibidem, s. 330, 331.

¥ ].-P. Sartre, Przy drzwiach zamknietych. Sztuka w jednym akcie, ttum. J. Kott, [w:] idem,
Dramaty. ,,Muchy”. ,Przy drzwiach zamknietych”. ,Ladacznica z zasadami”. ,,Niekrasow”, thum.
zbiorowe, Warszawa 1956, s. 176.

20 F. Nietzsche, Ecce homo. Jak sig staje - kim sig jest, thum. L. Staff, reprint Warszawa 1989,
S. 43.

2 F. Nietzsche, Niewczesne rozwazania, thum. L. Staff, Warszawa 1912, s. 238.



,Jasnos¢ boli gtebiej” - o kulturze mitosierdzia... -® 303

zestawiajac milosierdzie z rewolucjg, oraz pdzniejszymi tekstami o mitosierdziu Jana
Pawla II, szczegdlnie z jego programowa (kolejng po Redemptor hominis) encyklika
Dives in misericordia.

W encyklice o milosierdziu zostat podjety wysilek zrozumienia stowa mitosier-
dzie poprzez histori¢ jego uzycia w tekstach zrodlowych dla chrzescijanstwa. Nie
tyle ukazanie zréznicowan semantycznych wyrazenia mifosierdzie nas interesuje, ile
przekonanie autora, Ze odczytanie historii pojecia pozwoli na ukazanie doswiadczenia
spotecznego, wspolnotowego, jak tez indywidualnego i wewnetrznego, a ,,zrozumienie
tych tresci stanowi klucz do zrozumienia samej rzeczywistosci milosierdzia, co dla
nas jest najwazniejsze”*?. Zrozumienie kultury milosierdzia nie jest niczym innym,
w tych rozwazaniach, jak zrozumieniem kultury czlowieka, sensu bycia cztowiekiem.
Nie przez przypadek wymienilem wczeéniej Sartre’a i Nietzschego, myslenie Wojtyly
o milosierdziu jako drodze do zrozumienia zagadki czlowieka (,poznaj samego
siebie”) jest w konsekwencji takze sporem cywilizacyjnym, mimo ze jemu samemu
nie tyle o spor chodzi, ile o fenomenologiczne odstanianie rzeczywistosci cztowieka.
Galarowicz w kontekscie dyskusji Wojtyly z Maxem Schelerem napisze: ,,Rozpoczat sie
proces poszukiwania prawdy o czlowieku. Nasz czas jest bez watpienia - jak stusznie
twierdzi Karol Wojtyla — «czasem wielkiego sporu o czlowieka»™?.

Wszyscy znamy pierwsze zdanie dramatu Brat naszego Boga: ,,Bedzie to proba prze-
nikniecia cztowieka”* i wlasnie jako dramat utwor ten jest studium nad cztowiekiem,
a to co innego niz kreacja nadcztowieka®. Takie zalozenie jest zgodne z koncepcja
sztuki Wojtyly. Pisal on na przyklad w Mitosci i odpowiedzialnosci: ,,Artysta komuni-
kuje w swym dziele wlasne mysli, uczucia, postawy, jakkolwiek dzieto to nie tylko temu
stuzy. Stuzy ono prawdzie, ma bowiem uchwyci¢ i przekaza¢ jakis fragment rzeczy-
wistosci w sposob pigkny”*. Mirostawa Oldakowska-Kuflowa uwaza, ze Brat naszego
Boga jest takze wyrazeniem opinii na temat sztuki samego autora i podsumowuje:
»Chociaz dyskusja zostala usytuowana w okresie Miodej Polskii biorg w niej udzial
artysci tego czasu, stanowisko parnasistéow nie zostalo uwzglednione. Ostatecznie
gtéwny bohater, Adam Chmielowski, porzuca malarstwo dla innej sztuki - staje si¢
tworzywem, w ktorym Bog-Milos¢ ksztattuje swe podobienstwo, swoj obraz”.

22 Dives in misericordia. Encyklika Ojca swigtego Jana Pawta II o Bozym milosierdziu, War-
szawa 1981, p. 3, s. 13, 14. O hebrajskich etymologiach pojecia milosierdzie kilka stéw w dalszej
czesci pracy.

3 ]. Galarowicz, Imig wlasne..., s. 160, 161.

24 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] idem, Poezje i dramaty, Krakow 1998, s. 125.

5 Zob. np. E. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W. Berent, Torun-Warszawa-Siedlce
1905, S. 96.

26 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 171.

7 M. Oldakowska-Kuflowa, Pigkno i sens. Swiadomos¢ poetycka tworcéw XX wieku, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 2007, nr 4, . 14.
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Dla mnie ciekawe jest odniesienie do historycznej postaci Chmielowskiego, ktory
przeciez jako malarz i twérca obrazu Ecce homo tworzy w okresie, gdy duzy wplyw na
wyobraznie artystow ma Nietzsche, autor ,,obrazu siebie samego™ Ecce homo. Wazne
jest tez, ze dramat powstaje w konkretnej rzeczywistosci doswiadczenia autora —
IT wojna $wiatowa, poczatek komunistycznego $wiata, pobyt w Rzymie. Autor utworu
odwiedzil Francje, zobaczyl sife ateistycznego humanizmu, jego przycigganie. Marks,
Nietzsche, ale takze Sartre, zwolennik partii komunistycznej, to tworcy waznego
$wiatopogladu, postrzegajacy Boga chrzescijan jako wroga wolnosci, wroga czlowieka,
tworcy wptywowych nurtéw myslenia o cztowieku. Wazna ksigzka dla Wojtyly -
Resentyment a moralnos$¢ Maxa Schelera - zaczyna si¢ od odniesient do Nietzschego,
jego rozumienia resentymentu, z ktdrego ukul, jak pisat Scheler, terminus technicus®.
Moralnoscig niewolnikow bedzie dla autora Ecce homo niemoc niezdolna do odplaty
zamieniona w dobro¢, bojazliwa maloduszno$¢ w pokore; ,gada si¢ o milowaniu
nieprzyjaciot swoich, pisze Nietzsche, — oblewajac sie potem”?. Miloé¢ milosierna,
pokora, wyrzuty sumienia, jako praca nad poznaniem samego siebie, to dla Wojtyly
droga ku wolnosci, dla Nietzschego element resentymentu, efekt zaklamania moral-
noscia chrzescijanska. Odnoszac si¢ do Schelera, Wojtyta napisze, ze resentyment to
nie tylko falszowanie dobra, ale deprecjonowanie tego, co powinno zastugiwa¢ na
uznanie, a wiec w zadnym wypadku milosierdzia jako sposobu bycia osoby i wyrazu
jej tozsamosci nie mozna uznac za resentyment?.

Fryderyk Nietzsche nazywa ide¢ miloéci chrzescijanskiej ,najsubtelniejszym
wykwitem resentymentu”. Przeciwstawia si¢ temu Scheler. Nic dziwnego, przeciez
opowies¢ o0 synu marnotrawnym, o postawie ojca milosiernego, jest wymierzeniem
policzka, co podkresla Scheler, antycznemu pojeciu sprawiedliwo$ci®. ,,Nieznajomy”
z dramatu Brat naszego Boga jest w gruncie rzeczy obronca sprawiedliwosci, krzywda
wymaga gniewu i zemsty, wymaga czynu — doswiadczenie krzywdy nie moze zostac¢
przemienione w resentyment, ktdry jest mentalnoécig niewolnikéw - to poglady
Nieznajomego.

Od teoretycznego napiecia miedzy sprawiedliwoscig a mitosierdziem zaczyna sie
artykul Problem prawdy i mitosierdzia, zagadnienie to podjete jest tez w encyklice
Jana Pawta II o milosierdziu. Przemysélenia z 1957 roku sg bardzo jasne, rozwiniete

28 M. Scheler, Resentyment a moralnosé, thum. J. Garewicz, wstepem opatrzyla H. Buczynska-
-Garewicz, Warszawa 1977, s. 29.

2 Jbidem, s. 33.

3 Por. K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 129-130 (Wojtyta postuguje si¢ pojeciem re-
sentymentu przy analizie czystosci).

3t M. Scheler, op. cit., s. 87. Scheler, nazywajac wnioski Nietzschego w gruncie rzeczy za ,,zu-
pelnie falszywe”, jednoczesnie docenia glebokos¢ jego analiz.

32 Jbidem, s. 88.
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pdzniej w papieskim nauczaniu. Sprawiedliwos$¢ Boga (Jego sad) zgadza si¢ zasadniczo
z sagdem sumienia, ono natomiast zmusza do samopoznania. To trud, ktéremu obce
jest lenistwo, trud, ktory nie tylko nie jest resentymentem, ale droga do wolnosci.
Wojtyla pisze na temat zwigzku resentymentu z lenistwem:

wyzsza warto$¢ domaga sie wickszego wysitku woli, jesli chcemy ja osiagnac

lub zrealizowaé. Aby wigc subiektywnie zwolni¢ sie od tego wysiltku, aby przed

samym sobg usprawiedliwi¢ brak takiej wartosci, pomniejszamy jej znaczenie,

odmawiamy jej tego, co w rzeczywisto$ci jej przystuguje, widzimy w niej wrecz

jakie$ zto, cho¢ obiektywizm zobowiazuje do uznania dobra. Resentyment po-

siada, jak wida¢, znamienne cechy tej kardynalnej wady, jaka jest lenistwo®.

W 1975 roku w swoim oredziu kardynat Wojtyla zauwaza, ze sprawiedliwo$é
wymaga, by Zycie czyni¢ bardziej ludzkim przez milos¢**. Autentyzm czlowieczen-
stwa, ktory wymaga trudu, pracy nad sobg, w przestrzeni gtodu sprawiedliwosci musi
objawia¢ si¢ jako milosierdzie.

Jeszcze jeden aspekt w zwigzku z milosierdziem warto tu podjaé, a mianowicie
na scenie sprawiedliwo$ci pojawia si¢ zagadnienie sensownosci i warto$ci bezradno-
$ci (stabosci). W 1978 roku hastem na Tydzien Milosierdzia (1-8 pazdziernika) jest:
»Ratujmy zycie w rodzinie”. W rodzinie pierwsze do$wiadczenie stabosci par excellen-
ce dotyka poczecia. W rozumieniu Wojtyly, zycie poczyna si¢ jako cztowieczenstwo
w bezradnosci, ale jest w pelni sensowne. Bezradny domaga sie sprawiedliwosci,
a jedyna mozliwg sprawiedliwoscia jest mitosierdzie rodzicow, ktére pomaga zy¢
czlowiekowi, przebywajacemu w przestrzeni stabosci: ,,Musimy wcigz zdobywac sie
na milosierdzie dla tego czlowieka, ktdry juz si¢ poczal w tonie matki, a jeszcze sig
nie narodzil”®.

Na czym wiec w tej perspektywie polega moc mitosierdzia, wola mocy bycia spra-
wiedliwym w swym czlowieczenstwie, bycia sprawiedliwym wobec innego?

W encyklice Dives in misericordia przywolane sg dwa wyrazenia hebrajskie na
okreslenie mitosierdzia. Hesed, jak czytamy, ,wskazuje na swoistg postawe «dobroci»”.
Wazna tu jest postawa wiernoéci — Bog jest wierny Izraelowi, to jest jego sprawiedli-
wos¢ (hesed). W tym wyrazeniu objawia si¢ moc: ,,okazywal si¢ tym, czym byl od
poczatku, to znaczy obdarowujacg mitoscia potezniejszg niz zdrada i taskg mocniejsza
niz grzech™*. Hesed jest tez zasadg odpowiedzialno$ci, wiernoéci samemu sobie, a ta
sprzezona jest z miloscig. Drugie wyrazenie okreslajace milosierdzie to rahmim, wigze
sie ono z miloscig matczyng (rehem — fono matczyne). W znaczeniu tym ujawnia sie

3 K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, s. 129.
4 Zob. 31 Tydzierl..., s. 336-337.

5 Stowo na Tydzien Mitosierdzia 1978, s. 349.

3¢ Dives in misericordia..., przypis nr 4, s. 17-18.
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przymus serca, to zwigzek matkiz dzieckiem. W wyjasnieniu znaczenia przywotany
jest fragment z Izajasza: ,,Czyz niewiasta moze zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta
ktéra kocha syna swego tona? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomne o tobie”
(Iz 49,15). W pewnym sensie znaczenia tych dwoch sléw maja cos z rodzicielskiej
mocy Boga (stworzenie). Ludzka stabos¢ jest wiec sensowna, ona wypelniana jest moca
milosierdzia - sprawiedliwos$cia Boga, mocg przymierza. Sagd wiec nad bezradnoscia
czlowieka musi ujawnia¢ si¢ w komunii z ubogim, to jest dar wolnosci.

Jeden z bohateréw dramatu Brat naszego Boga, Lucjan, opisuje droge Adama
miedzy tézkami ogrzewalni, ktérej towarzyszyl wzrok nedzarzy — wzrok nienawisci
i ciekawosci®. Autor wyraznie wprowadza w nastrdj biedy czlowieka (stabosci, ktora
nie widzi sensownosci istnienia), ktéry nienawidzi tych, ktérzy majg wiecej, ale zara-
zem jest ich ciekaw - ciekawo$¢ dla przybysza jest otwarciem drzwi na spotkanie. Sam
Adam, ktéry szuka swojego miejsca w $wiecie, opisuje zto — widzi chorobe spoleczna,
widzi rzesze wydziedziczonych, niemajacych zakorzenienia. Jednoczesnie, i to stano-
wi wazny moment rozpoznania siebie w konteks$cie biedy blizniego, Wojtyta wklada
w usta Adama prze$wiadczenie, Ze stopniowe rozjasnianie (metoda statych przyblizen
jak u Gabriela Marcela), jasno$¢ poglebiana boli, ,,za kazdym razem boli glebiej”.
Drugim bohaterem rozpoznajacym rzeczywistos$¢ jest wspomniany Nieznajomy,
to analityk sytuacji spolecznej, rzeczoznawca - ,krypto-Lenin™*. Jego wniosek to
odkrycie w arty$cie-Adamie geniuszu gniewu, ktdry staje si¢ dla niego zarzewiem
buntu, a sam Adam - surowcem do uksztaltowania. Czlowieka mozna uksztaltowac,
tylko jak: z jednej strony gniew, z drugiej milos¢. Nieznajomy odrzuca milosierdzie
(traktowane jako dobroczynno$¢), bo ono rozmigkeza site ttumu*. Wedtug niego,
sprawiedliwo$¢ wobec biedy jest wyzwoleniem czlowieka w gniewie. Jesli ktos chce
sta¢ si¢ rzecznikiem ludu, powiada Nieznajomy, musi si¢ utozsamic¢ z ludem, z jego
gniewem — wing czlowieka jest, w tym jezyku, by¢ obrazem Boga, ktory jest mito$cia.
Wlasciwg warstwa cztowieczenstwa jest wiec gniew, nie mitosierdzie, ktdra objawia sie
jako stabos¢. Ci, ktdrzy zyja w $wiecie stabosci — wyobrazni milosierdzia — poniekad
zyja w resentymencie, bo nie majg odwagi podja¢ czynu gniewu, stac si¢ rzecznikami
woli mocy ludu. Taki mniej wigcej jest opis rzeczywistoséci instruktora rewolucji -
promieniowanie ojcostwa rewolucji nie ma wiec oparcia w milosierdziu - stabo$¢
w jezyku rewolucji jest bezsensowna. Za grzech zdrady wobec pogardzanych w ogrze-
walniach, zdrady wobec biedy robotnikéw trzeba wymierzy¢ sprawiedliwos¢, ukarac

37 K. Wojtyla, Brat naszego..., s. 133.

38 Ibidem, s. 145. Zob. G. Weigl, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawta IT, Krakéw 2000, 5. 150 —
moéwil o tym sam Wojtyla na spotkaniu z Weiglem.

3 Zob. ].S. Pasierb, Milosierdzie i gniew w dramacie ,,Brat naszego Boga”, ,Communio” 1981,
nr 1/2, s. 134-143.

4 K. Wojtyla, Brat naszego..., s. 177.
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winnych. Oparcie rewolucyjnej sprawiedliwo$ci mozna odnalez¢ tylko w woli ludu,
ktéra musi wyrazic sie jako gniew i zemsta.

W tak skroconej perspektywie siegnijmy do badan Jozefa Tischnera nad mito-
sierdziem, z jego zapleczem terminologicznym zaczerpnietym z ksigzki Hannah
Arendt O rewolucji. Arendt pisze, ze ,,Stowem kluczowym dla zrozumienia rewolucji
francuskiej jest le peuple (lud)™, Tischner rozjasnia pojecie i méwi o Nedznikach
(tytulowych bohaterach Wiktora Hugo). Misérables znaczy dokladniej ,godni zmi-
fowania™?. Arendt dalej stwierdza, ze znaczenie tych poje¢ zostalo okreslone przez
ludzi, ,,ktorzy odegrali eksponowang role w widowisku cierpien ludu, aczkolwiek sami
tych cierpien nie doznawali™. Powiedzialbym, ze byli rzecznikamiludu. Robespierre
mawial, ze ,lud, nieszczes$liwi, oklaskujg mnie™*.

Tischner zauwaza: ,,Dzi$ po wiekach mozemy przedstawic sobie dwie symbolicz-
ne postacie milosierdzia: Robespierre’a, ktory nie tylko praktykuje mifosierdzie, ale
i pieknie o nim rozprawia, i coraz bardziej znang $w. Siostre Faustyne Kowalska™.
Autor Filozofii dramatu pyta: Czym zatem bylo rewolucyjne mitosierdzie? Czym jest
biblijne milosierdzie? Czytamy w odpowiedzi: ,,Milosierdzie u Robespierre’a wyraza
sie terrorem bez granic, u siostry Faustyny, rzeczniczki Boga: milosierdzie, wyraza
sie przebaczeniem bez granic™.

Terror, pisze dalej Tischner o dzialalno$ci rewolucjonistow, staje si¢ ,,koniecznoécia
dziejowq”. Im glebsza lito$¢, tym bardziej bezwzgledny terror. Kto ptacze nad glodu-
jacym dzieckiem, ten nie moze przechodzi¢ obojetnie obok widoku sytych?. Arendt
podsumowuje dziatania rewolucjonistéw: ,Wkrotce okazalo sie, ze litos¢, uwazana za
zrodlo cnoty, bywa okrutniejsza od samego okrucienistwa. «Przez mitos¢ do ludzkosci,
badzcie nieludzcy» - to przestanie jednego z oddzialéw Komuny Paryskiej, rzecznikow
ludu obowiazywatla «wspolczujaca gorliwo$é»™®. Autorka rozwazan o banalnosci zta
podnosi istotny element ,wspdlczujacej gorliwosci” wobec ludu, powolujac si¢ takze na
literature. Grzech Robespierre’a, ale i Wielkiego Inkwizytora Dostojewskiego polegat
na tym, ze dokonywali oni depersonifikacji cierpiacych, czynigc z nich jedna calos¢;

4 H. Arendt, O rewolucji, ttum. M. Godyn, postowiem opatrzyt P. Nowak, Warszawa 2003,
S. 90.

42 ] Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakéw 2001, s. 31. Por. J. Tischner, Miedzy
milosierdziem a okrucieristwem [Encyklika Jana Pawla II - Dives in misericordial, ,,Tygodnik
Powszechny” 1981, nr 1, s. 1, 4. Temat wzajemnych wplywéw Tischnera i Wojtyly wymaga grun-
townego opracowania.

4 H. Arendt, op. cit., s. 90.

44 Tbidem.

4 J. Tischner, Drogi i bezdroza..., s. 30.

46 Thidem.

47 Ibidem, s. 36.

48 H. Arendt, op. cit., s. 90.
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czyni tak tez Nieznajomy z dramatu Wojtyty*. ,Dla Dostojewskiego, pisze Arendt (ale
to przeciez wazne takze dla Wojtyty), oznaka boskosci Jezusa byla najwyrazniej Jego
zdolnosé¢ do wspolczucia kazdemu cztowiekowi z osobna, a nie cierpiacej ludzkosci

M50

jako takiej”**. Odpowiedzia na milosierdzie w Bracie naszego Boga jest wazne zdanie
o czynach Alberta wypowiedziane przez jednego z opuchlakéw: ,,zrobit z nas ludzi”.
A wiec milosierdzie nie tyle jest wspolczuciem, cho¢ sie z nim wiaze, ile sposobem
odkrywania cztowieka w czlowieku. Milosierdzie, w pracach Wojtyly, pozwala pozna¢
samego siebie, ale réwniez siebie wobec innych. Swiadek mitosierdzia jest jednoczesnie
$wiadkiem wolnosci, a nie zniewolenia, wyrazem resentymentu jak chcial Nietzsche.
W jezyku religijnym brzmi to prosto: cztowiek jest droga Boga.

W 2002 roku Jan Pawet II przybywa do Polski, by méwi¢ o mitosierdziu w nawia-
zaniu do cywilizacji milosci. Jasno ocenia XX wiek, ktéry mimo osiggnie¢ ,w wielu
dziedzinach, naznaczony byl w szczegdlny sposéb «misterium nieprawosci»”.
Wedlug papieza w XXI wieku ,,przed ludzkoscig jawia si¢ nowe perspektywy rozwoju,
ale rownocze$nie nowe, niespotykane dotad zagrozenia”. Czlowiek bowiem nierzadko,
jak mowil, stawia siebie w roli Boga, zaczyna ingerowa¢ w tajemnice zycia ludzkiego:
»Usiluje decydowa¢ o jego zaistnieniu, wyznacza¢ jego ksztalt przez manipulacje
genetyczne i w koncu okresla¢ granice smierci”. Odpowiedzig na zagrozenie ma
by¢ ksztaltowanie ,,wyobrazni milosierdzia”, takiej wyobrazni, ktora spowoduje, ze
czlowiek wobec drugiego czlowieka i samego siebie bedzie ,,gotowy §wiadczy¢ sprawie
cztowieka™. Opis i hermeneutyka mitosierdzia prowadzg Wojtyte przez calg jego
twodrczos¢ do zbudowania ontologii osoby ludzkiej.

“BRIGHTNESS HURTS MORE DEEPLY". THE CULTURE OF CHARITY
BY KAROL WOJTYLA AND JOZEF TISCHNER -
ON THE BASIS OF SELECTED TEXTS

Summary

For John Paul II self-knowledge or rather belief in the possibility to know the truth, as
a universal value, is a condition for sincere and authentic dialogue between people. Mercy
by Karol Wojtyla is a key antropological category that defines nature of humanity. In early

4 Zob. na temat napiecia miedzy rewolucja a wolnoécig: K. Dybciak, Rewolucja czy wybér
wigkszej wolnosci. Antropologiczno-spoteczne podstawy ,, Brata naszego Boga”, ,,Ethos” 1989, nr 2/3,
S. 43-52.

s° H. Arendt, op. cit., s. 104.

st Jan Pawel I, BgdZcie sSwiadkami Bozego milosierdzia. Homilia Jana Pawta II podczas Mszy
$w. na krakowskich Bloniach, [w:] Bég bogaty w mitosierdzie. Jan Pawet Il w OjczyZnie 16-19 sierpnia
2002, Krakdw 2002, s. 102.

52 Ibidem.

53 Ibidem, s. 107.
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texts of the future pope, especially in a drama Brother of Our God, we may find the key
thesis that human life can be made more human through works of mercy, love. A man is
recognized in his essence because he loves. Jozef Tischner showed that mercy lies at the
antipodes of revolutionary thinking. He sets saint Faustyna Kowalska in opposition to
Robespierre and claims: “Mercy according to Robespierre is expressed as terror without
limits, according to Faustyna Kowalska, spokeswoman for God’s mercy, means forgiveness
without limits”. For John Paul II and Jozef Tischner imagination of mercy is the key for
building the human community.





