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GENEZA, ZNACZENIE I ODDZIALYWANIE
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Europa musi uzna¢ i zachowaé swe najcenniejsze
dziedzictwo. Skladajq si¢ na nie wartosci, ktore mia-
ly i nadal majg opatrznosciowy wplyw na dzieje jej
cywilizacji.

$w. Jan Pawel II!

znacznej mierze pamietamy jeszcze dobrze debate, toczaca si¢ kilkanascie lat
Wtemu, dotyczaca wprowadzenia bezposredniego odniesienia do chrze$cijanskich
korzeni Europy do przysztej konstytucji europejskiej*. Wzbudzito to niemate kontro-
wersje, a przede wszystkim pokazalo dramatyczng ignorancje $wiata intelektualnego
i politycznego w tej materii, jak odwazyl sie napisa¢ hiszpanski filozof Fernando
Savater?. Mimo Ze ten sad jest na pewno radykalny, trzeba powiedzie¢, ze 6wczesne
wypowiedzi na ten temat dawaly niemato podstaw, aby wtasnie taki sad jasno sformu-
fowa¢, cho¢ niewielu sie na to odwazylo. Dzisiaj sytuacja ulegla zmianie juz nie tylko
w kregach politycznych, na ogét kierujacych sie doraznymi potrzebami i celami, lecz

! Jan Pawel II, Udziat chrzescijan w Zyciu politycznym Europy. Spotkanie z uczestnikami semi-
narium zorganizowanego przez Fundacje Roberta Schumana (7 listopada 2003 r.), ,LOsservatore
Romano” 23 (2004), nr 2, s. 20.

% Przeglad stanowisk w: Il futuro della costituzione, red. G. Zagrebelsky, PP. Portinaro, J. Luther,
Torino 1996. Podobny charakter mialy w Polsce prowadzone dyskusje dotyczace wprowadzenia in-
vocatio Dei do przygotowywanej konstytucji, ktore zakonczyly sie tzw. kompromisowa preambuta,
przypisywang przez niektorych jej obroncéw sw. Tomaszowi z Akwinu, co mialoby $wiadczy¢ o jej
chrze$cijanskim duchu, a co nie daje si¢ obronic.

3 F. Savater, Nuestras raices cristianas, ,El Pais”, 4 lipca 2003 1.
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takze w kregach akademickich, gdzie pojawiaja si¢ pisma, ktdre absurdalnie, ale z nie-
zwykla, tzw. naukowa powaga dowodzg muzutmanskich korzeni Europy?, a sprzeciw
wobec tego typu tez nierzadko konczy si¢ usuwaniem ze stanowisk na uczelniach
europejskich pod pretekstem islamofobii - na tych samych uczelniach, ktére szczyca
sie wolnoécig badan naukowych’. Takze w Polsce mamy juz niejednokrotnie, jawnie
badz skrycie, do czynienia z podobnymi sytuacjami, a istnienie cenzury ideologicznej
stalo si¢ zwyczajnym faktem. W imie poprawnosci politycznej, czego dowodzi czeste
i otwarte odwolywanie sie do pojecia ,,ideologii” jako aprobowanego kryterium my-
$lenia, zamyka sie¢ usta niejednemu uczonemu, a niejeden problem rozwaza sie, wy-
chodzgc z punktu widzenia arbitralnie przyjetych zatozen, niemajacych nic wspdlnego
z krytycyzmem naukowym i obiektywng metoda prowadzenia badan i wyciggania
adekwatnych wnioskow®.

W Polsce mamy ostatnio do czynienia w debatach publicystyczno-politycznych
z czestym i fatwym powolywaniem sie na kategorie ,wartosci europejskich”. Nadaje sie
temu okresleniu arbitralne tresci, najczesciej zaleznie od stawianych sobie aktualnie
celéw politycznych i polemicznych. Problem jest jednak nie tylko polski, poniewaz
podobny zwrot pojawia sie w czasie debat odbywanych w Brukseli, czego przediuze-
niem s3 potem glosy podnoszone w czasie obrad rozmaitych instytucji europejskich,
np. sadowniczych (TSUE)’. Stad tylko krok do publicystyki, ktora silg rzeczy do tych
wypowiedzi nawigzuje, najczesciej jednak nie wnoszac do nich niczego istotnego
z powodu zbytniego uwiklania w spory partyjne badz uzaleznienia od dominujacych
trendéw ideologicznych.

Trzeba wigc nadal pyta¢ o wartosci europejskie, ale trzeba to czyni¢ metodycznie.
Nalezy zatem przyja¢ poprawny klucz interpretacyjny, czyli méwiagc prosto — trzeba
przede wszystkim postawi¢ nastepujace pytania: czy istniejg wartosci duchowe, etyczne,
kulturowe, spoteczne itd., ktére wyrozniaja Europejczykéw sposrod innych narodow
na ziemi? Jesli odpowie sie pozytywnie na to pytanie, to pojawia si¢ nastepne: czy te
wartosci zakorzeniajg sie w tym, co nazywamy christianitas, czy tez majg jakie$ ,,inne”

4 Jako przyktad mozna poda¢ list otwarty podpisany przez 56 uczonych Qui, I'Occident chrétienne
est redevable au monde islame, ,Libération”, 30 kwietnia 2008 r.

5 Por. G. Kucharczyk, Katedra i uniwersytet. O kryzysie i nadziei chrzescijariskiej cywilizacji, Kra-
kow 2021, s. 269-287.

6 Ceniac Bronistawa Geremka jako historyka, nie moge jednak zrozumieé, dlaczego méwiac wiele
o Europie i kwestiach zjednoczeniowych, nie wspomniat ani razu o chrzescijanstwie. Por. B. Gere-
mek, Glos w Europie, Krakéw 2010; idem, Nasza Europa, Krakéw 2012.

7 W niedlugim czasie, jedli nic si¢ nie zmieni, pod naciskiem rozpowszechnionej sagdokracji
zapewne wlasnie sady beda pretendowa¢ takze do decydowania o tym, co jest ,warto$cig europej-
sk, a co nie jest. W $wiecie, w ktérym absurd goni absurd, jest to w najwyzszym stopniu mozliwe.
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zr6dta®? Ponadto ciggle wazne jest pytanie, czy projekt ojcéw zalozycieli zjednoczone;j
Europy inspiruje sie warto$ciami chrzescijanskimi, czy tez jest to projekt czysto eko-
nomiczny, oparty na zatozeniach wyprowadzanych z ekonomii i socjologii.

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, proponuje refleksje gléwnie historyczna, bez ktorej
nie mozna rozumiec terazniejszosci. Na tym tle bedzie mozna sformulowa¢ przestanie,
z ktorego mogliby nieco zaczerpna¢ politycy oraz ludzie kultury, poniewaz w tych
kregach najczesciej powraca si¢ do wartosci europejskich i do nich odwotuje. Oczy-
wiscie nie wszyscy zgadzaja sie z historycznym stawianiem sprawy, czes¢ oséb kieruje
sie innymi przestankami, ale jeszcze nie udowodnity one, Ze inne postawienie sprawy
jest metodologicznie poprawne i moze w konsekwencji doprowadzi¢ do sensownych
wnioskow i propozycji. Na 0gét w potocznym mowieniu o wartoéciach europejskich
chodzi o wprowadzanie do kultury europejskiej, najogdlniej méwiac, dziwnych zjawisk
i postaw, ktore mialyby wyznacza¢ nowe standardy zachowan spotecznych i tendencji
kulturowych. Co wigcej, nie chodzi tutaj tylko o nowe propozycje, ale przy okazji
deprecjonuje si¢ ,klasyczne” osiagniecia, uwazajac je za przekroczone i nalezace do
minionego juz obrazu $wiata, a zatem takze za staro$wieckie, ktorych trzeba by sie
nawet wstydzic.

Debata europejska

W prowadzonej jeszcze niedawno debacie europejskiej zywo uczestniczyt papiez $w. Jan
Pawet II, w trakcie swego pontyfikatu przy réznych okazjach zwracajac si¢ do polity-
kéw, dzialajacych zaréwno na forach narodowych, jak i europejskich, aby wiaczono do
przyszlej konstytucji europejskiej bezposrednie odniesienie do chrzescijanskich korzeni
Europy. Z glosem papieza taczyli si¢ przywodcy Kosciota prawostawnego, wspélnoty
anglikanskiej i wspolnot protestanckich, jak réwniez reprezentanci rozmaitych insty-
tucji narodowych i europejskich. Wszystkie te glosy zostaly na poziomie politycznym
zupelnie zlekcewazone (konstytucje europejska przygotowywali gtéwnie Francuzi,
ktérym przewodzil Valéry Giscard d’Estaing), cho¢ zrodzila si¢ dzigki nim ozywiona
i szeroko obecna debata, w ktdrej uczestniczyli filozofowie, historycy, krytycy, pisa-
rze, uczeni, politycy, dziennikarze itd.? Jedni - jak zwykle - byli za, a inni - przeciw.

8 ‘W preambule Konstytucji RP zostato zapisane, ze s3 tacy, ktérzy ,uniwersalne wartoéci wy-
wodzg z innych Zrédel”. Pojawia si¢ pytanie, kto to robi i z jakich zZrédel korzysta. W komentarzach
do konstytucji nie znajduje zadnej odpowiedzi na te pytania.

9 Por. Z.]. Zdybicka, Wspdlne korzenie chrzescijariskie narodéw Europy, Lublin 1982; E Cardini,
Le radici cristiane dell Europa, Rimini 1997; G. Reale, Radici culturali e spirituali dell Europa. Per una
rinascita dell»uomo europeo«, Soveria Mannelli 2003; J. Kloczowski, Europa. Chrzescijatiskie korzenie,
Warszawa 2004; idem, Nasza tysigcletnia Europa, Warszawa 2010; B. Dumezil, Chrzescijariskie korzenie
Europy. Konwersje i wolnos¢ w krélestwach barbarzytiskich od V do VIII wieku, thum. P. Rak, Kety 2008.
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Niestety dyskusja na ten temat byla mocno zarazona dominujacymi ideologiami albo
powolywano sie w niej na banalne argumenty, np. dotyczace ,laickosci panstwa’,
w zwiazku z czym nie mogla ona przynies¢ jakiego$ twoérczego rezultatu i wptywac
na rzeczywisto$¢. Na poparcie idei wpisania odniesienia do korzeni chrzescijanskich
przywolywano np. fakt, ze wiekszo$¢ narodéw europejskich ma w jakims$ stopniu
charakter chrzescijanski. Argument zaskakuje, poniewaz w tym przypadku nie chodzi
o kwestie ilo§ciowe, ktére moglyby doprowadzi¢ do uznania za ,,chrzescijaniskie” cech
charakterystycznych cywilizacji, kultury i etyki europejskiej. Czy proste uwazanie za
»chrzescijansky” jakiej$ zasady moze prowadzi¢ do przewagi jednych wartosci nad
innymi jedynie na tej podstawie, Ze jest ona uznawana przez wieksza liczbe zwolenni-
kéw? O wartosciach nie decydujg i nigdy nie beda decydowad statystyki! Czy nie nalezy
zatem raczej widzie¢ w ,,uniwersalnoéci” jednej z zasadniczych wartosci chrzescijan-
stwa, rozumianego jako przestanie skierowane do wszystkich ludzi, bez rozréznienia
kultury, rasy, pozycji spolecznej itd.?

We wspomnianej debacie stawiano niejednokrotnie zastrzezenia, ze ci, ktérzy
domagaja sie bezposredniego odniesienia do chrzescijanskich korzeni w konstytucji
europejskiej, zmierzaja do wprowadzenia jakiej$ ,,teokracji” i ,,konfesyjnosci” przy-
szlego ,panstwa europejskiego” oraz do zaproponowania jakiej$ nowej i wpltywowe;j
formy obecnosci Ko$ciota (niektorzy wprost méwili o jego ingerencji) w rzadach
panstwem, a wiec i spoleczeristwem. Miatoby to pociaga¢ za soba negacje tej zasa-
dy ,$wieckosci’, ktéra zazdrosnie uznaje si¢ za jedno z nienaruszalnych osiagnie¢
rewolucji francuskiej i cywilizacji europejskiej w ogéle. Nalezy w tej kwestii zauwa-
zy¢ - z jednej strony - ze zasada ,$§wiecko$ci” zostala przyjeta na dlugo przed rewo-
lucjg francuskg i moze by¢ ona uwazana za warto$¢ autentycznie ,,chrze$cijanska”
(czyz nie w Ewangelii znajdujemy zasade: ,,Oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy
do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22,21), i czyz nie byta ona juz wcze-
$niej stosowana?'?), a z drugiej strony — wiele wypowiedzi, o ktérych wspomniano,
w najmniejszym stopniu nie odnosito si¢ do istoty tej kwestii. Nie przynioslo to
wszystko odpowiedzi na kwestie podstawowa, ktorg stawiali sobie zwolennicy jednej
czy drugiej tezy, a wraz z nimi takze politycy, ktorzy mieli ostatecznie zdecydowa¢
w tej sprawie. Pytanie jednak trzeba stawia¢ wcigz na nowo, aby méc wypowiadaé
si¢ w sposéb realny o zagadnieniu.

Wydaje si¢ wiec, ze wobec wskazanych tutaj zagadnien i pojawiajacych sie pytan
nalezy stawia¢ kwestie w sposob nastepujacy:

Czy wartoséci decydujace o tozsamosci Europy (,wartosci europejskie”), to zna-
czy te szczegOlne cechy charakterystyczne, ktére pozwalajg wyrdzni¢ i ktdre w ciaggu

1° Por. F. Hildesheimer, Rendez a césar. UEglise et le pouvoir, VI*-XVIIF siécle, Paris 2017.
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wiekow wyrdznialy Europejczykéw wérdd innych narodéw na ziemi, jak np. wartosci
duchowe, kulturowe, spoteczne, sposéb myslenia, dziatania, zZycia i odczuwania, model
spoleczenstwa, ktory sie przyjmuje, utozsamiajg si¢ z warto$ciami i zasadami ,,chrze-
$cijanskimi”? Jak rozwinat sie ten dtugi proces historyczny? Kiedy Europejczycy zaczeli
uswiadamiac sobie te cechy, a wiec swojg tozsamo$¢ europejska? Kim sg ,,artysci’, ktorzy
stopniowo ksztaltowali oblicze wielkiego pomnika nazywanego Europa, az do nadania
jej szlachetnych i wyraznie okre$lonych, wyrézniajacych ryséw?

Mamy nastepnie drugi zestaw pytan, ktore — jak sadze — nalezy postawi¢, biorac
pod uwage, Ze pojecie ,,Europy” nie utozsamia si¢ z pojeciem Unii Europejskiej™. Jest
to wazne zwlaszcza dzisiaj. Trzeba tu jasno powiedzie¢, ze zapewne z wielu powodow te
dwa pojecia nigdy sie nie utozsamia, gdyz nie pozwalaja na to przyjety sposob dziatania
Unii i cele, jakie sobie stawia, lekcewazace podstawowe zasady, ktorymi zyje wiekszo$¢
Europejczykow. Pierwsze wigc pojecie odnosi si¢ do liczby krajow europejskich, kto-
rych jest wigcej, niz nalezy do Unii, z granicami geopolitycznymi jasno okreslonymi,
podczas gdy drugie odnosi si¢ obecnie do 27 panstw (wystapienie Wielkiej Brytanii
dowodzi niezbicie, ze liczba ta jest ptynna), ktérych granic nie nalezy rozumie¢ w sen-
sie geograficznym, ale w sensie przynaleznoéci do paktu solidarnosci i wspdtpracy,
ktory kraje europejskie zawarly miedzy sobg, oraz do warto$ci pokoju, demokracji,
wolnosci, sprawiedliwosci, ktore pozwalajg jako$ wprowadzaé w zycie pakt europejski
i integrowa¢ Europe. Pytanie jest nastepujace: w jakiej mierze ,,projekt europejski’,
zaproponowany przez ojcow zalozycieli, inspiruje si¢ warto$ciami chrzescijanskimi
badz jakos§ harmonizuje z nimi?

W tym miejscu bedziemy si¢ wiec stara¢ odpowiedzie¢ gléwnie na te pytania, pa-
trzac przede wszystkim na dzieje ksztattowania si¢ idei Europy (magisterium historiae),
poniewaz bez nich nie mozna wiele zrozumie¢ w odniesieniu do naszej terazniejszosci,
zwlaszcza na poziomie aksjologicznym, ktéry paradoksalnie posiada wymiar ponad-
czasowy, a wiec zarazem ponadhistoryczny.

Ktokolwiek uczciwie zajmuje si¢ dziejami Europy i stara si¢ z nich wydoby¢ oredzie
na dzisiaj, odkrywa, ze idea europejska stopniowo wyrazila sie w ciagu wiekéw - od
Rzymu antycznego do Jeana Monneta (1888-1979) i Roberta Schumana (1886-1963) -
jako zbiér warto$ci majacych charakter tozsamosciowy, ktérym ponad wszelkg wat-
pliwoé¢ nadata wlasciwy rys christianitas, az do utozsamienia si¢ i przenikniecia z nia.
Jak zatem wygladal ten proces dziejowy?

" Por. O. Halecki, Historia Europy, jej granice i podziaty, Lublin 2003 (bardzo wazna publika-
cja, mimo Ze nie dotyczy kwestii stawianych przez Unie Europejska); J.L. Bourlanges, Les frontiers
de ’Europe, Bruxelles 2001.
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Europa i Rzym antyczny

Europa rzymska byla oparta na modelu cywilizacji, ktdrej warto$ci odcisnely sie bardzo
gleboko w tozsamosci oraz w sposobie istnienia i dziatania narodéw europejskich, aby
wyrdznial je bardzo wyraznie takze dzisiaj. Par condicio wolnosci, praw i obowigzkéw
dana wszystkim obywatelom cesarstwa i civitas Romana wprowadzone przez Antonina
Karakalle w 212 roku po Chrystusie, na mocy ktorego petne prawo obywatelstwa rzym-
skiego uzyskata prawie cala wolna ludnos¢ cesarstwa, s znakami wyrdzniajacymi tego
modelu cywilizacyjnego. Innymi znakami wyrdzniajacymi sg ius gentium, podstawa
porzadku prawnego, ktéry dyscyplinuje panstwa wspotczesne i ktéry uksztattowat
dzisiejsze spoleczenistwo, jego instytucje, sposdb zycia itd. Trzeba przy tym pamietad,
ze model rzymski byl modelem ,otwartym’, to znaczy nigdy nie zwalczal instytucji
wczesniejszych, ale dokonywat ich recepcji w swoim modus operandi. Mial wiec racje
Paul Valéry, zwany ,,Hamletem Europy”, kiedy moéwil: ,Wszedzie, gdzie cesarstwo
rzymskie sprawowalo swoje panowanie, gdzie zostala uznana wielko$¢ instytucji i praw,
organizacja i pozycja sagddw. .. tam jest co$ europejskiego™2.

To samo trzeba powiedzie¢ o tacinie jako no$niku pamieci historycznej Europej-
czykow, jako rodzicielce jezykdw nowozytnych, ktdra nie zastapita jezykow réznych
krajow i ludéw, ktore pozostaly nadal zywe, ale dodata do nich co$ w rodzaju bezkon-
fliktowej dwujezycznosci, poniewaz w pelni szanowala ona odregbnoéci etniczne tak
bardzo rozbiezne migdzy soba. Jest to jedno z wielu wyrazen zasady ,,jednosci, ale nie
uniformizmu’”, ktéra prowadzita Europe rzymskg, zasady, ktéra wyraza sie w poszano-
waniu roznych tozsamosci, kultur, zwyczajow czy nawet aspiracji podbitych narodéw.
Z tej racji takze dzisiaj pamie¢ kolektywna aczy cywilizacje Rzymu antycznego z ideg
splendoru, wielkosci, doskonalosci. Europejczycy stusznie czujg sie dziedzicami tej
cywilizacji i widzg w powrocie do zasad, ktorymi sie kierowala, mozliwo$¢ odnowy
Europy takze w naszych czasach®.

Edykt mediolanski z 313 roku, ktérym cesarz Konstantyn przyznal wolnos¢ kul-
tu chrzeécijanom - po prawie dwdch wiekach okrutnych przesladowan (ostatnie,
szczegblnie krwawe, miato miejsce za Dioklecjana w 303 roku) - i dat im mozliwos¢
otwartego wyznawania ich wiary, nie przeszkadzajac jednak wierzacym innych religii
w praktykowaniu ich kultu (a to mimo nawrdcenia cesarza na wiare chrze$cijaniska
potwierdzonego chrztem w 324 roku), stanowi kolejny dowod utrwalania si¢ nowych
wartosci, takich jak poszanowanie godnosci ludzkiej, réwnosci, wolnosci, tolerancji,
uniwersalno$ci. S to wartosci, ktorych rozwijajaca si¢ chrystianizacja Zachodu stata

2 P Valéry, LEurope et lesprit. Ecrits politique 1896-1945, Paris 2020, s. 98.
3 Por. R. Brague, Europa. Droga rzymska, thum. W. Dluski, Warszawa 2012.
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sie glownym noénikiem i ktdre zaczely ksztaltowaé w tozsamosci europejskiej jej
pierwsze wyrodzniajace rysy, a takze pracowac nad jej jednoscig wewnetrzna. Trwajacy
dwa wieki pokoj — pax Romana - ktérym cieszylo sie cesarstwo w ostatecznej fazie
swoich dziejow, jest konsekwencja stopniowego utrwalania si¢ tych podstawowych
i ozywczych spotecznie warto$ci. Chrzescijanie w zadnym wypadku nie przyczynili
sie do upadku cesarstwa - jak twierdzi si¢ niekiedy - ale to wlasnie oni przedtuzyli
jego istnienie',

Nalezy w konicu podkresli¢, ze chrystianizacja cesarstwa rzymskiego doprowadzita
do stopniowego porzucania politeizmu i poganstwa, ktore juz niczego nie wnosity
w zycie spofeczne, a tym samym do odbudowania na nowych, duchowych fundamen-
tach upadajacego czy tez wlasciwie juz upadlego Rzymu, przyjmujac zarazem zdrowe
elementy jego tradycji — jak zresztg takze calej kultury antycznej - i wlaczajac je w swoje
przestanie, co pozwolilo jej nie tylko przetrwad, lecz takze rozwing¢ si¢ w nowych
formach i znalez¢ nowe zastosowania®.

Najazdy barbarzyncow

Pod koniec IV wieku najazdy barbarzyncow, gléwnie Germanoéw, wstrzasnety cesar-
stwem rzymskim. Mianem barbarzyncéw Rzymianie okreslali ludy, ktéry wykraczaty
poza limes, to znaczy rodzaj granicy nie tylko geograficznej i militarnej, ale takze,
i przede wszystkim, kulturowej, ktéra oddzielala §wiat ,,cywilizowany” od barbarii.
Dla niektérych miano barbarzyncy byto synonimem nieokrzesania, braku oswiecenia,
kultury, cywilizacji, synonimem nierzymsko$ci i nietaciniskosci. Dla innych oznaczalo
niezdolno$¢ do podporzadkowania sie prawu. Na przyktad Orozjusz w swojej Historii
przeciw poganom przytacza ten poglad: ,Goci nie mogli w Zaden sposéb dostosowaé
sie do istniejacego prawa z powodu swego wyuzdanego barbarzynstwa™®. Jeszcze inni
mowili o niepohamowanej furii barbarzyncéw (furor barbaricus).

Najazdy nie doprowadzily jednak do upadku zachodniego cesarstwa rzymskiego,
ale przyczynity si¢ do przediuzenia jego istnienia. Furor barbaricus nie doprowadzit
ani do bezkrytycznej masakry, ani do destrukgji, jak w przypadku zdobycia Rzymu
w 410 roku. Zapedy barbarzyncéw zostaty ztagodzone przez ich chrystianizacje i ro-
manizacje. Swiety Augustyn pisal: ,Najsrozsze i najokrutniejsze umysty odstraszyt
Ten, okielznat Ten i cudownym sposobem utagodzit Ten, kto o tyle wczesniej juz przez

4 Por. H.-1. Marrou, Décadence romaine ou antiquité tardive? I1I°-IV¢ siécle, Paris 1977.
5 Por. G. Bardy, La conversion au christianisme durant les premiers siécles, Paris 1947.
16 Orozjusz, Historia przeciw poganom [7, 43, 6], ttum. H. Pietruszczak, [b.m.r.], s. 329.
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proroka powiedzial: «Nawiedze przestepstwa ich rdzga, a grzechy ich biczami, lecz
milosierdzia mego nie oddale od nich»™".

Wrtadcy germanscy uwazali si¢ za spadkobiercow Rzymu, ktorego dzieje i osiggniecia
zamierzali kontynuowac¢ i ubogaca¢. Dowodza tego m.in. trzy wydarzenia: w 450 roku
Rzymianie i Wizygoci walczyli razem przeciw Hunom, wypierajac ich z Galii; Teodo-
ryk Wielki, krol Ostrogotow (493-526), wyrzucit Odoakra z Italii i ustanowit Ravenne
stolicg cesarstwa nazywanego Cesarstwem Gotéw i Rzymian, rzadzonego wspolnie —
jedni zajmowali si¢ wojskiem, drudzy administracja; Chlodwig, krél Frankéw, majacy
germanskie korzenie, wiadajacy od 481 roku, doprowadzit do przenikniecia si¢ kultury
i tradycji Galow i Rzymian na podstawie wspdlnych warto$ci chrze$cijanstwa, na ktore
sie nawrocil, odrzucajac poganstwo. Jego krélestwo osiagneto najwieksza trwatosé
wsrod krélestw rzadzonych przez monarchéw germanskich.

Zauwazmy wiec, ze wspdlne wartosci chrzescijanskie prowadzg stopniowo do
przekroczenia limes, istniejacej miedzy barbarzyncami i cesarstwem rzymskim. Mamy
w tym przypadku do czynienia z pierwszym rozszerzeniem Europy na poéinoc i na
zachod oraz z wylonieniem sie dzieki chrzescijanistwu pierwszego zarysu warto$ci eu-
ropejskich o charakterze tozsamosciowym, zblizajacych ludy do siebie i otwierajacych
je na wspolprace i wymiane kulturowg. Swiat barbarzyniski zostaje objety nowoscia
wiary chrzescijaniskiej i przez nig jest formowany i ukierunkowywany w dzialaniu,
przy réwnoczesnej akceptacji jego wlasnych wartosci. Wazna role w tym procesie
akceptacji odegrata zasada teologiczna znana juz ojcom Ko$ciola, Ze gdziekolwiek jest
prawda, to ma ona swoje zrédfo w samym Duchu Swietym. E3czac resztki cywilizacji
rzymskiej z nowa rzeczywistoscia spoleczno-kulturows, majac na wzgledzie jej trwalos¢
historyczna i stopniowo odkrywajac jej znaczng uniwersalnos¢, intelektuali$ci koscielni
wypracowali podstawy nowej cywilizacji: cywilizacji Zachodu chrzescijanskiego, w to-
nie ktdrego zaczyna sie zarysowywacé tak wyrazisty i spéjny model my$lenia i dziatania,
ktory przez wieki bedzie ksztaltowal zbiorowa swiadomo$¢ Europejczykow.

Cesarstwo Bizantynskie i Europa karolinska

Europa Rzymu antycznego kontynuowala swoja dominujaca role w dziejach $wiato-
wych za posrednictwem Wschodniego Cesarstwa Rzymskiego, ktére osiagnelo swoje
apogeum w czasach Justyniana (527-565)'®. Nalezy pamieta¢ o monumentalnym dziele
kodyfikacji prawa rzymskiego dokonanym przez tego cesarza w Corpus iuris civilis,

7" Augustyn, O parstwie Bozym przeciw poganom ksigg XII [1, 7], thum. W. Kornatowski, t. 1,
Warszawa 1977, s. 99.
8 Por. R. Browning, Justynian i Teodora, thum. M. Boduszynska-Borowikowa, Warszawa 1971.
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obejmujacym wszystkie dyspozycje cesarskie, wypisy z dziel prawnikéw (pandectes),
podrecznikow dla studentow (institutiones), 168 dyspozycji dotyczacych zycia spolecz-
nego i prywatnego (novelle). Wielkos¢ dzieta Justyniana wyptywa z tego, ze Corpus nie
ogranicza si¢ tylko do nowej kodyfikacji starozytnego prawa rzymskiego. Dyspozycje
zostaly zmodyfikowane i przystosowane do wymogow i potrzeb spoteczenistwa, ktore
doglebnie zmienito swdj sposdb zycia i myslenia w $wietle etyki chrzescijanskiej, oraz
zostala instytucjonalnie i szeroko uwzgledniona rola Kosciota w zyciu publicznym,
znacznie wykraczajaca poza to, co zostalo juz okreslone w kodeksie Teodozjusza®.

W czasie panowania Justyniana wylonila si¢ np. prekursorska wartos¢ spotecz-
no-polityczna wolnosci stowa, czego wyrazem staly si¢ stowarzyszenia obywatelskie
(demes), wyrazajace swoje poglady na temat rzagdéw oraz zaczynajace domagaé sie
swoich praw, jak przy okazji powstania Nika, utopionego brutalnie we krwi przez
cesarza pod wplywem jego zony Teodory.

Za po$rednictwem Cesarstwa Bizantynskiego nastepuje wiec dalsze poszerzenie
Europy w kierunku wschodnim. Bizancjum zapewnia ciggtos¢ kultury i wartos$ci
grecko-rzymskich, bronigc w miedzyczasie Europy przed inwazja ze strony Hunéw,
Persow i Arabow. Wnosi wklad do chrystianizacji Stowian, Bulgaréw i Morawian, do
czego szczegOlnie przyczynili sie bracia misjonarze - Swieci Cyryl i Metody, sprzyjajac
w ten sposob utrwaleniu si¢ wspdlnych wartosci kulturowych miedzy narodami Eu-
ropy Srodkowowschodniej. P6zniej, pod koniec X i na poczatku XI wieku, Bizancjum
rozciagnie swoj wplyw, a w konsekwencji chrystianizacje, jeszcze bardziej na péinoc,
na Rosje (w ktorej Kosciot bedzie zalezal od patriarchy konstantynopolitanskiego),
a potem na Armenie i Gruzj¢ kaukaska, przy czym w tych krajach byt to wplyw poli-
tyczno-kulturowy, poniewaz byly to od dawna panstwa chrzescijanskie (IV-V wiek).

Wraz z Karolem Wielkim chrystianizacja i romanizacja dokonujg dalszego po-
stepu*®. W noc Bozego Narodzenia w 800 roku Karol Wielki zostal ukoronowany na
cesarza Europy chrze$cijanskiej: Sacrum Romanum Imperium. Karol Wielki znalazt
w Kosciele poteznego sprzymierzenca, ktéry pomoze mu realizowa¢ sen zjednoczenia
Europy. Ze swej strony Kosciol postuzy sie wladza i silg cesarska, aby dalej propagowa¢
chrzedcijanstwo w Europie. Na przyktad zdobycie Saksonii w 783 roku konczy si¢ pod-
daniem i nawrdceniem bohatera narodowego Widukinda®. Wtadze papieska i karolin-
ska pozostawaly jednak rozdzielone. ,,Miecze” dwdch krélestw, jak wowczas méwiono,

19 Por. D. Gemiti, La Chiesa privilegiata nel codice teodosiano, Napoli-Roma 1991.

20 Por. W. Fatkowski, Wielki Krél. Ideologiczne podstawy wtadzy Karola Wielkiego, Warszawa 2011;
E.W. Wies, Karol Wielki. Cesarz i $wigty, thum. M. Skalska, Warszawa 2016.

! Por. D. Nicolle, Podbdj Saksonii 782-785. Karol Wielki zadaje klgske Widukindowi z Westfalii,
thum. M. Balicki, Oswiecim 2017.
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s3 od siebie oddzielone — w przestrzeni, ktéra pozostaje otwarta miedzy nimi, zakwitna
warto$ci typowo europejskie: wieckos$¢, wolno$¢ sumienia i tolerancja religijna.

Trzeba tutaj takze przypomniec, ze Karol Wielki, zwlaszcza za posrednictwem
prawodawstwa, urzeczywistnia to, co mozemy nazwaé pierwszg polityka europejska
w dziedzinie ekonomicznej, kulturowej i religijnej. Oglaszane prawa - jak dziato
sie w czasach cesarstwa rzymskiego — nie zastepujg praw obowigzujacych wczesniej
w krajach podbitych, ale dostosowujg sie do nich w poszanowaniu dla praktyki i tra-
dycji lokalnych. Sa to prawa, ktére konkretyzuja wartos¢ autentycznie chrzescijanska,
a mianowicie akceptacje tozsamosci drugiego.

Europa i christianitas sredniowieczna

W kulturze $redniowiecza pojecie Europy jest pojeciem przede wszystkim geogra-
ficznym. Jest ona rozumiana jako przeciwienstwo Azji i czesci naszego kontynentu
okreslanej wowczas jako Scytia (mniej wigcej dzisiejsza Ukraina, Biatorus i Rosja),
usytuowanej za dolnym Dunajem i na péinoc od Morza Czarnego. Europa pojmowa-
na jako byt kulturowy, ktéry nabiera stopniowo swojej tozsamosci, odrozniajacej ja
od innych bytéw ($wiat muzulmanski, poganie itd.), zostaje natomiast utozsamiona
z christianitas, w zwigzku z czym jest nazywana Respublica Christiana. Europa rodzi sie
wiec w $redniowieczu, a jej ,,akuszerem” jest Koscidt katolicki, ktorego intelektualisci
dostarczajg podstaw dla nowej cywilizacji - cywilizacji Zachodu chrzescijanskiego,
a papiestwo stara sie wprowadzi¢ je w Zycie?2.

Znany i uznany badacz sredniowiecza Jacques Le Goff zauwaza, ze jedng z istotnych
cech charakterystycznych tej epoki, od samego jej poczatku, bylo

splatanie zachowania réznorodnodci z realizacjg jednoéci. Spotkanie i wspélzycie razem staro-

zytnych populacji rzymskich, faktycznie juz pomieszanych (italo-rzymianie, hiszpano-rzymia-

nie, galo-rzymianie) i tak zwanych populacji barbarzynskich, ktore jako$ weszty w orbite $wiata

rzymskiego, doprowadzily szybciej lub wolniej do realizacji Europy mieszanej, ktorej jeste$Smy
dziedzicami: cementem tej zjednoczonej Europy bylo chrzescijanstwo?.

Europa $redniowieczna jest wiec wspdlnotg ztozong pod wzgledem etnicznym, kul-
turowym, lingwistycznym, ale znajduje w christianitas swoj element spajajacy, gdyz
wlasnie ta christianitas wzbudza i stopniowo utrwala silne i innowacyjne dynamizmy
jednoczace.

22 Por. J.-P. Boudet, S. Gouguenheim, C. Vincent, LEurope occidentale chrétienne au XIII° siécle.
Etudes et documents commentés, Paris 1995; C. Azzara, Il papato nel medioevo, Bologna 2006.

23 Odwoluje sie w tym miejscu do artykulu J. Le Goffa, Gli Europei del Medioevo, ,,La Repub-
blica’, 15 pazdziernika 2003 r. Artykul ten stanowi w znacznej mierze podsumowanie licznych prac
autora na temat $redniowiecza.
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Pod wzgledem terytorialnym Europa $redniowieczna poszerza swoje granice
chrzescijanskie i zmusza $wiat poganski do przesuniecia si¢ jeszcze bardziej na wschod
i pétnoc. Otton I*4, ukoronowany na cesarza w 962 roku (rok narodzin nowego cesar-
stwa rzymsko-chrzescijaniskiego), pokonuje Wegréw, ktérych wladca przyjmuje wiare
chrzescijaniskg w 1000 roku, i zostaje ukoronowany przez papieza. Dwadziescia piec¢ lat
pdzniej to samo dokona si¢ w przypadku kréla Polski Bolestawa Chrobrego. Miedzy
1010 i 1030 rokiem ksigze¢ta Normandii i krélowie Norwegii, Szwecji i Danii nawracaja
sie na chrzescijanstwo, poszerzajac w ten sposob granice zajmowane przez christia-
nitas na péinocne krance kontynentu. Na poludniu Normanowie uwalniaja Sycylie
spod panowania arabskiego (1085 rok) i zdobywaja wplywy w poludniowej Italii. Na
Zachodzie hiszpanscy wladcy chrzeécijanscy podejmuja zdecydowana kontrofensywe
przeciw muzutmanom i odzyskujg Toledo (1085 rok).

Pod wzgledem ekonomicznym wymiana miedzy krajami Europy chrzedcijanskiej
jest wolna od wszelkich ograniczen i rozwija si¢ dzigki nowym lub odnowionym
szlakom komunikacyjnym zbudowanym w okresie §redniowiecza. Drogi z Italii pro-
wadzg teraz do Francji, szczegdlnie do Szampanii, i do Szwajcarii, przez przelecze
$w. Bernarda, $w. Gotarda i Simplon; przetecz Brenner, otwierajaca droge prowadzaca
do Innsbrucka, Norymbergii i Frankfurtu, zostaje zagospodarowana przez Wenecjan.
Nowa droga, bedaca dzielem catkowicie $redniowiecznym, z niziny padanskiej pro-
wadzi do Rzymu, przechodzac przez Piacenzg, Lucce, Siene, Bolsene. Chodzi o drogi,
ktore stuza nie tylko wymianie handlowej, lecz takze kulturowej, przyczyniajac si¢ w ten
sposdb do rozpowszechnienia wartosci tozsamos$ciowych wlasciwych dla christianitas
w réznych kregach etnicznych w Europie i cementujac jej jednosé, przy zachowaniu
istniejacych roznic. Mnisi, Zolnierze, kupcy, profesorzy, studenci, pielgrzymi swoimi
krokami wyznaczyli nowa mape cywilizacji europejskiej. Nie przypadkiem zwlaszcza
pielgrzyméw $redniowiecznych uznaje sie za czynnych tworcéw Europy, poniewaz
przenosili oni ze sobg warto$ci duchowe?.

Pod wzgledem kulturowym christianitas Sredniowieczna wyznaczyla pierwsze linie
przestrzeni kulturowej autentycznie europejskiej, przede wszystkim dzigki szkolom,
za posrednictwem ktérych formowata intelektualnie, moralnie i duchowo nalezacych
do niej wiernych. Inspirujac sie ta samg zasada (formowa¢ intelektualnie i duchowo
narody), christianitas $redniowieczna powolala do istnienia pierwsze uniwersytety:
w Bolonii, Salamance, Paryzu (Sorbona), Oxfordzie, Heidelbergu, Lowanium, Wied-
niu, Pradze, Neapolu, Krakowie, Parmie itd. Te universitates studiosorum przyjmuja

>4 O znaczeniu Ottona I w perspektywie europejskiej por. J. Strzelczyk, Otton I Wielki, Poznan
2018.

% Takie ujecie pielgrzymowania zostato zaprezentowane w: F. Cardini, L. Russo, Homo viator.
Il pellegrinaggio medievale, Monsagrati 2019.
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studentéw pochodzacych ze wszystkich czg¢sci Europy, ktdrzy z fatwoscig przechodza
z jednego uniwersytetu do drugiego (nie byto programu ,,Erasmus™), czemu sprzyja-
ty wspdlny jezyk - lacina, ta sama metoda scholastyczna (lectio, disputatio), te same
podreczniki, a przede wszystkim program studiéw oparty na kulturze uniwersalnej
i wspdlnych podstawach, zaréwno chrzeécijaniskich, jak i antycznych. Sredniowiecze
dokonato rozbudowania wzmocnionych racjonalnie podstaw Europy. Tradycja kultury
antycznej zostala odzyskana wzdluz i wszerz przez siggniecie bezposrednio do Ary-
stotelesa, ttumaczonego razem z innymi dzietami filozoficznymi i naukowymi. Jest juz
nie do utrzymania tradycyjna teza, Ze najpierw tlumaczono go z arabskiego w Toledo,
a potem z greki na tacing?.

Jak zauwazyt Le Goff, dokonuje si¢ siegajace coraz dalej jednoczenie w ramach
christianitas, w szczegdlnosci dzigki temu kwitngcemu rozwojowi intelektualnemu,
ktory ,,ozywia wiare przez siggniecie do rozumu. Samo poznanie Boga jest porzadko-
wane przez rozum, a teologia staje sie nauka, jak ogtosi Abelard w XII wieku i jak to
wspaniale pokazal w naszych czasach ojciec Chenu™>.

Sredniowiecze jest czesto wspominane ze wzgledu na swoje ,,ciemne” aspekty.
Niektdre z nich przywotat takze Le Goft: przesladowania i konflikty z obcymi kultura-
mi i religiami niechrzescijaniskimi; opracowanie koncepcji ,,§wietej wojny” w epoce,
ktora zapoczatkuje krucjaty; antyjudaizm, ktéry wyloni sie z IV soboru lateranskiego
(1215 rok) i coraz trudniejsze wspétzycie miedzy chrze$cijanami i Zydami; naganny
handel odpustami; zepsucie, ktore weszto do Kosciota i pozostawalo poza kontrolg.
W odpowiedzi na to wszystko warto przywotac to, co pisal wloski filozof Benedetto
Croce:

Kazda instytucja nosi w sobie niebezpieczenistwo zepsucia, zawiera czesci, ktdre uzurpuja sobie
zycie calodci, prywatne i utylitarne motywy, ktore zastepuja motywy moralne, i kazda instytu-
cja cierpi z tych powodow i stale stara si¢ je przekroczy¢ i przywréci¢ zdrowe warunki. [...] In-
stytucja nie umiera z powodu swoich przygodnych i powierzchownych bledow, ale tylko wtedy,
gdy nie czyni zado$¢ juz zadnej potrzebie lub z tego powodu, gdy pomniejsza sie i obniza jako$¢

potrzeb, ktérym ma zados$¢uczynié?s.

Nalezy ponadto zauwazy¢, ze sredniowiecze w rozwijaniu i oZzywianiu jednoczacych
sil, ktére mocno sprzyjaly procesowi integracji duchowej i kulturowej réznych srodo-
wisk etnicznych przyjetych w nowych granicach Europy, nadalo jej bardzo okreslong
tozsamos¢ kulturows, zachowujac szacunek dla réznorodnosci ludéw, ktére do niej

26 Por. S. Gouguenheim, Aristote au Mont-Saint-Michel. Les racines grecque de I'Europe chrétienne,
Paris 2008.

%7 ]. Le Goff, op. cit.

28 B, Croce, Perché non possiamo non dirci cristiani?, Torino 2008, s. 21 (tekst pierwotnie opubli-
kowany w: ,,La Critica. Rivista di Letteratura, Storia e Filosofia” [1942], nr 40, s. 289-297).
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zostaly wlaczone. Jedna z tych sil jednoczacych, czgsto i w pelni stusznie uznawang
nawet za rewolucyjna, jest chrzescijanistwo. Jest ono sila, ktorej oddziatywanie posze-
rzylo si¢ i poglebito w ciagu wiekéw do tego stopnia, ze przeksztalcilo caly kontynent
we wspolng przestrzen europejska. Mysl, kultura, duchowos¢, sztuka (ktéra w gotyku
znalazla swoje najbardziej specyficzne i wzniosle wyrazenie), wartosci tozsamosciowe,
sposdb bycia i zycia Europejczykow w sredniowieczu opierajg si¢ na idei chrzescijan-
skoéci. Z tych wszystkich racji sredniowiecze nalezy traktowac jako epoke, ktéra nadata
nieusuwalny rys chrzescijanski obliczu Europy, epoke, dzieki ktérej myslenie i sposéb
odczuwania Europejczykéw nie moga nie opierac si¢ na podstawach chrzescijanskich,
podobnie jak czerpig z podstaw grecko-rzymskich.

Humanizm i centralne miejsce czlowieka

Humanizm rodzi si¢ jako ruch myslowy, ktéry zamierza wzbudzi¢ proces odnowy
w stosunku do kultury $redniowiecznej uznanej za zawezong i podporzadkowang temu,
co transcendentne. Jak pokazuja wspdlczesni badacze, wiele elementéw i wartosci,
ktére wydaja sie wyrdznia¢ humanizm, niewatpliwie majg swoje korzenie witasnie
w $redniowieczu, a zwlaszcza w jego zlotym XIII wieku. Humanizm rodzi sie w Italii
gléwnie za sprawg Dantego, a konkretyzuje si¢ przy udziale Petrarki i Boccaccia. Bar-
dzo szybko rozprzestrzenia si¢ jako dziedzictwo nowej kultury w Europie, obejmujac
coraz szersze dziedziny zycia. Osiaga swoj najwyzszy blask w XV wieku i znajduje
oparcie w renesansie. Humanizm charakteryzuje si¢ przede wszystkim intensywnym
zainteresowaniem cywilizacjg antyczng. Humanisci poswiecaja sie szukaniu i studio-
waniu tekstow klasycznych (grecko-tacinskich), przy czym nie chodzi im tylko o cele
lingwistyczne, chociaz rozwoj filologii zawdzigcza im wyjatkowo duzo, i poznawcze.
W podjetych badaniach poszukuje si¢ przede wszystkim wartosci, ktére moglyby sie
sta¢ podstawa nowej kultury.

W efekcie prowadzonych badan dochodzi do szerokiego uznania centralnego miej-
sca czlowieka w $wiecie jako wartoéci wyrdzniajacej humanizmu, na co zreszta wska-
zuje nawet sama nazwa tego kierunku ideowego. Gdzie sredniowiecze postawilo to,
co transcendentne, jako najwyzszy punkt odniesienia dla ludzkiej mysli i jej centrum,
tam humanizm dowartosciowuje cztowieka, jego indywidualnos¢, zdolnosci tworcze,
wolnos¢ myslenia, zdolno$¢ rozumienia rzeczywistosci i zjawisk, a wiec panowania
nad nimi. Zostaje zatem dowarto$ciowany krytyczny duch cztowieka, jego zdolno$¢é
do poddawania dyskusji samego siebie, ze zdecydowanym sieganiem do swego wne-
trza, niepozwalajaca na tatwe samozadowolenie, a wraz ze sobg czlowiek poddaje
dyskusji to, co wydaje sie juz osiagniete raz na zawsze. Erazm z Rotterdamu, ktéry
uwaza si¢ za Europejczyka, stanowi jedno z najbardziej emblematycznych wyrazen
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humanizmu®. Proponuje nowe formy duchowosci i religijno$¢ bardziej wewnetrzna,
ktdra konkretyzuje si¢ w dialogu z Bogiem. Jak zauwazyl B. Croce: ,,To ludzie huma-
nizmu zrozumieli site poezji, sztuki, polityki i zycia $wiatowego, domagajac sie ich
pelnego ucztowieczenia wbrew $redniowiecznym nadnaturalizmowi i ascetyzmowi,
a pod pewnymi wzgledami zwrécili uwage na uniwersalne znaczenie nauki Pawta™°.
Niektdrzy badacze dostrzegli w pozornym przeciwstawieniu miedzy $redniowie-
czem i humanizmem nowa cywilizacje, ktéra odrzuca podstawowe warto$ci chrzesci-
janstwa. Nic bardziej blednego! Przyjmujac i wywyzszajac godnos¢ czlowieka i sytuujac
go w centrum $wiata, humanizm przyjmuje autentycznie chrzescijanska i europejska
warto$¢, ktéra juz od dawna ma swoje uzasadnienie. Zadna religia, zadna cywilizacja
i zaden ruch myslowy nie usytuowaly cztowieka tak jak christianitas europejska, na tak
dominujgcej pozycji, i rOwnoczesnie nie podniosty go do takiej godnosci i nie przyznaty
mu miejsca na szczycie hierarchii warto$ci. To chrze$cijafistwo traktuje cztowieka jako
»stworzonego na obraz i podobienstwo Boze”. Syn Bozy wiary chrzescijaniskiej stat sie
czlowiekiem, zamieszkal posréd ludzi w ciele i za posrednictwem przyjetego cztowie-
czenstwa dokonal zbawienia czlowieka. Czyz to nie te wartosci, ktorymi sg godnos¢
czlowieka i jego centralne miejsce w $wiecie, wyrdzniajg kulture europejska i stanowia
podstawe cywilizacji, ktéra Europejczycy od poczatku przekazuja swoim dzieciom?
Zjednoczenie ludzi, zwlaszcza pisarzy, artystow, filozofow i teologéw, w obronie
czlowieka jest fundamentalnym rysem cywilizacji europejskiej, ktory za posrednictwem
humanizmu zostal wpisany na stale w pojecie Europy, Europy moralnej, kulturowej
i cywilnej, okreslajac tym samym jej specyfike jako bytu kulturowego. Kultura odrodze-
niowa jest jeszcze silnie powigzana z religia, to znaczy jest ona jeszcze chrzescijanska
i mysli po chrzescijanisku. Najwyzszg kategorig myslenia pozostaja nadal christianitas -
Respublica Christiana - christianus populus, ciagle stanowia one dominujgcy czynnik
kulturowy. Dla humanistéw sprawy religijno-chrzescijanskie stanowig podstawe zycia
spolecznego i gléwny wyznacznik twérczosci artystycznej i poszukiwan naukowych.
Cztowiek - tak!, ale cztowiek ukierunkowany religijnie; wszechstronne zycie ducha, ale
wyrastajace ze $wiadomosci chrzescijanskiej i kierujace si¢ chrzescijanskimi zasadami.

Oswiecenie Woltera, Monteskiusza i Rousseau

Oswiecenie rodzi sie wraz ze stopniowym utrwalaniem sie ducha krytycznego czlowie-
ka, ktérego odkryl humanizm i podniést do rangi wartosci fundamentalnej. Jest to nie-
watpliwe odzyskanie zwtaszcza rozumu ze stanu podporzadkowania, w ktory popadt.

29 Por. H. Bainton Roland, Erasmo della cristianita, Firenze 1989.
3% B. Croce, op. cit., s. 23.
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Jak utrzymuje Kant, najbardziej autorytatywny przedstawiciel tego nurtu, cztowiek
wychodzi ze swojego stanu niewoli, w ktéry wpadl ze swej winy. Nowym imperaty-
wem staje sie wigc zdobywanie wiedzy, to znaczy odwaga postugiwania si¢ rozumem.
Intelekt ludzki musi zatem uwolni¢ si¢ od podporzadkowania zabobonom i tradycji.
Duch tolerancji musi zapanowa¢ nad duchem nieprzejednania, przede wszystkim nad
duchem religijnym, i nad wszelka formg rzadéw, politycznych i religijnych, stawiajac
w ich miejsce poszanowanie swobdd indywidualnych.

Wolter, bedac zafascynowany Chinami i Konfucjuszem z powodu nacisku na mo-
ralno$¢ (sprawiedliwos¢, szacunek, postuszenstwo w stosunku do kréla, mandarynow
i gtowy rodziny), ktdrg glosza i ktorej zapewniajg poszanowanie za posrednictwem
sily praw, pochwala jednak Europe jako ,,republike sztuk” — société des esprits. Wolter
jest uwazany za tego, ktory odsakralizowal christianitas europejska: konflikty religijne,
nietolerancja Ko$ciola, podporzadkowanie rozumu dogmatom zapoczatkowaly w nim
awersje w stosunku do chrystianizacji spoleczenstwa. Jak inni przedstawiciele oswie-
cenia, mysliciel francuski nie umie jednak wyjasni¢, jak Europa, mimo rozmaitych
brakéw, mogta by¢ i nadal jest jeszcze chrze$cijaniska. Christianitas jest widziana przez
niego jako co$ odpychajacego, czego nalezy sie pozby¢, na ile to mozliwe. Uznanie
jednak faktu jej istnienia nie ulega dla Woltera watpliwo$ci®'.

Monteskiusz natomiast, mimo nastawienia antyklerykalnego, zauwazajac jak
bardzo nieludzkie i tyranskie sa rzady w innych czedciach §wiata, patrzy przychylnie
na chrystianizacje¢ spolecznosci europejskiej, poniewaz pozwala ona broni¢ wartosci
wolnoéci, sprawiedliwosci, poszanowania prawa, przeciwstawiac sie wszelkim formom
despotyzmu i wspiera¢ w ten sposob pokojowe wspotzycie narodéw europejskich.
Pochwata Europy schrystianizowanej znalazta wyraz w wielu miejscach gtéwnego
dzieta Monteskiusza O duchu praw. Jego duch europejski i uniwersalny odzwierciedla
sie w sformulowanym przez niego mocnym przekonaniu, Ze wystepowanie przeciw
Europie i ludzko$ci jest przestepstwem.

Jean-Jacques Rousseau, majacy ciagle duzy wptyw na wspdtczesng mysl europejska,
pochwala wspdlnote panstw europejskich zjednoczonych ze soba wsp6lnymi wigzami
religijnymi, jednym prawem narodéw, jedng duchowoscia, jedna kulturg, podobnymi
zwyczajami, obyczajami i tradycjami czerpigcymi z tego samego zrodia. Zdaniem
Rousseau société des peuples d’ Europe ma swoje korzenie w christianitas. Nie zadowala
sie jednak dotychczasowym stanem tej spotecznosci narodéw europejskich i marzy
mu si¢ powstanie federacji panstw europejskich. Znane jest jego powiedzenie: Il n’y
a plus aujourd’hui des Frangais, des Allemands, des Espagnols, et méme des Anglais, quoi

31 Por. M. Sigaut, Voltaire. Une imposture au service des puissants, Paris 2014.
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quon en dise: il ny a que des Européens’*. Chodzi mu w kazdym razie o federacje, ktdra
bedzie szanowala wszelkg réznorodnos¢, oryginalnosé i tozsamos¢ kazdego narodu.
Mysliciele o§wieceniowi ksztaltuja wydatnie ,,swiadomos¢ europejskg” Dla Woltera,
przy wszystkich jego ograniczeniach (sprzedal si¢ panujacym swego czasu), i dla innych
przedstawicieli o$wiecenia Europa jest Europg tworcow sztuki i literatéw, uczonych
i filozoféw. Dla Kanta, Locke’a, Godwina, Newtona, Rousseau, Leibniza itd. Europa jest
czyms$ w rodzaju corpus unicum - jedno$cig duchowg, kulturows, naukows, spoteczna,
a nawet polityczng, poniewaz ksztaltujg ja zblizone do siebie prawa i zasady polityczne.
Tym tez rézni si¢ Europa od innych czesci $wiata. Jest ona jedno$ciag promieniujaca
$wiattem i to $wiatto przenika gleboko dzieje ludzkosci. Mysliciele o$wieceniowi, nawet
jesli pozostaja w swoich podstawowych nastawieniach antychrze$cijanscy, co jest raczej
oczywiste?, inspiruja si¢ ideami chrzescijanskimi, jedynie wyrazajg je innym jezykiem.

Romantyzm i narody

W niedlugim czasie po ogtoszeniu niepodleglosci Standéw Zjednoczonych Ameryki
(1776 rok) George Washington dokonywal w swoich wypowiedziach pochwaly ame-
rykanskiej wolnoéci i zjednoczenia, widzac mozliwoé¢ przedtuzenia tego, co dokonato
sie w Stanach Zjednoczonych Ameryki, na calym $wiecie, a zwlaszcza w ,,Stanach
Zjednoczonych Europy”. Rewolucyjna fala amerykanska, popychana nowymi wiatrami
patriotyzmu, szybko doszta do Europy i poruszyta Irlandia, Anglia, Republika Genuen-
ska, Polska, Belgia, Niemcami i Hiszpanig. Rewolucja francuska stanowi kulminacyjny
moment tego poruszajacego procesu, obejmujacego cala Europe, wspieranego nowym
ruchem kulturowym, ktéry radykalnie przeksztalca europejski krajobraz kulturowy,
a ktérym jest romantyzm. Pod koniec XVIII wieku ruch ten z podziwem i pewnym
niedowierzaniem dokonuje odkrycia §redniowiecza, widzianego jako kolebka idei
narodu, odrzucajgc zarazem przekonania o$wieceniowe. Zarzuca si¢ ruchowi o$wie-
ceniowemu, ze usytuowal rozum ponad kazdg inng ludzkg warto$cia, uznajac go za
wystarczajace narzedzie ludzkiej samorealizacji, a tym samym zagluszajac w ten sposéb
»poruszenia duszy i serca’, ktore ozywiaja patriotyzm i gorliwos¢ narodows, izolujac
réwnoczesnie ,,nieo§wiecone” masy, ktore z tego powodu nie mogty odegra¢ wiodacej
roli w dziejach poszczegdlnych narodéw.

Wraz z romantyzmem pojawia si¢ w sposob zdecydowany idea narodu, rozumiane-
go jako silna wiez przynaleznos$ci do grupy etnicznej lub kraju, rodzi si¢ $wiadomo$¢é

32 Nie ma juz dzisiaj Francuzow, Niemcow, Hiszpandw, a nawet Anglikow, cokolwiek by sie nie
powiedzialo: sa tylko Europejczycy.

33 Por. J. Krolikowski, Antychrzescijariskos¢ oswiecenia, [w:] Miedzy wiarg i niewiarg. Oblicza
agnostycyzmu, red. B. Wojcik, Tarnéw 2005, s. 89-98.
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patriotyczna, ozywia si¢ przekonanie o sakralno$ci korzeni, z ktérych sie wyrasta,
a zarazem nastepuje idealizacja przeszto$ci. Idea narodu zostaje podjeta przez filozo-
fow, pisarzy, patriotow, ktorzy starajg sie wplywaé na ,,nieo§wiecone” masy ludowe,
trzymane dotychczas daleko od wielkich ruchéw kulturowych, oraz wigczac je w wielki
nurt dziejéw narodowych i ogélnoludzkich.

Jednym z wyjatkowych przedstawicieli romantyzmu jest Johann Gottfried von Her-
der, ktdry glosi z naciskiem, ze cztowiek osiaga pelnie i godnos¢ tylko przez przyjecie
swojej narodowosci. Europeizm zdaje sie wiec ulega¢ zakwestionowaniu, poniewaz
zagrazalby wartosciom narodowym. Utrwalanie si¢ idei narodu prowadzi wiec do
potencjalnego konfliktu miedzy $wieta mitoscig ojczyzny a europeizmem, miedzy
gorliwo$cia patriotyczng opowiadajacg si¢ za wielko$cia wlasnego narodu a dazeniem
do coraz $cislejszego zjednoczenia panstw Starego Kontynentu, miedzy wladza na-
rodowa a rzagdem wspolnotowym, miedzy przywigzaniem do tozsamosci i do roznic
narodowych, regionalnych i lokalnych a obawg wobec jakiego$ superpanstwa unifor-
mizujacego i desakralizujgcego te specyfike. Jest to konflikt, ktory przedtuza si¢ do dnia
dzisiejszego, wywolujac ostre spory ideowe, czesto zywiac si¢ ignorancja i demagogia.

Wielu przedstawicieli romantyzmu podjeto si¢ pokazania, w jaki sposéb mozna
pogodzi¢ nardd i europeizm, jak mozna szanowac poszczegélne panstwa i przyjac
koniecznos$¢ wspdlnoty nazywanej Europa. Jeszcze raz powracajg w tym kontekscie
wartosci chrze$cijanskie jako te, ktére moga pomdc pokonaé rozbieznosci i staé sig
czynnikiem harmonizujacym. Oto niektére glosy w tej kwestii.

Niemiecki poeta Novalis w sugestywnie zatytulowanej rozprawie Chrzescijaristwo
czy Europa utrzymuje, ze jedynie christianitas bedzie mogla obudzi¢ Europe, da¢
pewno$¢ narodom oraz doprowadzi¢ do wydobycia, w nowym blasku, wartosci chrze-
$cijaniskich na naszym kontynencie, przywracajac im autentyczng misje jednoczaca.
Proponuje w tym celu zwolanie ,,soboru europejskiego’, aby kontynent europejski
przybrat, jak mial w przeszlosci, ludzki ksztalt, podporzadkowany wspolnemu celowi34.

Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling wypowiada si¢ w takim samym duchu,
podkreslajac, ze tylko wspolne wartosci chrzedcijaniskie moga doprowadzi¢ do zjed-
noczenia narodéw europejskich.

Friedrich von Schiller réwniez utrzymuje, ze jedynie wartosci chrzescijanstwa beda
mogly stanowi¢ podstawe jednosci europejskiej, przy czym Kosciot musi pojednaé
sie z reformacjg i muszg zosta¢ obalone monarchie dynastyczne, bez czego nie da si¢
otworzy¢ drzwi do jednosci narodéw europejskich.

Giuseppe Mazzini, ,gigant dziejéw wloskich i europejskich’, reprezentant ,,Eu-
ropy narodow” w walce z ,,Europg monarchéw”, jest niewatpliwie romantykiem,

34 Por. Novalis, Cristianita o Europa, Milano 1995.
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ktéry mimo podkre$lania idei narodu (stwierdzal jasno, ze bez uznania wolnych
narodéw nie da sie wprowadzi¢ Stanéw Zjednoczonych Europy) uwazal te idee¢ za
punkt oparcia dla pogodzenia jednostki i ludzkosci. Ludzko$¢ Mazzini utozsamia
z Europg, z ,Mloda Europg’, Europa narodéw, Europa, ktéra reprezentuje dobro
wspolne, do ktorego kazdy nardd wniesie swdj wklad, prowadzac do wypelnienia
wlasnej misji, powierzonej mu w ramach caloséci. Pojecie misji jest srodkiem do za-
pewnienia zywego rozwoju poszczeg6lnym bytom narodowym i aspiracjom w szerszej
wspolnocie cywilnej®.

Wiktor Hugo, ,,najwiekszy liryk ideatu europejskiego’, przy wielu okazjach stwier-
dzal, ze unifikacja narodéw europejskich nie sttumi wartoéci tozsamosciowych kazdego
panstwa. Nie ma wiec konfliktu miedzy narodem i europeizmem. W czasie otwarcia
Kongresu Pokojowego w Paryzu, 21 sierpnia 1849 roku, moéwit:

Nadejdzie dzien, w ktérym ty, Francjo, ty, Anglio, ty, Germanio, i wy, wszystkie narody na kon-

tynencie, nie tracac swoich odrebnych przymiotéw i waszej chwalebnej tozsamosci, zjedno-

czycie sie w wyzszym bycie i bedziecie stanowi¢ braterstwo europejskie. [...] Przyjdzie dzien,

w ktérym Stany Zjednoczone Europy, trzymajac si¢ za rece, jeden wobec drugiego, ponad mo-

rzami i wymieniajac posiadane przez siebie dobra, swéj handel, swoja produkcje, swoje sztuki,

swoich geniuszow, kolonizujac pustynie, ulepszajac stworzenie pod okiem Stwércy, taczac -

w celu osiagniecia korzysci przez wszystkich — dwie niekoniczone sity: braterstwo ludzi i moc
Boga3®.

Europa Wiktora Hugo niewatpliwie odpowiada oczekiwaniom europeistow wczo-
rajszych i dzisiejszych. Jest to oczekiwanie doglebnie chrzescijaniskie, sformulowane
ponad poéttora wieku temu i wowczas niezrealizowane, poniewaz — jak zostalo trafnie
zauwazone — ,Francuzi byli jeszcze zbytnio Francuzami, a Niemcy byli zbytnio Niem-
cami”. By¢ moze tez z tej racji, ze nacjonalizm jeszcze nie pokazal swoich destrukeyj-
nych sit i nie wyczerpal swoich nienawistnych sktonnosci. Dlatego tez w czasie tego
samego kongresu W. Hugo bez wigkszego odzewu przypominat jego uczestnikom, ze
»Ewangelia zaleca pokéj wszystkim dzieciom tego samego Boga i domaga sie od nich
ogloszenia braterstwa ludzi”¥.

Myéliciele romantyczni, nawet jesli nie zawsze wyrastali wprost z wiary, mieli
$wiadomo$¢ dziejowego i inspirujacego znaczenia chrzescijanstwa. Szukajac w Zyciu
spoltecznym wszelkiego rodzaju organicznych syntez oraz drég, ktére do nich prowadza,
odwolywali si¢ do zasad i tresci chrzescijanskich, ufajac w ich profetyczny charakter
i twdrcza site.

35 Por. G. Mazzini, Pensieri sulla democrazia in Europa, red. S. Mastellone, Milano 1997.
36y, Hugo, Discours douverture, [w:] idem, Oeuvres completes, t.: Politique, Paris 1985, s. 300-301.
37 Ibidem, s. 303.
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»Projekt europejski” Jeana Monneta - chrzescijanski
zamysl polityczny

Jak juz zauwazyliSmy na poczatku naszego wywodu, trzeba postawi¢ sobie takze
pytanie o ,,projekt europejski”, zaproponowany przez Jeana Monneta, wzmocniony
humanistycznie i politycznie przez Roberta Schumana 9 maja 1950 roku, a podjety
entuzjastycznie przez Alcide De Gasperiego, Konrada Adenauera, Paula Henriego
Spaaka. Czy wyraza on warto$ci chrze$cijanskie badZ przynajmniej si¢ nimi inspi-
ruje?

9 maja 1950 roku, w okazalym Salon de I'Horloge w Quai d’Orsay, w Paryzu, na
podstawie tzw. deklaracji Schumana zostal podpisany akt narodzin Europy Szesciu.
Jesliby tak nie byto, jesli cel projektu bylby czysto ekonomiczny, a nie polityczny, nie
mozna by wyjasni¢ odrzucenia go ze strony Wielkiej Brytanii, ktéra obawiala si¢ o swoja
suwerennos¢. Ci, ktdrzy niejednokrotnie utrzymuja, ze jednoczenie Europy zacz¢lo sie
od wspolpracy o charakterze ekonomicznym i technicznym, nie widza réznicy miedzy
narzedziem, ktére niewatpliwie miato charakter handlowy, a zamierzonym celem, ktory
mial niewatpliwie rowniez charakter polityczny. Aby si¢ o tym przekona¢, wystarczy
siegna¢ do deklaracji, w ktorej zostalo wyraznie zaznaczone, ze ,wspdlna produkcja
wegla i stali” bedzie pierwszym etapem tworzenia federacji europejskiej. J. Monnet,
architekt projektu, sam wielokrotnie wyjasnial na gruncie tradycyjnych wartosci ducho-
wych i cywilizacyjnych, jakie sg cele tego przedsiewzigcia: chodzilo w nim o stopniowe
zmierzanie do zjednoczenia Europy.

»Projekt europejski” jest wiec przede wszystkim zamystem o wysokiej wartosci
ludzkiej i chrzescijanskiej, poniewaz - jak podkresla Jacques Delors, inspirujac si¢
Hannah Arendt - Iaczy ze sobg ,przebaczenie” i ,,obietnic¢’, ,,paradygmat, ktory nie
domagajac sie zapomnienia, pozwala odtworzy¢ zycie, na nowo zintegrowa¢ we wspol-
nocie ludzi wolnych i szanujacych wolnos¢ innych, tych, ktérych ciezar przesztosci,
wyrzutdw, a takze winy moglby prowadzi¢ do wykluczenia i do zakwestionowania

wszelkiej nadziei”®

. Jeste$my wiec $wiadkami wydarzenia niemajacego precedensu
w historii ludzkosci, ktére na pewno moze wplynac na bieg dziejéw ludzkich. Jest
to wydarzenie, ktére wprowadza radykalne odwrdcenie do zwyczajnego porzadku
wartosci: zwycigzca wyciaga do pokonanego reke do pojednania i proponuje mu po-
dzial zasobow, ktore dotad byly przyczyna bratobdjczych wojen, oraz zawarcie paktu
solidarnosci i braterstwa. Nie chodzi o to, by zapomnie¢ o doznanych krzywdach, ale

o to, by wprowadzi¢ ,,nowa wigz spoleczng”

38 1. Delors, Le pardon et la promesse. LHéritage vivant de Robert Schuman, https://institutdelors.
eu/wp-content/uploads/2020/08/discoursvoo_o1-2.pdf [dostep: 20.09.2021].
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Ktokolwiek zastanawia si¢ nad ta budujacg karta dziejow zjednoczenia europejskie-
go, nie moze nie postawi¢ sobie nastepujacego pytania: czy jest utopig mie¢ nadzieje, ze
narody, ktore dzisiaj w roznych regionach $wiata wyniszczaja si¢ w trakcie strasznych
konfliktéw, beda mogty pewnego dnia pdj$¢ za tg sama mysla, inspirujac si¢ tym samym
projektem, stosowac ten sam paradygmat, gdzie wczesniej panowalo prawo dzungli,
uznaé braterstwo miedzy narodami, ktdre czczac tego samego Boga, co 20 lat wynisz-
czaly si¢ w czasie strasznych wojen, zaoferowaé przebaczenie tam, gdzie wczesniej
panowaly nienawis¢ i zemsta? Pod tym wzgledem idea europejska ojcow zalozycieli
stanowi zamysl polityczny jak najgltebiej chrzescijanski, wyloniony w ciagu dwoch ty-
siacleci dziejow. Idea ta nie narodzita si¢ jako wyraz jakiego$ potocznego pragmatyzmu,
ale jako rezultat przemyslen i doswiadczen wyrastajacych z zasad i ducha opartego na
chrzescijanstwie, bo poza chrzescijanstwem tych zasad i tego ducha po prostu nie ma.

Zakonczenie.
Wewnetrzna wymiana miedzy christianitas i europejskoscia

Zachodzgaca w ciggu wiekéw wewnetrzna wymiana miedzy christianitas i europejskoscia
stanowi jedno z najbardziej znaczacych, ztozonych i pasjonujacych zjawisk w dziejach
idei europejskiej. Warto zwrdci¢ uwage, ze jednym z najwigkszych zwolennikow tej
wymiany byl wloski mysliciel, nalezacy do nurtu laickiego, przywotany wyzej Bene-
detto Croce. W cytowanym juz tekécie stwierdza, ze jesli odwolujemy sie do historii,
to ,nie mozemy nie uznac sie i nazywac sie chrzescijanami i ze to miano jest prosta
obserwacjg prawdy”, dodajac, iz
chrzescijanistwo bylo najwieksza rewolucja, ktora ludzkoé¢ kiedykolwiek wywolala, tak wielka,
o takim zasiegu i tak gleboka, tak ptodng w konsekwencje, tak nieoczekiwana w swoim urzeczy-
wistnianiu sie, ze nie dziwi, iz pojawil si¢ lub jeszcze moze pojawi¢ si¢ cud, objawienie z wyso-
ka, bezpo$rednia interwencja Boga w sprawy ludzkie, ktére od Niego otrzymaly prawo i catko-
wicie nowe ukierunkowanie.

Ta wewnetrzna wymiana realizowala sie i stopniowo doskonalila w ciggu dwoch
tysiacleci rewolucji, odkry¢, poruszen mysli, ktére nawet mimo pojawiajacych sie
konfliktéw miedzy réznymi nurtami myslowymi (wystarczy pomyslec¢ o sredniowieczu
i odwieceniu) nie zahamowaly biegu dokonujacego si¢ procesu. Dzialo sie tak przede
wszystkim dlatego, ze - jak pisal Croce -

rewolucja chrzedcijaniska byta procesem historycznym, ktdry sytuuje si¢ w ogélnym procesie

historycznym jako najbardziej uroczysty z jego kryzyséw. [...] Rewolucje i odkrycia, ktére na-
stapig w czasach nowozytnych, o ile nie byly czyms szczegélnym i nie sprowadzaly sie do ich

39 B. Croce, op. cit., s. 15.
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starozytnych poprzedniczek, ale objely calego czlowieka, samg dusze cztowieka, nie pozwalaja,
by o nich mysle¢ bez rewolucji chrzescijanskiej, w relacji zalezno$ci od niej, ktdrej przystuguje
prymat, poniewaz od niej pochodzi pierwotny impuls i ja przedtuza+°.

Byloby rzecza niezwykle trudng, a w kazdym razie redukcyjng, gdyby$my chcieli
wyliczy¢ wartosci europejskie o charakterze tozsamosciowym, ktére zostaly gteboko
naznaczone przez chrzescijanstwo, a ktérymi zyje ,,cztowiek europejski’, ktére stop-
niowo si¢ wylonily, poczawszy od Rzymu antycznego, a skonczywszy na naszych
dniach - na naszej europejskosci. Nie da si¢ opracowac jakiego$ §cisle okreslonego
zestawu warto$ci, ktére mozna by uznac za ,kodeks chrzescijansko-europejski’,
a w dodatku jest on ciaggle otwarty na nowe propozycje i odkrycia. Liczne z tych
wartosci, o ktérych wspomnieli$my, nie byly wyrazeniem jednej epoki, jednej rewo-
lucji czy jednego nurtu myslowego, ale stanowig one dobro nalezgce do wspdlnego
dziedzictwa, ktore ulegato stopniowemu poszerzeniu i ubogaceniu, nabierato nowych
tresci i znajdowalo nowe zastosowania. Ten fakt nalezy zresztg takze uzna¢ za war-
tos¢ chrzedcijanska, ktora wpisuje sie w dzieje Europy, co wynika przede wszystkim
z tego, ze chrzescijanstwo nie waha sie stawia¢ na interpretacje, ktorej wyrazem sa
np. filozofia i teologia, czego nie mozna powiedzie¢ np. o islamie, ktdry jest typowa
jurydyczna tradycja religijna.

Jesli wiec nie ulega watpliwosci np., ze christianitas Rzymu antycznego odegrata
swoja dobroczynng role, ,,pokonujgc politeizm, poganstwo i nowych przeciwnikow,
ktorzy przyszli ze Wschodu i tych szczegolnie niebezpiecznych, ktdrzy nosili liczne rysy
swojej fizjonomii jak gnostycy i manichejczycy”#, to jest tak samo pewne i prawdziwe,
ze warto$ci chrzedcijanskie, ktore zaczynaja sie wylaniaé w tej epoce, jak szacunek dla
godnosci ludzkiej, uniwersalizm, wolnos¢, sprawiedliwos¢, réwno$¢ miedzy narodami,
poszanowanie drugiego cztowieka, jego tozsamosci i jego odmiennosci itd., zostang
przyjete, docenione i ubogacone w epokach pdzniejszych.

Wielkie nurty myslowe, jak humanizm, o§wiecenie i romantyzm, mimo ich kon-
fliktowego nastawienia do siebie, cho¢ w rozmaitych prezentowanych stanowiskach
sg one tylko pozornie przeciwstawne, wychodzac od poje¢ i wartoéci zwigzanych
z christianitas ,oraz integrujac je z krytyka i dalszymi badaniami, wytworzyly istotny
postep w mysli i w zyciu”#2. Wartosci nalezgce niejako wewnetrznie do christianitas,
jak godno$¢ i centralne znaczenie cztowieka, a w konsekwencji dowarto$ciowanie
jego indywidualnodci, jego twdrczosci, jego ducha krytycznego, jego ,.tryumfujacego
rozumu, ktory rozprasza geste mgly zabobonoéw i przesadow”#, stanowia coraz bardziej

49 Ibidem, s. 16-17.
41 Ibidem, s. 20.
42 Ibidem, s. 23.
43 Ibidem.



36 Janusz Krélikowski

wyrazne rysy wyrdzniajace cztowieka europejskiego, dziedzictwo, ktdre ma swoje zrodta
w przesztosci, ale ptynie dalej coraz bardziej wartkim nurtem.

»Projekt europejski” Jeana Monneta prowadzi niejako naprzod i realnie sprawia we-
wnetrzne przenikanie miedzy christianitas i europejskoscia oraz zmierza do aktualizacji
dziedzictwa przekazanego nam w ciagu 20 wiekow dziejow, stawiajac na pierwszym
miejscu te wartosci, ktore stanowig istote chrzescijanistwa: przebaczenie, solidarnos¢,
braterstwo, zaufanie do wczorajszego wroga itd. Liczne konkretne gesty europejskie
stanowig odwrotno$¢ tego, czego do$wiadczala ludzkosé w swoich dziejach: przede
wszystkim rezygnacja ze stawiania jedynie na zysk w dziedzinie polityki, dyplomacji,
ekonomii itd. Odwrdcenie priorytetow jest w wielu przypadkach znakiem wspolczesnej
Europy, chociaz nie przychodzi ono tatwo, bo np. egoizm niektérych panstw czton-
kowskich Unii Europejskiej jest nad wyraz oczywisty. Wyrzeczenie si¢ nastawienia na
podboje, facznie z gotowoscia do uzycia sily, jesli uzywalo sie jej w ciggu wiekow, nie
przychodzi bynajmniej fatwo. Jiirgen Habermas juz dwie dekady temu napominat, ze
nie da si¢ zbudowa¢ Europy na wspdlnej monecie, gdyz potrzebuje ona przede wszyst-
kim wspélnego ducha*4. Biorac pod uwage przeprowadzong analiz¢, mozna p6js¢ dalej
i powiedzie¢, ze przyczyng ewidentnego kryzysu w Unii Europejskiej, czego dowodzi
najwymowniej wystapienie z niej Wielkiej Brytanii, jest sekularyzacja, z kt6éra obecnie
mamy do czynienia®. Europa, jak mocno podkreslat papiez $w. Jan Pawel II, potrzebuje
nowej ewangelizacji takze ze wzgleddw politycznych, z czego takze politycy powinni
wreszcie zda¢ sobie sprawe. Jej kluczowym elementem musi by¢ nastawienie na mocny
dialog z relatywizmem, jak trafnie podkreslit kilka lat temu Marcello Pera.

Dobrze si¢ dzieje, ze intelektuali$ci europejscy, widzac jednostronne dziatania
politykéw, coraz czesciej i coraz bardziej odwaznie i krytycznie interweniuja w odnie-
sieniu do ,,projektu europejskiego’, a wykazujac ducha krytycznego i formulujac nowe,
przede wszystkim o charakterze duchowym, propozycje odnowy, to oni okazujg si¢
dzisiaj prawdziwymi Europejczykami. Z uwaga nalezaloby np. przyjrze¢ si¢ propozy-
cjom oparcia Europy na idei ,,daru antropologicznego” formutowanym w odniesieniu
do stynnego studium Marcela Maussa (1872-1950), socjologa i antropologa, Essai sur
le don (Szkic o darze)¥, a wykorzystywanym w rozmaitych, aktualnych projektach

44 Takie samo ujecie w perspektywie koscielnej w: C.M. Martini, Sogno un’Europa dello spiri-
to, Casale Monferrato 1999; M. Pera, Dlatego powinnismy nazywac siebie chrzescijanami. Liberalizm,
Europa, etyka, ttum. F. Glen, Lublin 2014.

4 Por. P. Mazurkiewicz, Europa jako kinder niespodzianka, Krakow 2017, s. 411-421.

46 Por. M. Pera, Per un jihad giudeo-cristiano, 11 Foglio Quotidiano’, 14 maja 2004 r.

47 Por. M. Mauss, Essai sur le don. Forme et raison de léchange dans les société archaique, [w:]
Lannée sociologique, nouvelle série, t. 1, [Paris] 1923-1924, s. 30-186. Tlumaczenie polskie: Szkic o darze.
Forma i podstawa wymiany w spoteczeristwach archaicznych, ttum. K. Pomian, [w:] idem, Socjologia
i antropologia, Warszawa 2001, s. 107-168.
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europejskich, jak zalozony w 1981 roku we Francji Mouvement anti-utilitariste dans
les sciences sociales (MAUSS)48.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze wartosci, ktdre okreslajg tozsamos¢ europej-
skosci i zostaly w niej wyrazone w ciagu dwoch tysiacleci dziejow, czerpigc w gléwne;j
mierze z chrzescijanstwa, uksztaltowaly w sposdb tak decydujacy nasz sposéb odczu-
wania, zycia i myslenia, nasza cywilizacje, naszg duchowo$¢, model spoteczenstwa,
ktory proponujemy, ze réznig nas doglebnie nie tylko od sposobu podchodzenia do
zycia przez ludzi wspolczesnych Peryklesowi czy cezarowi Augustowi, lecz takze od
tych, ktorzy nie sg Europejczykami. Ta gleboka réznorodnos¢ wynika, jak utrzymuja
nie tylko autorytatywni historycy, ale réwniez mysliciele nastawieni antyklerykalnie
i kierujacy sie bezkrytycznie tezami o§wieceniowymi, ,,z wielkiego faktu, niewatpliwie
najwiekszego faktu w dziejach powszechnych, ktérym jest stowo chrzescijanskie™#.
Wtasnie dlatego gdyby$my usitowali wytrzebi¢ wartoéci chrzescijanskie z dziejow
Europy, czy tez w kazdym razie negowac je badz ignorowa¢, nie pozostaloby nam
w rekach nic oprécz ,,nedznego, jatowego i pozbawionego znaczenia podrecznika
marksistowskiego™°.
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Chrzescijanskie wartosci europejskie.
Geneza, znaczenie i oddzialywanie

STRESZCZENIE: Kwestia warto$ci uyjmowanych w perspektywie europejskiej stanowi jedno z aktual-
nych zagadnien, ktére podejmuje si¢ zaréwno w roéznych dziedzinach nauki (historia, antropologia,
filozofia, teologia), jak i w polityce, zwlaszcza w kontekécie Unii Europejskiej, co przektada si¢ potem
na decyzje (nie zawsze trafne) dotyczace zycia Europejczykéw. Mamy wiec do czynienia z zagadnie-
niem domagajacym sie adekwatnego opisania, aby doprowadzi¢ do znalezienia wspdlnej plaszczy-
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zny porozumienia w ramach integracji europejskiej, ktora zastuguje na kontynuowanie jako projekt
nie tylko uzyteczny, lecz takze profetyczny. Jest to tym wazniejsze, ze Europa stanowi byt o charak-
terze kulturowym, wyrastajacym z bardzo okreslonych idei. W niniejszym artykule zostaje podjeta
proba okreélenia za pomoca refleksji historycznej, jak ksztattowata sie Europa, odpowiadajac przede
wszystkim na wartosci, ktére wyrastajg z wiary chrzeécijanskiej i z doswiadczen ludzi wierzacych,
zwlaszcza intelektualistow chrze$cijaniskich, ktorzy byli pierwszymi twércami Europy, nawet jeéli dzi-
siaj taki poglad jest kwestionowany.

SLOWA KLUCZOWE: Europa, wartosci, chrze$cijanstwo, Unia Europejska, integracja europejska, kul-
tura, wolno$¢, godno$¢ cztowieka, humanizm, o§wiecenie, romantyzm

Christian values in Europe.
Origins, meaning and effects

SUMMARY: The question of values considered from the European perspective constitutes a subject
for debates and is contemporary discussed in reference to many different scientific fields (history, an-
thropology, philosophy, theology) as well as in political circles especially in the context of European
Union, which as a result affects decisions (not always right) influencing life of the people in Europe.
Therefore it is an issue which requires appropriate analysis in order to find common ground of un-
derstanding in the spirit of European integration which deserves continuation not only as a utilitar-
ian project but also as a prophetic one. It is even more important since Europe is an entity possess-
ing a common cultural background and stemming from particular ideas. This article is an attempt
to trace the processes of shaping of Europe, by means of historical reflection and with special atten-
tion to the question of values which have originated form Christian faith and from the experienc-
es of believing Christians, especially Christian intellectuals who were the first initiators of Europe,
even if thisview is challenged today.

KEYWORDS: Europe, values, Christianity, European Union, European integration, culture, freedom,
human dignity, humanism, Enlightenment, Romanticism



