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Nie da sie pomysle¢ $w. Augustyna bez Biblii, a rozumienia i interpretowania Biblii
w Koéciele bez jego egzegezy oraz jej wszechstronnego zastosowania teologicznego,
eklezjalnego, pastoralnego i kulturowego'. Jego dzieto odegralo wplywowa i twércza role
w ksztaltowaniu sie mentalnosci religijnej, zaréwno sredniowiecznej, jak i nowozytnej,
otwierajac niezwykte w swoim zasiegu, ciagle poszerzajace si¢ horyzonty w spojrzeniu
na Boga, na czlowieka, a takze na wielkie i male problemy cywilizacyjne. Teologia
Augustyna stanowi staly punkt odniesienia dla nauczania doktrynalnego i obyczajowego
Kosciota®. Nawet Jean-Frangois Lyotard (1924-1998), czolowy teoretyk postmodernizmu,
pod koniec zycia postulowal powro6t do Augustyna i jego wizji antropologiczno-ducho-
wej, widzac w niej odpowiedz na liczne wspdtczesne dylematy oraz przekonujacg droge
mogaca prowadzi¢ do przyszlosci przychylnej dla cztowieka’.

Takze w samym spojrzeniu na Pismo Swiete, jak w wielu innych dziedzinach,
$w. Augustyn przeszed! dlugg droge intelektualng, duchows i teologiczng, aby méc
w koncu sta¢ sie w dziedzinie jej znajomosci i zastosowania prawdziwym i ponadczaso-
wym ekspertem koscielnym, a w efekcie jego osiagniecia stanowia niezastgpiony punkt
odniesienia dla kolejnych pokolen pasterzy i teologéw. Zagadnienie relacji $w. Augustyna
do Pisma Swietego jest bardzo ztozone i bylo juz wielokrotnie podejmowane, w zwigzku
z czym nasze zainteresowanie w tym miejscu dotyczy¢ bedzie przede wszystkim sposobu
traktowania przez Augustyna tekstu Pisma Swietego. To jest podstawa, na ktérej moze
by¢ potem budowane rozumienie i zastosowanie tresci biblijnych, zwlaszcza w postudze
pasterskiej, ktorej kluczowym elementem jest przepowiadanie?. Wspomniane wtasnie
zagadnienie warte jest uwagi ze wzgledu na to, ze w spojrzeniu na Augustyna jako bibliste
bywa czesto pomijane, a nade wszystko z tego powodu, ze moze ono dostarczy¢ wielu

1 Por. A. Di Giovanni, Verita, parola e immortalita in S. Agostino, Palermo 1979.

2 Por. S. Miscioscia, Paolo VI cita sant’Agostino. Appunti di papa Montini (1953-1978), Canterano
2018. Autorka z cytatow $w. Augustyna zawartych w pismach Pawta VI zebrata prawie piecsetstro-
nicowg antologie.

3 Por. J.-E Lyotard, La Confession d’Augustin, Paris 1998.

4 Por. M. Poutet, Lexégése de s. Augustin prédicateur, Paris 1944; B. de Margerie, Introduction
a Thistoire de lexégése, t. 3: Saint Augustin, Paris 1983; G.I. Gargano, Sant’Agostino e la Bibbia. Un
vescovo legge, studia, vive e spiega le Scritture, Cinisello Balsamo 2011.
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cennych inspiracji we wspoélczesnych poszukiwaniach biblijnych, ktdre w znaczacym
stopniu koncentruja sie na samym tekscie Biblii.

Refleksje dotyczace tekstu biblijnego podejmowane i szeroko rozwijane przez
Augustyna majg takze wielorakie odniesienia kulturowe. Pokazujg one, w jaki sposob
mozna by traktowa¢ rozmaite teksty, ktore pochodza z minionych epok, a takze wywodza
sie z kultur innych niz zachodnia. Chociaz hermeneutyka Augustyna ma inne cele, to
jednak wypracowane w niej zasady — zwlaszcza stawiajace na odkrycie ,,zywej” tkanki
tekstu biblijnego, jego ,,ducha’, jak wielokrotnie podkreslat Biskup Hippony, i na jego
»aktualnos¢” w ciagle nowych uwarunkowaniach, a wigc dystansujace sie od wszel-
kiego historycyzmu, dominujacego w dzisiejszych hermeneutykach, zajmujacych sie¢
tekstami pochodzacymi z minionych epok - staja si¢ szczegdlnie godne zauwazenia.
Przemawia za tym kluczowy fakt — Augustyna interesuje przede wszystkim prawda
oraz budzenie nadziei, ze mozna jg faktycznie pozna¢ i wedtug niej zy¢. Pisal wigc na
ten temat u poczatku swojej aktywnosci filozoficznej i teologicznej: ,wydaje mi sig, ze
trzeba doprowadzi¢ ludzi do nadziei znalezienia prawdy™.

Augustyn urodzil sie w 354 r. w Tagascie w Numidii (dzisiaj Souk-Ahras w Algierii), na
granicy z Tunezja®. Rodzina byta chrzescijafiska z wyjatkiem ojca, ktory przyjat chrzest
dopiero na fozu $mierci. Augustyn przyjal chrzest w trzydziestym trzecim roku zycia.
Jego pierwotna formacja, ktérg otrzymal w Kartaginie, byla ukierunkowana na grama-
tyke i retoryke. Od najwczesniejszych lat zycia kierowalo nim poszukiwanie pewnych
drog prowadzacych do wiecznej prawdy, w wyniku czego w okresie nauczania sztuk
wyzwolonych w Kartaginie przystapit do sekty manichejczykéw. Jakis czas pdzniej
znalazl si¢ w Rzymie, goszczony przez przywddcow tej wplywowej sekty. Wydaje sie,
ze przy tej okazji mégl pozna¢ §w. Hieronima, z ktérym bedzie potem prowadzil ozy-
wiong i mocno polemiczng korespondencje na tematy biblijne’. Dzigki posrednictwu

5 Augustyn, Epistula 1,1: PL 33, 61. Teksty tacinskie ojcow Kosciola podano za wydaniem: Patrologia
Latina, red. ].-P. Migne, Paris 1844-1849 [dalej: PL].

6 Por.]. Czuj, Zywot sw. Augustyna, wyd. 2, Warszawa 1952; H.-1. Marrou, Saint Augustin et laugu-
stinisme, Paris 1953; idem, Saint Augustin et la fin de la culture antique, Paris 1958; A. Pincherle, Vita di
sant’Agostino, Bari 1980; A. Trape, Swie;ty Augustyn - czlowiek, duszpasterz, mistyk, przel. ]. Sulowski,
Warszawa 1987; P. Brown, Augustyn z Hippony, przet. W. Radwanski, Warszawa 1993; E. Dassmann,
Augustinus. Heiliger und Kirchenvater, Stuttgart 1993; H. Chadwick, Augustyn, przel. T. Szafranski,
Warszawa 2000; S. Jaskiewicz, Swie;ty Augustyn - poszukiwanie Boga, Katowice 2012; M.E Sciacca,
Sant’Agostino, Milano 2021; Benedykt XV, Encyklika Spiritus Paraclitus (15 wrze$nia 1920 1.,), ,Acta
Apostolicae Sedis” 1920 (12) s. 385-422; Benedykt XVI, Augustyn I-V, ,,LOsservatore Romano” 2008
(29) nr 3, 5. 50-55; NI 4, S. 39-43.

7 Por.]. Czuj, Spor sw. Augustyna ze sw. Hieronimem. Studium biblijno-patrystyczne, Poznan 1934;
C. White, The Correspondence (394-419) between Jerome and Augustine of Hippo, New York 1990;
R. Hennings, Der Briefwechsel zwischen Augustinus und Hieronymus und ihr Streit um den Kanon
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znajomych z Rzymu w 384 r. podjal nauczanie retoryki w Mediolanie. Pobyt w tym
waznym z punktu widzenia koscielnego i politycznego miescie wywart decydujacy
wplyw na cale jego zycie. Wiadomo, ze mtody Augustyn podjat lekture Pisma Swietego,
ktdéra go niemalo rozczarowata, o czym pdzniej sam opowiedzial. Najwznioslejsze
przestanie znalazl natomiast dla siebie w zaginionym Hortensjuszu Cycerona. Tak pisze
o tej ksiazce w Wyznaniach: ,to wlasnie ona zmienila uczucia moje i ku Tobie, Panie,
zwrdcita moje modlitwy, i nowe, odmienne wzbudzita we mnie zyczenia i pragnienia.
Przed mymi oczyma zmarnialy nagle wszystkie ambicje swiatowe. Niewiarygodnym
wprost zarem serca zaczatem teskni¢ do nie$miertelnosci, jaka daje madro$¢”™®. Ona
doprowadzita go ,,do umilowania samej madrosci, jakabykolwiek ona byta, do szukania
jej, kroczenia jej tropami, uchwycenia si¢ jej, przywarcia do niej z calej mocy. Zapalato
mnie to, ptonglem™. Rozgoryczenie budzito w nim jedynie to, ze ,,nie byto tam imienia
Chrystusa™
wosci postanowit zwrocié sie do Pisma Swietego, co tak wspomina:

. Wskutek nabywanych do$wiadczen i dzigki niemal wrodzonej dociekli-

postanowilem wiec zbada¢ ksiegi Pisma Swietego, sam sie przekonaé, co w nich sie kryje. I widze
cos, co przekracza umyst pysznych, ale dzieciom tez nie jest dostepne. [...] Nie odczuwalem
ech Pisma Swietego w taki sposéb, jak je teraz okreslam: raczej wydato mi sie nie dos¢ dostoj-
ne, gdy je poréwnalem z monumentalng proza Cycerona. Moja pycha nie chciala sie pogodzi¢
z wlasciwg Pismu miarg stylu. Brakowato mi tez dostatecznej przenikliwosci, abym sie zdotat
przedrze¢ do glebi tych Ksiag. Nie ma watpliwosci, ze w miareg, jak dziecko rosnie, Pismo roénie
razem z nim. Lecz ja w swej pysze nie chcialem by¢ dzieckiem. Nadety, wydawatem sie sam
sobie wielkim cztowiekiem".

Intensywne poszukiwania intelektualne, a zwlaszcza zainteresowania etyczne,
doprowadzity Augustyna do $w. Ambrozego, biskupa Mediolanu, wczesniej prefekta tego
miasta®. Kazania Ambrozego wzbudzaly zywy oddzwigk nie tylko wsérdd chrzescijan,
ale ich oddziatywanie sigegalto dalej. Byt on literatem, umiejacym dowarto$ciowac takze
grecka literature zwigzang z Biblig od Filona do Orygenesa. W swojej refleksji czerpat
wiele z filozofii neoplatonskiej. Wszystkie te elementy mozemy znalez¢ w homiliach
i pismach Ambrozego. U niego takze Augustyn znalazl to, czego szukal, jak sam o tym
pisze: ,mogtem [...] kazdej niedzieli stucha¢ razem z wiernymi, jak glosit stowa praw-
dy. I coraz bardziej umacnialem si¢ w przekonaniu, ze mozna rozwiklaé wszystkie
wiezy, jakie z ktamstw wymierzonych przeciw Bozym Ksiggom spletli ci, ktérzy mnie

des Alten Testaments und die Auslegung von Gal. 2, 11-14, Leiden 1996; E Gasti, Dispute epistolari fra
dotti. Agostino e Girolamo, ,Humanitas” 2019 (74), s. 1070-1085.

8 Augustyn, Confessiones 3, 4. Tlumaczenie polskie: Augustyn, Wyznania, przet. H. Kubiak,
Warszawa 1992, s. 75.

9 Ibidem,s. 76.

10 Ibidem.

11 Ibidem, 3,5, s. 77.

12 Por. H. Savon, Ambroise de Milan (340-397), Paris 1997; E. Cardini, Contro Ambrogio. Una
sublime, tormentosa grandezza, Roma 2016.
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tak przebiegle oszukiwali”?. A dalej dodaje: ,,powaga Pisma Swietego wydata mi sie
tym bardziej godna czci i najczystszej wiary, ze chociaz wszyscy ludzie moga je czytac
z fatwoscig, ma ono jednak taka glebsza warstwe, gdzie spoczywaja jego tajemnice
wielkie™*. Wpltyw Ambrozego wida¢ potem w catym zyciu i dzialalnosci Augustyna®.

Nauczanie Ambrozego doprowadzito Augustyna do zerwania z manichejczykami.
U Biskupa Mediolanu odkrywal stopniowo doktryne chrze$cijanskg zwigzana z filozofia
neoplatonska, ktéra dobrze odpowiadata jego poszukiwaniom i oczekiwaniom. Jednak
wcigz pozostawal w nim jeszcze brak satysfakcjonujacych odpowiedzi na nurtujace
go wowczas pytania, co bylo tez przyczyna odkladania w czasie przyjecia chrztu. Do
tej decyzji dojrzal w Kasycjakum u stop Alp, gdzie przebywal przez kilka miesiecy.
Sam akt odbyt sie w dzienn Wielkanocy 387 r. w Mediolanie, a sakramentu udzielil sam
$w. Ambrozy.

W 388 r. Augustyn powrécil do Afryki, ktérej juz nigdy nie opuscil. Po trzech latach
spedzonych w Tagascie znajdujemy go w Hipponie, na wybrzezu, okofo dwiescie kilome-
trow na potnocny-zachdd od Tagasty (dzisiaj Annaba w Algierii). Tamtejsza wspolnota
chrzescijanska naciskata nan, aby zdecydowat si¢ zosta¢ kaptanem i pomocnikiem ich
starego biskupa. Augustyn poprosil o troche koniecznego czasu, aby méc poglebi¢ znajo-
mos$¢ Pisma Swietego, ktéra uznawat za podstawowg i konieczng w postudze kaptanskiej
w Kosciele. Zostal najpierw kaptanem, a potem biskupem Hippony. Czesto udawat si¢
do Kartaginy i do Tagasty, przy czym zawsze bylo to polaczone z petnieniem postugi
przepowiadania. Oprocz przepowiadania, byt niestrudzonym teologiem, aktywnym
uczestnikiem sporéw doktrynalnych, komentatorem Ksigg Swietych oraz konsul-
tantem w sprawach religijnych i §wieckich, a takze uczestnikiem dialogu ze $wiatem
poganskim, o czym $wiadczy jego rozlegta korespondencja'®. Sam tak podsumowywat
swoje wielorakie wysilki i do§wiadczenia nabyte w ramach tej wszechstronnej dziatal-
nosci: ,,nieustannie przepowiadac stowo, dyskutowa¢, napominac, by¢ do dyspozycji
wszystkich - jest to ogromne zadanie, wielki cig¢zar, olbrzymi trud. Ktdz nie ucieklby
przed tg praca?”".

To, co Augustyn w ramach tych dzialan spisat i co doszlo do naszych czaséw, sta-
nowi najbardziej spéjne starozytne dzieto®®, ktére potem stato sie podstawg doktryny

13 Augustyn, Confessiones 6, 3, s. 153.

14 Ibidem, 6,5, s. 157.

15 Por. G. Feretti, Linflusso di S. Ambrogio in S. Agostino, Faenza 1951; P. Rousseau, Augustine and
Ambrose. The Loyalty and Single Mindedness of Disciple, ,,Augustiniana” 1977 (27), s. 151-175.

16 A. Eckman, Dialog swigtego Augustyna ze $wiatem poganskim w $wietle jego korespondencji,
Lublin 1987.

17 Augustyn, Sermo 339, 4: PL 38, 1481.

18 Por. ].-P. Trudel, Saint Augustin, humaniste. Etudes sur la place de Saint Augustin dans Uhistoire
de la culture antique, Québec 1954.
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Kosciota i nadal pozostaje stalg inspiracja dla teologii, filozofii i kultury Zachodu, stale
powracajac jako zrodto tworczych inspiracji®.

Swietemu Augustynowi zawdzieczamy m.in. wielkie dzieto De doctrina christiana,
ktére odegrato fundamentalng role w uksztaltowaniu zasad interpretacji Pisma Swietego
w Kosciele oraz stalo si¢ tworczym przewodnikiem formacyjnym dla duszpasterzy
i teologow, zachowujac swoje podstawowe znaczenie do dnia dzisiejszego, nawet
jesli nie nawiazuje sie¢ do niego w sposob bezposredni i w petni §wiadomy*°. Dzieto
to bylo bardzo popularne w $redniowieczu, o czym $wiadczg liczne zachowane jego
rekopi$mienne kopie oraz opracowane na jego podstawie wypisy. Zostato ono takze
opublikowane jako pierwsze z pism Augustyna po wynalezieniu druku.

Augustyn zaczal pisa¢ De doctrina christiana w 397 1., tj. u progu pelnienia postugi
biskupiej, a ukonczyl je dopiero trzydziesci lat pdzniej, w 427 r. W wielu miejscach
tej pracy odzwierciedla si¢ stopniowa ewolucja pogladéw autora i wplywanie na nie
pojawiajacych sie rozmaitych wyzwan dotyczacych doktryny i Zycia koscielnego oraz
prowadzonych debat biblijnych czy doktrynalnych. Czes¢ ksiegi trzeciej i cata ksigga
czwarta powstaly na koncu, przy czym Augustynowi bardzo zalezalo na wlaczeniu ich
do pisanej rozprawy. Wykorzystal w tym dziele wielkg kulture klasyczna, ktora poznat
i wykorzystywal juz jako retor i gramatyk; szczegdlnie wiele zaczerpnat z metody, pism
i mysli Cycerona, tak Ze niekiedy dzieto Augustyna, nawiazujac do jego poganskiego
nauczyciela i do jednego z najstynniejszych jego dziel, nazywano chrzescijariskim De
oratore™.

Swiety Augustyn zainteresowal sie blizej Pismem Swietym po przezytym nawrd-
ceniu i przyjetym chrzcie (386-387), a potem jego gorliwos¢, uzupetniana dociekliwo-
$cig badacza, w tej dziedzinie nieustannie si¢ poglebiata®. W srodowisku, w ktorym
przebywal, nie mogt jednak korzysta¢ ze wsparcia wykwalifikowanego nauczyciela
w sensie akademickim. W odréznieniu do $w. Hieronima niewiele interesowaly go
poszukiwania erudycyjne. Do konca pozostal wierny refleksji o charakterze etycznym,
poglebionej teologicznie, wychodzacej niezmiennie od Boga i Jego biblijnego obrazu®;
byt prawdziwie tworczym intelektualista, ktdry wszystkie swoje sily podporzadkowat

19 Por. J. Czuj, Sw. Augustyn w opinii potomnych, Poznan 1930; E. Przywara, Augustinisch Ur-
-Haltung des Geistes, Einsiedeln 1970.

20 Por. D.E. Wright, Augustine. His Exegesis, [w:] Hebrew Bible / Old Testament, t. 1: From the
Beginnings to the Middle Ages (Until 1300), Part 1: Antiquity, red. C. Brekelmans, M. Haran, M. Saebo,
Tiibingen 1996, s. 701-730; I. Boucher, G. Madec, La doctrine chrétienne, Paris 1997 (Oeuvres de saint
Augustin, 11/2).

21 Por. M. Testard, Saint Augustin et Cicéron, t. 1: Cicéron dans la formation et dans loeuvre de
saint Augustin, Paris 1958.

22 Por. G. Bonner, Augustine as Biblical Scholar, [w:] The Cambridge History of the Bible, t. 1:
From the Beginning to Jerome, red. PR. Ackroyd, C.E. Evans, Cambridge 1970, s. 541-562; I. Bochet,
Le firmament de Dieu. Lherméneutique augustienne, Paris 2005.

23 Por. G. Madec, Le Dieu dAugustin, Paris 1998.
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pelnieniu postugi kaptanskiej i biskupiej, wyrazajac w ten sposéb troske o powierzonych
mu wiernych, a takze o caly Kosciél. Mozna powiedzie¢, ze Augustyn jest wybitnym
samoukiem w dziedzinie znajomo$ci Biblii i jej przeslania religijnego. Pozostaje wiec
przede wszystkim teologiem, w czym takze rézni si¢ od Hieronima, ktéry byl przede
wszystkim filologiem. Pismo Swiete jest dla niego boska tajemnicg, ktéra dochodzi do
ludzi na sposdb stowa ,,natchnionego’, bardziej przeznaczonego do stuchania niz do
czytania. Takie traktowanie Pisma nie przeszkadza Augustynowi broni¢ ,,$wigtosci”
tekstow biblijnych, ktore w swoich mowach i w catosci swego dzieta obficie cytuje*.
Nie brakuje w jego pismach odniesien do rozleglych zasobéw kulturowych, ktore
zawdzieczal znajomosci autoréw klasycznych. Duchowe i filozoficzne aspekty augu-
stynskiej interpretacji biblijnej byly weryfikowane za posrednictwem medytacji nad
kazaniami i innymi komentarzami, méwionymi lub pisanymi, gléwnie Ambrozego
i Hilarego z Poitiers. Zapoznal si¢ takze z egzegeza aleksandryjska Orygenesa, w ktdrej
dominowata alegoria. Obficie korzystat z kazan $w. Jana Chryzostoma. W pierwszym
okresie, zanim zostal kaptanem, Augustyn interesowal si¢ przede wszystkim Ksiega
Rodzaju, bedaca dla niego zroédlem inspiracji filozoficznych, ale bardzo szybko ol$nity
go Psalmy. Gdy zostal kaptanem, a potem biskupem szczegoélny nacisk potozyt na Listy
$w. Pawta. W komentarzach do pism Pawlowych wykorzystywat mysl platonska, ktora
naznaczyla glteboko jego refleksje teologiczng, a po nim takze filozofie zachodnig od
$redniowiecza az do dzisiaj. W koncu Augustyn doszedt do uwzglednienia Ewangelii
$w. Jana i jego Listow, po$wiecajac im wiele znakomitych kazan.

Augustyn byl zdecydowanym obronica Septuaginty, czyli greckiego ttumaczenia Starego
Testamentu, ktorej bezwzglednie przyznawat gravissima auctoritas®, czym roéznit sie
od $w. Hieronima, zdecydowanego obroncy hebraica veritas. W 394 lub 395 r. napi-
sal do Hieronima, przebywajacego w Betlejem, twarde stowa w swoim krytycyzmie
o jego pionierskiej pracy translatorskiej, przypominajac, ze Siedemdziesigciu Ttumaczy
odznaczalo si¢ ,umiejetnoscia czy duchem zgodnosci wigkszym, niz gdyby to uczynit
jeden czlowiek’, w zwigzku z czym ,,nalezy im w tej dziedzinie bez zastrzezen przyzna¢
wyzszo$é powagi”?S. ,,Pézniejsi thumacze” - jak zaznacza - mogli korzysta¢ z bardziej
rozwinietego aparatu stownego i gramatycznego, ale ich rezultaty pozostaja niepewne
i w wielu przypadkach niezgodne ze sobg. W Septuagincie, przeciwnie, wszystko jest

24 Por. Saint Augustin et la Bible. Actes du colloque de luniversité Paul Verlaine-Metz (7-8 avril
2005), red. G. Nauroy, M.-A. Vannier, Bern i in. 2008 (Recherches en littérature et spiritualité, 15).

25 List Augustyna zostal wlaczony do korespondencji Hieronima: Epistula 56, 2. Tlumaczenie
polskie: Hieronim, Listy II (51-79), oprac. na podstawie tltumaczenia J. Czuja M. Oz6g, tekst facinski
przygotowal H. Pietras, Krakow 2011, s. 54 (Zrédta Mysli Teologicznej, 55).

26 Ibidem, s. 54*.
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jednoglosne. Réwniez Hieronim mogtby co najwyzej doda¢ swdj glos w tej sprawie,
ktory nie jest jednak niczym wigcej niz tylko jeszcze jednym dodatkowym glosem w tej
kwestii. Prawdziwy powdd polemiki podjetej przez Augustyna oddaje stwierdzenie,
ktére znajdujemy w dziele De civitate Dei z 417 r., w ktérym jasno formutuje racje
przemawiajace za autorytetem greckiej wersji Pism Swietych:

Kosciot jednak przyjal przeklad Siedemdziesieciu tak dalece, jakby byl jedyny. [...] Z tego
przekladu Siedemdziesieciu Ttumaczy dokonano tez ttumaczenia na jezyk tacinski, uzywanego
przez Koscioly facinskie, cho¢ za naszych juz czaséw zyt kaptan Hieronim, czlowiek niezwykle
wyksztalcony i doskonale wladajacy wszystkimi trzema jezykami, ktory Pisma te przetozyt na
tacine nie z greckiego, lecz z hebrajskiego. Zydzi przyznaja wprawdzie, ze jego nacechowana takg
uczonoscig praca jest rzetelna, w przeciwienstwie do tego twierdzac, ze wiele btedéw spotyka
sie u Siedemdziesieciu Tlumaczy, jednak Koscioly Chrystusowe uwazaja, ze nikogo nie nalezy
przenosi¢ nad powage tylu ludzi, wybranych do tak wielkiego przedsiewzigcia. [...] Bo ten
sam Duch, ktéry byl w prorokach, gdy to méwili, byt tez w siedemdziesieciu mezach, gdy to
tlumaczyli. Z pewno$cia mégl On tez z boskiej powagi mowi¢ cos innego, tak jakby éw prorok
powiedziat jedno i drugie, gdyz jedno i drugie moéwit tenze sam Duch; mégt réwniez méwic to
samo innym sposobem, tak by w miejscu, gdzie stowa sa odmienne, kazdy dobrze rozumiejacy
tekst jasno widzial ich jednakie znaczenie; mogt wreszcie co$ opusci¢ lub cos$ doda¢, aby i tym
sposobem da¢ do poznania, iz pracg thumacza kierowata nie zwyczajna ludzka zalezno$¢ krepu-
jaca go stowami, lecz raczej boska moc, ktéra przenikata umyst ttumaczacego i nim rzadzita. [...]
Jezeli wiec, jak sie godzi, bedziemy w Pismach tych widzieli tylko to, co za posrednictwem ludzi
oznajmil nam Duch Bozy, tedy powiemy: wszystkiego, co znajduje si¢ w tekstach hebrajskich,
a czego nie ma u Siedemdziesieciu Ttumaczy, Duch Bozy nie chciat oznajmi¢ przez tych ostat-
nich, lecz tylko przez tamtych prorokéw; wszystko za$, co znajduje sie¢ w Septuagincie, a czego
nie ma w tekstach hebrajskich, Duch ten wolal poda¢ do wiadomosci nie przez tamtych, ale
przez Siedemdziesieciu, wskazujac w ten sposdb, ze jedni i drudzy byli prorokami®.

Dla Augustyna, przeciwnie niz dla Hieronima, wersja grecka Septuaginty jest
»natchniona przez Ducha Swietego” z takiej samej racji, jak tekst oryginalny. Jesli chodzi
o pierwotng prawde, to jest ona poswiadczana przez Pisma greckie, chociaz r6znig si¢
one czasem redakcji i adresatami od wersji pierwotnej. W takim przypadku jestesmy
stawiani wobec otwartosci profetycznej, ktora w najwyzszym stopniu stuzy realizacji
zamystu Bozego. Augustyn sformulowal identyczne stwierdzenie znacznie wcze$niej
w De doctrina christiana z niewatpliwg aluzja skierowang pod adresem Hieronima:

aby poprawi¢ jakiekolwiek ttumaczenie lacinskie, postugujemy sie greckimi, wéréd ktorych
w przypadku Starego Testamentu na czolo wybija sie autorytet Siedemdziesieciu ttumaczy (Sep-
tuaginta). O nich glosi si¢ w dogwiadczonych Kosciotach, ze Duch Swiety tak asystowal thuma-
czacym, jakby tylu ludzi miafo jedne usta. [...] Skoro wigc zgodnie, z tym samym stylem i niejako
jednakowym zdaniem wszyscy jedno wyrazili, nie wypada i nie godzi sig, zeby jaki$ pojedynczy
czlowiek [tzn. Hieronim], niezaleznie od nabytego doswiadczenia, o§mielit si¢ poprawia¢ tylu
uczonych i zgodnych ze sobg starcow. Dlatego tez [...] sadze, ze nalezy uszanowac Opatrzno$é

27 Augustyn, De civitate Dei 18, 43. Tlumaczenie polskie: Augustyn, O paristwie Bozym, przel.
W. Kornatowski, t. 2, Warszawa 1977, s. 369-370.
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Boskg, ktora nimi si¢ postuzyla. Raczyla takze wykorzysta¢ wtadze krola Ptolomeusza, aby na
wiele lat weze$niej narodom wybranym przez Pana do wiary przekaza¢ ksiegi, ktérych nardd
zydowski czy to z pobudek religijnych, czy kierowany zazdroscia nie chciat udostepni¢ innym
ludom. Skadinagd moglo takze by¢, Ze owi ttumacze dokonali przekladu odpowiedniego dla
pogan pod dzialaniem i kierownictwem Ducha Swietego, ktéry dat im jedne usta®.

Stwierdzenie natchnienia Septuaginty przez Augustyna nie jest w tym przypadku
niczym nowym, poniewaz byla to powszechna opinia ojcéw Kosciola, poczawszy od
Justyna i Ireneusza®. Juz Filon z Aleksandrii pisal, Ze greckie ttumaczenie Prawa, nazwa-
ne pozniej Septuagintg, nalezalo do srodowiska prorockiego, czyli natchnionego, z tej
samej racji, co tekst oryginalny. Warto przywola¢ tutaj zdanie, ktore syntetyzuje jego
poglady: ,,ttumacze prorokowali, jakby byli natchnieni, nie kazdy r6znymi stowami, ale
wszyscy takimi samymi stowami i zdaniami, kazdy jakby pod dyktando niewidzialnego
sprawcy natchnienia™®.

Nie mozna bylo tego powiedzie¢ jasniej, nawet jesli wydaje sie mato prawdopo-
dobne, aby Augustyn mdgt zna¢ bezposrednio pisma Filona. Jego slaba znajomos¢
jezyka greckiego nie pozwalala mu czyta¢ w oryginale autoréw greckich. Miedzy
dwoma wielkimi komentatorami tekstow $wietych znajdowalo si¢ zapewne nauczanie
Ambrozego, dobrego znawcy dziela wielkiego aleksandryjczyka, pozwalajac mu z niego
czerpaé natchnienie do nauczania i do pisania, przy czym wiadomo, jak uwaznie stuchat
go Augustyn w czasie pobytu w Mediolanie. W swoich stwierdzeniach o natchnieniu
Pisma Filon idzie jeszcze dalej, przyjmujac, ze takze interpretator zajmuje prawomocne
miejsce na polu zarezerwowanym dla natchnionego proroka, tak samo jak wcze$niej
zajmowali je autor i tltumacz. Wida¢ wigc, Ze sprawa natchnienia jest dla niego sprawa
otwarta i moze si¢ ono jeszcze ciggle dokonywac. Poglad ten wynikat zapewne z faktu,
ze Zydzi w tamtym czasie nie mieli jeszcze ustalonego pogladu na temat kanonu swo-
ich Pism, ktory w znacznej mierze skrystalizowal si¢ dopiero w ramach konfrontacji
z chrzescijanami®.

Augustyn poszerzyt swoja refleksje o natchnieniu w De consensu Evangelistarum,
w ktorym podejmuje sie wyjasnienia znanej roznicy zachodzacej miedzy Ewangelig
$w. Mateusza i $w. Jana w opowiadaniu o wjezdzie Jezusa do Jerozolimy, gdy Jan wspo-
mina oslatko (J 12,14-15), cytujac proroka Zachariasza (Za 9,9), a Ewangelia $w. Mateusza

28 Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijaniskiej [2, 15, 22], przel., wstep. i komen-
tarzem opatrzyl J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 73-75.

29 Por. P. Benoit, Exégése et Théologie, t. 3, Paris 1968, s. 69-89.

30 Filon z Aleksandrii, De vita Mosis 2, 37, [w:] Filone di Alessandria, La vita di Mosé. Testo
greco a fronte, Milano 1999, s. 167.

31 Por. G. Dorival, Lapport des Péres de I'Eglise a la question de la cloture du canon de I'Ancien
Testament, [w:] The Biblical Canon, red. J.-M. Auvers, H.J. De Jonge, Leuven 2003, s. 81-110; J. Barton,
The Old Testament Canon, [w:] The New Cambridge History of the Bible, t. 1: From the Beginnings to
600, red. J.C. Paget, J. Chaper, Cambridge 2013, s. 389-411.
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moéwi o odlicy i oélatku (Mt 21,1-7)%*. Augustyn zauwaza, ze oslica zostala opuszczona
»w kodeksach zazwyczaj uzywanych w praktyce koscielnej”®, to znaczy opartych na
Septuagincie, przynajmniej w egzemplarzu, ktéry ma do dyspozycji, z czego wynika-
taby lekcja Augustynowa. W ramach zachowania jednak pewnej rownowagi stwierdza,
ze $w. Mateusz, ktory - jak uwazano - poslugiwat si¢ hebrajskim, posiadal zroédto
zydowskie, w ktorym byta mowa o dwdch zwierzetach. Augustyn tak wyjasnia ten fakt:

jest natomiast rzecza oczywista, ze owo ttumaczenie, ktore zwie sie Septuaginta, w niektorych
miejscach podaje nieco odmienng wersje, niz spotyka sie w tekscie hebrajskim, jak méwia o tym
ci, ktorzy znaja ten jezyk i ktorzy osobno dokonali przektadu tychze ksiag hebrajskich. A jesliby
kto$ zapytal o przyczyne tej rozbieznosci: dlaczego tak wielka powaga ttumaczenia Septuaginty
w wielu miejscach odbiega od prawdy podawanej przez kodeksy hebrajskie, uwazam, ze nic in-
nego nie moze nasungc¢ si¢ na mysl, jak to, ze owych Siedemdziesi¢ciu thumaczyto w tym duchu,
w ktorym zostato powiedziane takze i to, z czego tlumaczyli. Rzecz ta znalazla potwierdzenie
w przedziwnej zgodnosci, o jakiej sie méwi (w zwigzku z tym ttumaczeniem)>*.

Biskup Hippony odnosi sytuacje Siedemdziesieciu do Ewangelii, uscislajac, ze
zgadzaja sie oni w ich réznorodnosci, poniewaz dziafal na nich jeden i ten sam Duch,
ktory ich natchnal, i tak to wyjasnia:

nie jest klamstwem, jesli ktos opowiada co$ w sposob odmienny, nie odchodzac wszakze od woli
tego, z ktorym nalezy si¢ zgadzac i do ktdrego trzeba si¢ stosowaé. Poznanie tego jest pozytecz-
ne [...] dla samej wiary. Nie powinnismy bowiem sadzi¢, jakoby prawda byla zabezpieczona
za pomocg jakich$ sakralnych dzwiekéw, jakoby sam Bog podal nam w sposéb jednostronny
zar6wno tre$é, jak i stowa uzyte dla jej wyrazenia®.

Nierzadkie s przypadki, w ktérych Augustyn opiera wyjatkowo$¢, autorytet i prawde
Septuaginty na fakcie, ze zawiera ona ksiegi Swiete zaaprobowane i przekazane przez
pierwotny Koscidl, przy czym jego obrona natchnienia tej czcigodnej wersji Biblii nie
prowadzi go do jakiego$ tatwego odrzucania czy tez lekcewazenia tekstu hebrajskiego.
Co wigcej, podkresla jasno komplementarno$¢ dwoch tradycji dotyczacych tekstu biblij-
nego, podobnie jak sag komplementarne cztery Ewangelie. Pod koniec Zycia Augustyn
zdobedzie si¢ nawet na pochwale Hieronima z powodu postuzenia sie wersjg hebrajska,
aby przettumaczy¢ na tacine konkretny tekst.

Wydaje mi sig, ze nalezy rowniez wspomnie¢ elokwencje prorokow, u ktérych wiele rzeczy jest
niejasnych z powodu wystepowania tropow (tropologia). Im bardziej wydaja si¢ one zawoalowane
zastosowaniem slow przenosnych, tym przyjemniejszymi si¢ wydaja, gdy zostang wyjasnione.
Tu jednak musze przytoczy¢ cos innego, czego nie ma potrzeby objasniaé, bo wystarczy jedynie

32 Por. Augustyn, De consensus Evangelistarum 2, 66, 127-128. Ttumaczenie polskie: Augustyn,
O zgodnosci Ewangelistow, przel. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 139-141 (Pisma Starochrzeécijafiskich
Pisarzy, 50).

33 Idem, De consensu Evangelistarum 2, 66, 128 (s. 140).

34 Ibidem.

35 Ibidem (s. 141).
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przytoczy¢ te stowa tak, jak zostaly powiedziane. Dlatego zaczerpne je z tego proroka, ktéry sam
siebie nazwal pasterzem i strozem stada, od ktorego zostat wziety i postany, zeby prorokowat
ludowi Bozemu®. Tekstu nie przytocze w przekltadzie Siedemdziesigciu Ttumaczy (secundum
Septuaginta interpretes), ktorego autorzy, cho¢ pod natchnieniem Ducha Swietego pisali (divi-
no spiritu interpretati), ale niektére sprawy zdaja si¢ uyjmowac odmiennie, skierowujac uwage
czytelnika bardziej ku znaczeniu duchowemu. Stad tez u nich napotyka sie wiele urywkow,
gdzie niejasnosci sa spowodowane uzyciem wyrazen metaforycznych (magistropica). Tekst ten
zaczerpne z tlumaczenia kaptana Hieronima, ktéry znajac jeden i drugi jezyk Pismo Swiete
z hebrajskiego (sicut ex hebraeo) przelozyl na tacine.

W calym swoim dziele — wlasnie w przytoczonym wyzej tek$cie — Augustyn tyl-
ko jeden raz uzywa greckiego pojecia tropologia, aby nim okresli¢ jezyk figuralny,
odwotlujac si¢ takze do przymiotnika tropicus. Czgsto postuguje si¢ pojeciem tropus
(»figura stylistyczna”), méwiac o jego zastosowaniu lingwistycznym. ,, Tropus, id est
modus locutionis — trop, czyli sposéb méwienia” - pisze w De civitate Dei*®, a w De
doctrina christiana precyzuje: ,nadto ludzie wyksztalceni nie powinni zapominac, ze
i nasi autorzy stosowali sposoby wyrazania mysli zwane przez gramatykéw terminem
greckim »tropy«”*°. W tym miejscu interesuje nas uznanie wyrazone pod adresem pracy
translatorskiej dokonanej przez Hieronima. Tylko w tym jednym miejscu Augustyn
opowiedzial si¢ za hebraica veritas*°. Dzialo si¢ to ok. 427 r., czyli siedem lat po $mierci
Hieronima, przy czym ttumaczenia Ksiggi Amosa dokonat on trzydziesci lat wezeéniej.
Jest prawdopodobne, ze w Hipponie znano je juz wczeéniej, podobnie jak komentarz,
ktory towarzyszyt tej ksiedze*'. W dwdch pismach nieco wezesniejszych, w De civitate
Dei i w Quaestiones in Heptateuchum z lat 419-420, wydaje sie, Ze Augustyn dyspo-
nuje interpretatio ex hebraico niektérych ksiag $wietych, ktdrej autorem mogt by¢
tylko Hieronim. W licznych przypadkach - sze$¢ razy w pierwszym z tych dziel, az
osiemnascie w drugim - dokonuje zestawienn dwoch wersji ttumaczenia: ttumaczenia
Septuaginty i thumaczenia ksiag hebrajskich dokonanego przez Hieronima. Przyjmuje te
wersje, ktdra jest jasniejsza, w niczym nie pomniejszajac zarazem szczegolnej warto$ci
Pism greckich, ktore stale pochwala. Ze swej strony takze Hieronim, opowiadajac sie za
hebraica veritas, gdy zachodzila taka potrzeba, doceniat walor eklezjalny Septuaginty.

Sporadyczne uznanie dla hebraica veritas moze by¢ widziane w kontekscie opinii
Augustyna na temat Zydéw w ich relacji do Pism Swietych. Warto wzig¢ tutaj pod uwa-
ge wypowiedz z traktatu De fide rerum quae non videntur, w niej odnosi si¢ do ,,ludzi
niewiernych” (homines infideles), podejrzewajacych chrzescijan o autorstwo tekstow,

36 Por. Am 7,14-15.

37 Augustyn, De doctrina christiana 4, 7, 15, s. 199.

38 Idem, De civitate Dei 16, 21: PL 41, szp. 449.

39 Idem, De doctrina christiana 3, 29, 40, s. 157.

40 Por. A. Furst, Veritas latina. Augustins Haltung gegeniiber Hieronymus’ Bibel iibersetzungen,
»Revue des Etudes Augustiniennes” 1994 (40), s. 105-126.

41 Por. Hieronim, Commentariorum in Osee prophetam libri tres: PL 25, szp. 815-946.
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ktore nazywaja ,$wietymi” celem przyznania swoim wierzeniom i naukom ,wigkszego
znaczenia pod wzgledem autorytetu, uwazajac, ze zostaly obiecane wczesniej niz zostaly

»42

napisane”#*. Augustyn zatem tak wyjasnia:

ludzie niewierni (homines infideles) badaja uwaznie ksiegi (codices) Zydéw, naszych nieprzyjaciol.
[...] Kiedy jednak czytaja, niech nie dziwig sie, jesli ci, do ktorych te ksiegi nalezg, nie rozumieja
takich rzeczy z powodu zadlepienia powodowanego wrogoscia. [...] W ten sposéb udajg sie we
wszystkie czesci $wiata z najdostojniejszymi §wiadectwami naszej sprawy, chociaz ich oczy sa
za$lepione, aby byly za ich posrednictwem potwierdzane te rzeczy, ktorym oni zaprzeczajg. Stato
sie to po to, aby nie ulegly zniszczeniu. [...] Nie zostaly wiec zabite, poniewaz nie zapomnieli
tych rzeczy, ktére u nich czytano i styszano. Jesli wigc, takze bez ich rozumienia, zapomnieliby
catkowicie o Pismach Swigtych, zostaliby zabici w tym samym obrzedzie zydowskim. [...] Ci
wiec nie zostali zabici, ale rozproszeni, aby — nawet nie majac wiary, ktdra by ich zbawila - za-
chowali pamie¢, ktéra udziela nam pomocy: w Pismach s3 pomocnikami, w sercach sg naszymi
nieprzyjaciétmi, w ksiegach $wiadkami (in codicibus testes)®.

W stosunku do Zydéw Augustyn zajmuje w przytoczonym tekscie powszechnie
przyjmowane wowczas stanowisko*. Jesli Zydzi okazuja si¢ nieprzyjaciétmi w stosunku
do chrzescijan, to dzieje sie tak dlatego, Ze ,,nie rozumieli” Pism. Ten kluczowy defekt
braku rozumienia nie przeszkadza im posiada¢ wasnych ksiag §wietych, a tym samym
pos$wiadczad hebrajska wersje Pism, ktore podzielajg z nimi chrzescijanie. Mimo pier-
wotnego i tradycyjnego autorytetu Septuaginty, tekst hebrajski jest zatem uzyteczny
dla chrzedcijan, a wiec i dla samych Zydéw. Augustyn zgadza sie zatem, przynajmniej
posrednio, z Hieronimem w uznawaniu hebraica veritas. Nalezy zauwazy¢, Ze nie majac
bezposredniej znajomosci jezyka hebrajskiego, i przeciwnie niz Hieronim, ktory $cisle
uzywa okres$lenia volumen (zwdj) na okreslenie pism zydowskich, Augustyn w obydwu
przypadkach méwi o codices, jakby chodzito o te sama rzecz, a wigc zachodzaca réznica
zdaje si¢ mu umykac.

Stwierdzenie, Ze wersja Septuaginty jest ,,natchniona’, poniewaz zawiera prawde, ktorej
zrodlo jest w Bogu i ktdrej przekazywanie ma charakter koscielny, zaktada wprost,
ze korpus ksiag, jakie dostarczajg Pisma greckie, jest jasno okreslony i ograniczony.
Zdecydowal o tym Kosciot lub — méwiac Scislej — Koscioty*. Od komentatorow
i nauczycieli ,,Swietych Pism” oczekuje sie ich integralnej znajomosci oraz catkowitego
poszanowania. Pisze wiec Augustyn w De doctrina christiana: ,uwazny zatem badacz
Pisma Swietego, ktéry najpierw sposobem zwyczajnej lektury pobieznie zapoznal sie

42 Augustyn, De fide rerum quae non videntur, 8: PL 40, szp. 178.

43 Ibidem, 9: PL 40, szp. 178-179.

44 Por. A. Sartorelli, Testimoni della nostra iniquita. La Chiesa e gli ebrei, Firenze 2019, 5. 104-137.

45 Por. J. Krolikowski, Geneza kanonu Pisma Swigtego, ,,Filologia Polska. Roczniki Naukowe Uni-
wersytetu Zielonogorskiego” 2021 (7), s. 47-65.
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z calodcig, nawet bez wigkszego zrozumienia, bedzie pilnie uwazal, zeby postugiwa¢
sie jedynie tymi ksiegami, ktére nosza nazwe kanonicznych”#.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage, ze Augustyn w tym kontekscie mocno pod-
kregla, iz dla zrozumienia Pism Swietych kluczowg sprawg jest ,,zapamietanie tresci
(mandare memoriae), by ksiegi te nie byly dla nas calkiem obce™. Pamig¢ odgrywa
srole gtowng” (valet plurimum)*®. Podkre$lenie roli pamieci na pewno ma w tym
miejscu zwigzek z antropologia Augustyna, w ktérej w nawigzaniu do tradycji biblij-
nej przypisuje si¢ kluczowa role w relacji do intelektu i jego czynnego wplywania
na zycie duchowe cztowieka. Pamie¢ zaklada zatem uprzednie okreélenie korpusu
ksiagg uznanych za $wiete, co podkresla znaczenie tego procesu, ktéry dokonywat sie
w Kosciele/Kosciolach. Konieczno$¢ zapamietania ksigg nalezacych do ostatecznego
korpusu potwierdza istnienie kanonu Pism, ktérego rzeczywistos¢ materialna, czyli
tekst, nie jest jeszcze definitywnie osiggnieta. W czasach Augustyna i na Zachodzie
tacinskim petnemu korpusowi Pism Swietych nie odpowiadal jeszcze ostatecznie
okreslony przedmiot materialny. Kto méwi o zapamietaniu okre$lonego przedmiotu
literackiego ztozonego z ksigg $wietych w ich caloéci, stwierdza takze, ze zachodzi
wspolzaleznos¢ miedzy réznymi tekstami i ich fragmentami. Zapamigtanie jest wigc
czynnikiem potwierdzajacym, Ze mamy faktycznie do czynienia z réznymi tekstami,
ktorych catosciowa znajomos$¢ jest nieodzowna dla ich rozumienia i ich wyjasniania.

Augustyn w cytowanym juz liscie do Hieronima z 394 r. podal takze nastepujaca
zasade podejscia do Pisma Swietego: ,,nalezy sie stara¢, by do poznawania ksiag $wie-
tych zabierat sie taki cztowiek, ktory by mial o Pismach Bozych $wiete i prawdziwe
mniemanie”*. W polemicznym pismie Contra Cresconium z ok. 406 r. Augustyn pisze:
,w zaden sposdb nie pozwalamy sobie poddawa¢ dyskusji autentycznych ksigg proro-
kéw i apostoldw, na podstawie ktorych swobodnie osagdzamy inne pisma wiernych lub
niewiernych™°. W De civitate Dei potwierdza: ,,dajemy temu Pismu wiare we wszystkich
sprawach, ktdrych znajomos¢ przynosi pozytek, a ktdrych poznaé sami przez si¢ nie
jesteSmy w stanie™".

Bezwarunkowa ufno$¢ w nieomylng i pelng prawde Pisma Swigtego jest wymagana
od tego, kto je czyta, a jeszcze bardziej od tego, kto je studiuje i kto naucza o nim i na
jego podstawie. Takiej postawy nie wymagajg inne ksigzki. Ta powracajgca zasada

46 Augustyn, De doctrina christiana 2, 8,12, s. 61.

47 Ibidem, 2, 9,14, s. 63.

48 Ibidem.

49 Idem, Epistula 56, 3, s. 55*.

50 Idem, Contra Cresconium 2, 31, 39: PL 43, szp. 489-490.

51 Idem, De civitate Dei 11, 3 (t. 2, s. 7). Augustyn omawia szeroko to zagadnienie w De utilitate
credendi: PL 42, szp. 65-92. Ttumaczenie polskie: Augustyn, O pozytku wiary, [w:] Augustyn, Pisma
przeciw manichejczykom, przel. J. Sulowski, Warszawa 1990, s. 33-65 (Pisma Starochrze$cijaniskich
Pisarzy, 54).
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zostata podkreslona przez Augustyna w pis$mie antymanichejskim Contra Faustum
Manichaeum:

sposrod dziel pézniejszych wyodrebniono kanon Starego i Nowego Testamentu, ktory posiada
powage najwyzsza. Potwierdzony jeszcze za czaséw apostolskich, dzieki rozprzestrzenianiu
sie Kosciola oraz sukcesji biskupow zostal niejako umieszczony na $wieczniku, a kazdy umyst
kierujacy sie wiara i poboznoscia korzy sie przed nim. A jesli go co$ zaniepokoi, jakoby byto
pozbawione sensu, nie wolno mu méwié: ,,autor tej ksiegi nie podaje prawdy”, ale: ,,albo kodeks
jest niepoprawny, albo tlumacz si¢ pomylit, albo tez ty tego nie rozumiesz™>.

Przestanie Augustyna jest bardzo jasne, a mianowicie ksiggi nazywane kanonicz-
nymi domagaja si¢ pelnego przyjecia i catkowitego podporzadkowania si¢ ze strony
tych, ktérzy z nich korzystaja. Ich tre$¢ jest wolna od bledu, a ich kanonicznosé¢ i ich
autentycznos$¢ maja geneze apostolska oraz sg potwierdzane i w calosci gwarantowane
przez tradycje Ko$ciotdw zalozonych przez apostolow, za ktére odpowiadajg biskupi
jako ich godni i prawowici nastepcy. Augustyn podkresla: ,,w kwestii ksiag kanonicznych
bedzie kierowal sie najbardziej powaga Kosciotow katolickich, do ktérych oczywiscie
naleza te, ktdre zalozyli apostotowie i do ktdrych kierowali swoje listy”>3.

Co jednak nalezy do kanonu Pism, to znaczy do oficjalnego wykazu ksiag, ktéry
Augustyn nazywa canon ecclesiasticus?* ,,Caty kanon Pisma Swietego” przedstawil on
w sposob pewny juz na poczatku De doctrina christiana®, a wigc ok. 396-397 r. Kolejnos¢
poszczegdlnych ksiag rézni si¢ od przyjmowanej wspdlczesnie, ale materialnie wykaz
odpowiada zasadniczo obecnemu, zaréwno jesli chodzi o Stary, jak i o Nowy Testament.
Augustyn precyzuje, ze ksiegami kanonicznymi sg te, ktore sg jednoglosnie przyjmo-
wane we wszystkich Kosciolach katolickich, dlatego tez:

jesli chodzi o pisma kanoniczne [...] wyzej postawi te, ktére przyjmowane sa przez liczniejsze
i powazniejsze Koscioly, niz te, ktdre uznawane sg przez nieliczne i mniej wazne. Jesli natomiast
okaze sig, ze jedne przez wigksza liczbe, a inne przez powazniejsze s3 uznawane, sadze, ze nalezy
przyzna¢ im jednakowg powage — chociaz trudno to rozstrzygna¢®.

Przytoczony tekst powala wyciagna¢ dwa wnioski. Po pierwsze §wiadczy, ze w cza-
sach Augustyna kanon zachodni/tacinski mogt ulegaé jeszcze niewielkim zmianom
zaleznie od stanowiska zajmowanego w réznych Kosciotach, gdyz niektdre ksiegi nie
byly przyjmowane przez wszystkie. Po drugie, kanon Biskupa Hippony odzwierciedla
aprobate ko$cielng wystarczajaco szeroka, niemal jednoglo$na. Nalezy ponadto zwa-
2y¢, ze wérod czterdziestu czterech ksiag, do ktorych ogranicza si¢ auctoritas Starego

52 Idem, Contra Faustum Manichaeum 11, 5. Thumaczenie polskie: Augustyn, Przeciw Faustusowi.
Ksiggi I-XXI, przet. J. Sulowski, Warszawa 1991, s. 57-58 (Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy, 55).

53 Idem, De doctrina christiana 2, 8, 12, s. 61.

54 Idem, Contra Cresconium 2, 31, 39, PL 43, szp. 489.

55 Idem, De doctrina christiana 2, 8, 13, s. 61.

56 Ibidem, 2, 8,12, s. 61.
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Testamentu, znajduja sie wszystkie te ksiegi, ktére Hieronim pomijal jako apokryty,
pdzniej nazwane ksiegami deuterokanonicznymi. Augustyn nigdy nie zmienit swojego
zdania w tej kwestii.

Kanon Starego Testamentu wpisany do De doctrina christiana sktada si¢ z dwoch
czedci, jedna nazywa ,,historig” (historia), a druga ,,prorokami” (prophetae). Do ,ksiag
historycznych, tacznie obejmujacych dzieje oraz porzadek rzeczy”’, nalezy Piecioksiag,
wszystkie ksiegi nazywane ,,historycznymi”, wraz z Hiobem, Tobiaszem, Estera, Judyta
i Ezdraszem (Nehemiaszem). Wykaz ksigg prorockich obejmuje ksiegi, ktdre znajduja sie
we wspolczesnych Bibliach, przy czym dochodza do nich Psalmy, Piesi nad piesniami,
Ksiegi Eklezjastesa (Koheleta), Madrosci i Eklezjastyka (Syracha). Wykaz zawiera krot-
kie komentarze, w czym wyraza sie aprobata Augustyna dla kanonu, przyjmowanego
przez wiekszo$¢ Kosciotéw zachodnich.

Pojawia si¢ pytanie, skad wzial si¢ podzial na dwie cze¢sci? Czy wynika on z jakiegos
zalozenia teologicznego lub pedagogicznego Augustyna? Odpowiedzi mozna szuka¢
w niemal réwnoleglym pi$mie z roku 405, ktérego autorem jest papiez Innocenty I,
a wiec powstaly osiem lat pdzniej niz pisal Augustyn. Papiez skierowal wowczas list
do Eksuperiusza, biskupa Tuluzy, w ktorym zawarty wykaz ksiag Starego Testamentu
pokrywa sie z wykazem, jaki znajdujemy w De doctrina christiana, przy czym nieco
inna jest kolejno$¢ tytuléw®®. Pierwsza sekcja, nieposiadajaca osobnej nazwy, taczy
Piecioksiag i inne ksiegi historyczne az do Rut; nastepnie zostaja umieszczone ksiegi
prorokéw: dwunastu prorokéw mniejszych, Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel i Daniel,
a w koncu ,,pie¢ ksigg Salomona i Psalterz”. Po tej sekcji umieszczona zostala druga
grupa: ,,[ksiegi] historyczne”, do ktorych zaliczono Hioba, Tobiasza, Estere, Judyte,
Pierwsza i Druga Ksiege Machabejska, dwie Ksiegi Ezdrasza i Kronik. Cato$¢ obejmuje
czterdziesci cztery ksiegi, jak u Augustyna. Mozna by sadzi¢, ze obydwaj przywoluja
z pamieci ten sam wykaz, majacy charakter oficjalny w Afryce i w Rzymie, podzielony
wedtug wlasnych kryteriéw na dwie partie: dwanascie ksiag miedzy Genesis i Rut oraz
cztery Ksiegi Krélewskie (1-2 Sm, 1-2 Krl) nalezg do pierwszej czesci przekazanych
wykazow, a pozostale ksiegi zmieniaja miejsce. Jesli kanon Augustyna zdaje sie mie¢
charakter dydaktyczny, to kanon Innocentego ogranicza si¢ do czystego wyliczenia
ksigg, podajac same ich tytuly. Pojawia si¢ pytanie, co stalo si¢ u przywotanych autorow
ze starg formula ,,Prawo i Prorocy”, na ktdrg powoltywano si¢ w Nowym Testamencie?
Czy stracila wowczas ona swoja warto$¢ teologiczng?

Dziesig¢ lat pdzniej Augustyn napisze, ze do kanonu koscielnego ,,nalezg autentyczne
ksiegi prorokow i apostolow™?, pokazujac, ze aprobuje dwie czesci sktadowe kanonu,

57 Ibidem.

58 Innocenty I, List Consulenti tibi ad Exsuperium (20 lutego 405 1.), [w:] Enchiridion Biblicum.
Documenti della Chiesa sulla Sacra Scriptura, edizione bilingue, Bologna 1993, nr 21.

59 Augustyn, Contra Cresconium 2, 31, 39, PL 43, szp. 489.
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ale teraz polaczone, aby okresla¢ Stary i Nowy Testament. W De doctrina christiana
i winnych miejscach Augustyn pomija odniesienie do dwudziestu dwdch ksiag korpusu
zydowskiego i do ich relacji z dwudziestoma dwoma literami alfabetu hebrajskiego,
réznigc si¢ takze w tym wypadku od Hieronima. Augustyn sytuuje sie w ramach tradycji
Kosciotow afrykanskich potwierdzonej w jego obecnosci przez synod w Kartaginie
28 sierpnia 397 r.%° Ten synod afrykanski byt w posiadaniu ,kompendium” (Breviarium
Hipponense) kanonow przyjetych na synodzie w Hipponie w pazdzierniku 393 r., ktore
zawieralo takze wykaz ksiag $wietych, a ten zostal przyjety z pewnymi mato znaczacy-
mi wariantami®. Synod w Kartaginie w 419 r. zatwierdzi go ponownie, nie zmieniajac
w nim prawie niczego: wyliczono w nim czterdziesci cztery ksiegi Starego i dwadziescia
siedem ksigg Nowego Testamentu, a wiec jak u Augustyna i Innocentego I°. List do
Hebrajczykow jest przypisany $w. Pawtowi, ale jest umieszczony osobno. W De doctrina
christiana zamyka on wykaz Listow Pawlowych, od ktorych nie oddziela go takze list
do Eksuperiusza. W pozniejszym czasie, ok. 410 1., Augustyn wydzieli ten list z korpusu
Pawtowego, ale zawsze bedzie aprobowal jego kanonicznos¢.

Pojawia sie tutaj jeszcze jedno pytanie. Jesli w kanonie Augustyna ksiegi madro-
$ciowe — ,,Salomonowe’, jak méwiono, a wéréd nich Ksigga Madrosci i Ksigga Koheleta
(Eklezjastyka) - sg zaliczone do ksiag prorockich, to czy zamierza tym samym stwier-
dzi¢ kanoniczno$¢ takze tych dwoch ksiagg, ktora niekiedy byta odrzucana? Ksigga
Koheleta bedzie czeka¢ jeszcze do Soboru Trydenckiego, aby doczekac si¢ definitywnego
potwierdzenia swojej kanonicznosci, przynajmniej wérdd katolikéw. Augustyn wyka-
zuje, ze takze w tych ksiegach znajduja si¢ proroctwa, ktére zapowiadaja Chrystusa.
W De civitate Dei czytamy:

réwniez i on [Salomon], jak sie¢ dowiadujemy, prorokowal w swoich ksiegach, z ktérych trzy
uzyskaly powage kanoniczng: Ksiega Przypowiesci, Eklezjastes i Piesn nad piesniami. Dwie inne
za$, z ktorych jedna zwie sie Ksiega Madrosci, a druga Eklezjastykiem, zgodnie z utrzymujacym
sie zwyczajem przypisywane sg Salomonowi ze wzgledu na podobienstwo stylu, cho¢ ludzie bar-
dziej wyksztalceni nie majg watpliwosci, Ze nie sg one jego dzielem. Ko$ciot jednak, zwlaszcza na
Zachodzie, dawno uznaje ich powage. Jedna z nich, ktéra nosi tytut Madros¢ Salomona, bardzo
wyraznie przepowiada meke Chrystusa: [cytat: Mdr 2,12-21]. Eklezjastyk znéw przyszia wiare
narodéw przepowiada w taki oto sposdb: [cytat: Syr 36,1-4]. Te wyrazone w postaci zyczen i prosb
proroctwa spetnione byly, jak wiemy, przez Jezusa Chrystusa. Lecz wobec naszych przeciwnikéw
nie maja one wiekszej mocy, gdyz znajduja sie poza zydowskim kanonem®.

60 Synod Kartagiriski I1I wedtug Kolekcji Hiszpanskiej, [w:] Synody i kolekcje praw, t. 4: Dokumenty
synodéw od 381 do 431 roku, uklad i oprac. A. Baron, H Pietras, Krakéw 2010, s. 98-98* (Zrodta Mysli
Teologicznej, 52).

61 Kartagina (III) (13 i 28 sierpnia 397 r.), Breviarium Hipponense, [w:] Synody i kolekcje praw,
s. 80-80%*; Plenarium totus Africae Concilium Hippone Regio (8 pazdziernika 393 r.), Canon 36, w:
Enchiridion Biblicum, nr 16-18.

62 Kartagina (25-30 maja 419 r.), Kanony w zwigzku ze sprawqg Apiariusza, 24, [w:] Synody i ko-
lekcje praw, s. 266-266%.

63 Augustyn, De civitate Dei 17, 20, 1, 5. 309-310.
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Mozna powiedzie¢, ze wraz z Augustynem, $wiadkiem zycia wielu Kosciotéw tamtego
czasu, lacznie z Kosciotem rzymskim, lacinski kanon Pisma zostal ukonstytuowany
przynajmniej jako wykaz nalezacych do niego ksiag®. Watpliwosci odnosnie do takiej
czy innej ksiegi wprawdzie jeszcze si¢ pojawialy, ale na koncu IV w. na Zachodzie
nastapito zamkniecie kanonu, zaréwno jesli chodzi o Stary, jak i Nowy Testament.
Pozostawalto wilasciwie do zrobienia fizyczne jeszcze zebranie poszczegélnych ksiag
w jednym kodeksie. Pojawi si¢ on w czasach Kasjodora (ok. 485-583). Stanowisko
Augustyna bylo niewatpliwie prowokacja w stosunku do pogladéw Hieronima. Odnosi
sie wrazenie, ze hebraica veritas nie ma kluczowego znaczenia dla formulowania sta-
nowiska odnosnie do canonica auctoritas. Hieronim nie ustepowat jednak fatwo w tej
sprawie, poniewaz miafa ona dla niego podstawowe znaczenie, tacznie z uzasadnieniem
dla jego wysitkéw translatorskich.

Augustyn traktuje zbieznie autorytet Septuaginty i doktryne natchnienia Pisma Swietego.
Septuaginta jest dla niego zbiorem idealnych Pism, bedacych w posiadaniu Kosciofta,
kompletnych w ich kanonicznej autentycznosci i prawdzie, i to, co on méwi o natchnie-
niu Pism greckich, odnosi si¢ do Pisma Swietego jako takiego, czyli ,,kanonu Pism’, jak
moéwiono. Jesli chodzi o pozostale teksty, ktorych uzywano w Hipponie i na Zachodzie
tacinskim, to byly to tylko warianty Vetus Latina. Augustyn nie zajmuje si¢ w zadnym
ze swoich pism w sposob systematyczny naturg natchnienia, ale jego wypowiedzi na ten
temat s3 liczne i bogate w tres¢. Ukazuje on Ducha Swietego jako moc, ktéra sprawia
natchnienie lub ,asystuje” $wietym autorom, badz tez jako gléwnego sprawce, ktory
»podaje” lub ,,dyktuje” oredzie Boze. Pismo Swiete w swojej catosci jest quoddam chi-
rographum Dei, to znaczy dokumentem podpisanym przez samego Boga, co Augustyn
tak uzasadnia:

nie chcial [wierny Pan], aby Mu wierzono jedynie na stowo, ale chciat dotrzymac tego, co sam
napisal. To tak, jakbys powiedzial do jakiego$ czlowieka: ,,nie wierzysz mi, oto daje ci to na pi-
$mie”. A poniewaz pokolenie i pokolenie nastaje, i w taki sposob przemijaja wieki, gdy $miertelni
upadajg i jedni po drugich nastepujg, Pismo Boze powinno trwa¢. Ma to by¢ niejako cyrograf
Boga, ktdry wszyscy przemijajacy powinni odczytywaé i trzymac sie drogi jego obietnic®.

W Pismach Swietych retor niebieski wydaje sie sta¢ u poczatku wielu wypowie-
dzi potaczonych ze soba, ktorym retorzy ziemscy umieli nada¢ wtasciwy ksztalt,

64 Por. A.-M. La Bonnardiére, Le canon des divines Ecritures, [w:] Saint Augustin et la Bible, red.
A.-M. LaBonnardiere, Paris 1986, s. 287-302 (Bible de Tous les Temps, 3); K.-H. Ohlig, Canon Scripturarum,
[w:] Augustinus-Lexikon, red. C.P. Mayer, E. Feldmann, t. 1, Basel-Stuttgart 1992, szp. 713-724.

65 Augustyn, Enarrationes in Psalmos 144, 17. Ttumaczenie polskie: Augustyn, Objasnienia
Psalméw. Ps 124-150, przel. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 295-296 (Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy, 42).
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coraz doskonalej ukazujacy prawde. Wzajemna wspotpraca oparta na dobrowolnosci
zostala nawigzana miedzy zasada czy tez zrédlem - z jednej strony, a wykonawca lub
tworca - z drugiej strony. Augustyn uznaje bezposrednig interwencje Boza w chwili
redakgji tekstu, a zarazem podkresla ludzkg niezalezno$¢ w akcie pisania. Uzasadnia
jej autonomie, powolujac si¢ na wielo$¢ swiadkéw tego samego wydarzenia lub tych
samych stéw, a takze opierajac sie na przykladzie Siedemdziesi¢ciu Ttumaczy, do kto-
rych zdarza mu si¢ dodawac czterech Ewangelistow. Nie ogranicza si¢ jednak tylko do
tego. Zwigzek miedzy jedynoscia stowa Bozego i wieloécig jego ludzkich przekazicieli
powraca stosunkowo czesto w pismach Augustyna. Warto w tym miejscu przytoczy¢
fragment z jego homilii do Pierwszego Listu $w. Jana, w ktérej zatrzymuje sie nad
pozorng sprzeczno$cig miedzy Psalmem 9,10 w kontekscie Psalterza i uzyciem tego
samego tekstu przez Ewangeliste Jana (4,18), wyjasniajac:

Rozwazmy obie wypowiedzi Boze. Jeden jest Duch (Spiritus unus est), cho¢ mamy dwie ksiegi
(etsi codices duo), dwa jezyki, dwie mowy. Jedng podaje Jan, drugg Dawid, nie sadzcie jednak,
ze Duch jest w nich rézny (alium esse spiritum). Jesli jeden powiew moze da¢ w dwa flety, to czy
jeden Duch nie moze napelni¢ dwodch serc, poruszy¢ dwoch jezykow? Jesli dwa flety jednym
powiewem napetnione tworza jedna harmonie, to czy napetnione Duchem Swietym dwa jezyki
muszg wywola¢ rozdzwigk? [...] Tchnal Duch Bozy i napelnit dwa serca, dwoje ust, poruszyt
(movit) dwa jezyki®®.

Przytoczony tekst jest interesujacy z wielu punktéw widzenia, przede wszystkim,
jesli chodzi o relacj¢ migdzy dwoma Testamentami. Nie ma dwdch odrebnych prawd
wypowiadanych kolejno przez kazdego z dwdch autordw, psalmisty i ewangelisty. Zostaje
przekazana jedyna prawda, cho¢ jest postrzegana i przekazywana w rozny sposob.
Przekaziciele i heroldowie stowa Bozego sg takze jej nieomylnymi $wiadkami. Boza
moc prawdy uaktywniona przez Ducha Swietego jest stale obecna, poniewaz tekst jest
natchniony ta samg Jego mocg. Jan interpretuje Dawida, a obydwaj interpretuja Ducha.
Zachodzi wigc rdznica, a nie sprzeczno$¢, poniewaz w mysli Augustyna kanon Pism
stanowi doskonalg jednos¢ i daje dowdd nienaruszonej spdjnosci. Kazdy obraz i kazda
figura, kazde zdanie i kazde stowo moga by¢ tutaj rozumiane w $wietle wszystkich
innych, ktérych harmonijna catos¢ tworzy korpus. Te jedno$¢ w prawdzie od Ksiegi
Rodzaju do Apokalipsy konstytuuje przewodni temat catego Pisma Swietego, ktérym
jest Jezus Chrystus jako Glowa Kosciota; temu tematowi jest podporzadkowane to, co
historyczne, to, co literackie, i to, co doktrynalne®. Kazdy z autoréw ksigg $wietych
jest czlonkiem ciata Chrystusa: prorocy antycypujaco, ewangelisci i inni uczniowie
bezposrednio. Nie mozna zatem moéwi¢, ze Chrystus niczego nie napisal, poniewaz

66 Idem, In Epistolam I Ioannis ad Parthos tractatus 9, 5. Tlumaczenie polskie: Augustyn, Homilie
na Ewangeli¢ i pierwszy list $w. Jana, cz. 2, przel. W. Szoldrski, W. Kania, Warszawa 1977, s. 482-483
(Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, 15).

67 Por. M. Bordoni, Cristo centro della Scrittura e pienezza della Rivelazione, [w:] La Sacra Scrittura
anima della teologia, red. M. Tabet, Citta del Vaticano 1999, s. 115-143.
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Jego reka dziatala w rekach uczniow. W odpowiedzi na niektére zastrzezenia fragment
z De consensu Evangelistarum jest na ten temat bardzo jasny:

tak wiec Ten, ktéry przed swoim zstapieniem postat prorokéw, Ten takze po swoim wniebowstg-
pieniu postat apostotéw. A dla wszystkich swoich uczniéw za posrednictwem czlowieczenstwa,
ktore przyjal, stat sie niejako gtowa dla cztonkow swojego ciala. A zatem to, co oni zapisali, a co
On im ukazal i powiedzial, o tym w zadnym wypadku nie mozna powiedzie¢, iz On tego nie
napisal, jakkolwiek to Jego cztonki do tego si¢ przyczynily, co poznaly pod dyktando glowy
(dictante capite). Albowiem to wszystko, co raczyl, bysmy czytali odnoénie do Jego czynow
i stéw, to nakazal im napisa¢ niczym swoim czlonkom. Kto zrozumie tajemnice zgodnosci
czlonkow zaleznej od jednej glowy, jak réwniez wspoétdziatanie jednosci nawet roznych oséb,
taki nie bedzie widzial inaczej tego, co bedzie czytal w opisie uczniéw Chrystusa w Ewangelii,
jakby dokonat tego On sam w swoim wlasnym ciele i jakby Jego piszacego widzial®.

Natchnienie Pisma i wcielenie Stowa (Logos) w Jezusie Chrystusie naktadaja si¢ tu
wzajemnie. Ich relacja ma charakter wewnetrzny - zaréwno w Pismie, jak i w cztowieku
Chrystusie, Bog znizyl sie, ogolocil sie (grec. kenosis), jak méwi §w. Pawet w Liscie do
Filipian (2,7). Augustyn podkresla wiec przed swoimi stuchaczami: ,nie trzeba nam sig
dziwié, ze ze wzgledu na naszg stabos¢ zstgpito do sktadowych czesci naszych dzwiekdw,
kiedy zstgpito celem przybrania staboéci ciata naszego”®.W De doctrina christiana
Augustyn méwi o ,,cudownej wzniostosci i przedziwnej pokorze” Pisma Swietego”.
Stwierdzenie niewatpliwie nawigzuje do teologii hymnéw chrystologicznych $w. Pawta.
To wyjasnia, w jaki sposdb Pismo Swiete, swoiste semel dictum, jest uznawane przez
Augustyna za jedno i wielorakie: ,,jest jedno stowo Boze w calym Pi$mie Swietym
rozbrzmiewajace. Pamietajcie, ze przez usta wielu $wietych gloszone jest jedno Stowo,
bedace na poczatku Bogiem u Boga, nie majace sylab, nie wypowiedziane w czasie™".

Z faktu natchnienia Pisma Swietego Augustyn wyprowadza konsekwencje, ktére
dotycza juz nie samego autora, ale takze jego interpretatora. Wydaje sig, ze sita natchnie-
nia mieszka takze w dos§wiadczonym czytelniku lub w interpretatorze. W De doctrina
christiana czytamy:

nawet kiedy nie wiadomo, co pisarz miat na mysli, i ze stow Pisma Swietego mozna wydedukowaé
nie jedno, ale wiele znaczen, nie ma niebezpieczenstwa, jezeli uda si¢ wysnu¢ wnioski zgodne
z prawdami w innych miejscach ksiag swietych. Jednak ten, kto wnikliwie wezytuje si¢ w stowo
Boze, musi stara¢ sie dotrze¢ do mysli autora, za posrednictwem ktérego Duch Swiety zredagowal
Pismo Swiete (sanctus operatus est spiritus). Czy zatem dotrze do tego sensu, czy tez z tych stéw
wyciagnie inny wniosek, od winy uchroni go $wiadectwo zaczerpniete z jakiegokolwiek miejsca
Pisma Swietego. Moze bowiem zasadnie zdarzy¢ sie, Ze 6w autor w tych samych stowach, ktére
pragniemy zrozumie¢, zywil wlasnie takg mysl, jaka i my odczytaliémy. Z pewnosciag bowiem

68 Augustyn, De consensu Evangelistarum 1, 35, 54, S. 32.

69 Idem, Enarrationes in Psalmos 103/4, 1. Thumaczenie polskie: Augustyn, Objasnienia Psalmoéw.
Ps 103-123, przel. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 57 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, 41).

70 Idem, De doctrina christiana 2, 42, 63, s. 117.

71 Idem, Enarrationes in Psalmos 103/4, 1, S. 57.
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Duch Swiety, ktérego on byl narzedziem (qui per eum operatus est), przewidzial, ze taka mysl
przyjdzie do glowy czytelnikowi albo stuchaczowi. Co wiecej, to on pokierowal tak, aby mysl
taka nasuneta sie, poniewaz znajduje ona swoje poparcie w prawdzie. W rzeczy samej bowiem
czyz mozna znalez¢ silniejszy i zarazem hojniejszy dowdd Opatrznosci Bozej niz mozliwoéé
interpretowania tych samych stow na odmienne sposoby, poparte zgodnym swiadectwem innych
miejsc rowniez od Boga pochodzacych?”>.

Trzeba zauwazy¢ powracanie trudnej do przetozenia na jezyk polski formy opera-

tus est, ktorej podmiotem jest Duch Swiety, a przedmiotem Pismo Swiete, przy czym
zostaje stwierdzona mozliwo$¢ posredniczenia ze strony wiernego migdzy nieomylnym
zadaniem autora natchnionego i zadaniem czytelnika lub stuchacza tekstow swietych.
Augustyn nie méwi wprost, ze akt czytania jest natchniony przez Ducha Swietego,
ale przypomina warunki konieczne do tego, aby pierwotna prawda zawarta w Pismie
Swietym zostata wtaéciwie uchwycona, a zatem takze wyrazona przez interpretatora,
podczas gdy akt natchnienia nie jest niczym uwarunkowany. Odwotujac sie do tych
zalozen, w De doctrina christiana Augustyn tak wypowiada sie na temat méwcy chrze-
$cijanskiego:
a kiedy nadejdzie pora przemawiania, zanim otworzy swoje usta, wzniesie do Boga dusze
spragniona, zeby uwolni¢ ja i oprozni¢ z tego, czym byta napelniona i przepojona. [...] Dla-
tego kto pragnie wiedzie¢, umie¢ nauczy¢ i naby¢ sprawnosci wymowy odpowiedniej mezowi
koscielnemu niechaj w prawdzie uczy si¢ wszystkiego, co potrzebne, lecz w chwili samego
wyglaszania niech pamieta, Ze w glebi serca przystoi stosowanie si¢ do tego, co powiedzial Pan:
»Nie martwcie sie o to, jak ani co macie mowi¢, gdyz nie wy bedziecie méwili, lecz Duch Ojca
waszego bedzie mowil przez was”.

W mysli Augustyna zachodzi odpowiednios¢ miedzy natchnieniem autora i natchnie-
niem wprawnego czytelnika lub interpretatora. W tym celu nalezy dojs¢ do prawdy Bozej
przez stowa i zdania, domagajac si¢ czytania i rozumienia. Jest dla niego konieczne nie
tyle natchnienie Ducha Swietego, ile raczej boskie o$wiecenie wlasnego ducha. Dzigki
temu jest w stanie wyjasnic $ciéle sens tekstu $wietego i wiernie go wylozy¢, korzystajac
ze $rodkow retorycznych, ktore rowniez trzeba rozwijac i ubogaca¢. Interpretacja jest
aktem osobistym, spoczywajacym na konkretnych czytelnikach i stuchaczach, a szcze-
golne miejsce zajmuje w nim medytacja, bedaca waznym i wymagajacym nosnikiem
kulturowym. Szlachetne elementy kultury grecko-rzymskiej staja si¢ w ten sposéb
udzialem ochrzczonych. Jesli mozna za$ interpretowaé natchnione Pismo Swiete, to
jednak tego samego nie mozna robi¢ z interpretacjg. Natchnienie jest jedyne, pelne
i ostateczne, podczas gdy interpretacja sklada si¢ z kolejnych ogniw tafcucha, ktére
nastepuja po sobie lub wiazg si¢ ze soba. Bardziej lub mniej posrednio te rozréznienia
mozna znalez¢ w pismach Augustyna, gdy méwi o ,,o§wieceniu” interpretatora, ktory

72 Idem, De doctrina christiana 3, 27, 38, S. 155.
73 Ibidem 4, 15, 32, s. 219.
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w jaki$ sposob przedtuza natchnienie, ale czyni to na swéj wlasny sposob i w swoim
wlasnym zakresie. Interpretacja jest skutkiem natchnienia. Bez tego mozna by sadzi¢,
ze Augustyn czerpie swoje ujecie z Filona z Aleksandrii, wedtug ktérego - jak juz
zaznaczyliSmy — hermeneus zajmuje prawowite miejsce posrod natchnionych proro-
kéw, podobnie jak autor i ttumacz, ale pod warunkiem, ze zostal ,wtajemniczony”. Nie
ma wigkszego znaczenia szczegotowe podkreélanie réznicy miedzy dwoma autorami,
aby wyjasni¢, z czego wynika réznica ich ujeé. Pierwszy jest Zydem i zydo-grekiem,
drugi jest chrze$cijaninem i chrze$cijanino-tacinnkiem, a wiec mamy tu do czynienia
z dwoma roznymi kontekstami, dwiema kulturami i dwiema doktrynami. Augustyn
opierat si¢ na kanonie Pisma Swietego, zamknietego i uznanego za oficjalny, a wiec
funkcjonowat w pewnych i okre$lonych ramach, wyznaczajacych kierunek jego refleksji
i jej zakres. Zostal zamkniety takze czas natchnienia, podczas gdy czas interpretacji
nie tylko pozostawal nadal otwarty, ale zachodzila takze konieczno$¢ jej dokonywania,
majac na uwadze potrzebe wydobywania prawdy tekstow natchnionych. Zasadniczym
problemem bylo wigc postawi¢ i rozwigza¢ problem ciggloéci, a zarazem jej braku
w interpretacji w stosunku do natchnienia. Augustyn okazal si¢ w tym przypadku
mistrzem. Srodowisko zydowskie w Aleksandrii w I w. po Chrystusie nie miato takiego
problemu, a wiec nie musialo go rozwigzywac.

Idee Augustyna dotyczace natchnienia, a w jeszcze wigkszym stopniu interpretacji, sa
podporzadkowane wypracowanej przez niego doktrynie faski™, a w jeszcze wigkszym
stopniu teorii jezyka i poznania, zaleznej w duzym stopniu od stoickiej doktryny res
et signa’”>. Podobnie jak u Hieronima, zachodzi u niego $cista zalezno$¢ miedzy on
i onoma (,,byt” i ,nazwa”). Inaczej niz Hieronim, Augustyn widzi ewolucj¢ ludzkosci
w dziejach. Dzieje nie s3, wedlug niego, miejscem stopniowej degradacji ludzkosci, ale
pozytywnie zmierzaja do Chrystusa, ktory stanowi ich ukoronowanie. Wszystko to, co
dokonalo si¢ w dziejach, zapowiadato jedynie i przygotowalo ten ostatni etap, jak mozna
wywnioskowa¢ z pism natchnionych. Stary Testament znajduje wiec w Nowym swoje
wlasciwe i autentyczne perspektywy, w ktdrych osiaga swoje wypelnienie. Augustyn
czesto powraca do tej prawidlowosci, a streszcza jg jego stynne zdanie: ,Nowy Testament

74 A. Trape, S. Agostino. Introduzione alla dottrina della grazia, t. 1-2, Roma 1987; J.P. Bruns,
The development of Augustine’s Doctrine of Operative Grace, Paris 1980; G. Lettieri, Laltro Agostino.
Ermeneutica e retorica della grazia dalla crisi alla metamorfosi del ,, De doctrina christiana”, Brescia 2001.

75 Por. B.D. Jackson, The Theory of Signs in St. Augustin’s ,De doctrina christiana”, ,Revue des
Etudes Augustiniennes et Patristiques” 1969 (15), 5. 9-49.
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jest ukryty w Starym, a Stary w Nowym znajduje wyjasnienie - Novum in Vetere latet
et in Novo Vetus patet™®.

Jesli chodzi o res et signa, na poczatku De doctrina christiana czytamy, ze ,,cala
nauka odnosi si¢ do rzeczy albo do znakéw, z tym, Ze rzeczy poznajemy przez znaki”””.
Rozréznienie miedzy rzecza i znakiem ma jednak charakter relatywny, poniewaz — jak
zauwaza Augustyn — ,,wszelki znak jest rowniez jakas rzeczg’, chociaz ,nie kazda rzecz
jest jednocze$nie znakiem’, ale ,,niektorymi z nich mozna postugiwac si¢ na oznaczenie
78, W stosunku do tych zasad wyjatkiem jest Bog jako summa res, czyli
»rzeczywisto$¢ najwyzsza’, o ktorej Augustyn tak mowi:

czego$ innego

Rzeczy (res), ktorymi radowac sie nalezy, to Ojciec i Syn, i Duch Swiety - taz sama Tréjca jedyna,
najwyzsza rzecz (una quaedam summa res), a przy tym wspolna dla wszystkich radujacych sie
nig. Czy jednak jest ona rzeczg (si tamen res)? Czy raczej nie jest ona przyczyna wszechrzeczy?
Nietatwo przeciez jest znalez¢ nazwe odpowiednia dla rzeczywistosci tak wzniostej”.

W ten sposéb Biskup Hippony zakresla ramy filozoficzne i teologiczne, w jakich
sytuuje potem Pismo Swiete. W odrdznieniu od znakéw naturalnych nalezy ono do
znakow ,,danych” w sposob zamierzony, majacych niejako narzucona nature i wymowe.
Czytamy w De doctrina christiana: ,,znak, obok tego, ze wlasng forme wyciska w zmy-
stach, jest czyms, co samo przez sie przywodzi na my$l co$ innego”®°. Jaka zalezno$é
zachodzi jednak miedzy stowami, ktorych litery, czyli pismo, sg znakami, a znakami
w sobie? Augustyn uwaza, ze slowa same przez si¢ nie nauczajg niczego, ale odsylaja
do czegos, co juz sie zna, albo inspiruja do podjecia stosownych poszukiwan nowych
rzeczy, stanowigc dla nich jakie$ ukierunkowanie. Augustyn wyraza to przekonanie
w dwoch tekstach. W De doctrina christiana pisze:

niezliczone jednak mnostwo znakéw (signa), ktorymi ludzie wyrazaja swoje mysli, stanowia
stowa (verba). Wszystkie bowiem tamte znaki, ktérych rodzaje (genus) tylko krotko wspomnia-
fem, moglbym stowami wypowiedzie¢, natomiast stow tamtymi znakami w zaden sposdb nie
potrafilbym wyrazi¢. Poniewaz stowa uderzajac o powietrze natychmiast przemijaja i nie trwaja
dluzej niz brzmienie, ustanowiono ich znaki w postaci liter. Tak wiec dzwieki pojawiajg si¢ przed
oczami nie same w sobie, lecz za posrednictwem odpowiadajacych im znakéw®.

Natomiast w De magistro Augustyn tak pisze:

skoro bowiem daja mi znak, to gdy nie wiem w danej chwili, jakiej to rzeczy znak, wéwczas nie
moze mnie on niczego nauczy¢; jesli za§ wiem, co to za rzecz, to co mi ten znak o niej wiecej
jeszcze moze powiedziec? [...] Jezeli wiec na nasze pytanie pokazg nam palcem sama rzecz, to

76 Augustyn, Quaestiones in Heptateuchum 2, 73: PL 34, 623. Por. IT Sobér Watykanski, Konstytucja
Dei Verbum, 16.

77 Idem, De doctrina christiana 1, 2, 2, s. 11.

78 Ibidem, s. 13.

79 Ibidem, 1,5, 5, S. 15.

80 Ibidem, 2,1, 1, s. 51.

81 Ibidem, 2, 3, 4-5, s. 53. Do ttumaczenia wprowadzono korekty.
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ujrzawszy ja, przekonamy sie, co oznacza znak, ktdry tylko styszeli$my nieraz uprzednio, ale nie
rozumieliémy go. W znaku tym jednak kryja si¢ dwa elementy: brzmienie i znaczenie (sonus et
significatio). Brzmienia nie poznajemy za posrednictwem znaku, lecz w ten sposob, ze uderza
ono bezpos$rednio o nasze narzady stuchowe; znaczenie natomiast pojmujemy dopiero ujrzawszy
rzecz, ktora dany znak oznacza. [...] Gléwnie zas usiluje przekonad cig, jesli mi sie tylko uda, ze
przez znaki zwane stowami niczego si¢ nie dowiadujemy, bo - jak powiedzialem - poznajemy
nie rzecz oznaczong w ten sposob, lecz raczej na podstawie znajomosci oznaczonej rzeczy zapo-
znajemy sie z trescig stowa, to jest ze znaczeniem, jakie kryje si¢ w wypowiedzianym dzwicku®.

Stowa nie odsylajg koniecznie do rzeczy materialnych, gdyz odnosza sie takze do
idei, do przedstawien abstrakcyjnych, do poje¢ i nazw. Gdy to, co znamy, odsyta do
znaczen, ktorych stowa sa nosnikami, a nie rzeczy oznaczane w sensie wlasciwym,
stowa nie tworzg poznania, ale przywolujg po prostu wiare lub wierzenie. W jaki wiec
sposéb stowa Pisma Swietego prowadza do uzyskania pojecia odnosnie do rzeczywisto$ci
Bozych (res), a takze do wspolnoty z nimi? Odpowiedzi udziela Augustyn w De magistro:

w sprawie wszystkich rzeczy, ktore rozumiemy, radzimy sie nie stéw rozbrzmiewajacych na
zewnatrz, lecz Prawdy, ktora wewnatrz nas kieruje samym umystem, stowa za$ moze pobudzaja
nas, aby$my sie jej radzili. A Ten, kogo si¢ radzimy, jest nauczycielem: jest to Chrystus, o ktérym
powiedziano, ze mieszka w wewnetrznym cztowieku (por. Ef 3,16-17). On jest niezmienng moca
Boza i odwieczng Madroscig. Do Niej odwoluje si¢ w prawdzie kazda rozumna dusza, lecz ona
tylko o tyle odstania sie przed czlowiekiem, o ile pozwala mu Ja poja¢ jego wiasna dobra lub
zta wola®,

Mozna powiedzie¢, ze znak zawiera ide¢ 1 w jaki$ sposob jej prawde oraz ze prze-
kazuje jej tres¢, a wiec jej prawde, najbardziej wewnetrzna strong tego, do czego jest
skierowana. W tym znaczeniu znaki znakéw, ktérymi sa pisane stowa, tacznie ze stowami
Pisma Swietego, nie nauczaja niczego same przez sie; jest konieczne, aby nastapita inter-
wencja mediacji analogicznej do mediacji pozwalajacej pojac rzeczy cielesne. W pisa-
niu, tak i w Pi$mie Swietym, zaréwno sam autor jest poddany tej regule, jak réwniez
jej interpretator. W Wyznaniach Augustyn wypowiada si¢ bardzo jasno na ten temat:

wszystkiego wystuchawszy i wszystko rozwazywszy, nie chce sie wdawaé w spory o stowa. [...]
Czyz moze mi przynie$¢ szkode to, ze tamtym stowom z Ksiegi Rodzaju mozna nada¢ pare
réznych interpretacji, z ktorych kazda moze by¢ prawdziwa? Jakaz — powtarzam - moze mi
to przynie$¢ szkode, ze inaczej niz kto$ inny rozumiem my$l owego meza, ktory tamte stowa
zapisal? Wszyscy, ktdrzy je czytamy, staramy sie je przenikna¢, usitujemy zrozumie¢, co chciat
wyrazi¢ autor. Skoro wierzymy, ze pisal prawde, nie bedziemy tak lekkomyslni, zeby uznac,
jakoby powiedzial cokolwiek, o czym wiemy albo mniemamy, Ze jest falszem. Poki wiec kazdy
z nas sie stara, jak moze, o to, aby odczytaé w Pismie Swietym taki sens, jaki zamierzyt w kazdym
przypadku autor, c6z w tym moze by¢ ztego, jesli ktokolwiek z nas takie zywi mniemanie, jakie

82 Idem, De magistro 10, s. 33-34. Thumaczenie polskie: Augustyn, O nauczycielu, przel. J. Mo-
drzejewski, [w:] idem, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 473-474.
83 Ibidem, 11, 38, s. 477.
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Ty, Swiatlo wszystkich rzetelnych umystéw, ukazujesz mu jako prawdziwe — cho¢by nawet nie
takg tre$¢ w tym miejscu chcial wyrazi¢ sam autor, ktéry jednak réwniez dal wyraz prawdzie®.

W myséli Augustyna stowo ,litera” moze przyja¢ znaczenia mniej neutralne niz
w uzyciu potocznym, gdy np. przeciwstawienie miedzy literg i duchem naklada sie
na antyteze ciala i ducha, ktérg wprowadzil §w. Pawel. Stowo ,,cialo” zostaje w tym
przypadku potaczone z pojeciem zfa lub grzechu tacznie z dziedzing mocy przeciw-
stawionej Bogu, po ktérego stronie znajduje si¢ duch jako zasada zycia. Wzia¢ jaka$
rzecz ,,dostownie” oznacza wowczas rozumiec¢ jg wedtug ciala, a rozumie jg wedtug
ciala czlowiek cielesny. Dla potomka i dziedzica Adama Bdg i Jego prawda sa obce,
moéwig do niego z zewnatrz, a on sam uwaza sie za zZrédlo swego zycia. Augustyn
rozwinat te idee w traktacie De spiritu et littera z 398 r., stanowiacym streszczenie jego
doktryny na temat taski®. W przypadku jej braku, a przeciez jest zrodtem mitosci
w sercu ludzkim, znajomos¢ prawa nikogo nie moze ,,usprawiedliwi¢”. Rozumienie
duchowe osigga swoj wlasciwy wymiar wewnetrznego przyjecia prawdy wtedy, gdy
Duch Swiety rozlewa w sercu mito$¢ Bozg — mito$é cztowieka do Boga. Widaé¢ w tym
ujeciu bezposrednie nawigzanie do Listu do Rzymian $w. Pawla, w ktorym ten ostatni
pisze: ,Nadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz mitos¢ Boza zostata rozlana w sercach
naszych” (Rz 5,5). Do tego nawiazuje Augustyn w De magistro, podejmujac zagadnienie
»cztowieka wewnetrznego”.

Augustyn szeroko rozwijal zagadnienie rozeznania i poznania prawdy. Odnosi si¢
wrazenie, ze stale odwoluje si¢ on do paralel pojeciowych: litera i duch, cialo i duch,
wewnetrzne i zewnetrzne, wiara i rozumienie (fides et intellectus). W De doctrina
christiana wyjasnia:
przede wszystkim strzec sie trzeba, zeby wyrazen metaforycznych nie rozumie¢ dostownie.
[...] Bo skoro wyrazenie metaforyczne bierze si¢ tak, jakby ono bylo doslowne, to rozumuje-
my kategoriami cielesnymi (carnaliter). Nic tez nie nazywa si¢ stuszniej $miercig duszy nizeli
dostowny sposéb rozumowania, gdyz przez niego inteligencje, ktora przewyzszamy zwierzeta,
podporzadkowujemy ciatu. Kto tekst pojmuje literalnie, ten terminy przeno$ne bierze za do-
slowne, a ich sensu nie stosuje do znaczenia innego. [...] A zatem bra¢ znaki za same rzeczy

i nie potrafi¢ wznies¢ oczu duszy ponad stworzenia cielesne dla zdobycia $wiatta wiekuistego,
to nedzna niewola umystu®.

Rozumowanie Augustyna sytuuje si¢ miedzy wiarg i rozumieniem, miedzy fides
i intellectus; innymi stowy, przechodzi ono od tego, co zewnetrzne, do tego, co we-
wnetrzne. Mowiac $cislej, od podniesienia do prawdy dokonanego przez wladze
zewnetrzng — nieskoficzono$¢ znakéw zawartych w Pismie Swietym - zmierza do

84 Idem, Confessiones 12, 18, s. 397-398.

85 Idem, De spiritu et littera. Thumaczenie polskie: Augustyn, Duch a litera, przel. W. Eborowicz,
Warszawa 1977 (Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, 19/3).

86 Idem, De doctrina christiana 3, 5, 9, S. 127-129.
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prawdy przyjetej, czyli wzietej w osobiste posiadanie przez wewnetrzne o$wiecenie ze
strony Madrosci Bozej. Mamy tutaj zatem przejscie od litery do ducha, wyjscie ze §wiata
»ciata” i wejscie do swiata ,,ducha”. To przej$cie domaga sie jeszcze innego czynnika,
ktéry Augustyn nazywa ,,dobrg wolg’, a w niej rozbrzmiewa wewnetrzne nauczanie
Madrosci Bozej. Mito$¢ Boga jest niemierzalng miarg i norma oredzia Pisma Swietego.
Od niego i od jego prawdy uzaleznia on rozumienie i przyjecie wewnetrzne.

Wedlug Augustyna, ,,dobra wola” nie moze by¢ osiagnieta na drodze ascezy, ktdra
oczyszcza ducha, jak twierdzit Plotyn. Wewnetrzne nauczanie Madro$ci Bozej moze
zosta¢ uchwycone w jednej chwili, w swojej pelni, przez cztowieka, dla ktérego Bog
a priori jest obcy, ale taskawie mu sie udziela, aby prowadzi¢ go do prawdy. Pismo
Swiete czytane i interpretowane ma na celu budowanie wspélnoty -~ komunii z Bogiem,
a to dokonuje si¢ przez stymulowanie rozumienia wewnetrznego za posrednictwem
interpretacji znakéw dawanych z zewnatrz. W swojej doskonatej formie ten cel zostanie
osiggniety dopiero w ostatecznej przyszlosci cztowieka, to znaczy ma charakter eschato-
logiczny. W miedzyczasie milos¢, od ktorej ten cel zalezy, w upadlej ludzkosci, podlega
rozmaitym ograniczeniom, zwracajac si¢ do $wiata poddanego skonczonosci. Rozum
jest jeszcze bardziej ograniczony, z czego ma go wyzwoli¢ zewnetrznie posrednictwo
litery Pisma Swietego, a wewnetrznie mito$¢ Boza, ktérg Duch Swiety napelnia serce
czlowieka. Krotko mowiac, czlowiek potrzebuje faski Bozej, ktora stopniowo przywraca
w nim prawde i mitos¢.

Z wypowiedzi Augustyna wynika, ze nawet wprawny czytelnik Pisma Swietego
nie jest natchniony przez Ducha Swietego. Zamieszkaly przez taske i pouczany przez
madros¢ Boza, rozumie i przenika litere Pisma, aby podnies¢ ja na poziom ducha, a wigc
az do Ducha Swietego. To podniesienie jest w gruncie rzeczy interioryzacja. Biskup
Hippony rozumie i wyraza natchnienie Pisma Swietego w $wietle swojego doswiad-
czenia jako jego interpretatora, wprowadzajac konieczne dopowiedzenia. W tym przy-
padku dokonuje wigc odwrdcenia zalezno$ci miedzy czytelnikiem i Pismem Swietym.
Natchnienie pochodzi od Ducha Swietego i dokonuje sie dzieki Jego posrednictwu,
podczas gdy interpretacja postepuje w kierunku przeciwnym - zmierza w kierunku
Ducha, w ktérym interpretator przechodzi od litery do ducha, od czytelnej zewnetrz-
nosci do jasnosci wewnetrznej, a wiec kieruje sie do Boga. Dokonuje si¢ to na drodze
wedréwki osobistej lub za posrednictwem innych - tych, ktorzy spelniajg misje inter-
pretatoréw. Taka jest reguta taski.

Dzieto Augustyna wyznacza decydujacy etap w procesie dowarto$ciowania reto-
rycznej wymowy tekstow swietych. De doctrina christiana odegralo w tym wzgledzie
pierwszorzedna role. Zobaczyliémy, ze wrazliwo$¢ estetyczna przysztego Biskupa
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Hippony, zawodowego retora, nie zostala usatysfakcjonowana w czasie pierwszego
spotkania z Pismem Swietym. Wychodzac od rozrézniania miedzy formg i trescia
doszedt on jednak w swoich poszukiwaniach etycznych do postawienia na oredzie,
a nie na styl, na sens, a nie na forme, w czym okazal sie uczniem $w. Pawla Apostola.
W konicu nadeszta takze chwila, kiedy to przyznat Pismu Swigtemu nadrzedng war-
tos¢. W pierwszym kontakcie z pismami chrzescijaniskimi Augustyna uderzyty idee
$w. Ambrozego z Mediolanu. Manichejczycy uwrazliwili go na ,,sprzecznoséci” obecne
w Pi$mie Swietym, na jego antropomorfizmy i na problemy moralne stawiane przez
niektére opowiadania, jak o tym wspomina w Wyznaniach, uécislajac, ze potrzebowat
w tym wzgledzie interpretacji duchowej Ambrozego, aby stawi¢ czoto podnoszonej
krytyce. W traktacie De utilitate credendi wyznal:

juz wtedy niemalo poruszaly mie pewne rozprawy (disputationes) biskupa Mediolanu, iz nie
bez pewnej nadziei zapragnalem postawi¢ wiele pytan odnosnie do Starego Testamentu, ktérym
[...] gardzili$my, gdyz nam go Zle ttumaczono.

Augustyn odkryt wowczas tajemniczg glebie tam, gdzie wezesniej dostrzegal jedynie
mrok. W liScie do Justusa z 381 r. Ambrozy zwracal uwage na pickno $wietych stronic,
przy czym podkreslal, ze trzeba go szuka¢ na innym poziomie. Nie kwestionowal, ze
nie odpowiadaja one klasycznym ,,zasadom sztuki literackiej’, ale stwierdzal, ze zostaly
napisane secundum gratiam (,,zgodnie z taskg”), a w ten sposob siegnely szczytu sztuki,
tym bardziej ze $wieci autorzy ,,pisali tak, jak im Duch pozwalal méwi¢”®®. Ambrozy
dochodzi do stwierdzenia, ze Pismo Swiete stuzyto za zrédlo i za natchnienie dla
retor6w jego czasu i poréwnywat je do manny, niebieskiego pokarmu. Pisal: ,,to jest
Stowo Boze, ktére ‘nakazal wam Pan’ albo ustanowil, ktérym karmi sie i rozkoszuje
dusza ludzi madrych, ktore jest jasne i stodkie, o$wiecajace blaskiem prawdy i piesz-
czgce stodycza cn6t dusze stuchajgcych je’. Jest prawdopodobne, ze trzy lata pozniej
Augustyn stuchat podobnych stéw z ust Ambrozego lub duchownych w Mediolanie
i zostal nimi naznaczony na zawsze.

Na koncu IV w., za pomoca argumentéw mato literackich (secundum gratiam),
Ambrozy zdawal sie zatem domagaé uznania Pisma Swietego za dzieto literackie
w pelnym znaczeniu tego stowa. Augustyn jeszcze do tego nie doszedl w pierwszych
ksiegach De doctrina christiana. Fragmentaryczny tekst Vetus Latina byt wéwczas jego
jedyna ,,Biblig’, jedyng podstawg jego ocen literackich. Catkowicie rézna byla sytuacja
Hieronima, znawcy tekstu hebrajskiego i wszystkich wersji greckich Starego Testamentu,
nie méwigc juz o oryginale greckim Nowego Testamentu. Wiadomo, ze od poczatku

87 Idem, De utilitate credendi 8, 20, s. 50.

88 Ambrozy, Epistula 55, 1 [List 8 wedlug wydania Migne’a: PL 16, 912A-913C]. Tlumaczenie
polskie: Ambrozy z Mediolanu, Listy (36-69), t. 2, przel. P. Nowak, Krakow 2003, s. 66 (Biblioteka
Ojcéw Kosciola, 20).

89 Ibidem, 55, 7, s. 67.
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przyszly Biskup Hippony dostrzegal stabo$¢ jezykowa i zauwazal niejasnosci obecne
w wersji facinskiej, ktorej na co dzien uzywal, wskazujac liczne przyktady tego faktu,
ale stwierdzal zarazem, ze nie ma to wigkszego znaczenia praktycznego. Po szerokim
omodwieniu zasad ttumaczenia dostownego, ktore z przekonaniem zaleca, konczy takim
stwierdzeniem:

tak zwany solecyzm bowiem to nic innego, jak polaczenie stéw niezgodne z zasada, wedtug
ktorej taczyli je nasi poprzednicy, cieszacy sie autorytetem. Bo czy powie sie ,miedzy ludzmi”
(inter homines) czy ,miedzy ludzie” (inter hominibus), to dla poznajacego sens nie ma znaczenia.
[...] Boiczym jest czystos¢ mowy, jak nie zachowaniem zwyczaju innych moéwigcych, potwier-
dzonego autorytetem dawnych znanych autorow®°.

Niedtugo potem, bo ok. 400 r., przywotujac autentyczne zasady retoryki chrzescijan-
skiej wylozonej juz przez $w. Pawla, Augustyn okresla postawe gramatykdow i retorow
nawroconych na chrzescijanstwo w dziele De catechizandis rudibus, w ktérym znajduje
sie znaczaca wypowiedz.

Z tej racji, gdy ci, ktérzy zdajg sie przewyzsza¢ sztuka wymowy innych ludzi, przybywaja do
ciebie, aby sta¢ si¢ chrze$cijanami, powinni$my im udzieli¢ z wigkszym naciskiem niz osobom
niepi$miennym, goracego napomnienia, aby przyobleczeni w chrzescijaniska pokore, nauczyli
sie nie lekcewazy¢ tych, ktorych widzieli, ze bardziej unikajg bledow zyciowych niz btedéw je-
zykowych, a takze aby nie wazyli si¢ przyrownywac czystosci serca do sprawnosci jezyka, ktorg
przywykli wyzej cenié. Ponadto konieczne jest nauczenie ich takiego rozumienia Pism Swie-
tych, by nie lekcewazyli ich zasadniczej wymowy pod pretekstem, ze nie zawieraja wzniostych
wypowiedzi, ani by nie sadzili, Ze stowa i czyny ludzi, o ktérych mowia $wiete ksiegi, owiniete
i zakryte szatg cielesng, nie moga by¢ wyjasniane i interpretowane w celu ich rozumienia, ale
nalezy rozumie¢ je w sensie dostownym®".

Augustyn kontynuuje, zauwazajac, ze ,mysli nalezy stawia¢ nad stowami, jak dusze
nalezy stawia¢ nad cialem”, ,,prawdziwe pouczenie nad wymowg’, ,,przyjaciot madrych
nad przyjaciétmi pieknymi” Madro$¢ Pisma Swietego zawiera wszelka madro$é, a nawet
ja przekracza. Stad inna konkluzja zapisana w De doctrina christiana.

O ile mniej warte bylo zloto, srebro i szaty, jakie nardd ten zabral z Egiptu, w poréwnaniu z bo-
gactwami, jakie nastepnie posiadl w Jerozolimie. [...] Malq tez jest cala, jakkolwiek pozyteczna,
wiedza zabrana z ksigg pogan w poréwnaniu z naukg ksiag $wietych. [...] Skoro za$ tu kazdy
znajdzie wszystko, co z pozytkiem zdobyt gdzie indziej, to tym obficiej znajdzie to, czego gdzie
indziej nie ma, za$ wyuczy¢ sie¢ tego mozna jedynie w owej cudownej wzniostosci (altitudo)
i w przedziwnej pokorze (humilitas)®.

Obraz pozbawienia Egipcjan kosztownych skarbow jest obecny takze u innych ojcow
Kosciota. Wskazuje on, ze dobra ducha, filozoficzne, retoryczne i inne, ktére posiedli

90 Augustyn, De doctrina christiana 2, 13, 19, s. 69.
91 Idem, De catechizandis rudibus 9, 13: PL 40, s. 320.
92 Idem, De doctrina christiana 2, 42, 63, s. 117.
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poganie (gentiles), chrzescijanie moga ,rewindykowac [...] na swoj pozytek™3. ,,Sztuki
wyzwolone’, ktérych oni nauczaja, moga by¢ ,,dobrze przystosowane ku pozytkowi praw-
dy”?4. Ich pisma zawieraja ,jakas prawde” takze na temat Boga, ale wszystkie te dobra
»wolno im zabra¢ i przeznaczy¢ na pozytek chrzescijanski”. Augustyn tak to uzasadnia:

poganie nie wynalezli tych prawd sami, lecz niejako wydobyli z niektorych metali dostarczonych
przez Opatrzno$¢ Bozg. Sg one powszechnie dostepne, oni za$ naduzywaja ich w sposéb nie-
wlasciwy i przewrotny dla oddawania czci demonom. Ot6z, kiedy czlowiek dzigki rozumieniu
odchodzi od ich nedznej spolecznosci, stawszy si¢ juz chrzescijaninem, powinien odebra¢ im
te prawdy i poswiecic je na sprawiedliwg stuzbe gtoszenia Ewangelii®.

Augustyn uznaje warto$¢ chrzedcijanska wymowy klasycznej, tej samej, ktéra opa-
nowal w mlodosci i ktdrej nie przestanie pochwala¢, jakby byla naturalnym produktem
danym przez Boga do dyspozycji wszystkim i z ktérej trzeba dobrze korzysta¢. Zaczyna
on swoj wielki podrecznik interpretacji ksiag $wietych De doctrina christiana od rozr6z-
niania traktatow retoryki na inventio i elocutio — na ,inwencj¢’, ,wynajdowanie”, czyli
zbieranie materialu, i na ,elokucj¢’, czyli ubranie w stowa, stylistyczne opracowanie
tresci: ,wszelki wyklad Pisma (tractatio Scripturarum) opiera si¢ na dwoch podstawach:
jedna jest wynajdywanie tego, co trzeba dokladnie zrozumie¢ (modus inveniendi),
druga jest przedstawianie tego, co zostalo zrozumiane”®. Pod koniec dzieta Augustyn,
powolujac si¢ na Cycerona, stwierdza o nim: ,,nalezy mu [...] przyznac racj¢’, gdy pisze:
»do obowiazkéw mowcy nalezy: »uczy¢ (ut doceat), zachwycac (ut delectet) i wzruszaé
(ut flectat)«”, dodajac: ,,uczy¢ — obowiazek; zachwycac — przyjemnosé; wzruszaé — osig-
gniecie™”. Augustyn uscisla te idee i wyjasnia:
kto wiec osmieli sie twierdzi¢, ze prawda powinna zostawi¢ bezbronnymi swoich obroncéw
w obliczu klamstwa? Jakze to? Tamci méwcy, wysilajacy sie, zeby wmowic falsz, potrafig zaraz
na wstepie zdoby¢ zyczliwo$¢ (benevolum), uwage (intentum) i uleglos¢ (docilem) stuchaczy, gdy,
przeciwnie, obroncy prawdy mieliby temu nie podotaé? [...] Skoro zatem sztuka wymowy (fa-
cultas eloquii) sprawia dwojaki skutek i posiada tak wielka moc przekonywania zaréwno o czyms$
ztym, jak i o dobrym, dlaczegoz by ludzie uczciwi nie mieli dotozy¢ staran dla zdobycia tej sztuki
celem spozytkowania jej w stuzbie prawdy, gdy przewrotni postuguja sie nig w stuzbie niespra-
wiedliwosci i btedu, majac na oku osiagniecie zwyciestwa w sprawie przewrotnej i ktamliwe;j®®.

Odwotujac si¢ do przymiotnikéw: benevolus, intentus i docilis, Augustyn dokonal
afirmacji trzech funkeji retoryki klasycznej; wyznaczajg one niejako bieg czwartej ksiegi
De doctrina christiana. Nieco dalej dodaje, Ze nawet jesli wcze$niej byt nauczycielem
retoryki, to nie zamierza wysta¢ do szkoly dorostych, ktérych ma obowigzek nauczaé

93 Ibidem, 2, 40, 60, s. 113.

94 Ibidem.

95 Ibidem.

96 Ibidem, 1,1,1, s. 11.

97 Ibidem, 4,12, 27, s. 211. W thumaczeniu polskim wprowadzono uzupelnienia.
98 Ibidem, 4, 2, 3, s. 181-183.
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i do ktorych si¢ zwraca®. Tej umiejetnosci trzeba uczy¢ sie w innym miejscu i do tego
zacheca'®®.

Wedlug Biskupa Hippony, madro$¢ nie tylko moze, ale powinna sprzymierzy¢ sie
z wymowg. Wymaga to jednak postepowania zgodnie z zasadami chrzescijanskimi,
wykraczajgcymi poza retoryke Cycerona, poniewaz chodzi o prawdziwg madros¢, do
ktérej dochodzi sie za posrednictwem o$wieconego poznania Pisma Swietego. Tylko
w nim znajduje si¢ doskonata odpowiednio$¢ miedzy madroscig i wymowa, tak jak
tylko w nim wymownos¢ pozostaje w stuzbie prawdy, zachowujac swoje prerogatywy.
Na tym polega dobre uzycie retoryki. Owszem, pod koniec zycia Augustyn zachecat
duchownych studiujgcych lub nauczajacych Pisma Swietego, aby pilnie sie ksztalci-
li, stawiajac w ten sposdb decydujacy krok w kierunku pojednania chrzescijanstwa
. Trzydziesci lat wezesniej Augustyn zachecat tylko do poznania
jezykow: hebrajskiego i greckiego, pozwalajacych na lepsze poznanie i rozumienie

z 6wczesng kulturg™

Pisma Swietego'®%. Pozostawato mu jeszcze do pokazania piekno formalne licznych
kart ksigg swietych, aby moc w ten sposdb oprze¢ swojg argumentacje nie tylko na
estetyce Pisma Swietego, jak robil Ambrozy, ale na ich wartosci retorycznej. Jest jednak
nieodzowne, aby ta warto$¢ odpowiadala najwyzszej jakosci rzeczy wypowiadanych.
Na pierwszym miejscu sytuuje si¢ wiec oredzie, prymat nalezy si¢ madrosci i prawdzie.
W tym miejscu trzeba siegna¢ do De doctrina christiana, w ktorym Augustyn komentuje
biblijne dzieje Jozefa (Rdz 37-47):

z pewnoscig w samym tym urywku, ktory przytoczyliSmy jako przykltad, mozna znalez¢ wiecej
upiekszen, o jakich moéwig zasady krasomoéwstwa. Jednak dobrego stuchacza nie tyle pouczy
taka doglebna analiza, niezaleznie od tego, jaka by ona byla, ile rozpali go zarliwa lektura na glos.
Zasady te nie zostaly ustanowione ludzkim przemystem, lecz madrze i skutecznie wlane przez
Bozy umysl, nie madroscig uwiklang w mowie, lecz wymowa nie odstepujaca od madrosci. To,
czego dowiadujemy sie z retoryki, a co potrafili dostrzec i pokazaé niektorzy ludzie bardzo biegli
i przenikliwi, nie zostaloby zauwazone, a nastepnie ujete w stowa i nie powstalaby z tego nauka,
gdyby juz przedtem nie znalazlo si¢ w umystach oratoréw. Céz dziwnego zatem, ze zasady te
odkrywa sie u pisarza zestanego przez Stworce, ktory uzycza rozumu? Przyznajmy zatem, ze nasi
autorzy i kanoniczni doktorzy istotnie sg nie tylko ludZmi madrymi, ale takze i elokwentnymi,
i ze odznaczajg si¢ wymowa rzeczywiscie charakterystyczng dla ich osobowos$ci'®.

W Pi$mie Swietym, jak i w innych pismach chrzescijaniskich, mozna wiec znalez¢
to, co moze zosta¢ wykorzystane do ksztalttowania wymowy, przy czym tylko Pismo
Swiete jest ,,natchnione” przez Ducha Swietego. Chodzi w rzeczywistosci o natural-

99 Por. ibidem, 4, 7, 20, s. 205.

100 Por. ibidem, 4,1, 2, s. 181.

101 Por. H.-I. Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture antique, Paris 1958.
102 Por. Augustyn, De doctrina christiana, 2, 10, 16, s. 65.

103 Ibidem, 4, 7, 21, s. 205.
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ne dobro dane do dyspozycji chrzescijanom. Augustyn przestrzega jednak, ze istotg
przepowiadania chrzescijanskiego jest znajomo$¢ Pisma Swietego, a nie odwolywanie
sie do retoryki.

Tak tedy dla méwcy zobowigzanego do gloszenia madrosci, nawet dla tego, ktéry nie ma daru
wymowy, zachodzi bezwzgledna koniecznos¢, zeby pamietat stowa Pisma Swigtego. Im bardziej
dostrzega ubdstwo stéw wlasnych, tym bardziej powinien sigga¢ po tamte. Chodzi bowiem o to,
zeby wlasne wypowiedzi byl w stanie poprze¢ tamtymi, a im mniejszy zdaje sie sam w sobie,
tym wiekszy zeby rost dzieki wielkosci stow Pisma Swietego'®*.

Dla Biskupa Hippony wymowno$¢ autordéw swietych jest zdrowa i zréwnowazona,
prosta i istotna. Jesli wymowa klasyczna jest ,,zlotym kluczem”, to wymowa chrzescijan-
ska jest raczej ,,kluczem drewnianym”, bedacym jednak w stanie ,,otwiera¢” tak samo,
jak kazdy inny klucz. Pozostaje ona wiec wzorem, o ktdrym tak pisze:

potrafitbym przeciez wykaza¢, gdybym na to znalazt czas, ze w ich czcigodnych pismach,
ktore Opatrzno$¢ Boza przekazata dla naszej nauki i oderwania nas od zwodniczego $wiata ku
innemu, szczedliwemu, wystepuja wszystkie zalety oraz ozdoby retoryczne, jakimi szczycg si¢
ci, ktérzy ponad jezyk naszych autoréw stawiajg wlasny, nie ze wzgledu na site tego drugiego,
lecz ze wzgledu na jego napuszonos¢. Ale tez nie cieszg mnie ponad miare zalety wspdlne im
i méwcom poganskim. Bardziej uderza mnie i zdumieniem napetnia sztuka, dzigki ktorej nasi
autorzy postugiwali sie wlasciwg sobie wymowa, do tego stopnia odmienng od tamtej, ze ani
jej nie uchybiali, ani tez nie udoskonalali'®.

Na nastepnych stronach De doctrina christiana Augustyn podkresla bezdyskusyjne
iliczne cechy retoryczne Listow $w. Pawta, ktorego nazywa ,,noster iste eloquens — nasz
mowca”°. Warto przytoczy¢ niektore wypowiedzi Augustyna:

w przypadku tym, gdyby jakis, ze si¢ tak wyraze, gtupi medrek utrzymywal, ze Apostot stoso-
wal zasady sztuki krasomowczej, zostalby wysmiany przez chrze$cijan zaréwno uczonych, jak
i prostaczkow. A jednak wystepuje tu figura zwana po grecku klimax (drabina), co niektorzy
oddaja stowem tacinskim gradatio (stopniowanie), nie chcac okresla¢ terminem scala (drabina).
Jest to trop, w ktérym stowa, podobnie jak mysli, wzajemnie si¢ zazebiaja szczebel po szczeblu.
[...] Dostrzega sie tu takze inng ozdobnos¢. [...]

W swoim Drugim Liscie do Koryntian [...] zmuszony do méwienia o sobie i przypisujac
sobie glupote, z jakaz to madroscia i z jakg elokwencja (quamque eloquenter) wypowiada sig!
Socjusz Madrosci (comes sapientiae), a jednoczesnie ksigze elokwencji, idac w $lady pierwszej,
a poprzedzajac druga, i nie wzbraniajac jej postepowac za soba, wota: [cytat: 2 Kor 11,16-30].
Swiadomi wyraznie dostrzegaja, z jaka madroscig zostato to wypowiedziane. Nawet ospali

dostrzegaja 6w strumient wymowy, jakim tocza sie powyzsze stowa'®’.

104 Ibidem, 4,5, 8, s. 189.

105 Ibidem, 4, 6, 20, s. 191.

106 Ibidem, 4, 15, 32, S. 216-217.
107 Ibidem, 4, 7, 11-12, 8. 193-195.
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Augustyn dostarcza przekonujacego, chrzescijanskiego rozwigzania starozytnego pro-
blemu relacji miedzy pismami chrzeécijaniskimi i kulturg klasyczng'*®. W centrum zycia
spolecznego znajduje sie Chrystus ze swoim pierwszorzednym $wiadectwem, ktéorym
jest Ewangelia, a ktéra wraz z cato$cig pism Starego i Nowego Testamentu zyskala
optymalng miare. Odnowienie cesarstwa rzymskiego w znacznej mierze juz chrzescijan-
skiego utatwialo bieg rzeczy. Jesli zycie spoleczne oznacza takze Zycie kulturowe, to wraz
z Pismem Swietym ttumaczonym, czytanym i interpretowanym pisma chrzescijanskie
znalazly sie w samym centrum cywilizacji, ksztaltujac jej nowe oblicze i wyznaczajac
kierunek nowej misji. Pod wzgledem formy tak zwana retoryka poganska stawala si¢
coraz blizsza autorom chrze$cijaniskim; byta dla nich naturalnym narzedziem, ktéorym
sie postugiwali, ksztaltowata ich wypowiedzi, a pod pewnym wzgledem formowata
takze ich ducha. Nie tylko nie mozna bylo jej odrzuci¢, ale trzeba bylto przypisac jej
nowe funkcje. Nie chodzito juz o to, czy wybra¢ Ateny lub Jerozolime, Homera badz
Mojzesza. Stawiano na gloszenie Chrystusa i przepowiadanie Ewangelii zgodnie z zasa-
dami nabytej kultury. W swoim traktacie De officiis ministeriorum Ambrozy nie wahat
sie siegna¢ do stoickiego De officiis Cycerona. Wiadomo, ze Augustyn nasladowatl go
w przywolanym tutaj traktacie De doctrina christiana, czesto siggajac do De oratore'®.
Jak zaznaczyli$my juz wyzej, w uzasadnieniu tego postepowania siegano do wydarzenia
biblijnego, ktére przekazuje, ze Zydzi wychodzacy z Egiptu zabrali ze soba egipskie
zfoto i kosztownosci. Hieronim postuzyl si¢ podobnym argumentem, odpowiadajac
jednemu ze swoich korespondentéw, ktory pytat go, dlaczego tak czesto powoluje sie
na przyktady zaczerpniete z literatury swieckiej (saeculares litterae). Przywolujac kon-
kretne przyklady i taczac je z przekazami biblijnymi, Hieronim pisze:

c6z wiec dziwnego, ze i ja pragne madro$¢ $wiecka ze stuzebnicy i kobiety podnie$¢ do godnosci
Izraelitki dla jej mowy pelnej wdzigku i dla pigknej postaci, i ze obcinam lub gole to, co w niej

jest umartego, co ma zwigzek z batwochwalstwem, z milowaniem rozkoszy, btedu lub pozadli-

woscig, lub Ze z czystego jej ciala rodze domownikéw Panu Zastepow? Praca moja wychodzi na

pozytek spotecznosci Chrystusa, zwigzek z obcg powieksza liczbe stug™.

Augustyn méwi to samo, chociaz w inny sposdb, co nie przeszkadza mu glosi¢, ze
wymowa moze by¢ nauczana na podstawie pism uznanych przez Koéciét za kanoniczne.
Nie zgadza sie w tym z Laktancjuszem (ok. 250-330), nawet je$li zgadza si¢ z nim, gdy
stwierdza, ze wyrazenia doktrynalne wiary Ko$ciola nie moga abstrahowac¢ od wymowy

108 Por. R. Spiazzi, Cristianesimo e cultura dai Padri della Chiesa a S. Tommaso d’Aquino, Bologna
1990, S. 125-128.

109 Por. B. Stock, Augustine the Reader. Meditation, Self-Knowledge, ant the Ethics of Interpretation,
Mass., Harvard University Press 1996; B. Kursawe, Docere — delectare - movere. De officia oratoris bei
Augustinus in Rethorik und Gnadenlehre, Paderborn 2000.

110 Hieronim, Epistula 70, 2, [w:] Listy II, s. 165*.
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ijej zasad. Niekiedy odnosi si¢ wrazenie, ze Augustyn chce zastapi¢ wzory zaczerpniete
z literatury pogariskiej wzorami czerpanymi z Pisma Swietego lub w ogéle z tekstow
chrze$cijanskich. Czy zamierzat wowczas zastapic¢ kulture klasyczng kulturg chrzescijan-
ska? Nawet jesli nie poszedt tak daleko, to na pewno przyczynit si¢ do wyprostowania
drogi, ktéra mogta potem do tego prowadzi¢ i przynies¢ bogate owoce w Kosciele i dla
Kosciota. Augustyn zaangazowat sie w dzialania majace na celu zachowanie centralnej
funkgji retoryki w nowej paidei. Kultura grecko-rzymska nie zanikala, ale otworzyta si¢
przed nig perspektywa przetrwania w literaturze chrzescijanskiej. W tym kontekscie,
miedzy IV i V w., uznany za kanoniczny korpus ksiag chrzescijanskich wszedt do kul-
tury gtéwna brama. Trzeba byto juz tylko czeka¢ na to, by zostal nazwany ,,Biblig”™".
Augustyn byt glownym, a wlasciwie niezréwnanym sprawcg tego nieodwracalnego faktu
dzieki swemu geniuszowi pisarza chrze$cijanskiego. Wypracowal on takze pierwsza
chrzescijanska filozofie kultury, a rOwnoczesnie jego aktywno$¢ mysliciela w Kosciele
i w panstwie §wieckim doprowadzita go do zbudowania pierwszej chrzescijanskiej
filozofii panstwa.

* %

Swiety Augustyn pokazal swoim dzielem, jakie znaczenie moze mie¢ Pismo Swiete
dla osobistej wedrowki wiary, dla zycia Kosciola i dla calej cywilizacji. Wysitek, jaki
w to wlozyt, musi budzi¢ zaréwno podziw, jak i gleboki respekt. Ten przyklad warty
jest przypomnienia dzisiaj zwlaszcza z doktrynalnego punktu widzenia, gdy mnoza
sie propozycje budowania nowych doktryn i nowych systemoéw, opieranych najczesciej
na emocjach i na pseudo-doswiadczeniach. W ten sposob i na tym gruncie nie da si¢
zbudowa¢ niczego trwatego. Goulden Madec, wybitny francuski znawca Augustyna,
napisal bardzo trafnie:

tajemnica wielkosci §w. Augustyna jako interpretatora Biblii polega konkretnie na tym, ze
podporzadkowal jej catkowicie swdj wzniosly geniusz, ktérego miat zapewne swiadomo$¢, ale
ktoéry poddal wznioslejszemu autorytetowi. Retractationes [Sprostowania] pokazuja, ze nigdy
nie byl zmeczony uzgadniaé swoja doktryne, takze w najmniejszych szczegdtach, z wyrazeniem,
ktore znalazt w $wietych pismach'>.

Swiety Augustyn jednak poczul w koricu zmeczenie swoja rozlegly aktywnoscia
i w 426 r. wskazal na Herakliusza jako swojego nastepce, na pewno bedac swiadomy
dzieta, ktérego udato mu si¢ dokonag, ale i jego niedostatkow. Wobec czasu zycia, ktory
mu jeszcze pozostawal do dyspozycji i na ktory liczyt, wyrazal jeszcze jedno pragnienie:

111 Por. A. Paul, Les diverses dénominations de la Bible, ,Recherches de Science Religieuse”
1995 (83), s. 373-402.

12 G. Madec, Introduzione Generale, [w:] Agostino, Le Ritrattazioni, Roma 1994, s. LXXXIII
(Nuova Biblioteca Agostiniana, 2).
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pos$wieci¢ sie dalszemu i glebszemu studium Pisma Swietego™. Nie bylo wcale proste
dla Augustyna przejicie na zastuzong ,emeryture’, bo ciagle mial wiele do zrobienia
w Koéciele i ciagle go do czegos$ angazowano. W kazdym jednak razie, jak od studium
Pisma Swietego zaczynal swoja postuge, najpierw kaplanska, a potem biskupig, tak na
takim samym studium ja zakonczyt, stale czujac sie pokornym uczniem w tej wielkiej
szkole, ktdra jest Biblia.
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Swiety Augustyn i tekst Pisma Swietego

STRESZCZENIE: Swiety Augustyn jest kluczowg postacig Kosciola i kultury zachodniej, ktérego wplyw
wida¢ takze w podejsciu do Pisma Swietego i Jego interpretacji. Calo$¢ swojego spojrzenia na Biblie
opisal w dziele De doctrina christiana, ktore nadal zastuguje na uwage i na uwzglednienie jej we wspot-
czesnych interpretacjach biblijnych. Wérdd tematéw dotyczacych tekstu biblijnego, ktore podejmuje
Augustyn, pierwszorzedne miejsce odgrywaja zagadnienia prawdy i autorytetu Septuaginty, kanonu
Pism Swietych, natchnienia biblijnego i duchowej interpretacji tekstéw biblijnych oraz przymiotéw
mowcy chrzescijanskiego. Szerokie uwzglednienie tych zagadnien i ich twdrcze rozwiniecie, takze
przy wykorzystaniu tradycji retorycznej zaczerpnietej z myslicieli rzymskich, przede wszystkim
Cycerona, przyczynilo si¢ do nawiazania twdrczego dialogu Kos$ciola z kultura klasyczna, a takze
stalo si¢ modelem do jego kontynuowania w pozniejszych epokach. W swoim podejéciu do tekstu
biblijnego Augustyn pozostaje nadal tworczym inspiratorem, pokazujacym zywotnos¢ tradycji bi-
blijnej oraz jej znaczenie kulturowe.

SLOWA KLUCZOWE: Augustyn — Pismo Swiete — Septuaginta - kanon biblijny - natchnienie biblijne -

interpretacja duchowa — méwca chrzedcijanski — kultura klasyczna - retoryka
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Saint Augustine and the Bible text

SUMMARY: Saint Augustine, whose influence is visible in terms of his approach to the Bible and Its
interpretation, is a key figure of the Church and Western culture. He described his entire perspective
on the Bible in his work De doctrina christiana, which still deserves attention and a place among
the contemporary interpretations of the Bible. Among the topics dealing with the text of the Bible,
which Augustine discusses, the most significant are the questions of the truth and authority of the
Septuagint, the canon of the Holy Scriptures, biblical inspiration and the spiritual interpretation of
biblical texts as well as the qualities of Christian orator. Augustine’s extensive consideration of these
issues and his creative development of them, also making use of the rhetorical tradition drawn from
Roman thinkers, above all Cicero, helped to establish a creative dialogue between the Church and
classical culture becoming a model for its continuation in later eras. In his approach to the biblical
text, Augustine remains a creative influencer, demonstrating the vitality of the biblical tradition and
its cultural significance.

KEYWORDS: Augustine — Bible — Septuagint - biblical canon - biblical inspiration - spiritual inter-

pretation — Christian orator - classical culture - rhetoric



