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WARTO§CJ TRANSCENDENTNE
) WE WSPOLNOCIE ZAKONNEJ
W SWIETLE XVI-WIECZNEJ REGULY KLARYSEK

([

Przedmiotem zainteresowania czyni si¢ w niniejszym opracowaniu XVI-wieczny
tekst reguly zakonu klarysek, ktory trzykrotnie byl podstawa edycji w opracowaniu
Stanistawa Borawskiego'. Dokument doczekat si¢ kilku studiéw analizujacych zrédto
pod katem jego uksztaltowania stylistyczno-genologicznego?, wlasciwosci graficznych
zabytku?®, stosowanych przez prawodawce jezykowych zabiegdw perswazyjnych?, rozu-
mienia pojecia czasu®, charakterystycznej dla tekstu reguty leksyki atrybutywnej®. W ist-
niejacych publikacjach mozna takze znalez¢ uwagi o aksjologicznych aspektach regulty
klarysek. W pracach tych podejmowano watek hierarchii wartosci w monastycznej

! Zob. S. Borawski, Rekopis ZNIO, sygn. 1874/I: Reguta zakonu sw. Klary. 1. Transliteracja zabytku,
»Rozprawy Komisji Jezykowej Wroclawskiego Towarzystwa Naukowego” 1995, t. 21, s. 89-121; idem,
Péznosredniowieczna Reguta polska zakonu panny sw. Klary, ,,Zielonogorskie Seminaria Polonistycz-
ne 2001% red. S. Borawski, J. Brzezinski, Zielona Gora 2002, s. 15-73; idem, Regula zakonu Swigtej
Klary: wyrazy graficzne z lokalizacjami wraz z podobizng zabytku i transliteracjg, Zielona Géra
2007. W przywolywanych cytatach korzystam z edycjiz roku 2007, w nawiasie podaje numer karty.

2 M. Hawrysz, Styl XVI-wiecznej reguly klarysek w perspektywie genologicznej, [w:] Gatunki mowy
i ich ewolucja, t. 3, Gatunek a odmiany funkcjonalne, red. D. Ostaszewska, Katowice 2007, s. 264-270.

* Eadem, Grafia XVI-wiecznej reguly zakonnej klarysek. Rekonesans badawczy, [w:] Dokument
pisany w badaniach historyka jezyka polskiego. Z badan nad grafig i fonetykq historycznej polszczyzny,
red. M. Kuzmicki, M. Osiewicz, Zielona Gora-Poznan 2010, s. 223-233.

* Eadem, Ksztaltowanie osobowosci we wspélnocie klarysek (na podstawie XVI-wiecznej reguly
zakonnej), [w:] Osoba i osobowosé,red. M. Pietrzak, L6dz 2006, s. 131-140.

*> D. Szagun, Tempus fugit, aeternitas manet. Potoczne i religijne postrzeganie czasu w Swietle
wybranych leksykonéw jezyka polskiego i XVI-wiecznej ,Reguly polskiej zakonu panny sw. Klary”,
[w:] Ruch w jezyku - jezyk w ruchu, red. K. Lisczyk-Kubina, M. Maciolek, Katowice 2012, s. 7-14.

¢ Eadem, Formy atrybutywne w polskiej regule sw. Klary, ,Poznanskie Spotkania Jezykoznawcze”
2012, t. 23, 5. 197-212.
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wspdlnocie oraz jezykowych sposobow waloryzacji, a takze funkcji ewaluatywnego
nacechowania tekstu’, wreszcie — zagadnienie rozumienia cnoty ubostwa®.

Wrtasnie w kregu wartosci - ich leksykalnych eksponentéw oraz sposobow uzycia
ewaluatywow — pozostaje niniejszy szkic. Ogladowi poddano sfere wartosci trans-
cendentnych, ktére we wspodlnocie konsekrowanej nalezy uzna¢ za fundamentalne.
Zasadniczym celem pracy jest analiza jednostek leksykalnych nazywajacych wartosci
sakralne z punktu widzenia ich funkcji w tekscie reguty. Pozwoli to na rekonstrukcje —
oczywiscie w ograniczonej mierze — klarianskiej duchowosci, a takze ukaze kolejny
mechanizm jezykowej perswazji ksztaltujacy wlasciwe postawy i sposdb myslenia
w monastycznej wspodlnocie.

Badania nad aksjologicznym wymiarem tekstow maja dtuga juz tradycje w jezyko-
znawstwie, rowniez polskim, i obrosly nader obfitg literaturg przedmiotu. Nie sposéb
dokona¢ tu nawet pobieznego przegladu dokonan w tym zakresie, dla metodologicz-
nego porzadku nalezy jednak zaznaczy¢, ze w niniejszym opracowaniu przyjmuje si¢
definicje wartoéci jako terminu aksjologicznego: fo, co uwazane jest za dobre lub zle®,
i podzial wartoéci zaproponowany przez Jadwige Puzynineg', ktéra uwzglednia wartosci
transcendentne, umieszczajac je wsrod wartosci ostatecznych. Jak zauwaza badaczka,
ta kategoria warto$ci bywa kwestionowana'!, jednak dla ludzi wierzacych, a tak jest
w wypadku wspolnoty monastycznej, jej istnienie nie ulega watpliwosci.

Z analizowanej reguly klarysek — dokumentu normujacego zycie zakonu chrzesci-
janskiego — wyekscerpowano 31" leksykalnych eksponentéw wartosci transcendent-
nych, co stanowi niespelna 2,7% leksykonu®. Ich lista przedstawia sie¢ nastepujaco
(w nawiasach podano liczbe wystapien wyrazéw w znaczeniu odwolujacym sie do
transcendencji): Bog (21), blogostawiony/bogostawiony (7), bogomysinos¢ (1), boski (3),

7 M. Hawrysz, Wartosciowanie i jego funkcje w XVI-wiecznej regule zakonnej klarysek, ,Studia
Jezykoznawcze. Synchroniczne i diachroniczne aspekty badan polszczyzny” 2007, t. 6, s. 55-65.

8 D. Szagun, Jezykowy wyraz poboznosci w szesnastowiecznej regule Zakonu Swigtej Klary. Cnota
ubéstwa jako glowny element aktu normatywnego, [w:] Pismiennictwo zakonne w dobie staropolskiej,
red. M. Kuran, K. Kaczor-Scheitler, M. Kuran, £6dz 2013, s. 285-296.

® Por. J. Puzynina, Jezyk wartosci, Warszawa 1992, s. 69.

10 Tbidem, s. 39-43.

W Ibidem, s. 40-41.

12 Warianty fonetyczne wyrazéw (blogostawiony/bogostawiony) uznano za jedno hasto. Nie
wliczono tu stownictwa religijnego (np. papiez, msza, pryma itd.), poniewaz nawet jesli niekiedy
majg charakter warto$ciujacy, to nabieraja go wtdrnie, przez wspdtwystepowanie z aksjologicznie
nacechowanymi leksemami.

13 W obliczeniach zostal wykorzystany stownik konkordancyjny zawarty w opracowaniu S. Bo-
rawskiego, Poznosredniowieczna Regula zakonu swietej Klary: wyrazy graficzne z lokalizacjami wraz
z podobizng zabytku i transliteracjg, Zielona Goéra 2007. Dokonano w nim niezbednych korekt, np.
uwzgledniono nieobecne w zestawieniu hasla niedarcsi (prawdopodobnie chodzi o znieksztalcong
posta¢ wyrazu pochodzaca od darznie ‘odwaznie, meznie’ (SXVI), co mozna objasnic jako ‘niesmiato,
wstydliwie, potulnie’), pobozny, poboznos¢. Rozne warianty graficzne (alefS/ales), fonetyczne (potym/
potem), a takze formy fleksyjne (dopuszczano/dopuszczamy) potraktowano lacznie.
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bozy (19), Chrystus (5), chrystusowy (1), Damian (1), duch (1), duchowny (1), dusza (2),
duszny (4), Franciszek (6), grzech (7), Klara (10), klgtwa (1), taska (2), Maryja (6),
Mikotaj (1), nabozeristwo (3), nabozny (1), Pawet (2), Piotr (2), przeklety (1), rozgrze-
szy¢ (3), $wigtobliwos¢ (2), swigto (3), swigtos¢ (7), Swiety (44'), wieczny (2), zbawie-
nie (1). Jak wida¢, stownictwo wyrazajace wartosci transcendentne stanowi znikoma
cze$¢ zasobu wyrazow reguly. Czestos¢ wystepowania wyrazow nie zmienia proporcji,
poniewaz na tle uzy¢ wszystkich wyrazéw stownictwo aksjologiczne wyrazajace war-
tosci transcendentne stanowi niecale 2,4%.

Na poczatek warto zada¢ sobie pytanie, dlaczego liczba haset odnoszacych sie do
wartoéci sakralnych jest tak znikoma, wszak reguta zakonna jest dokumentem funk-
cjonujacym we wspdlnocie, dla ktdrej zycie duchowe jest fundamentem. Paradoksalnie
ta wlasnie okoliczno$¢ pozwala objasni¢ niewielka obecnos¢ pojeé transcendentnych.
Skoro z zalozenia wiara jest podstawg, warunkiem koniecznym i oczywistym grupy
wyznaniowej, nie ma potrzeby o niej méwi¢. Wiecej, ksztaltowanie duchowosci po-
winno si¢ odbywac za posrednictwem innych niz reguta tekstéw, mianowicie tych,
ktére Kosciot uznaje za zrodta wiary, a wiec przede wszystkim Biblii, ewentualnie
pism Ojcéw Kosciola. Reguta stuzy innemu celowi. Pragmatyczna analiza dowiodla, ze
jest nim szczegélowe normowanie kodeksu zewnetrznego — od stroju przez regulacje
kontaktow ze $wiatem zewnetrznym az do sposobdéw odpoczynku, w tym sposobu urza-
dzenia dormitorium - ktdry mial zapewni¢ przezywanie doczesnosci zgodnie z wolg
Boga®. Intencja prawodawcy bylo zbudowanie w klasztorze przestrzeni sprzyjajacej
wlasciwemu rozwojowi duchowosci oraz niezaktéconemu wypelnianiu powotania®.

Wisrod leksemow nazywajacych wartosci transcendentne zwraca uwage jeszcze
jedna dysproporcja. Oto zdecydowang mniejszos¢ stanowig wartosci negatywne. Mozna
to chyba uzasadnia¢ checia stworzenia pozytywnego przekazu, ktéry ma wzmacniaé
postawe mniszek, by¢ moze takze potrzebg kreowania poczucia, ze klasztorna rzeczy-
wisto$¢ jest nieskazitelna, a wszelkie zfo pochodzi ze $wiata zewnetrznego. Jezykowymi
eksponentami tych wartoéci sg leksemy: grzech, klgtwa, przeklety. Pierwszy z nich wy-
stepuje w polaczeniach strzec sig grzechow (24v), mie skruchg za grzechy (24v), grzechy
powiedziec (9r), grzechy odpusci¢ (20v, 24v), co odzwierciedla katolickie postepowanie
czlowieka wierzacego w wypadku przekroczenia norm religijnych. Najwyzsza karg za
niepostuszenstwo nakazom - nie tylko boskim, ale i papieskim, zawartym w regule

4 W artykule D. Szagun, Formy atrybutywrne..., s. 203 pojawia si¢ wskazanie na 46 wystapien.
Przyczyna zaistnialej réznicy tkwiw tym, ze autorka odwotywala si¢ do liczby wystapien w stowniku
konkordancyjnym, tam za$ dwa miejsca (10v-19; 11v-21) zostaly zinterpretowane jako przymiotnik
Swiety, podczas gdy kontekst wskazuje, ze to rzeczownik swigto.

15 Szczegdlowo kwestie te omawia sie w tekstach M. Hawrysz, Ksztaftowanie osobowosci... oraz
eadem, Wartosciowanie i jego funkcje...

16 Nalezy jednak zaznaczy¢, ze aluzje do biblijnych sformutowan daja sie w regule zauwazy¢. To
zagadnienie warte jest osobnych rozwazan.
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(dotyczylo to chodzenia na skarge do Rzymu) - byla klatwa. Leksem ten juz w sta-
ropolszczyznie mial oprocz ogélnego “ztorzeczenie’ znaczenie religijne ‘wylaczenie
ze wspolnoty koscielnej’ (Sstp'”), wspotrdzenny za$ przymiotnik w XVI wieku (czyli
wowczas, gdy powstata regula) odnosit si¢ gtéwnie do sfery sacrum. Stad mozna uzna,
ze polaczenie pr3ekigte lakomstv® (10v) to nie tylko chciwo$¢ godna nagany,
lecz przede wszystkim zachtannos¢ obtozona klatwag boza.

Wirdd przewazajacych warto$ci pozytywnych spora grupe leksykalng tworzg isto-
ty — nadprzyrodzone lub realne - ktdre stanowig obiekt kultu, ale mozna je tez uznac za
emanacje¢ wszelkich cnét. W tym kregu znajduja si¢ leksemy: Bdg, Chrystus, Damian,
duch, Franciszek, Klara, Maryja, Pawel, Piotr. Charakterystyczne jest, Ze staja si¢ one
o$rodkiem spetryfikowanych okreélen o réznym stopniu rozbudowania, w ktérych
poszczegdlne elementy moga ulega¢ elipsie:

- mily Pan Bég wszechmoggcy: milego boga (1v, 2r, 31, 3v, 12v, 24v), milim bogiem (2v,
21r x2), wmilim bodze (2v), pan bog (19v), pana boga (2v, 11v, 20v, 24v), panu bogu
(1v, 61, 111, 20v), panu bogu vsechmogacsemu (24v),

- Pan Jezus Chrystus: pana/Pana lesu Christa (21r x2), pan christus (2r x2), pana
Christuschewi (3v), pana Christusowe (20v),

- blogostawiona panna swieta Klara: BLOgoslawiona panna .S. clara (1v), panney
swyenthei Clarj (1r), pannei swienthei clari (1r), Pannei swienthei clarj (1v), pannei
swienthei clari (2v), pannei S3wienthei clarj (3r), pannei Swienthei Clari (3v), pannie
swienthei Clarze (6r), s. clari (1v), swiathi Clari (9r),

- blogostawiony Franciszek swigty: bogoslawionego FRANCISKA. Swienthe(g)o (1v),
blogoslawionemv FRanciscowi swientem" (6r), Franciska swianthego (9r), Sviatego
Francisca (24r), Sviantego Francisca (23v), Swianthego Franciska (16r).

Posta¢ niemal zleksykalizowanych konstrukeji przybieraja nazwy Maryi, w regule
zawsze nazywanej panna: panni Marii (8r), Panni Mariei (18r), panni Mariei (11vx2),
Pannie MARYEY (6r), trzeciej osoby boskiej: Ducha Swie(n): (1v) oraz $§wietych:
swiente(g)o Damiana (2r), swienthe(g)o Mikolaia (1r), swiatego Piotra. i Pawla (9r),
Swiatego Piotra i Sviatego Pawla (24v).

Regularne uzycie tych wyrazen oraz duzy stopien ich konwencjonalizacji jest nie
tylko $wiadectwem spetryfikowanego jezyka we wspdlnocie klasztornej (szerzej: ko-
$cielnej), ale rowniez refleksem nauczania Kosciola katolickiego, nazwy bowiem niosa ze
sobg depozyt dogmatow katolickich (bostwo Chrystusa, dziewictwo Maryi, trzy osoby
boskie), stajac si¢ tym samym jednym ze sposobow kodyfikacji tresci doktrynalnych.

Innym z fundamentéw wiary jest przekonanie o istnieniu nadprzyrodzonego pier-
wiastka w czlowieku, ‘niematerialnego i ozywiajacego cialo’ (SDor), czyli duszy. Jest ona

7 Rozwigzanie skrotow i adresy bibliograficzne znajduja si¢ na koncu pracy.
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przedmiotem szczegolnej troski mniszek, ale przede wszystkim ksieni oraz wszystkich
przetozonych i zwierzchnikéw koscielnych, jak tego dowodza nastepujace fragmenty:

Nie ma bics w ro [kasowanio pretka. abi wienc3 za prsikasaniem nie ro [ tropnem nie posthawila
SZidla ku vlowienio ich duf8 (19v);

Prsitim to chczemi miecs i to moc3anie postanaviami abiscsie poslusenstwo chowali i ve vsit-
kim mocsnie beli poslusni temu [ to Ianowi Cardinalovi i insim vsitkim ctorembi od Stolcza
Apostolskiego obronoscs. opieka. i karanie. Zakonu Sviatego Francisca tudsies i zakonu vasego
bela polecsona. ctori maia miecs piecsa o uasich dusach (24v).

Duchowy wymiar réznych aspektow zycia zakonnic podkreslaja tez epitety duchow-
ny, duszny, oba o znaczeniu ‘duchowy’. Opatrzone sa nimi leksemy czystota ‘czysto$¢,
mitos¢, nieprzyjaciel, zbawienie:
to maig nawiancaej stac3 4 mislic3. iaKobi cistothe zachowali praed milem bogiem dusna
i csielesna (21r),

chc3acZ czistotha nietelko dufing. ale te [ch i c3ielesng panv bogv 3achowacZ w [ gardsiw [ chi
bogathstwj (1v),

miloscs ma bics nie csielesna ale duchowna (21r),

colwiek prsiczing ma one Siostri tud3ies Xieni poiednac3, abi dusni nieprsiac3iel mieiscsa nie
mial (20v)

abi gim nie praikasowala tego csobi belo na prsecsiwko ich du [nemu sbawienjv (19r).

Epitety te wprowadzajg dychotomiczny podzial: dusza - ciato, na ktory naktada sie
wartosciowanie: duchowy = dobry, wyzszy // cielesny = gorszy, doczesny.

Waloryzowany pozytywnie nadprzyrodzony wymiar obecny jest tez w pojeciach
zbawienie (19r) ‘uwolnienie od skutkdw grzechdw, ocalenie od potepienia’ (na pod-
stawie Sstp, SDor), faska (2r 17, 1v 18) ‘pomoc, opieka, mito$§¢, dar udzielany przez
Boga czlowiekowi” (na podstawie Sstp, SXVI), a takze w epitecie wieczny (2r, 21r)
tworzacym stalg kolokacje Zycie wieczne wyrazajacg wiare w istnienie ludzkiej egzy-
stencji po $mierci.

Kolejny krag leksykalny zwigzany z warto$ciami transcendentnymi to przymiotniki
wskazujgce przynalezno$¢: chrystusowy ‘pochodzacy od Chrystusa, boski, bozy ‘1. dany
od Boga, 2. poswigcony Bogu’; taczliwo$¢ tych leksemow jest wystandaryzowana i —jak
zauwazyta D. Szagun - charakterystyczna dla stylu religijnego'®. Wspdtwystepuja one
z wyrazami: ciato (9r x2, 14v x2), chwata (14r, 15r) w zestawieniu chwata boza dzieje
sig oznaczajacym ‘oddawanie czci Bogu, faska (1v), milos¢ (22r, 22v), narodzenie (9r,
12r), stowa (15r x2, 20v), stuzba (8r x3, 23r), obrzed (10r). Znowu mozna zauwazy¢, ze
te ztozone nazwy okreslaja elementy doktryny i praktyk religijnych (chwata boza, ciato
boze, taska boska, mitos¢ boza, stowo boze). Szczegolng role nalezy przypisa¢ wyrazeniu

18 Zob. D. Szagun, Formy atrybutywne..., s. 208.
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stuzba boza, ktére mozna definiowa¢ — zgodnie z propozycja D. Szagun - jako ‘ogét

1% widzie¢ w uzytym epitecie mechanizm budowania,

dziatan podjetych przez siostry
scalania, a przede wszystkim uwznio$lania wspdlnoty.

Podobny charakter ujawnia si¢ w uzyciu leksemu rozgrzeszenie, czyli ‘odpuszczenie
grzechéw. W tekscie reguly rozgrzeszeniem nazywa si¢ zwolnienie klarysek z obowia-
zujacych dotad w zakonie ustaw i przepiséw (2v, 3r, 3v). Mamy tu wiec do czynienia
Z Supozycja, ze wypelnianie reguly jest cnota, jej za$ nieprzestrzeganie jest wystepkiem
przeciw Bogu. Postuszenstwo wigc regule — i postuszenstwo w ogéle (o czym jeszcze
nizej) - staje sie fundamentem wspolnotowego funkcjonowania.

W sporej grupie cnot zwigzanych z warto$ciami transcendentnymi, na co wprost
wskazuje budowa sfowotworcza wyrazow zawierajaca ,,morfem sakralny”, nalezy umie-
$ci¢ bogomyslnos¢, czyli akt religijny, rozmyslanie o Bogu i rzeczach nadprzyrodzo-
nych pograzenie si¢ w Bogu, medytacja, kontemplacja’ (SXVI), zalecane siostrom jako
alternatywa odpoczynku lub spokojnej pracy po obiedzie w okresie miedzy Wielkanoca
a $wietem Narodzenia Najswietszej Maryi Panny (8 wrze$nia):

Tho thesch maia Siostri wiedsiecs. isch od wielki noc3y. asch do Natiuitatis Marie(i) po obiedsie
moga liegacs ktore chcsg. a ktore bi niechc3iali. thedi do modlitw. do bogomislnosc3i.
abowienc3 do iaki spokoini roboti maig s3ia vdacZ (7v).

Na rdzeniu -bog- fundowane sa tez formacje nazywajace inne przymioty: nabozny
(8v), odnoszacy sie do postugujacego w zakonie kapelana, nabozeristwo ‘poboznosc,
ktére ma towarzyszy¢ pracy i modlitwie oraz przyjmowaniu gosci — hierarchéw
koscielnych:

abi nabosensatwo 3awdsi s3ie mnosilo. a nigdii prsi robocsie nie ginelo (10r),
maig 3 nabozenstwem i spowaga. thudsiesch i spokorg wielka slusba bosa odprawiac3 (8r),

Aieslibi ctoremufiie kie di Cardinalowi od Rzimskiego Coscziola prsigodzilo do Clastoru tego
zakonu prsiiachacz 4 [bi w samknienie a do Conuentu chc3ial w nics. taki ma bics s nabozen-
stwem i Spoczliwosczig od Panien praiient (15v).

Semantycznie bliska nabozenistwu jest swigtobliwos¢ ‘szczegélna poboznos¢™:
A pr3esto tha panna wisadZil za Titul swientobliwo [c3i (2r). Jej synonimem jest
swietosé, w jednym z uzy¢ tego leksemu oznaczajaca ‘poboznos$¢’: cheagnes tho myedz
abi tha Panna slinala swigtosc3ig (2r). Przywolane wypowiedzi charakteryzujg Klare,
zatozycielke zakonu, a jednoczesnie wzorzec duchowosci, do ktérego powinny dazy¢
zakonnice. Wzmocnienie sily przekazu nastepuje dzieki innym atrybutom $w. Klary
ujawniajacym sie w regule pod okredleniami mistrzyni (2r), pierwszy kamien funda-
mentowy (2r). Wérod cnét Klary (ale i Franciszka, wspolzatozyciela zgromadzenia

1 Ibidem.
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klarysek oraz innych zakondéw opartych na duchowosci franciszkanskiej) pojawia si¢
takze atrybut blogostawiona, ktory nie nosi jeszcze znamion terminu religijnego, lecz
oznacza osobg¢ obdarzong wyjatkowymi wartosciami, czczong i wielbiong (SXVT).

Leksemy z rdzeniem -swigt- (procz przywolanych juz wyrazéw swigtobliwosé
i swigtos¢ nalezg tu takze stowa Swieto, Swietosé, swiety) maja specjalny status. Laczy
je wspolny sem ‘godny czci religijnej’ (Sstp). Tym samym wszystko to, czego nazwa
zostanie urobiona od tego pnia lub tez zostanie opatrzona atrybutem s$wiety, nabiera
wymiaru sakralnego. Swigto znaczy wiec ‘dziers wyznaczony na obrzedy religijne, uro-
czystosci zwigzane z kulteny’ (Sstp):

mowic3 o panie lesusie. i 0 onim swiecZie. ctore pr3islo abo prsichodsi (11r)
w swieta vrocsiste abo Apostolskie (10v 19)
na vielka nocz. na swiantki, w swiato Apostolow. swiatego Piotra. i Pawla (9r).

Swigtos¢ pojawia sie w teksécie reguly siedmiokrotnie, w tym raz jako okreslenie
poboznosci (zob. wyzej), pozostate uzycia — zawsze w liczbie mnogiej — oznaczaja
sakramenty, to, co jest otoczone religijna czcig (Sstp):

CAPITVLVM. V.LI.
ktore Opowiada od ktorich Person Siostrj maig brac3 S3wiatosc3i kosc3ielne (8v)

Pokuthe swiantg i insse swiantosc3i kosczielne telko od tich maig praieimowac3 ctorembi ta
mocs bila od Generala polieczona (9r 2)

viyigwssi isbi naskretna potraebisno [ cs vkasowala. tedi tam siostra niedarcsi®* kaplanowi ma
s3ie spowiedacs. i swiantoscsi insse praiianc3 (9r-9v)

Capellan spowiedzi vislucha abo insze swiatosc3i odprawi (9v)

A ieslizebi ktora Siostra tak bila mgla barzo. a ctora isbi nie mogla docs do Locutorium ku
spowiedsi tudziesz ku cziala bosego przigiaczia abo inszych swiantosc3i. tedi Caplan ktori ma
takie swiathosczi sprawowacz. ma szie obliecz a vbracz w albe ma thefl miecz stule i manipu-
larfi. a dopiro tak ubrani. ma idz co Conuentu (9v).

Przymiotnik swigty — procz stalej kolokacji z imionami os6b kanonizowanych - jest
najczestszym w regule klarysek atrybutem ludzi, zjawisk i rzeczy. Laczy sie z wyrazami
tradycyjnie przynaleznymi do sfery transcendencji, takimi jak msza (8v), taska (2r).
W tym kregu mozna tez umieéci¢ pojecie cnoty (4v, 12v), zwlaszcza ze odnosi si¢ do
patronki zakonu, oraz pokuty (91), jednego z sakrament6w katolickich, wreszcie — przy-
ktadnoéci (11r), ktére zapewne mozna rozumie¢ jako ‘godne nasladowania zachowanie,
wzorzec, przyklad’ (na podstawie SXVI). Zwyczajowe jest rowniez potaczenie ojciec
swiety (1r, 6r), tradycyjnie — nie tylko w regule klarysek — stosowane wobec papieza,
zwierzchnika Kosciota katolickiego.

2 Zob. przypis 13.
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Inng funkeje epitetu swigty mozna upatrywaé w jego polaczeniach z rzeczownikami
postuszeristwo (3v, 61, 17v, 21r), zakon (51), reguta (61, 101, 19v, 22v). Po pierwsze, wydaje
sie, ze powtarzalno$¢ tych konstrukgji jest efektem dgzenia do kreacji potaczen o cha-
rakterze terminologicznym, zwlaszcza ze przydawka wystepuje zawsze w postpozycji.
Po drugie, trudno w tym nie upatrywa¢ mechanizmu perswazyjnego polegajacego na
uswiecaniu sfery profanum przez jezykowy zabieg dodania atrybutu $wietosci. Tym
samym regula zakonna nabiera rangi rownej niemal Pismu $wietemu, a na szczycie
zakonnej hierarchii wartoéci, co potwierdza takze obecno$¢ w profesji oraz proporcje
ilosciowe tekstu odnoszace si¢ do kazdego skfadnika §lubowania, jest postuszenstwo.
Warto dodag, ze to jedyna cecha w regule opatrzona okresleniem swigty, nalezy ja wiec
uzna¢ za rudyment, podstawe organizujaca zasady wspoélzycia miedzy zakonnicami
oraz miedzy nimi i zwierzchnikami.

* ok b

Podjete w niniejszym szkicu zagadnienie wartosci transcendentnych we wspolnocie
zakonnej pozwala sformulowaé dwie ogdlniejsze obserwacje. Po pierwsze, poczynione
analizy potwierdzajg teze, Ze wartosci, w tym warto$ci sakralne, to kategorie o zna-
czeniu wylgcznie $rodowiskowym, w wypadku analizowanego tekstu odnoszg si¢ do
wspolnoty polaczonej okreslonym swiatopogladem. W ustalaniu repertuaru wartosci
niezbedna jest wigc odpowiedz na pytanie, kto wartosciuje. Ta perspektywa pozwala tez
zauwazy¢ wtorne wykorzystanie wartosci transcendentnych jako jezykowych narzedzi
sakralizacji zjawisk spoza tradycyjnie rozumianej sfery sacrum. Tym samym zasdb
rzeczy i zjawisk stanowigcych warto$¢ transcendentng ulega znacznemu powiekszeniu.
Po drugie, niewielka liczba hasel zwigzanych z warto$ciami sakralnymiw analizo-
wanym zabytku, cho¢ w pierwszej chwili moze zaskakiwac, staje si¢ jasna w perspek-
tywie pragmatycznej. Otz tekst odnosi si¢ do zycia zewnetrznego zakonnic, poniewaz
to regulacja tej wlasnie sfery byta gwarantem bezpieczenstwa i stabilnosci klasztoru,
dawata solidne podstawy jednolitej formacji, rdwniez osobowosciowej, zakonnic.
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Wartosci transcendentne we wspdélnocie zakonnej
w Swietle XVI-wiecznej reguty klarysek

Streszczenie: Praca po$wigcona jest charakterystyce leksyki zwigzanej z warto$ciami trans-
cendentnymi ujawniajacymi sie w XVI-wiecznej regule zakonnej klarysek i sposobami jej
funkcjonowania w tekscie. Z zabytku wyekscerpowano 31 hasel. Ich niewielka liczba (ok. 2,7%
leksykonu) zyskuje uzasadnienie w perspektywie pragmatycznej tekstu, ktérego zasadniczym
celem jest normowanie zycia zewnetrznego mniszek, co zapewnia niezakldcone pelnienie
stuzby bozej. Dokonane analizy pozwolily z jednej strony na rekonstrukcje — w ograniczonej
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mierze - klarianskiej duchowodci, z drugiej zas ujawnily jezykowa (wtdrnie - realng) sakrali-
zacje pewnych zjawisk, ktora staje sie¢ mechanizmem perswazji ksztattujacym wlasciwe postawy
i sposéb myslenia w monastycznej wspdlnocie.

Stowa kluczowe: polszczyzna XVI wieku, aksjolingwistyka, jezyk wartosci, reguta zakonna,
wartosci transcendentne

Transcendent values in a religious community in the light
of the 16'*'-century monastic rule of the Poor Clares

Summary: The article is devoted to the characteristics of lexis associated with transcendent
values that appear in the 16"-century monastic rule of the Poor Clares and its functions in the
text. Thirty one words were extracted from the text. Such a small number (about 2.7% of the
lexicon) is justified in the pragmatic perspective of a text whose primary purpose is to regulate
the external life of the nuns which ensures uninterrupted service to God. The analyzes allowed,
on the one hand, to reconstruct — to a limited extent - the Clarian spirituality, and on the
other, revealed the linguistic (secondarily - actual) sacralization of some phenomena which
becomes the persuasive mechanism establishing the right attitudes and a way of thinking in
a monastic community.

Keywords: the sixteenth-century Polish language, axiolinguistics, language of values, religious
rule, transcendental values



