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Wstep

W historii ludzkosci cztowiek stanowil sam dla siebie wielka zagadke poznawcza.
Prowadzony ciekawo$cig do poznania prawdy o rzeczywistosci wnikat nie tylko w ota-
czajacy go $wiat, ale takze penetrowal i zglebial tajemnice ludzkiego bytu. Dzieje fi-
lozofii $wiadcza o tym, ze w tej refleksji nad soba uderzaly go i zdumiewaly wyrazna
odmiennos¢ od pozostaltych bytow w przyrodzie i §wiecie i wyzszo$¢ nad nimi. W an-
tropologicznych rozwazaniach wskazywano do$¢ czgsto na podobienstwo cztowieka
do innych bytéw w przyrodzie. Nazywano go mikrokosmosem i uwydatniano jego wy-
jatkowa pozycje w hierarchii bytow istniejacych w $wiecie'. Owa wyjatkowa bytowa
pozycje wigzano prawie zawsze z faktem swiadomego i wolnego dziatania czlowieka.
Dlatego tez analizie i wyjasnianiu ludzkiego dzialania poswiecano w dziejach filozofii
bardzo duzo uwagi.

W dobie wspdlczesnej filozoficzna refleksja nad czltowiekiem przybrala na sile.
Okazuje sie, ze przewijajace si¢ przez wieki pytanie o czlowieka wcale si¢ nie zestarza-
fo, ale jest obecnie szczegolnie zywe i aktualne. Pojawita sie niespotykana dotad liczba
publikacji na ten temat. O ile jednak filozoficzny obraz czlowieka wypracowany przez
starozytnos¢ i Sredniowiecze wyraznie akcentowat strone duchowg bytu ludzkiego, kto-
ra wskazywala na jego bytowy priorytet wsrod bytéw ziemskich, o tyle obraz cztowie-
ka kreowany przez czasy nowozytne, zwlaszcza wspolczesne, zostal pozbawiony tego
wlasnie wymiaru. Nastapilo zawezenie prawdy o bycie ludzkim. Wynikalo to najcze-
$ciej z blednych zalozen danej filozofii lub wyimkowego, fragmentarycznego patrzenia
na czlowieka. Do wyraznego okrojenia i sptycenia prawdy o czlowieku przyczynity sie
niewatpliwie filozofie o profilu scjentystycznym i neopozytywistycznym, réznorakie
antysystemowe filozofie podmiotu oraz marksizm. Zawezona wizja czlowieka stworzyla

1 Por. M. Kurdzialek, Sredniowieczne doktryny o cztowieku jako obrazie $wiata, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 1971, t. 19, z. 1, s. 5-39.
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ogromne zagrozenie dla racjonalnych warto$ci humanistycznych i doprowadzita do
tworzenia kultury, w ktérej cztowiek stawal sie przedmiotem réznorodnych manipu-
lacji i bywat redukowany do roli narzedzia. W takiej sytuacji zrodzit si¢ w pewnych
srodowiskach intelektualnych postulat odczytania na nowo obiektywnej i zarazem in-
tegralnej prawdy o czlowieku i o calej rzeczywistosci. Obudzila sie $wiadomo$¢, ze re-
zygnacja z dawnej klasycznej filozofii, usilujgcej poznac i ostateczno$ciowo wyjasnic
rzeczywisto$¢ (w tym takze cztowieka), stanowi ogromng szkode wyrzadzong jemu
i kulturze. Takie oto przestanki znalazty si¢ u zZrodet uksztaltowania sie w naszym kra-
ju, w $rodowisku Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, po II wojnie §wiatowej, tak
zwanej lubelskiej szkoty filozoficznej, zwanej inaczej polska szkolg filozofii klasycznej
lub szkola lubelska?®. Szkota ta wypracowata obiektywna i zarazem integralna filozo-
fie cztowieka jako bytu osobowego. Jest ona oparta na doswiadczeniu historycznym
(doswiadczenie najlepszych myslicieli przesztoéci i terazniejszoéci, ze $w. Tomaszem
z Akwinu na czele) i spelnia wymogi wspotczesnej metodologii filozofii; jest osadzona
gleboko w glebie metafizyki klasycznej. Wlasnie w tej szkole zostal bardzo czytelnie
uwydatniony rys transcendencji cztowieka wobec innych bytow w przyrodzie, rys, na
ktory wskazywali juz dawni mistrzowie mysélenia filozoficznego, a ktory zostal zapo-
znany przez wiele kierunkow filozofii wspotczesnej.

Do twércow lubelskiej szkoly filozoficznej nalezat kard. Karol Wojtyta. Reprezentowat
on tzw. tomizm fenomenologizujacy®. Postawil on sobie za cel, zwlaszcza w ostatnim
okresie swojej filozoficznej dziatalnosci, dokonanie swego rodzaju syntezy klasycznej
(gtéwnie Tomaszowej) filozofii bytu i filozofii podmiotu ($wiadomosci). Wojtyta chciat,
aby metafizyczne sposoby interpretacji ludzkiej osoby i jej dzialania zasymilowaly te
prawdy o czlowieku i o jego czynach, ktére dostepne sa poznaniu filozoficznemu przy
zastosowaniu metody fenomenologicznej. Realizacja tego zamierzenia, uwidocznio-
na w publikacjach autora z zakresu etyki i antropologii filozoficznej z lat 1951-1978,
przyniosla bardzo interesujace i oryginalne efekty. Propozycja Wojtyly, zwlaszcza po
powolaniu go na stanowisko Namiestnika Chrystusowego, wzbudzita w wielu kregach
intelektualnych $wiata wielkie zainteresowanie. Owo zainteresowanie rozszerzylo sie
poniekad na calg filozofi¢ uprawiang w szkole lubelskiej.

Centralng ideg filozoficznej wizji cztowieka, ktora przewija si¢ w my$li kard. Karola
Wojtyly, jest transcendencja osoby w czynie. Krakowski kardynal odwazyl si¢ powie-
dzie¢: ,transcendencja jest jakby drugim imieniem osoby™. Ta wlasnie centralna idea
transcendencji godna jest rozwazenia, tym bardziej wydaje si¢ ona szczegdlnie wazna

2 Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek. Kultura. Uniwersytet, Lublin 1982.

* A.B. Stepien, Fenomenologia tomizujgca w ksigzce ,,Osoba i czyn”, ,Analecta Cracoviensia’
1973-1974, t. 5-6, s. 155.

* K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne” 1976, t. 24, z. 2, 5. 15, 17.
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dla wspolczesnej kultury. Gléwny problem wykladu zawarty bedzie w pytaniu: w jaki
sposdb zostala odczytana przez Wojtyte prawda o transcendencji bytu ludzkiego, jak
jest rozumiana, w jaki sposob zaprezentowana i jak zinterpretowana?

Zasadniczym zrodlem do przedstawienia zagadnienia transcendencji osoby w uje-
ciu kard. Wojtyly bedzie jego gléwne dzieto antropologiczne Osoba i czyn (Krakow
1969), a takze studium etyczne Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ (Lublin 1982). Ponadto zo-
stang uwzglednione wazniejsze artykuly autora podejmujace interesujaca nas proble-
matyke napisane do roku 1978, a takze dyskusja nad ksiazka Osoba i czyn, jaka odby-
fa si¢ na KUL-u 16 grudnia 1970 roku w gronie profesoréw i wykladowcéw filozofii
z wielu osrodkoéw teologicznych naszego kraju®. Dyskusja ta, poszerzona o dodatkowe
wypowiedzi, zostala opublikowana w ,,Analecta Cracoviensia” 5-6 (1973-1974). Byta
to pierwsza intelektualna reakcja dwudziestu czolowych postaci polskiej intelektual-
nej elity katolickiej na dzieto ksiedza kardynata. Literatura filozoficzna po$wiecona do-
robkowi filozoficznemu i teologicznemu autora niepomiernie wzrosta po roku 1978,
a wiec po jego wyniesieniu na stolice $w. Piotra w Rzymie.

Czlowiek i jego doswiadczenie

Dos$wiadczenie, zdaniem kard. Wojtyly, jest kanatem poznawczym odkrywajacym
transcendencje cztowieka. Cztowiek, doswiadczajac siebie samego, doswiadcza zarazem
swojej wyzszoséci i odmiennoséci w $wiecie natury. Doswiadczenie wigze si¢ kazdora-
zowo z okreslong dziedzing faktow, wérdd ktorych szczegdlnym jest cztowiek wraz ze
swoim dziataniem. Jest ono kontaktem poznawczym z przedmiotem i dzigki temu za-
chowuje charakter przedmiotowy. W kazdym ludzkim doswiadczeniu uczestniczg za-
razem zaréwno zmysly, jak i intelekt. Kazde ludzkie doswiadczenie jest rowniez jakim$
zrozumieniem tego, czego si¢ doswiadcza. W integralnym doswiadczeniu czlowieka,
wedlug Wojtyly, zawarte jest wewnetrzne doswiadczenie samego siebie, doswiadcze-
nie wlasnej zewnetrznosci, cudzej zewnetrznosci oraz cudzego wnetrza. Na szczegdlne
wyroznienie zastuguje, w tych odmianach, doswiadczenie wewnetrzne samego siebie
wraz z moralng kwalifikacja czynow. Interpretacja danych do$wiadczenia winna prze-
biega¢ droga indukcji arystotelesowskiej, ktorej jakby przedluzeniem jest redukcja.

Doswiadczenie moze by¢ sprowadzone do dwdch obszaréw: doswiadczenia istnienia
siebie (swojego ,,ja’, swojej jazni, ,,ja” jako podmiotu) i do$wiadczenia swojego dziatania
(dynamizmu, aktywnosci). Obydwa te obszary scisle si¢ przenikajg i s nierozdzielne.
Obszar do$wiadczenia dotyczacego dynamizmu cztowieka znalazt szerokie rozwinie-
cie w filozoficznej refleksji Wojtyly. Cate studium Osoba i czyn moze by¢ uznane za

> Por. Z.]J. Zdybicka, O konieczng dla etyki filozofie czlowieka, ,,Znak” 1971, nr 202, s. 500-511.
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wnikliwg prezentacj¢ podstawowego przedmiotu doswiadczenia cztowieka, jakim jest
ludzki dynamizm. Integralnie ujety dynamizm czlowieka ujawnia sie w dwojaki spo-
sob: poprzez dziatanie (cztowiek dziala) oraz dzianie sie (co$ dzieje si¢ w cztowieku).
W tych dwoch postaciach dynamizmu ukazuje si¢ aktywnos¢, zwana ,,czynnoscig’, oraz
biernos¢, zwana ,,pasywnoscia” (agere et pati)®. Czyn jest tg forma dynamizmu ludz-
kiego, ktdra jest zwigzana z wolno$cia i sprawczo$cia. Wolnos¢ i sprawczo$¢ to zasad-
nicze czynniki bedace podstawa odrdznienia czynéw i uczynnien’.

W ludzkim czynie, wedtug Wojtyly, nastepuje bezposrednie doswiadczenie swo-
jego ,ja~ jako podmiotu, ktory jest nam dany. Ludzkie operari odstania ten podmiot.
Podstawowym elementem ludzkiej podmiotowosci jest swiadomos¢. Objawia nam ja
$wiadome dziatanie. Czyn jest $wiadomym dziataniem. To dzieki swiadomosci czlo-
wiek nie tylko dziata $wiadomie, ale takze ma $wiadomo$¢ tego, ze dziata i ze dziata
$wiadomie®. Drugim konstytutywnym elementem podmiotowosci osoby jest spraw-
czo$¢. ,Ja” jest nie tylko $wiadome siebie, nie tylko przezywa siebie jako podmiot, ale
takze ma moc sprawiania czynu.

Fenomenologia transcendencji

Greckie stowo phainomenon oznacza to, co si¢ jawi, ukazuje. Fenomenologia ,,zamy-
ka” historie filozofii nowozytnej, a ,,otwiera” okres filozofii wspdtczesnej®. Procedura
fenomenologiczna polega na rozjasnianiu w ogladzie, okreslaniu sensu i rozréznianiu
sensu. Fenomenologia poréwnuje, faczy, wyznacza odniesienia, dzieli na czesci albo
wyodrebnia momenty. Jest badaniem esencji i wedtug niej wszystkie problemy sprowa-
dzaja si¢ do okreslenia istoty: na przyklad istoty percepcji przy jednoczesnym odrzu-
ceniu wszelkich przedzalozen'. Fenomenologia jako poszukiwanie istoty otwiera na
refleksje, dialog i wolng od uprzedzen i zatozen wstepnych probe zrozumienia swiata,
doswiadczania siebie i drugiego czlowieka.

Kardynal Karol Wojtyla wyrdznia kilka znaczen terminu ,transcendencja’. Na
pierwszym planie wymienia znaczenie zwigzane z metafizyka i teorig poznania''.
Pierwsze znaczenie wyraza si¢ w tzw. transcendentaliach, ktére zawierajg najbardziej
ogolne okreslenia rzeczywistosci, takie jak: byt, prawda, dobro, piekno. Kazde z tych
okreslen przekracza swoja tre$cig wszelkie gatunki oraz rodzaje, wedle ktorych ujmu-
jemy i okre$lamy przedmioty znanej nam rzeczywistosci. Drugie, teoriopoznawcze

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Lublin 1985, s. 62-63.

7 Ibidem, s. 68.

8 Ibidem, s. 33.

® Por. A. Sikora, Spotkania z filozofig. Od Heraklita do Husserla, Warszawa 2009, s. 186.
' Por. E. Husserl, Idea fenomenologii, Warszawa 2008, s. 23.

' Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn,s. 187-188.
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znaczenie transcendencji wskazuje na znamienne dla aktéw ludzkiego poznania prze-
kraczanie podmiotu, na wychodzenie poza podmiot poznajacy w kierunku przed-
miotu. Ten rodzaj transcendencji autor nazywa transcendencja pozioma. W jej zakres
wlacza takze akty wolitywne, poprzez ktore czlowiek rowniez przekracza siebie w kie-
runku rzeczywistosci zewnetrznych. Zatem transcendencja pozioma, o ktorej mowi
Wojtyta, ma dwa wymiary: jest to transcendencja poznawcza i wolitywna. Wprawdzie
w inny sposob dokonuje si¢ przekraczanie granic podmiotu w aktach poznawczych,
a w inny w aktach chcenia, czyli aktach dazeniowych, ale i w jednym, i drugim przy-
padku nastepuje przekroczenie podmiotu — poprzez te akty intencjonalne w strone
przedmiotu'z

Oprécz transcendencji poziomej autor Osoby i czynu wyrdznit transcendencje pio-
nowa. Jest to transcendencja istniejaca przez sam fakt wolno$ci (samostanowienia),
bycia wolnym w dzialaniu - a nie tylko przez intencjonalne skierowanie aktow poznaw-
czych czy tez chcen w strone jakiego$ przedmiotu. W innym miejscu autor okresla ten
rodzaj transcendencji jako nadrzednos¢ ,ja” w stosunku do swoich czyndw, a takze
zalezno$¢ ,,ja” od samego siebie i od prawdy*.

Oproécz transcendencji pionowej, w porzadku wolitywnym, autor zdaje si¢ mowi¢
o transcendencji pionowej w porzadku poznawczym. Wyraza si¢ ona w fakcie nad-
rzednosci ,,ja” w stosunku do przedmiotéw poznania. Wyzszo$¢ te zawdziecza praw-
dzie i dynamicznemu do niej odniesieniu. Te obie transcendencje pionowe, w porzad-
ku poznawczym i wolitywnym, Wojtyla uwaza za szczegélne signum distinctivum bytu
ludzkiego.

Transcendencja w aktach poznania intelektualnego

Wojtyta transcendencj¢ poznawczg nazywa transcendencja pozioma i uwaza ja za dru-
gorzedna w stosunku do transcendencji pionowej, ktéra ujawnia si¢ przede wszystkim
w samostanowieniu. Niektore jednak teksty autora upowazniajg do wniosku, ze trans-
cendencja poznawcza zyskuje niekiedy wymiar transcendencji pionowej. Ta ostatnia
przejawia sie, jego zdaniem, w niezaleznosci i wyzszosci osoby wobec $wiata przed-
miotdéw poznania. Te wyzszo$¢ osoba posiada dzieki prawdzie i dynamicznemu do
niej odniesieniu'.

Transcendencja poznawcza w pismach Wojtyly prezentuje si¢ skromnie. Autor
w swoim dziele myslowym, pozostawionym w publikacjach, najmocniej zafascy-
nowal si¢ sprawg ludzkiego czynu. Zwrdcit w pewnej mierze uwage na rozumno$é

12 Por. ibidem, s. 109.
3 Por. ibidem, s. 162.
4 Por. ibidem, s. 150, 153, 188.
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i $wiadomo$¢ czynu, jednakze najwiecej miejsca poswigcil zagadnieniu wolnego spraw-
stwa. Znalazto to konkretny wyraz w szerokim omawianiu sprawczo$ci i samostano-
wienia. Passusy o poznaniu pojawiajg si¢ najczesciej przy przedstawianiu uwarun-
kowan wolnego wyboru czlowieka, przy omawianiu motywacji chcenia, a takze przy
rozwazaniach na temat sumienia. Kluczowe miejsce w tej prezentacji zajmuje prawda
o dobru, ktora jest dzietem intelektu poznajacego. Fundamentalnym elementem po-
znawczej transcendencji osoby w ujeciu Wojtyly jest zdolno$¢ umystu do ujmowania
prawdy o rzeczywistosci, szczegdlnie za$ prawdy o dobru, prawdy o przedmiotach
jako wartosci, jako dobru'®. Ta prawda o dobru ujawnia si¢ w funkcjonowaniu ludz-
kiego sumienia'®. Rodzi ona powinno$¢, przez co wskazuje na zalezno$¢ dobra od
prawdy. Przezywana powinno$¢ staje si¢ warunkiem zaistnienia odpowiedzialnosci'.
Krakowskiemu kardynatowi nie chodzilo o uniesprzecznienie faktu poznania, ale je-
dynie o ujasnienie tej czynnosci w konteksécie opisywania spelniania si¢ ludzkiej wol-
nosci. Podobnie ma si¢ rzecz z prezentacja ludzkiej mitosci jako drugiej waznej formy
transcendencji cztowieka.

Transcendencja przez mitos¢

U Wojtyly wszystkie elementy przynalezace do indywidualnej (upodobanie, pozadli-
wos¢, zyczliwo$¢), jak rdwniez wspolnotowej (wzajemna sympatia i przyjazn) struk-
tury mitosci jednoczg si¢ i znajduja swoj najpelniejszy wyraz na plaszczyznie mitosci
oblubieniczej. Stanowi ona poniekad ich synteze, cho¢ po wielokro¢ swoim wymiarem
je przekraczajacg. Najwlasciwszym miejscem wypracowania owego wzajemnego od-
dania, wlasciwego dla mito$ci oblubienczej, jest malzeniska i rodzinna komunia oséb
(communio personarum). Jako taka stanowi ona ukfad, do ktérego wchodzi si¢ najbar-
dziej wolnym aktem, na zasadzie dobrowolnego wyboru'®.

Rozwazania Wojtyly o mito$ci majg charakter psychologiczno-etyczny i s prowa-
dzone w zasadzie metodg fenomenologiczng. Stosuja te metode, bazujac takze, w du-
zej mierze, na tradycji tomistycznej. Autor ukazal najpierw warstwy (odmiany, stop-
nie) milosci, tak w wymiarze indywidualnym, jak wspdlnotowym'. W zwigzku z tym
znajdujemy w jego rozwazaniach ciekawe analizy na temat miloéci jako upodobania,

5 Por. E. Kaczynski, ,,Prawda o dobru” w koncepcji moralnosci kard. K. Wojtyly, ,Roczniki Fi-
lozoficzne” 1980, t. 28, z. 2, s. 60.

16 Por. Z.]. Zdybicka, Autonomia sumienia a nakazy religijne, ,Roczniki Filozoficzne” 1980,
t.28,2z.2,s.119-124.

17" Por. T. Styczen, Ja w swietle swego sqdu: powinienem, ,Roczniki Filozoficzne” 1980, t. 28, z. 2,
s.90-111.

'8 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, Lublin 1982, s. 90-91.

¥ Por. ibidem, s. 69.
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pozadania, zyczliwo$ci, sympatii, wzajemno$ci, przyjazni, mitosci oblubieniczej. W tej
ostatniej postaci autor szczegdlnie rozwinagl mysl o mito$ci; jako bezinteresownym da-
rze. Dzial rozwazan po$wigconych tym tematom autor nazywa analiza metafizyczna
mifo$ci. Owo nazwanie nie jest zbyt precyzyjne, jako ze znajdujemy w tych rozwaza-
niach sporo informacji z zakresu psychologii. Analize metafizyczng miloéci autor do-
pelnia analizg psychologiczng i etyczng®. Czyms charakterystycznym dla tych analiz
jest to, ze autor nie poprzestaje jedynie na opisie mitoéci, ale takze formutuje postulaty.
Przechodzi w nich od elementéw deskryptywnych do postulatywnych.

Cnota milosci, wedlug Wojtyly, stanowi rzeczywisto$¢ mocno zakorzeniong w du-
chowej glebi cztowieka poprzez zwigzanie jej wewnetrznej tresci z pierwiastkami wol-
nosci i prawdy. Jako taka charakteryzuje sie afirmatywnym odniesieniem do wartos$ci
osoby, jako osoby rozumnej, posiadajacej wlasciwa dla siebie doskonatos¢ duchows.
Odnowienie to konstytuuje zintegrowana osobowo postawe, z ktorej wyrastajg kolejne
elementy tworzace milos¢ jako cnote. Wérdd nich autor koncentruje si¢ szczegélnie na
rzeczywisto$ci zjednoczenia i przynaleznosci 0so6b znajdujacych jedng z form swego
wyrazu osoby — wspottworcy mitosci. Podkresla wazno$¢ odpowiedzialnosci za sam
wybdr i za wybrang osobe. Wyraza rowniez przekonanie, ze zakotwiczona w wolnosci
odpowiedzialnos¢ za druga osobe ujawnia gtéwna, szczesciotwdrczg site cnoty mitosci,
ktora poprzez to wykazuje otwarto$¢ na wartosci absolutne?. Owa wyjatkowa pozycja
czlowieka, ujawniajaca sie w aktach osobowej milosci, jest wynikiem faktu, ze w mifo-
$ci ludzkiej obecne sg elementy poznania (prawdy) i wolno$ci.

Transcendencja wolitywna

Wojtyla stwierdza, ze wolno$¢ ludzkiego dziatania jest faktem podlegajacym dos$wiad-
czeniu. Terenem, na ktérym wolno$¢ jest dostrzegana, jest ludzki czyn. Stwierdzenie,
ze w doswiadczeniu zawarte sg istotne wlasciwo$ci osoby i czynu, ktore nalezy stop-
niowo odstania¢, doprowadzito kardynata do wniosku, iz nalezy okreéli¢ wolnos¢ jako
wlasciwo$¢ osoby zwang samostanowieniem oraz jako wlasciwos¢ woli — wladzy, przez
ktorg osoba urzeczywistnia samostanowienie. Pierwszy rodzaj wolnosci autor nazwat
wolnoscig w znaczeniu podstawowym, drugi za$ wolnoscig w znaczeniu rozwinietym.
Dalszy proces eksplikacji doswiadczenia wolnosci pozwolil kardynatowi odkry¢ te ele-
menty struktury osoby, ktére wolne dzialanie warunkuja, a s nimi: samoposiadanie
i samopanowanie. Nalezy tu podkresli¢, ze zaréwno samostanowienie, jak i samopo-
siadanie oraz samoopanowanie nie sg strukturami ontycznymi, ale sa rzeczywistoscia
zjawiskowa ujmowang w opisie fenomenologicznym.

2 Ibidem, s. 92-94.
2t Ibidem, s. 122.
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Mozna powiedzie¢, ze samostanowienie uprzedmiotawia podmiot dziatajacy wjego
dziataniu. Owa obiektywizacja osoby nie jest jej reifikacja*. Wlasnie w tym stanowieniu
o sobie podmiotowos$¢ osoby objawia sie w swych najglebszych mozliwosciach, kto-
re $wiadcza o tym, co cztowiecze (humanum) i zarazem osobowe®. To wlasnie dzieki
samostanowieniu nastepuje pelna akceptacja osoby, jej podmiotowosci i przedmioto-
wosci. Wskazuje bowiem na dziatajacy podmiot, a takze przyczynia si¢ do realizacji
siebie®.

Owa koncepcja samostanowienia cztowieka, prezentowana przez Wojtyte, przypo-
mina do pewnego stopnia koncepcje szcze$cia Wiladystawa Tatarkiewicza i koncepcje
scholastyczne. Wedlug nich czlowiek, aby byl szczgéliwy, nie moze szcze¢scia uczynié
celem swojego dzialania. Trzeba je osiagna¢ przez spelnianie obowigzkow i realiza-
cje dobra. Podobnie jest w spetnianiu siebie. Cztowiek, dazac do przedmiotu, realizu-
jac jakie$ dobro, staje si¢ zarazem przedmiotem zmieniajacym si¢ pod wplywem tego
dziatania®.

Uprzedmiotowienie dokonuje si¢ wraz z upodmiotowieniem, dlatego ze kazde
uprzedmiotowienie jest warunkowane §wiadomoscia: ,,czlowiek przeciez przezywa
kazde swoje chce, kazde samostanowienie, jako fakt podmiotowy”?. Swiadomos¢ jed-
nakze nie kieruje wola. Kieruje nig poznanie: nihil volitum nisi praecognitum. Poznanie,
samowiedza ma z kolei charakter obiektywizujacy. Tak wigc subiektywizacja i obiekty-
wizacja, ,uprzedmiotowienie i upodmiotowienie wzajemnie si¢ dopelniaja i niejako
réwnowazg >. Tu wlasnie podkreslony jest realizm samostanowienia. Poznanie pozwa-
la wyjs$¢ poza subiektywno$¢. Poznanie, kierujace chceniem i samostanowieniem, jest
przekre$leniem solipsyzmu, subiektywizmu i idealizmu. W dziataniu $wiadomym ist-
nieje wiec jedno$¢ samostanowienia i Swiadomosci czy tez w innym wymiarze — przed-
miotowosci i podmiotowosci cztowieka. Osoba stanowi jedno$¢ i w niej sie spetnia®.

Drugi rodzaj wolnosci: wolno$¢ w znaczeniu rozwinigtym, dotyczy wolnosci wy-
boru. Wolnos¢ ta ujawnia sie przede wszystkim w rozstrzyganiu i wybieraniu. Oznacza
ona wolnos¢ dystansowania si¢ od poszczegdlnych przedmiotéw i ich przedstawien.
Tym, co szczegdlnie charakteryzuje wolno$¢, w znaczeniu rozwinietym, jest zdolno$¢
wyboru warto$ci na podstawie prawdy o przedmiocie. Wolnos¢ ludzka to ,wolnos¢

2 Por. K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, ,,Roczniki Filozoficzne” 1981, t. 29,

2.2,8.9.

»  Por. ibidem.

# Por. I. Dec, Niektore dawniejsze i wspélczesne proby rozumienia osoby w ,, filozofii chrzescijasi-
skiej”, ,Communio” 1983, r. 3, nr 2, s. 120.

»  Por. ]. Gatkowski, Samostanowienie osoby w ujeciu kardynata Karola Wojtyly, ,Zeszyty Na-
ukowe KUL” 1979, 1. 22, nr 1-3, s. 78.

% K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 117.

77 Ibidem, s. 119.

% Por. J. Galkowski, op. cit., s. 79.
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do przedmiotéw — warto$ci” oraz samozaleznos¢ od prawdy. Zaleznos¢ od wlasne-
go ,ja” jest, zdaniem Wojtyly, podstawa wolnosci®. Ta samozaleznos¢ idzie w parze
ze samostanowieniem. ,,Aby by¢ wolnym, trzeba stanowi¢ konkretne »ja« bedace dla
siebie samego przedmiotem™.

Dla tak odczytanej wolnosci Wojtyta nie szuka zasadniczo zrédta w strukturze on-
tycznej osoby. Méwi natomiast, ze jest ona objawem duchowosci czlowieka. Sama du-
chowo$¢ nie moze by¢ okredlona tylko jako przeciwstawienie materialno$ci, ale jest
ona ,widoczna” i objawia si¢ przede wszystkim przez wolno$¢ osoby ludzkiej. Wolnos¢,
w ujeciu Wojtyly, stanowi faktycznie istotna, szczegolnie czytelng wlasciwosé osoby
ludzkiej decydujacag o jej transcendencji.

,Chodzi tu nie tylko o duchowos¢ jako zespot przejawdw, ktdre stanowig o trans-
cendencji osoby w czynie, ale chodzi o realne zrédto bytu™!. Stwierdza tu wyraznie, ze
o jednosci ludzkiego bytu stanowi pierwiastek duchowy. Autor w swoich rozwazaniach
nie podjat jednak metafizycznych analiz ludzkiego ducha i jego zwiazku z cialem. Nie
wnikal w jego nature i strukture, ale zatrzymat si¢ na samym stwierdzeniu jego obec-
noéci. Swoje analizy pos$wiecal przede wszystkim opisowi przejawéw ludzkiego ducha
i calego czlowieka. Stad tez w Osobie i czynie dotyka problemu ludzkiego ducha, ale
oznajmia zarazem, Ze jest to droga juz przetarta, dlatego z niej rezygnuje, chociaz jg
akceptuje i raz po raz na nia wskazuje*.

Zakonczenie

Transcendencje osoby w mysli kardynata Karola Wojtyty mozna nazwac transcenden-
cja »fenomenologiczng”. Autor bowiem zatrzymat sie w zasadzie tylko na opisie strony
zjawiskowej transcendencji, badajac sposoby jej ujawniania sie. W rozwazaniach auto-
ra nie znajdziemy na ogoét odniesien osoby do innych bytéw przyrodniczych, ale cata
refleksja nad cztowiekiem zamyka si¢ w obrebie jego samego. Stad mozna powiedzie¢
o transcendencji osoby w czynie, transcendencji osoby wobec wiasnego dynamizmu.
Transcendencja ta, ukazana w niniejszym artykule na podstawie mysli Wojtyty, spra-
wia, ze nie mozna czlowieka zredukowac¢ tylko do wymiaru wegetatywno-emotywnego.
Klasyczna bowiem definicja czlowieka jako animal rationale implikowata takie przeko-
nanie. Oparta na niej filozofia traktowata cztowieka przedmiotowo. Z drugiej jednak
strony réwnie stare jak poprzednie jest przekonanie o jego pierwotnej oryginalnosci.

»  Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 122.
30 Por. ibidem, s. 124.

31 Por. ibidem, s. 195-196.

32 Por. ibidem.
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Cala przeciez sfera $wiadomo$ci, warunkowana przez samowiedze, ponadto cala sfe-
ra milo$ci, przezy¢ poznawczych, wolitywnych stanowi nieredukowalny aspekt osoby.

Niewatpliwym wkladem Wojtyly w ukazanie rysu transcendencji osoby jest to, ze
ogromnie poszerzyl on prezentacje¢ przejaw6w transcendencji. Prawda o transcenden-
cji osoby — bytu ludzkiego, jest prawda o ogromnej wadze dla wspodlczesnej filozofii
i kultury. Stad tez godna jest ciaglego zglebiania i stosowania jej w zyciu.

THE TRANSCENDENCE OF THE HUMAN PERSON
IN THE PHILOSOPHICAL THOUGHT OF CARDINAL KAROL WOJTYLA

Summary

In the article the concept of the transcendence of the human person worked out by cardinal
Karol Wojtyla is presented. The supremacy of human activity over activity of other beings is
expressed in it. It manifests itself, according to Karol Wojtyla, in performing free, spiritual
cognitive and appetitive acts. The description of transcendence accentuates the phenome-
nology of the human act as a cognitive and volitional act. The ultimate internal rationality
of the person’s transcendence is, according to K. Wojtyla, her spirituality.



