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LITERACKOSC
W ENCYKLIKACH JANA PAWLA II

Jan Pawel II jest autorem wielkiej liczby tekstow nieliterackich, jednakze najwyzsza
range dokumentéw papieskich majg encykliki, ktorych napisat 14. Jest to wystarczajgca
liczba tekstow, by na jej podstawie dokonaé pewnych obserwacji. Jako wazne dokumen-
ty pontyfikatu, poddane rygorom tego typu wypowiedzi, zawierajg one znacznie mniej
tadunku literackiego niz wypowiedzi typu homilii czy réznorakich przeméwien oko-
liczno$ciowych, ktérych bardzo wiele wygtosil Papiez przy najrozniejszych okazjach.
Z drugiej jednak strony w dokumentach tej rangi co encykliki Ojciec Swiety przyjmo-
wal najwyzsza odpowiedzialno$¢ za kazde stowo i sformutowanie. Przenikanie zatem
cech literackich do tego typu wypowiedzi ma swoja szczegolna range.

Encykliki Jana Pawla II podejmujg zréznicowana problematyke teologiczna, filo-
zoficzng, moralng i historyczna. Z tego wzgledu, cho¢ wszystkie s3 poddane podobnej
strukturze ogdlnej, sa tez wewnetrznie zréznicowane. Ogdlna konstrukgja jest wlasciwie
oczywista, tréjdzielna: wszystkie encykliki poprzedzone s3 wprowadzeniem, zasadni-
czy trzon to rozwinigcie podjetego tematu, kazdg tez wienczy krétkie zakonczenie. We
wprowadzeniu nie tylko okresla sie przedmiot i cel encykliki, ale takze uzasadnia po-
trzebe jej napisania w konkretnym momencie historycznym, wskazuje przestanki, na
ktorych bazuje dokument. Cze$¢ zasadnicza jest poddana rygorom logiki nastepstwa
omawianych problemdw. Zakonczenie wieniczy calo$é i jest w nim zazwyczaj miejsce
takze dla osobistych refleksji zwigzanych z poruszonymi zagadnieniami, pastoralnej
zachety, modlitwy. Gdzie zatem w tych mocno sformalizowanych wypowiedziach za-
obserwowa¢ mozna cechy literackie, poza klarownoscia i logicznoscig jezyka, jakim
Jan Pawel II postugiwat sie w swoich dokumentach? Niniejsza praca powinna przy-
nie$¢ odpowiedz na to pytanie.

Ma ona charakter dwudzielny. Najpierw wypada stwierdzi¢, iz literatura wlasciwie
nie pojawia sie jako sproblematyzowany temat wypowiedzi we wzigtych pod uwage
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dokumentach papieskich, poza jednym szczegdlowym wyjatkiem w encyklice Slavorum
apostoli (1985). Jednoczesnie trzeba zauwazy¢, ze wszystkie mysli Ojca Swietego doty-
czace kultury ludzkiej, a jest ich w encyklikach wiele, obejmujg posréd innych jej prze-
jawow takze literature. Z tego tez wzgledu w pierwszej czesci niniejszej wypowiedzi
mowa bedzie o wypowiedziach Jana Pawta II na temat kultury, oczywiscie w jego en-
cyklikach'. Druga cz¢$¢ natomiast powinna ukazad, jak zywiot literatury, sztuki stowa,
tak bliskiej Karolowi Wojtyle, przenika do jego oficjalnych dokumentéw papieskich.

I. Mysli o kulturze

Na poczatku trzeba zaznaczy¢, iz wielokrotnie w encyklikach Ojciec Swiety daje wy-
raz temu, jak bardzo ceni kulture i sztuke, a w tych okresleniach skrywa si¢ takze Jego
uznanie dla sztuki stowa. Juz w pierwszej swojej encyklice Redemptor hominis (1979)
Jan Pawet II pisal w odniesieniu do misji Kosciota, ktdra, jak ttumaczy, nie jest sprzecz-
na z wolnoscig czlowieka:

W tej jednosci zblizamy sie do calego wspaniatego dziedzictwa ducha ludzkie-
go, ktore wypowiedzialo si¢ we wszystkich religiach, jak o tym mowi Deklara-
cja Soboru Watykanskiego Drugiego. Zblizamy si¢ jednoczesnie do wszystkich
kultur, $wiatopogladow, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy sie z tg czcia
i poszanowaniem, jakie od czaséw apostolskich stanowity o postawie misyjnej
i misjonarskiej*.

O poszanowaniu kazdej kultury i jej osiggnie¢ mowa jest zresztag w encyklikach Jana
Pawta II wielokrotnie. W Slavorum apostoli (1985) autor przypomina na przyklad, ze
»dla osiggniecia pelnej powszechnosci [zbawienia] kazdy narod, kazda kultura musi
wypelni¢ wlasne zadanie w zbawczym planie Boga™. W encyklice Sollicitudo rei socialis
(1987), gdy gtosi konieczno$¢ otwarcia sie na rzeczywistos¢ transcendentng, papiez do-
bitnie upomina si¢ o przestrzen kultury i poszanowanie kultur narodéw w opozycji do
wylacznie ekonomicznego i technicznego traktowania probleméw rozwoju®. Troszczy
sie wrecz o to, by z ogromnego dorobku kulturowego ludzkosci nic nie przepadto:

! Gléwne teksty Jana Pawla IT po$wiecone bezposrednio i w calosci kulturze zostaly juz omo-
wione, por.: A. Szostek MIC, Jan Pawet I a kultura, [w:) idem, Sladami mysli Swietego. Osoba ludzka
pasjg Jana Pawta II, Lublin 2014, s. 307-318. Autor rozpatruje problematyke kultury z jednej strony
w aspekcie antropologicznych przekonan Jana Pawta II, z drugiej w jej wymiarze moralnym.

2 Jan Pawel II, Redemptor hominis, pkt 12, [w:] Encykliki Ojca Swi(;tego Jana Pawta II, Krakow
2009, s. 29. Wszystkie encykliki Jana Pawla II sg w niniejszej pracy cytowane za tym wydaniem. Da-
lej podawane s tylko ich tytuly, numer punktu, z ktdrego zaczerpniety zostal cytat lub mysl, oraz
strony, na ktorych znajduje sie cytowany fragment w wymienionej edycji.

* Slavorum apostoli, 27, s. 246.

4 Por. Sollicitudo rei socialis, 32, s. 477-478.
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Krajom pod wzgledem ekonomicznym stabszym badz z trudem utrzymujacym
sie przy zyciu nalezy, z pomoca innych ludéw i wspolnoty miedzynarodowej,
umozliwi¢ takze wnoszenie do wspdlnego dobra wktadu wtasnych wartosci ludz-
kich i kulturowych, ktére w przeciwnym razie przepadna na zawsze®.

Ze wzgledu na to, ze Papiezowi tak bardzo zalezalo na warto$ciach kulturowych, z tro-
ska stwierdzal, cytujac zreszta stowa Pawta VI: ,rozdzwigk miedzy Ewangelig a kul-
turg jest bez watpienia dramatem naszych czaséw”®. Zatem w encyklice Redemptoris
missio mowit o koniecznoséci zwrdcenia si¢ z uwaga misjonarska do obszaréw geogra-
ficznych, ale i kulturowych pozostajacych poza wplywem Ewangelii. Przy tym wspo-
mniane obszary kulturowe traktowat jako wspolczesne ,,areopagi™. Domagal sie wiec
ewangelizacji wspolczesnej kultury obszaréw dawniej schrystianizowanych, podobnie
jak apelowal 0 ewangelizacje kultur naroddéw, ktore jeszcze nie poznaty oredzia Dobrej
Nowiny. Przekonywat jednocze$nie, Ze ewangelizacja nie niszczy niczego z warto$ci
kultur, gdyz dokonuje si¢ poprzez proces inkulturacji, a te za Nadzwyczajnym Synodem
Biskupdw 1985 definiowat jako ,wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych wartosci
kulturowych przez ich integracje w chrzescijafistwie i zakorzenienie chrzescijanstwa
w roznych kulturach™. Od siebie natomiast dodawal:

Poprzez inkulturacje Kosciol wciela Ewangelie w rézne kultury i jednoczesnie
wprowadza narody z ich kulturami do swej wtasnej wspélnoty, przekazuje im
wlasne wartosci, przyjmujac wszystko to, co jest w nich dobre, i odnawiajac je
od wewnatrz’.

Do tego samego tematu nawigzuje Jan Pawet II w Fides et ratio, przekonujac, iz

Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie
chce pozbawi¢ jej wlasciwych dla niej tresci ani narzuca¢ jej obcych, niezgod-
nych z nig form. Przeciwnie, oredzie gloszone przez chrzescijanina w $wiecie
i w réznorodnosci kultur stanowi prawdziwg forme wyzwolenia od wszelkiego
nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotania do petni prawdy. To
spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie - pobudza je do otwar-
cia si¢ na nowo$¢ ewangelicznej prawdy, aby mogly zaczerpnac z niej inspiracje
do dalszego rozwoju'.

Ze wzgledu na ukazany charakter inkulturacji Jan Pawet II w Redemptoris missio
poleca, by misjonarze przybywajacy z innych Ko$ciotéw i krajow przezwyciezali

5 Ibidem, 39, s. 488.

¢ Pawel VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, pkt 20, [w:] Jan XXIII, Pawel VI, Jan
Pawel II, Encykliki, Warszawa 1981, s. 187; Jan Pawel II, Redemptoris missio, 37, s. 555.

7 Redemptoris missio, 37 ¢) Obszary kulturowe, czyli wspélczesne ,,areopagi”, s. 554.

8 II Nadzwyczajny Synod Biskupow 1985, Ottawa 1986, s. 13. Cytat pochodzi z fragmentu: Re-
lacja koricowa, rozdz. I1. D. 4.

® Redemptoris missio, 52, s. 571.

10 Fides et ratio, 71, s. 1159-1160.
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uwarunkowania $rodowiska, z ktérego pochodza, poznawali najbardziej znamienne
przejawy kultury miejsca swej pracy misyjnej i wlaczali sie w spoleczno-kulturowe
zycie swego nowego srodowiska. Jako okazje do wymiany kulturalnej i porozumienia
na polu kultury, a ostatecznie do braterstwa, postrzega Jan Pawel II wielkie migracje
naszych czaséw, w wyniku ktérych na terenach krajéw dawno schrystianizowanych
znajduje si¢ coraz wiecej ludnosci niechrzescijanskiej. Takze w encyklice Fides et ratio
(1998) Papiez wyraza si¢ z wielkim szacunkiem o kulturach poszczegélnych narodow,
przypominajac, ze od samego poczatku gtoszenia Ewangelii Koscidt spotykat sie i kon-
frontowat z réznymi kulturami'’.

Papiez daleki jest od idealizowania kultury samej w sobie. Stwierdza, ze poszcze-
golne wspolnoty moga wyraza¢ wlasne doswiadczenie chrzescijanskie poprzez ory-
ginalne sposoby i formy, jednak probierzem wlasciwosci uzycia tych sposobow czy
form zawsze pozostang obiektywne wymogi wiary. Ojciec Swiety podkresla takze, iz
konieczne jest dokonywanie oceny kultury, istnieje bowiem niebezpieczenstwo znie-
ksztalcen przestania ewangelicznego. W encyklice Veritatis splendor (1993) stwierdza,
ze chociaz czlowiek istnieje zawsze w ramach okreslonej kultury, nie caly poprzez nia
sie wyraza. Istnieje w nim co$, co kazda kulture przekracza, czego zresztg poswiadcze-
niem jest fakt rozwoju kultur'>. W tejze encyklice zreszta Autor poddaje krytyce roz-
maite nurty kulturowe z tego przede wszystkim wzgledu, iz zanika w nich podstawowa
relacja miedzy Prawdg, Dobrem i Wolnoscia. Tymczasem, jak uczy Jan Pawet II, powo-
tujac sie na wiare chrzescijaniskg i nauke Kosciota, ,,tylko wolnos¢ podporzadkowana
Prawdzie prowadzi osobe ludzka ku jej autentycznemu dobru™?. Dlatego tez nie tylko
sam dokonuje oceny réznych nurtéw kulturowych, ale tez domaga si¢ tego samego od
chrzescijan, powolujac si¢ na autorytet sw. Pawta Apostota:

Istnieje zatem pilna potrzeba, by chrzescijanie ponownie odkryli nowosé swojej
wiary oraz jej moc osgdzania kultury dominujacej w ich $rodowisku: ,,Niegdys
bowiem byliscie ciemnos$cia — napomina nas apostol Pawetl - lecz teraz jestescie
$wiattoscig w Panu: postepujcie jak dzieci swiattosci! Owocem bowiem $wiatlo-
$ci jest wszelka prawo$¢ i sprawiedliwo$é, 1 prawda. Badajcie, co jest mite Panu.
I nie miejcie udzialu w bezowocnych czynach ciemnosci, a raczej pietnujac, na-
wracajcie [...] Baczcie wiec pilnie jak postepujecie: nie jako niemadrzy, ale jako
madrzy. Wyzyskujcie chwile sposobna, bo dni sa zte” (Ef 5, 8-11. 15-16; por. 1
Tes 5, 4-8)'.

1 Por. ibidem, 70, s. 1157-1158.

12 Por. Veritatis splendor, 53, s. 765-766.

1 Ibidem, 84, s. 799. Ojciec Swiety postuzy! sie tu cytatem z wlasnego przemoéwienia: Przemo-
wienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej, 10.04.1986 r.: ,’'uomo non
¢ pit convinto che solo nella verita puo trovare la salvezza”. Insegnamenti di Giovanni Paolo II, t. IX,
1, 1986, Vatican 1986, s. 970.

" Veritatis splendor, 88, s. 804.



Literackos¢ w encyklikach Jana Pawfall - 99

Dokonujac osadu w encyklice Evangelium vitae (1995), gdzie podstawowym kryterium
oceny kultury jest jej stosunek do ludzkiego zycia, Jan Pawet II méwi wprost o istnieniu
struktur grzechu, na powstanie ktorych obok tendencji gospodarczych i politycznych
maja wplyw takze zjawiska kulturowe zdominowane przez sekularyzm. Przyczyniaja
sie one do ksztaltowania $wiadomosci spotecznej, zgodnie z ktora najwyzsza warto$cia
staje si¢ sukces. Zwlaszcza pierwszy rozdzial tej encykliki zawiera analize glebokiego
kryzysu wspolczesnej kultury noszacej wszelkie znamiona ,,kultury $mierci”. Chociaz
Jan Pawel IT dostrzega takze pozytywne zjawiska i iskierki nadziei, encyklika Evangelium
vitae jest przede wszystkim wolaniem o ewangelizacje, takze ewangelizacje Srodowiska
kulturowego, w tym wypadku zwlaszcza w aspekcie uznania prawdy o $wietoéci zycia
ludzkiego, ktore czlowiek otrzymuje od samego Stworcy. Rozdzial IV tej encykliki, za-
tytulowany Mniescie to uczynili. O nowg kulture Zycia ludzkiego, zawiera apel o glebo-
ka odnowe kultury. Wsrod grup, do ktdrych zwraca si¢ Autor w swoim wolaniu, znaj-
duja sie nauczyciele i wychowawcy, intelektuali$ci, Srodowiska uniwersyteckie, w tym
zwlaszcza uniwersytety katolickie, pracownicy $rodkéw przekazu, w koncu najszersza
grupa - kobiety — do ktorych zwraca si¢ ,,z naglacym wezwaniem: »Pojednajcie ludzi
z zyciem«”". To osobiste wolanie $wiadczy, jak bardzo Janowi Pawtowi II zalezy na
kulturze ujmujacej si¢ za §wigtoscia zycia.

W encyKklice Slavorum apostoli tematyka kultury zajmuje szczegolne miejsce row-
niez dlatego, ze ukazana jest przede wszystkim w aspekcie pozytywnym. Omawiajac
wielkie dzielo ewangelizacyjne apostoléw Stowian, $wietych braci Cyryla i Metodego,
podkresla Autor ich wktad w rozwdj kultury europejskiej. Doceniona zostata ich zdol-
nos¢ do przenikniecia w wewnetrzny $wiat kultury narodéw stowianskich po to, by ade-
kwatnie do zespotu ich wyobrazen i poje¢ przyswoi¢ im oredzie Ewangelii. Jan Pawet II
podkresla, ze przetozenie przez Cyryla i Metodego oraz ich uczniow ksigg $wietych na
jezyk staro-cerkiewno-stowianski przyczynito sie nie tylko do rozwoju samego jezyka,
ktory stat sie i jezykiem ko$cielnym, i urzedowym, w tym tez jezyku mowily warstwy
o$wiecone wielu narodéw stowianskich obrzadku wschodniego. Ze wzgledu na fakt,
iz w tym jezyku powstawaly utwory literackie, mozna méwi¢ réwniez o wplywie misji
cyrylometodianskiej na rozwdj literatury Stowian, a przez to literatury europejskiej'®.

Wiele pozytywnych opinii o spotkaniu przestania Ewangelii z r6znymi kulturami,
a zwlaszcza z wyrazajacymi je nurtami filozoficznymi, znajdziemy takze w encyklice

5 Evangelium vitae, 99, s. 577. Ojciec $wiety cytuje w tym fragmencie stowa z Oredzia Sobo-
ru Watykatiskiego II, rozdz. Do niewiast, ,Notificationes a Curia Metropolitana Cracoviensi” 1966,
nr 1-2,s. 32.

16 Por. rozdz. VI encykliki Slavorum apostoli, zatytutowany Ewangelia i kultura, s. 241-242. Jan
Pawet II przypomnial tez, ze jezyk staro-cerkiewno-stowianski byt uzywany w liturgii sprawowanej
w kosciele Swietego Krzyza w Krakowie, przy ktorym osiedlili sie stowianscy benedyktyni, a takze iz
pierwsze drukowane w tym jezyku ksiegi liturgiczne ukazaly si¢ wlasnie w Krakowie.
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Fides et ratio, w ktorej Autor podkredla, ze ,,czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem
kultury, w ktdrej zyje”"’, bo we wszystko wnosi cos, co go odrdznia od reszty stworze-
nia, mianowicie ,,otwarcie na tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy”'®. Skutkiem
tego kazda kultura ludzka skrywa w sobie dazenie do jakiej$ pelni oraz otwarcie na
transcendencje. To czyni ja zdolna do przyjecia Bozego Objawienia. Przykladem tego
otwarcia sg kultury grecka i rzymska, z ktdrymi chrzescijanstwo zetkneto sie u zarania
swoich dziejow. Z tego faktu zresztg zdaniem Jana Pawla II wyplywaja daleko idace
konsekwencje. Kierujac si¢ w stosunku do nowo poznanych kultur kryterium uniwer-
salizmu ludzkiego ducha, Kosciot ,,nie moze wyrzec sie tego, co zyskat dzieki inkultu-
racji w mys$li grecko-tacinskiej. Odrzucajac to dziedzictwo, sprzeciwilby sie opatrzno-
$ciowemu zamystowi Boga, ktdry wiedzie swéj Kosciol po drogach czasu i historii™".
Stwierdzenie to posrednio moéwi o wielkiej nobilitacji grecko-lacinskiego dziedzictwa
kulturowego, co do ktérego Boza Opatrzno$¢ powzieta tak dalekosigzne plany. Ojciec
Swiety jest zreszta przekonany, ze wobec kazdej z kultur narodowych Opatrzno$é ma
swoj zamysl, zatem nobilitacja dotyczy calej w ogole kultury ludzkiej, nie tylko nie-
ktorych jej obszarow.

Il. Literackos¢ w encyklikach

Cechy literackosci, jakie mozna odnalez¢ w encyklikach, maja zréznicowany charakter.
Te sytuujace sie na najnizszym poziomie dotyczg cech jezykowo-stylistycznych wypo-
wiedzi. Pierwszg obserwacja w tym wzgledzie jest zréznicowanie jezykowe wypowie-
dzi - zasadniczo rzeczowych, logicznie skonstruowanych, jasnych, w uporzagdkowany
sposdb przedstawiajgcych kolejno podejmowane zagadnienia. A jednak ten rzeczowy,
jak najbardziej oficjalny ton wypowiedzi ulega znacznemu zréznicowaniu. Nieco inny
jest styl na przyklad fragmentow relacjonujacych wydarzenia historyczne, jak cho¢by
rodzaj sprawozdania z dziatalno$ci misyjnej swietych Cyryla i Metodego w encykli-
ce Slavorum apostoli, takze charakterystyki rozwoju filozofii pozostajacej przez dlugie
wieki w harmonii z wiarg, co ukazane zostalo w encyklice Fides et ratio. Mozna tu wy-
mieni¢ takze fragmenty dotyczace historii konfliktu pomiedzy kapitatem a pracg — az
do zarysowania wspolczesnej sytuacji w tym zakresie. Rzeczowo$¢ wywoddéw, odwo-
tywanie si¢ do faktow historycznych, stownictwo zaczerpnigte na przyktad z dziedzi-
ny filozoficznej czy ekonomicznej - jakkolwiek stosowane oszczednie i tylko w zakre-
sie absolutnie koniecznym - powoduja, ze we fragmentach tych styl wypowiedzi jest
szczegdlnie malo podatny na literackie modyfikacje.

7 Fides et ratio, 71, s. 1159.
18 Ibidem.
19 Ibidem, 72,s.1161.
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Nieco inaczej przedstawia si¢ sprawa wtedy, gdy dominuja w wypowiedzi problemy
teologiczne czy etyczne. W rozwazaniu ich Ojciec Swiety najczesciej powoluje sie na tek-
sty Pisma Swietego, takze na dokumenty koscielne, zwtaszcza Soboru Watykariskiego I1,
rzadziej na autorytet wielkich swietych, teologéw i filozoféw. Odwotania do Biblii cze¢sto
przybieraja ksztalt opowiadania. Tak na przyklad w encyklice Fides et ratio rozdziat I1I
zatytulowany Intellego ut credam rozpoczyna si¢ opowiadaniem wydarzenia opisanego
w Dziejach Apostolskich. Ojciec Swiety przypomina w nim pobyt $w. Pawla w Atenach,
jego obserwacje poczynione w miescie, zainteresowanie jednym z posagow bostw, kto-
ry zainspirowal apostota do nawigzania kontaktu z Ateniczykami i wygloszenia mowy
na Areopagu, w czasie ktorej $wiety nauczal o jedynym Bogu, bliskim kazdemu czto-
wiekowi. Celem, ku ktéremu zmierza opowiadanie, jest ukazanie prawdy, ze ,w glebi
ludzkiego serca zostalo zaszczepione pragnienie Boga i tesknota za Nim”*. Ponadto
Autor encyKkliki przekonuje przez nie, ze ,istnieje [...] droga, ktorg czlowiek - jesli
chce - moze przemierzy¢; jej zaczatek stanowi zdolno$¢ rozumu do tego, by wzniost
sie ponad to, co przygodne i poszybowal w strone nieskoniczonosci™.

W encyklice Dives in misericordia (1980) Jan Pawet II zamieszcza opowiadanie
o wystapieniu Jezusa w nazaretanskiej synagodze (Lk 4, 16-21), opowiada tez o staro-
testamentowym przymierzu Boga z Izraelem, niewiernosci narodu wybranego i do-
$wiadczaniu przez niego Bozego mitosierdzia. Kilka opowiadan odnoszacych si¢ do
wydarzen i sytuacji ewangelicznych odnajdziemy w encyklice Redemptoris Mater. Za
Lukaszem Ewangelista opowiedziane zostaje nawiedzenie $w. Elzbiety (Lk 1, 39-56),
naszkicowana sytuacja i przytoczony dialog Jezusa z kobieta, ktora wtedy, gdy nauczal,
wyglosila pochwale Jego Matki (Lk 11, 27); opisana zostaje sytuacja, gdy Jezus naucza-
jacy wewnatrz domu nie wyszed! na spotkanie krewnych, z ktérymi byla Jego Matka
(Lk 8, 19-21); wreszcie Autor opowiada o cudzie zdzialanym przez Jezusa w Kanie
Galilejskiej za przyczyna Matki (J 2, 1-11). Przyktadéw mozna by poda¢d wiecej.

Praktyka bardzo obfitego czerpania z Pisma Swietego zwigzana jest tez z inng ce-
chg papieskich encyklik. Ojciec Swiety czesto doglebnie analizuje pewne perykopy
biblijne, wielokrotnie nawracajac czy to do poszczegdlnych scen, czy to do samych
sformutowan, pojedynczych zdan. Tak na przykiad w encyklice Dives in misericor-
dia wielokrotnie Autor nawraca do tzw. oredzia mesjanskiego Jezusa — do Jego stow,
w ktdrych na poczatku swej dzialalnosci w synagodze nazaretanskiej, czerpiac z pro-
roctwa Izajasza, proklamuje czas mesjanski (Lk 4, 18-19; 1z 61, 1-2). W dokumencie
Redemptoris Mater wirod opowiadan dotyczacych Matki Bozej nie znajdziemy jedno-
litego narracyjnego fragmentu dotyczacego zwiastowania. Dzieje si¢ tak z tego powo-
du, iZ do sceny tej Jan Pawel II nawraca wielokrotnie wlasnie na sposéb medytacyjny,

2 Ibidem, 24, s. 1109-1110.
2t Jbidem, s. 1110.
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za kazdym razem wydobywajac z niej, ze stéw Aniola Gabriela i Maryi, inne aspekty.
Podobnie po wielokro¢ wraca do swojej mysli, iz cale Zycie Matki Bozej byto jej piel-
grzymka wiary. W encyklice Veritatis splendor na poczatku pierwszego rozdzialu autor
cytuje fragment Ewangelii $w. Mateusza (Mt 19, 16-21) méwigcy o rozmowie bogatego
mlodzienca z Jezusem o tym, co nalezy czyni¢, aby osiagna¢ zycie wieczne. Caly roz-
dzial jest medytacyjnym rozwazaniem tego wilasnie fragmentu.

Praktyka medytacyjnego nawracania do pewnych zdan i sformulowan jest zreszta
szersza. W pierwszej encyklice, Redemptor hominis, w ten sposob zostaje potraktowane
zdanie zaczerpniete z dokumentu soborowego, z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspétczesnym. W caloéci zdanie to brzmi: ,,On, Syn Bozy, przez wcielenie

>:

swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem”?. Ojciec Swiety wielokrotnie po-
wraca do tego zdania, cytujac je czy to w calosci, czy to wydobywajac z niego stowa
»zjednoczyl sie jakos z kazdym cztowiekiem”. Pierwszy punkt rozdziatu III (13 punkt
encykliki) zostal zatytutowany Chrystus zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem. W me-
dytacyjny sposéb Autor wydobywa najglebsze tresci z tego zdania, ukazujac, jakie kon-
sekwencje plyna z niego tak dla catego Kosciola, jak dla wiernych, w koncu dla kazde-
go czlowieka. Znowu wypada poprzestac na kilku tylko przykladach medytacyjnego
charakteru papieskich encyklik.

Mozna wszakze zastanawiac sie, czy medytacyjnos¢ jest tutaj stusznie wskazywana
jako praktyka nacechowana literackoscig, gdyz cel beletrystyki i medytacji religijnych
jest zasadniczo odmienny. A przeciez encykliki to dokumenty Ko$ciota o wysokiej ran-
dze teologicznej i najwazniejsze jest wlasnie ich teologiczne przestanie. Istotne sg jed-
nak dwa aspekty. Po pierwsze, Papiez wielokrotnie nazywa swoje wypowiedzi zawarte
w encyklikach rozwazaniem. Po drugie, na medytacyjny charakter twérczosci literac-
kiej Karola Wojtyly, a pézniej Jana Pawla II, zwracano juz wielokrotnie uwage®. Daje
sie zauwazy¢ podobienstwo w prowadzeniu rozwazan w encyklikach oraz w medyta-
cjach poetyckich — nawracanie do tych samych mysli, zdan, sformutowan, by wydo-
bywa¢ coraz to nowe ich znaczenia i aspekty. Ponadto w encyklikach odnalez¢ mozna
$lady nawigzan do tych samych probleméw czy mysli, ktére pojawialy sie w tworczo-
$ci Karola Wojtyly czy w Tryptyku rzymskim Jana Pawta II.

W dokumencie Dives in misericordia wyakcentowany zostaje aspekt prostoty i praw-
dy, z jaka Bdg objawia swoje milosierdzie: ,,Stosownie do owych stow, jakie Chrystus

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym, Gaudium et spes, pkt 22, [w:]
Sobor Watykaniski 1I. Konstytucje dekrety, deklaracje. Tekst tacitisko-polski, Paris 1967, s. 557.

2 O literackich medytacjach pisali m.in.: K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Tarnéw [b.r.w.],
s. 36; J. Swiech, Przekroczy¢ sens, [w:] Wokdt , Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, red. A.M. Wierz-
bicki, Lublin 2003, s. 59-67; W. Bonowicz, W domu tajemnicy, [w:] Wokét ,,Tryptyku rzymskiego”
Jana Pawta I1, s. 210-215; Z. Chojnowski, Wokd? pewnej liryki mistycznej, [w:] Przestrzet stowa, red.
Z. Zarebianka, J. Machniak, Krakdw 2006, s. 128.
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wypowiedzial do Filipa [J 14, 8-9], »widzenie Ojca« — »widzenie« Boga przez wiare —
znajduje w spotkaniu wiasnie z Jego milosierdziem jakis szczegolny moment wewnetrz-
nej prostoty i prawdy”. Jan Pawel II wielokrotnie odwoluje si¢ do pojecia tajemnicy
Boga i jego dzialania, jednoczeénie fascynuje go wlasnie prostota srodkéw, poprzez
ktore Bog stale wchodzi w relacje z cztowiekiem. W encyklice Ecclesia de Eucharistia

czytamy:

Za kazdym razem, kiedy Syn Bozy uobecnia si¢ nam w ,,ubdstwie” znakow sa-
kramentalnych chleba i wina, zasiewane jest w §wiecie ziarno nowych dziejow,
w ktorych wladcy s ,,stracani z tronéw’, a ,pokorni zostaja wywyzszeni” (por.
Lk 1, 52)%.

Koresponduje to wielorako nawet z do$¢ wczesnymi utworami poetyckimi Karola
Woijtyty, na przyklad z Piesnig o Bogu ukrytym. W obydwu jej czg$ciach zostaje wy-
razony zachwyt nad cudem eucharystycznym - ukryciem si¢ Boga ostaniajacego sie
»chlebem w dojrzalym zbozu™. W piesni tej czytamy ponadto:

Jesli mitos¢ najwicksza w prostocie,

a pragnienie najprostsze w tesknocie,
wiec nie dziw, Ze pragnal Bég,

aby najprostsi Go przyjeli,

ci, ktorzy dusze majg z bieli,

a dla mifosci swej nie znaja stow.

Sam, gdy nas umilowat,

prostotg nas oczarowal,

bieds, bieda i siankiem -

Wtedy Matka Dziecing brata,

na rekach Go kolysata

i otulata mu stopy w sukmanke®.

Prostota i unizenie prowokuja do uproszczenia formy utworu w tym fragmencie na
wzor rytmow koled, a w dalszym ciaggu wiersza do potréjnego okrzyku ,,O cud, cud,
cud!”. Mysl o prostocie dziatania Boga obecna w Piesni o Bogu ukrytym dotyczy jednak
nie tylko eucharystycznego ukrycia czy faktu wcielenia, ale tez calosciowej wizji $wiata:

Czesto mysle o tym dniu widzenia
ktéry pelen bedzie zdziwienia

2 Dives in misericordia, 13, s. 124.

25 Ecclesia de Eucharistia, 58, s. 1253.

26 K. Wojtyla, Pies# o Bogu ukrytym, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel I1, Tryp-
tyk rzymski, Krakow 2004, s. 88. Wszystkie utwory literackie Karola Wojtyty — Jana Pawla II sa w ni-
niejszej pracy cytowane za tym wydaniem. W dalszym ciagu podane beda tylko strony, z ktérych
pochodzg cytaty.

¥ Ibidem.
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nad tg Prostota,

z ktorej $wiat jest ujety,

w ktorej przebywa nietkniety
az dotad

- i dalej niz dotad.

A wtedy konieczno$¢ prosta coraz wiekszg sie staje tesknota
za owym dniem,

ktory wszystko obejmie tak niezmierng Prostota,

milosnym tchem?.

Piesii 0 Bogu ukrytym datowana jest na 1944 rok. Wowczas kleryk Karol Wojtyla miat
24 lata i juz wtedy na sposdb poetycki medytowal nad cechg prostoty w relacji Bozej
mitosci do cztowieka. Ostatni z cytowanych fragmentéw jego utworu koresponduje
zwlaszcza ze zdaniem z encykliki Ecclesia de Eucharistia: ,,Za kazdym razem, kiedy
Syn Bozy uobecnia si¢ nam w »ubdstwie« znakow sakramentalnych chleba i wina, za-
siewane jest w $wiecie ziarno nowych dziejéw””. Paralelne jest nie tylko dostrzeganie
»ubostwa” i prostoty srodkow, ale takze widzenie $wiata w calosci jego dziejow.

W dokumencie Ecclesia de Eucharistia Papiez stawia odbiorcy przed oczy obraz
Maryi, ktéra trwala z apostotami na modlitwie po wniebowstgpieniu Syna. Szczytem
tej modlitwy z pewno$cia byto sprawowanie przez uczniéw Jezusa Eucharystii. Tego
faktu dotyczy dos¢ niezwykly fragment encykliki:

Jak wyobrazi¢ sobie uczucia Maryi, ktéra styszata z ust Piotra, Jana, Jakuba i in-
nych Apostotéw stowa z Ostatniej Wieczerzy: ,,To jest Cialo moje, ktore za was
bedzie wydane” (Lk 22, 19)? To Cialo wydane na ofiare i ponownie uobecnione
w znakach sakramentalnych, bylo tym samym Cialem, ktére poczeto sie w Jej
fonie! Przyjmowanie Eucharystii musiato oznacza¢ dla Maryi niejako powtorne

przyjecie w Jej tonie serca, ktore bilo rytmem Jej serca, ponownym przezywa-
niem tego, czego osobiscie doswiadczyta pod krzyzem™.

Juz samo wnikanie w sposdb przezywania przez Matke Boza komunii $w. jest dosy¢
niezwykte. Okazuje si¢ jednak, ze nie jest czym$ nowym, gdyz juz w poemacie Matka
powstalym w 1952 roku jedna z czesci poswigcona jest wlasnie przezyciom Maryi przyj-
mujacej z rak Jana Apostota komunie. Podmiotem tej czesci wiersza jest wlasnie §w. Jan:

Pochyl si¢ ze mng - i przyjmij.

Smak chleba ma Twdj Syn —

a procz tego smaku ma ciggle niewystowiong tres¢.

I oto — przestrzen jego bardziej niz w szepcie mych warg,
bardziej niz w myslach, we wzroku, w pamieci -

2 Ibidem, s. 85.
2 Ecclesia de Eucharistia, 58, s. 1252.
30 Ibidem, 56, s. 79.
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czy takze bardziej niz w chlebie? -
zapamietana jest w Twoich ramionach, przytulona gtéwka do Twych bark,
bo przestrzen ta w Tobie zostala, bo ona wzieta jest z Ciebie.

I nigdy pustka nie $§wieci. Tak bardzo za$ w Tobie jest,

ze gdy juz w drzacych palcach tamalem chleb,

by poda¢ Matce —

stangtem na chwile zdumiony,

bo calg te prawde ujrzatem przez jedng w Twych oczach 1z¢*'.

Paralelizm domystow na temat przezy¢ Maryi podczas przyjmowania eucharystyczne-
go chleba w utworze poetyckim z 1952 roku i w dokumencie papieskim z 2003 roku
ukazuje, ze myéli zawarte w obydwu tekstach nurtowaly Karola Wojtyle przez ponad
potwiecze. To, co frapowalo go jako trzydziestodwuletniego poete, bylo na tyle waz-
ne w okresie, gdy zostal glowg Kosciota, ze znalazto wyraz w dokumencie o randze
encykliki.

W omawianych dokumentach znajdziemy takze §lad pamieci o dramacie Karola
Wojtyly Promieniowanie ojcostwa (w encyklice Dominum et Vivificantem*). Dokument
Dives in misericordia do pewnego stopnia zawiera owoce przemyslen dotyczacych mi-
losierdzia, jakie zawarte s3 w powstalym po II wojnie §wiatowej dramacie Brat naszego
Boga. O myslach wspdlnych, znajdujacych odzwierciedlenie i w poezji, i w encyklikach,
mozna tez mowi¢ w odniesieniu do Tryptyku rzymskiego. Fakt ten nie dziwi, gdyz po-
emat powstal w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, czyli w czasie, gdy Ojciec Swiety zyt
tresciami zawartymi w dokumentach papieskich. Motywem, do ktérego Papiez nawia-
zuje z upodobaniem, jest zdziwienie cztowieka wobec wspaniatoéci stworzonego swia-
ta. W encyklice Fides et ratio stwierdza on, ze uniwersalna wiedza cztowieka bierze si¢
z poczatkowego zadziwienia, jakie budzi kontemplacja tego, co stworzone®. Juz sama
ta wiedza jest w stanie doprowadzi¢ my$l ludzka do wzniesienia sie poza to, co wi-
dzialne, do Stwércy. Podobnie o zadziwieniu calego stworzenia, a bezposrednio czlo-
wieka, dzialaniem Boga i Jego darem mowa jest w Zakoriczeniu encykliki Redemptoris
Mater**. Zdumienie jest jednoczesnie waznym motywem Tryptyku rzymskiego. Pojawia
sie w dwoch z trzech czedci poematu — w Strumieniu oraz w Medytacjach nad Ksiegg
Rodzaju na progu Kaplicy Sykstyriskiej. W tej drugiej dotyczy kunsztu i wymowy dzieta
genialnego malarza. W Strumieniu natomiast jest to wtasnie zdumienie, o jakim moéwi
encyklika Fides et ratio. Jest wywolane pigknem gorskiego krajobrazu, w ktérym wy-
rézniony zostaje strumien, zyskujacy zresztg symboliczne znaczenie strumienia rzeczy

3 K. Wojtyla, Matka, s. 105.

32 Por. Dominum et Vivificantem, 20, s. 275.
3 Por. Fides et ratio, 3, s. 1083.

3 Redemptoris Mater, 51, s. 428.
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stworzonych w widzialnym $wiecie. Takiemu wlasnie potokowi zostaje postawione py-
tanie: ,Co mi méwisz gorski strumieniu?”. Zatrzymanie uwagi na nim prowadzi wta-
$nie do zdumienia:

(Pozwol mi sie tutaj zatrzymac —

pozwol mi si¢ zatrzymac na progu,

oto jedno z tych najprostszych zdumien).

Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dot

i lasy milczaco zstepujg w rytmie potoku

- lecz zdumiewa si¢ czlowiek!

Prog, ktéry $wiat w nim przekracza,

jest progiem zdumienia.

(Kiedys temu wtasnie zdumieniu nadano imie ,Adam”)*.

Mamy do czynienia nie tylko z kontemplacjg goérskiego krajobrazu, ale takze z jakas
metakontemplacja samego faktu zadziwienia, gdyz jest ono owocne. Prowadzi do py-
tania o zrodlo, prowokuje do mysli o wedréwce do poczatku strumienia. Jesli pamieta
sie o symbolice potoku, jasne si¢ staje, ze wedrujac wzdtuz niego pod prad, dociera si¢
do Sprawcy widzialnego $wiata, ktdry w tymze samym utworze zostaje obdarzony na-
zwa ,prasakrament”. Wskazuje sig, ze stworzenie widzialne jest pierwotnym znakiem
niewidzialnej rzeczywistosci. W utworze poetyckim wypowiedziana zostaje ta sama
tres¢, ktorag w sposob dyskursywny odnajdujemy w encyklice Fides et ratio: ludzki ro-
zum dzigki pierwotnemu zdumieniu otaczajaca go rzeczywisto$cia jest w stanie wznies¢
sie ponad nig i dotrze¢ do niematerialnej przyczyny widzialnego swiata.

W encyklice Dominum et Vivificantem czytamy, ze ,wcielenie Boga-Syna oznacza
przyjecie do jednosci z Bogiem nie tylko ludzkiej natury, ale — w tej naturze — poniekgd
wszystkiego, co jest »ciatem«: calej ludzko$ci, calego widzialnego, materialnego $wia-
ta”*. Niejako uzupelnieniem tej mysli jest kolejny fragment czastki Tryptyku rzym-
skiego zatytutowanej Zdumienie. Ukazany w niej cztowiek uswiadamia sobie, ze dzigki
jego wylanianiu sie ze strumienia rzeczy materialnych - na fali zdumienia - cata rze-
czywisto$¢ widzialna spotyka si¢ w nim z tym, co niewidzialne:

Byl samotny z tym swoim zdumieniem
posrod istot, ktore sie nie zdumiewaly

— wystarczyto im istnie¢ i przemijac.
Cztowiek przemijal wraz z nimi

na fali zdumien.

Zdumiewajac sie, wcigz sie wylanial

z tej fali, ktora go unosita

jakby mowigc wszystkiemu wokoto:
»zatrzymaj si¢! — masz we mnie przystan’

>

% Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 510.
3% Dominum et Vivificantem, 50, s. 319-320.
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,we mnie jest miejsce spotkania
z Przedwiecznym Stowem - %7,

Wrhasnie w Przedwiecznym Stowie, ktore stato sie Ciatem, cata widzialna rzeczywisto$¢
znajduje swoj Sens, jak dopowiada encyklika Fides et ratio. W niej takze Jan Pawel II
twierdzi, ze poczatkowo, przed grzechem, czlowiek byt obdarzony zdolnoscig ,,swo-
bodnego przekraczania granic doswiadczenia zmystowego i docierania do najglebszego
zrodia wszystkiego: do Stworcy”. W nastepstwie grzechu te zdolnos¢ poznawczg utra-
cit®. Takze w Tryptyku rzymskim wystepuje ten motyw, zwlaszcza w jego drugiej czesci,
gdzie Bog - ,,pierwszy Widzacy” swoim widzeniem obdarza stworzonych ludzi: ,,Oni
takze stali si¢ uczestnikami tego widzenia, / ktére przeniost na nich Stwoérca”. Znowu
mozna by zestawia¢ dluzsze fragmenty papieskiego dokumentu i poematu.

By nie przediuza¢ wywodu, wspomniany zostanie jeszcze tylko jeden przyktad.
W encyklice Evangelium vitae moéwi Autor o najwyzszej odpowiedzialno$ci cztowie-
ka w odniesieniu do Zzycia ludzkiego, zwlaszcza gdy wchodzi w gre przekazywanie zy-
cia®. O pierwszych rodzicach w poemacie méwi Jan Pawel II niemal tymi samymi
stowami: ,Wiedzg, ze przeszli prég najwiekszej odpowiedzialnosci” Jej poczucie majg
pierwsi ludzie w ,,przedziwnym zjednoczeniu’, ,za jego horyzontem odstania si¢ oj-
costwo i macierzynstwo .

Przyktady pokazuja, iz rozwazania podejmowane w encyklikach sytuuja si¢ bar-
dzo blisko wielu poetyckich medytacji Karola Wojtyly, potem Jana Pawta II. Po pro-
stu w tekstach jednego i drugiego typu pojawiaja sie tematy i problemy, ktérymi przez
lata zyt Autor.

Jego potrzeba wyrazania si¢ przy pomocy poezji zaznaczyla si¢ i w tym, ze chetnie
w encyklikach wykorzystywal teksty innych autoréw nasycone poetyckoscia, pomi-
mo ze w dokumentach tych w pierwszym rzedzie chodzi o przekaz teologiczny. Tak
na przyklad przywolany zostaje hymn Adoro te devote przypisywany $w. Tomaszowi
z Akwinu®, tytul Matki Bozej wlozony w usta §w. Bernarda przez Dantego Alighieri*,
liturgiczna sekwencja z uroczystosci Zestania Ducha Swigtego®. Chetnie tez Autor
przywoluje sformutowania $wietych, papiezy, wielkich autorytetow nie tylko ze wzgle-
du na ich trafnos¢ teologiczng, ale takze fadunek poetycki. Z obydwu tych powodow
powoluje sie¢ na $w. Ignacego Antiochenskiego, ktory okresla chleb eucharystyczny

[

7 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 510.
3 Por. Fides et ratio, 22, s. 1105-1106.

® Por. Evangelium vitae, 43, s. 897.

4 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 516.
U Ecclesia de Eucharistia, 15, s. 1213.
42 Redemptoris Mater, 10, s. 367.

3 Dominum et Vivificantem, 67, s. 349.
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jako ,lekarstwo nie$miertelnosci, antidotum na $mier¢™*. Najwiecej jednak takich
sformutowan nacechowanych poetycko czerpie z Pisma Swietego. Jako przyktad wy-
czulenia Jana Pawta II na poetycko$¢ Biblii niech postuzy jedno jego zdanie, w kto-
rym wykorzystuje metaforyke z Psalmu 85: ,,Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego nie
doswiadczyt tajemnicy krzyza, owego wstrzasajacego spotkania transcendentnej Bozej
sprawiedliwosci z milto$cia, owego »pocatunkug, jakiego milosierdzie udzielito spra-
wiedliwosci™. Trzeba tu przypomnie¢ stosowne wersety psalmu:

Laskawos¢ i wiernos¢ spotkaja sie z soba,

ucaluja si¢ sprawiedliwos¢ i pokd;.

Wiernos¢ z ziemi wyro$nie,

a sprawiedliwo$¢ wychyli sie z nieba*.

W encyklice zgodnie z tradycja Kosciota psalmiczna metaforyka zostaje odniesiona
do centralnego wydarzenia zbawczego - pasji Jezusa. Wszakze mesjaniskich zapowie-
dzi w Starym Testamencie, takze odnoszacych sie do meczenskiej $mierci Zbawiciela,
jest bardzo duzo. Autor encykliki niewatpliwie przywotat wersety Psalmu 85 takze ze
wzgledu na piekno metafor i personifikacji.

O literackos$ci wypowiedzi papieskich w encyklikach mozna méwié réwniez ze
wzgledu na retoryczne uksztaltowanie tekstu, stosowane metafory, poréwnania, ana-
fory, enumeracje i inne $rodki artystyczne. Zwlaszcza z upodobaniem Autor buduje
analogie, na przyklad w encyklice Redemptoris Mater, kiedy mowi o tasce wybrania
czlowieka przez Stworce: ,,Nastepstwem tego przedwiecznego daru, tej taski wybrania
czlowieka przez Boga, jest jakby zaczyn swigtosci, jakby zrédto tryskajace w duszy czto-
wieka jako dar Boga samego, ktore przez taske ozywia i uswigca wybranych™.

Zamiast jednak demonstrowac lub opisywac poszczegdlne $rodki poetyckie czy reto-
ryczne, lepiej ukazac sytuacje, w ktorych Jan Pawet IT siega po nie najczesciej, a dzieje sie
tak wtedy, gdy nie tracgc nic z rzeczowosci stylu, Papiez pozwala sobie okaza¢ wieksze
zaangazowanie emocjonalne. Tak na przyktad w encyklice Redemptor hominis Ojciec
Swiety, wskazujgc rozwdj techniki w czasach wspotczesnych i zdominowany postepem
technicznym rozwdj cywilizacji, stawia caly szereg pytan o ksztalt wspdlczesnego swia-
ta. Rozpoczyna od pytania o to, czy ukazany postep ,czyni zycie ludzkie na ziemi pod
kazdym wzgledem »bardziej ludzkime, bardziej godnym »cztowieka«?”, Jest to jed-
nak dopiero wstep do catego szeregu pytan, przez ktore rozwiniete i uszczegétowione

4“4 Ecclesia de Eucharistia, 18, s. 1216.

* Dives in misericordia, 9, s. 113.

% Ps 85, 11-12. Postuguje sie tzw. Biblig Tysiaclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykow oryginalnych, oprac. zespol biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow
tynieckich, wyd. 5, Poznan 2000.

47 Redemptoris Mater, 8, s. 365.

4 Redemptor hominis, 15, s. 39.
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zostaje to, co w pierwszym z nich zostalo nazwane zyciem bardziej ludzkim i godnym
czlowieka. Niech przynajmniej trzy pytania zilustruja ten przykfad:

Czy wszystkie dotychczasowe i dalsze osiggniecia techniki idg w parze z poste-
pem etyki i duchowym postepem czlowieka? Czy czlowiek jako cztowiek w ich
kontekscie rowniez rozwija sie i postepuje naprzdd, czy tez cofa si¢ i degraduje
w swym czlowieczenstwie? Czy rosnie w ludziach, w ,,$wiecie cztowieka’, ktory
jest sam w sobie $wiatem dobra i zta moralnego, przewaga tego pierwszego czy
tez tego drugiego?*

Seria pytan, w znacznym stopniu retorycznych, juz sama w sobie buduje pewne na-
piecie, poniewaz kazdy czytelnik, cho¢by w niewielkim tylko stopniu orientujgcy sie
w sytuacji wspdlczesnego $wiata, zdaje sobie sprawe, ze juz w pytaniach tych zawarta
jest informacja o wielu bolgczkach istniejacej rzeczywistosci. Napigcie narasta wraz
z narastaniem pytan. Ostatnie z cytowanych prowadzi do zwielokrotnienia stawianych
problemow, gdy uswiadamia, ze nasza rzeczywisto$¢ jest mnogoscia §wiatow, poniewaz
kazdy cztowiek zostaje w nim metaforycznie nazwany $wiatem dobra i zfa moralnego.
Autorski komentarz dodatkowo umacnia wrazenie napiecia:

Oto pytania zasadnicze, ktorych nie moze nie stawia¢ Ko$ciot, poniewaz w spo-
sob mniej lub bardziej wyrazny stawiajg sobie te pytania miliardy ludzi zyja-
cych we wspolczesnym swiecie. Temat rozwoju i postepu nie schodzi z ust, tak
jak nie schodzi ze szpalt dziennikéw i publikacji we wszystkich prawie jezykach
wspolczesnego swiata™.

Wielo$¢ postawionych pytan zostaje jeszcze pomnozona o wielo$¢ oséb, ktore je sta-
wiajg — o glosy prasy catego $wiata. Pytania zatem mowia o globalnym, natarczywym
problemie. Zas konieczno$¢ rozstrzygniecia kwestii, ktore sg sygnalizowane, jest uka-
zana jako pilna potrzeba i niecierpigce zwloki zadanie. Poprzez podwdjne przecze-
nie: Ko$cidt ,nie moze nie stawia¢” pytan, podkreslony zostaje radykalny obowigzek
Ko$ciota zajecia sie wskazang problematyka.

Jeszcze bardziej zaangazowanie emocjonalne autora ujawnia sie, czasami przera-
dza wrecz w zarliwos$¢, w wielu fragmentach, w ktérych rozpatrywane sg kwestie teo-
logiczne. W tej samej encyklice, w rozdziale IV, zatytulowanym Postannictwo Kosciola
i los cztowieka, Jan Pawel IT, powolujac si¢ na stynne zdanie $§w. Augustyna: ,,Stworzytes
nas, Boze, dla siebie i niespokojne jest serce nasze, dopodki nie spocznie w Tobie”, mowi
o odwiecznym niepokoju ducha ludzkiego:

W tym twdrczym niepokoju tetni i pulsuje to, co jest najglebiej ludzkie: poszuki-
wanie prawdy, nienasycona potrzeba dobra, gtéd wolnosci, tesknota za pieknem,
glos sumienia. Ko$ciol, starajac si¢ patrze¢ na cztowieka niejako ,,oczami samego

4 Ibidem, 15, s. 40.
50 Ibidem.



10 9 Mirostawa Otdakowska-Kuflowa

Chrystusa’, uswiadamia sobie wcigz na nowo, iz jest strozem wielkiego skarbu,
ktorego nie wolno mu rozproszy¢, ktéry weiaz musi pomnazaé. Powiedzial bo-

|

wiem Pan Jezus: ,,Kto nie zbiera ze mna, rozprasza™'. Ow skarb cztowieczenstwa
poglebiony [jest] o niewymowng tajemnice ,,Bozego Synostwa™* [...]%.

Do zabiegow sygnalizujacych emocjonalny stosunek Autora do tresci, o ktorych jest
mowa w cytowanym fragmencie, nalezy wzmocnienie efektu poprzez uzycie obok siebie
wyrazow bliskoznacznych: niepokéj ,.tetni i pulsuje”. Po tym wzmocnieniu nastepuje
enumeracja wskazujaca, co jest trescig najglebszych pragnien ludzkich: ,,poszukiwanie
prawdy, nienasycona potrzeba dobra, gléd wolnosci, tesknota za pigknem, glos sumie-
nia”. Kilkakrotnie mamy do czynienia z hiperbolizacja, gdy mowa o tym, co najgle-
biej ludzkie, o nienasyconej potrzebie, o wielkim skarbie, o niewymownej tajemnicy.
Intensywno$¢ przezy¢ sygnalizowana jest przez ukazanie jednoczesnie ich cigglosci
i zwielokrotnienia: czlowiek u§wiadamia je sobie ,wcigz na nowo”. No$nos¢ przekazu
potegowana jest przez kategoryczno$¢ zakazu: skarbu cztowiekowi ,,nie wolno” rozpro-
szy¢, takze nakazu: skarb czlowiek ,,musi pomnazac”, co wigcej, ma to czyni¢ ,wciaz”
Dla dodatkowego wzmocnienia efektu przywolany jest autorytet samego Jezusa, w po-
staci krétkiego, ale takze stanowczego zdania, jakie wypowiada w Ewangelii: ,,Kto nie
zbiera ze mnag, rozprasza’. Wszystkie wskazane zabiegi sprzyjaja podniesieniu emocjo-
nalnosci papieskiej wypowiedzi.

Na ujawnienie swoich emocji Jan Pawet II pozwala sobie we wprowadzeniach do
encyklik, a jeszcze bardziej w ich podsumowaniu, gdy po zakonczeniu rzeczowych
rozwazan w sposob zupelnie otwarty wypowiada sie od siebie. W pierwszej encyklice,
Redemptor hominis, nie ma w sposéb klasyczny wyodrebnionego wprowadzenia i za-
konczenia, jak jest w wiekszosci pozostatych. Jednakze takze w niej na poczatku i na
konicu Autor pisze wprost od siebie. W 2. i 3. punkcie I rozdzialu nawiazuje bezpo-
$rednio do faktu, iz 16 pazdziernika 1978 roku zostal wybrany na papieza. Wlasciwie
zwierza si¢ czytelnikowi papieskiego dokumentu z poczucia swojej odpowiedzialno-
$ci, tak w momencie, w ktérym z petna $wiadomoscig przyjmowat ten wybér, jak tez
z pewnego juz dystansu, gdy pisze encyklike i potwierdza che¢¢ kontynuowania dzieta
swych poprzednikéw: ,W glebokim zawierzeniu Duchowi Prawdy podejmuje boga-
te dziedzictwo wspolczesnych nam pontyfikatow™*. Funkcje zakonczenia wyraznie
pelni w tej encyklice jej ostatni, 22. punkt, zatytulowany Matka naszego zawierzenia.
Jego pierwsze zdanie to znowu rodzaj odstonigcia duchowego wnetrza wobec czytel-
nika: ,,Kiedy przeto u poczatku nowego pontyfikatu mysli moje i serce skierowuje ku

S1 Mt 12, 30.

2 71,12,

53 Redemptor hominis, 18, s. 55.
54 Ibidem, 3, s. 10.
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Odkupicielowi cztowieka, przez to samo pragne wejs¢ i wnikna¢ w najglebszy rytm
zycia Ko$ciola”. Ten osobisty ton, dzieki ktéremu pomiedzy Autorem a jego czytelni-
kiem ma szanse¢ nawiazac si¢ niemal osobista wiez, utrzymany zostaje w catym ostatnim
punkcie encykliki. W jej koncowych zdaniach poteguje sie jeszcze poczucie wspolnoty
pomiedzy Ojcem Swietym a adresatami jego wypowiedzi, gdyz pojawia sie podmiot
zbiorowy ,,my”. Zarliwe, modlitewne stowa, kierowane do ,,Matki naszego zawierze-
nia’, zwienczone zostajg podsumowujacym zdaniem: ,,Ufam, ze przez taka modlitwe
otrzymamy zstepujacego na nas Ducha Swietego i staniemy sie §wiadkami Chrystusa
»az po krance ziemi«* podobnie jak ci, ktorzy z wieczernika jerozolimskiego wyszli
w dniu Pie¢dziesigtnicy™”.

Warto wspomniec jeszcze przynajmniej o jednym, bardzo osobistym zwienczeniu
encykliki. Chodzi o Zakoriczenie w dokumencie Ecclesia de Eucharistia. Po teologicz-
nych rozwazaniach o Eucharystii Jan Pawel II zwierza si¢ ze swoich przezy¢ kaptana,
ktory od piecdziesieciu kilku lat sprawuje liturgie eucharystyczna:

Od ponad pét wieku, poczawszy od pamigtnego 2 listopada 1946 roku, gdy spra-
wowalem mojg pierwsza Msze sw. w krypcie §w. Leonarda w krakowskiej kate-
drze na Wawelu, méj wzrok spoczywa kazdego dnia na biatej hostii i kielichu,
w ktorych czas i przestrzen jakby ,,skupiaja si¢”, a dramat Golgoty powtarza sie
2ywo, ujawniajgc swoja tajemnicza ,.terazniejszo$¢”. Kazdego dnia dane mi bylto
z wiarg rozpoznawa¢ w konsekrowanym chlebie i winie Boskiego Wedrowca,

ktory kiedys stanal obok dwoch uczniéw z Emaus, azeby otworzy¢ im oczy na
$wiatlo, a serce na nadzieje (por. Lk 24, 13-35).

Pozwolcie, umitowani bracia i siostry, Ze w $wietle waszej wiary i ku jej umoc-
nieniu przekaz¢ Wam to moje swiadectwo wiary w Naj$wietsza Eucharystie. Ave,
verum corpus natum de Maria Virgine, vere passum, immolatum, in cruce pro
homine! Oto skarb Ko$ciota, serce $wiata, zadatek celu, do ktorego kazdy czto-
wiek, nawet niewiadomie, podaza®.

To, co byto rozwazane w sposob gteboko teologiczny w encyklice, w jej Zakoriczeniu
ukonkretnia sie i uszczegélawia w zyciu osoby Autora dokumentu. Nie udziela on su-
chej informacji o dtugich latach swojego kaptanstwa, ale najpierw ukazuje ich pocza-
tek — konkretny dzien i miejsce sprawowania pierwszej Mszy $w. Nastepnie niejako
stawia przed oczy dzien po dniu, a w kazdym kulminacje stanowi przezywanie z wiarg
tajemnicy Eucharystii — tak w jej uniwersalnym wymiarze, jak tez w osobistym kon-
takcie z zyjacym Jezusem. W koncu Jan Pawel IT czuje sie przynaglony do dania $wia-
dectwa swej wiary. Aby oddac¢ nie tylko jego rzeczowa tre$¢, ale takze emocjonalne

55 Ibidem, 22,s. 72.

% Dz1,8.

57 Redemtor hominis, 22, s. 76.

58 Ecclesia de Eucharistia, 59, s. 1254.
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uniesienie, postuguje si¢ stowami hymnu Ave verum corpus, stawiajac wykrzyknik po
cytacie. Metafory ,,skarb Kosciota’, ,,serce $wiata” stanowig przediuzenie poetyckiej
wypowiedzi, a jednoczesnie sg wprowadzeniem do ukazania celu ludzkiego Zycia.

Niemal kazda z encyklik zwieficzona jest tez modlitwa, ktdra najczesciej zawiera
takze osobiste akcenty. W dokumencie Ecclesia de Eucharistia Autor postuzyt sie w tym
celu hymnem $w. Tomasza z Akwinu Lauda Sion, a wlasciwie jego dwiema ostatnimi
zwrotkami, ktdre jako modlitwa eucharystyczna Bone pastor bywaty niegdys odmawia-
ne prywatnie przez wiernych w czasie przeistoczenia. W encyklice Redemptoris Mater
przywotal modlitwe odmawiang na zakonczenie codziennej liturgii godzin. W Fides et
ratio ostatni fragment zakoniczenia rozpoczyna stowami: ,,Na koniec zwracam si¢ mysla
ku Tej, ktora Kosciol wzywa w modlitwie jako Stolice Mgdrosci®*®. W Veritatis splendor
natomiast Autor rozpoczyna Zakoriczenie wezwaniem, by powierzy¢ ,samych siebie,
nasze cierpienia i rado$ci, zycie moralne wierzacych i wszystkich ludzi dobrej woli
oraz poszukiwania teologéw moralistéw — Maryi, Matce Boga i Matce Milosierdzia”,
do ktorej w zwieniczeniu zanosi swojg modlitwe. Podobnie zreszta poetycka modlitwa
konczy encyklike Evangelium vitae, ktorej fragment, w wigkszoéci zbudowany na sty-
listycznym paralelizmie, ale takze zawierajacy piekne metafory, zostanie zacytowany
jako przyktad:

O Maryjo,

jutrzenko nowego $wiata,

Matko zyjacych,

Tobie zawierzamy sprawe Zycia:

spojrz, o Matko, na niezliczone rzesze

dzieci, ktorym nie pozwala si¢ przyj$¢ na $wiat,
ubogich, ktorzy zmagaja sie z trudnosciami zycia,
mezczyzn i kobiet — ofiary ludzkiej przemocy,
starcow i chorych zabitych przez obojetnos¢
albo falszywa lito$¢.

Spraw, aby wszyscy wierzacy w Twojego Syna
potrafili otwarcie i z mitoécig glosi¢

ludziom naszej epoki

Ewangelie zycia

[...].

Metafora ukazujaca Maryje jako ,jutrzenke nowego $wiata” nawiazuje do tradycyj-
nych tytuléw Matki Bozej. Wystarczy przypomnie¢ jedno z wezwan litanii loretan-
skiej, ktdre brzmi ,Gwiazdo zaranna’, czy tez poczatek anonimowej pie$ni maryjne;j:
»Gwiazdo zaranna, §liczna jutrzenko, Niepokalana Mario Panienko” Jednakze tradycje
te Jan Pawel IT wykorzystuje w sposéb tworczy. Przywoluje przede wszystkim wieczng

% Fides et ratio, 108, s. 1197.
€ Evangelium vitae, 105, s. 986-987.
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»nowo$¢ Ewangelii’, ktora ksztaltuje ludzi dla ,,nowego $wiata”. Buduje si¢ on od cza-
séw Wecielenia, a w petni ma si¢ objawi¢ na koncu czaséw. ,,Ewangelia Zycia” natomiast
to metafora, ktora postuzyta do utworzenia tytulu encykliki. Sformutowanie to odwo-
tuje si¢ z jednej strony do sensu samego stowa ,,Ewangelia” - czyli Dobra Nowina, bo
przynoszaca wiadomos¢ o zbawieniu czlowieka. Z drugiej strony metafora nawiazuje
do synonimicznego wobec Ewangelii okre$lenia — Stowa Zycia. Okreslenie to ma zresz-
ta swoj poczatek w wyznaniu $w. Piotra, jego deklaracji. Gdy wielu opuszczato Jezusa,
bo nie rozumieli Jego nauki, Piotr Apostot na pytanie skierowane przez Nauczyciela
do uczniéw: ,,Czy i wy chcecie odejs¢?”, odpowiedzial: ,,Panie, do kogéz pojdziemy?
Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6, 67-68). Cytowana modlitwa cechuje sie z jednej
strony poetyckoscig formy, z drugiej - glebokim zakorzenieniem w Pismie Swietym
i tradycji Ko$ciofa.

Jako Papiez Jan Pawet II nie tylko pozostal wyczulony na piekno poetyckiego sto-
wa i przywolywal hymny i modlitwy o szczegdlnym tadunku poetyckosci. Takze sam
pozostal poetg wykorzystujacym literacka potencje jezyka, zwlaszcza formulujac wta-
sne modlitwy.

LITERARINESS OF THE ENCYCLICALS OF JOHN PAUL I

Summary

The Holy Father John Paul II was the author of literary works and theological texts, four-
teen encyclicals included, which had the status of papal documents. The presence of liter-
ary features in the important documents of papal teaching is a perceptible phenomenon.
The first part of the following study points out how the Pope appreciated culture and art
in his encyclicals. The second part of the study contains the analysis of the encyclicals with
respect to language, stylistic devices, references to literature, parallelism of poetic works
of Karol Wojtyla - John Paul II and appropriate fragments of encyclicals. Finally, poetic
prayers by the Holy Father, which crown his documents, have been discussed.



