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Wprowadzenie

Zgodnie z interpretacja funkcjonalistyczng, mity dostarczaja uzasadnien dla
otaczajacej czlowieka rzeczywistosci. Jako takie wychodza one zawsze od re-
alnych form swiata w jego poszczegdlnych wymiarach: socjologicznym, psy-
chologicznym, egzystencjalnym, geograficznym czy historycznym. U zrodet
mitu leza zatem potoczne koncepcje rzeczywistych systemoéw spotecznej or-
ganizacji, zjawisk psychicznych, stanéw egzystencjalnych, elementéw krajo-
brazu czy wydarzen z przeszlosci. Sama tres¢ mitu jest juz jednak dalece
przetworzong forma tych elementow.

W sposob szczegdlny imaginacyjne odksztalcenie tego, co uznawane jest
za rzeczywistos¢, dotyka bohateréw mitycznych opowiesci. Wydaje sie, ze
z podstawowych domen doswiadczenia stuzacych konstruowaniu mitycznych
protagonistow, jakimi sg introspekcyjna wiedza o wlasnych stanach mental-
nych i interakcyjne do$wiadczanie innych ludzi, dla mitu podstawowa war-
todcig jest samo intencjonalne sprawstwo. Calty kontekst intencjonalnosci —
psychofizyczna charakterystyka, integralnosé¢ postaci, potoczna wiedza na
temat czlowieka — pozostaja polem potencjalnych modyfikacji. W efekcie
bohaterowie mitéw sa zawsze w mniejszym lub wiekszym stopniu ,ludZmi
przetworzonymi”, pozostajacymi w kontrze do intuicyjnej koncepcji cztowie-
ka. Niniejszy artykul stanowi probe przyczynowego wyjadnienia tego zjawis-
ka, z odwotaniem do koncepcji kognitywnie rozumianej kontrintuicyjnosci.
W przekonaniu autora koncepcja ta stanowi interesujaca propozycje zinte-
growanego podejécia zaréwno do kwestii mechanizméw generujacych spe-
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cyfike mitycznych bohateréw, jak i do struktury odnoszacych sie do nich
wyobrazen i ich funkcji.

Kontrintuicyjno$é w ujeciu religioznawstwa kognitywnego

Stownikowo rzecz biorac, termin  kontrintuicyjno$¢” oznacza sprzecznosé
z intuicyjnymi oczekiwaniami. Wyrazana przy jego uzyciu niezgodno$é za-
chodzi zatem nie pomiedzy danym sadem a rzeczywistoscia, lecz pomiedzy
danym sadem a naszymi oczekiwaniami, dotyczacymi rzeczywistosci. Nie
jest to wiec problem obiektywnej nietrafnosci (kontrfaktycznosci), lecz we-
wnetrznej sprzecznosci w §wiadomosci subiektywnego podmiotu. W ninie-
jszym artykule termin ,kontrituicyjno$¢” uzywany bedzie jednak w wezszym
znaczeniu niz wynika to z definicji stownikowej. Takim mianowicie, ktore
zostalo wypracowane w ramach tak zwanego religioznawstwa kognitywne-
go, w szczegbdlnosci przez takich badaczy, jak Pascal Boyer, Dan Sperber
i Scott Atran.

Dla religioznawstwa kognitywnego termin kontrintuicyjnos¢ jest abso-
lutnie kluczowy, stanowi bowiem jeden z gtéwnych elementéw redukeji poz-
walajacej przejs¢ od wielosci kulturowych form religii do generujacych kul-
ture umystowych uniwersaliow (Pyysidinen 2003). Rzecz jest przy tym o
tyle istotna, ze dotyczy problemu adekwatnej szerokosci definicji religii,
ktora z jednej strony powinna obejmowaé wszelkie znane systemy religij-
ne, a z drugiej, obejmowac tylko systemy religijne, a nie dowolne systemy
kulturowe. Z pierwszego z wymienionych tu powodoéw nie da si¢ na przyktad
definiowac¢ religii jako relacji z osobowym bogiem, zmierzajacej do zbawienia
duszy, bo taki opis pasuje w zasadzie tylko do trzech wielkich monoteizmoéow.
Mozna oczywiscie poszerzy¢ stosowana definicje i sprobowaé¢ mowic o religii
jako relacji z bogiem lub bogami. Wtedy jednak wytoni sie problem religij-
nego statusu niektérych odtaméw buddyzmu i innych systeméw, w ktorych
nie uznaje sie osobowych bytéw sakralnych. Ostatecznie w definicjach tego
rodzaju pojawiaja sie wiec ogélne kategorie, takie jak sacrum, numinosum
czy nadprzyrodzonos¢. Problem w tym, ze w ten sposob w definicji religii
obecne sa terminy niedookre§lone, nie bardzo bowiem wiadomo, co w za-
sadzie laczy mieszczace sie w ich zakresach desygnaty. W §lad za Mircea
Eliadem (2009) zauwazy¢ przy tym trzeba, ze w historii ludzkosci nie byto
chyba takiego obiektu lub zjawiska, ktére w pewnym momencie nie byto-
by uznawane za przejaw sacrum. W ten sposéb mozna wiec, co najwyzej,
dojs¢ do wniosku, ze sakralne sa te zjawiska, ktore stanowia obiekt religij-
nej czci. Skoro jednak religia to relacja z sacrum, to mamy tu do czynienia
z klasycznym blednym kotem posrednim.
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Zeby uciec przed tym niebezpieczenstwem, mozna probowaé zastoso-
waé funkcjonalne definicje religii. Skoro bowiem zniknie element substan-
cjalny, znikna¢ powinien takze klopot z jego kulturowym zréznicowaniem.
W obrebie antropologii klasycznym przyktadem takiej definicji jest definicja
Clifforda Geertza (2005), w ktorej to, co religijne specyfikowane jest za po-
moca okreslonego wplywu symboli na ludzkie zachowanie i wladciwosci czy
warunkow, dzieki ktorym to, co symboliczne moze oddzialywaé na rzeczy-
wistos$¢. Nie ma tu natomiast mowy o jakich§ okreslonych rodzajach tresci.
Pomijajac jednak juz nawet to, ze wedtug niektérych takze i ta definicja
jest uwarunkowana kulturowo, a przez to daleka od uniwersalnosci (Asad
1993), zasadniczym jej problemem jest niemozno$¢ wyodrebnienia religii
sensu stricto od wszelkich innych systeméw ideologicznych. Jesli jej zaleta
jest wiec to, ze pasuje zaréwno do chrzedcijaristwa, jak i do buddyzmu, to
jednoczesnie nie da sie przy jej zastosowaniu odrézni¢ chrzedcijanstwa czy
buddyzmu od komunizmu czy faszyzmu. Zeby to uczyni¢, ponownie trzeba
by wprowadzi¢ specyficzny dla religii element substancjalny, tyle tylko, ze
w ten spos6b wraca takze problemu numer jeden, czyli wielosci kulturowych
form tego, co ludzie uznaja za sacrum.

Dla religioznawcéw kognitywnych kluczowym zadaniem, podobnie jak
dla Geertza, jest zatem usuniecie metodologicznie ktopotliwych komponen-
tow substancjalnych religii, te bowiem sa kulturowo zréznicowane. Zamiast
jednak, tak jak Geertz, zajaé sie wylacznie funkcjonalng charakterystyka
interesujacego ich zjawiska, podtrzymuja koniecznosé rozpoznawania sys-
temow religijnych po wystepujacych w nich elementach nadprzyrodzonych
(Pyysidinen 2003). Nadprzyrodzonosé traktuja jednak jako epifenomen pe-
wnych efektow dziatania ludzkiego umystu. Znajduja w ten sposéb mie-
dzykulturowy (bo odwolujacy sie do uniwersalnej dla cztowieka architektury
procesow poznawczych) komponent wspolny religii. Bez wzgledu na zroz-
nicowanie obiektow stajacych sie w nich przedmiotem kultu, dotyczace ich
wyobrazenia, posiadaja zatem pewien wspolny rys, a jednym z najwaznie-
jszych efektow dziatania ludzkiego umystu, ktory sprawia, ze wyobrazenia
skadinad zréznicowanych obiektéw nabieraja cech nadprzyrodzonych, jest
wlasdnie kontrintuicyjnos¢. Co prawda, sama kategoria wyobrazen kontrin-
tuicyjnych jest jeszcze zbyt szeroka, by mozna ja bylo utozsami¢ z wyo-
brazeniami nadprzyrodzonymi, stanowi jednak wstepny warunek takiego
ich zakwalifikowania. Nie kazde wyobrazenie kontrintuicyjne jest wiec wyo-
brazeniem nadprzyrodzonym, oprocz konrintuicyjnosci musza one bowiem
posiada¢ kilka innych cech (o czym bedzie jeszcze mowa w dalszej czes-
ci artykulu). Kazde wyobrazenie nadprzyrodzone jest za to jednoczesnie
kontrintuicyjne. Kontrinticyjnos¢ to zatem wedtug religioznawcéw kognity-
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wnych klucz do zrozumienia religii.

Korzenie idei kontrintuicyjnosci

Koncepcja kontrintuicyjnosci wyrasta z dwoch zrédel: badan nad dystrybu-
cja idei oraz badan nad koncepcjami potocznymi. W pierwszym przypadku
chodzi zwtaszcza o teorie epidemiologii reprezentacji Dana Sperbera (2002),
ktora stanowi opozycje w stosunku do klasycznych semiotycznych modeli
komunikacyjnych. W modelach tych zaktada sie bowiem, ze komunikacja
to przekazywanie sobie znakéw ztozonych zgodnie z ustaleniami de Sussu-
re’a z tego, co znaczone i z tego, co znaczace. Ma sie to przy tym odbywac
troche tak, jakby$my podawali sobie z rak do rak sznurek (signifiant), do
ktorego przywiazany jest balonik (signifié¢). Ludzki umyst traktowany jest
w tym procesie jako zbiornik takich znakéw w przypadku nadawcy i bier-
ny receptor znakow w przypadku odbiorcy. Tymczasem, nawet po dosy¢
pobieznym namysle trudno nie zauwazy¢, ze tak naprawde nie ma zadnego
balonika. Pojecia istnieja bowiem wytacznie w naszych umystach. To, co so-
bie przekazujemy to zatem sznurki, do ktérych nic nie jest przywigzane. Sg
one jednak sygnatami dla naszych umystow, informujacymi je, ze powinny
wytworzy¢ takie badz inne pojecia. Signifiant — zeby juz trzymaé sie tego
terminu — nie jest zatem no$nikiem, jak zwyklo sie to ujmowac, pojecia,
ktore dostarczane jest biernemu umystowi. Jest ono natomiast sygnatem,
ktory uruchamia okreglone procedury umystu w celu wytworzenia pojecia.

Sam Sperber nie postuguje sie jednak terminami signifiant czy signifié,
zamiast tego mowi o reprezentacjach publicznych i reprezentacjach mental-
nych. Generalnie w obu przypadkach — co stanowi ceche definicyjna repre-
zentacji jako takiej — chodzi o sytuacje, w ktorej jakis obiekt reprezentuje
co$ dla pewnego systemu przewarzania informacji. Roznica dotyczy sta-
tuséw ontologicznych elementu reprezentujacego. W przypadku reprezen-
tacji publicznej obiekt jest zewnetrznym w stosunku do systemu przetwa-
rzania informacji sygnatem wejsciowym. Reprezentacja mentalna jest na-
tomiast wewnetrznym produktem systemu przetwarzania informacji. Przy
czym reprezentacje publiczne nalezy traktowaé jako instrukcje odczytywa-
ne przez systemy przetwarzania informacji i w efekcie wytwarzajace dzieki
nim reprezentacje mentalne. Reprezentacje mentalne sa z kolei instrukcjami
wytwarzania miedzy innymi reprezentacji publicznych.

Reprezentacja publiczng jest na przyktad zamieszczony w ksiazce ku-
charskiej przepis na sos beszamelowy, ktéry pod wzgledem ontycznym jest
fizycznym obiektem — kartka papieru pokryta tuszem. Jej cecha jest jednak
takze mozliwos¢ uruchomienia ludzkiego systemu przetwarzania informacji.



BOHATEROWIE OPTYMALNIE NIEMOZLIWT. .. 33

Pod wptywem lektury wytwarza on wewnetrzne wyobrazenie przepisu na
sos, ktore z kolei moze organizowa¢ dzialanie zmierzajace do wytworzenia
sosu realnego. Reprezentacja mentalna sosu beszamelowego moze jednak
ulec takze modyfikacji. Jesli kto$ wpadnie na pomyst, by doda¢ do niego
tarty ser oraz $mietane, to wtasnie wymy$lit sos mornay. Pomyst ten ma
wyjéciowo status reprezentacji mentalnej. Jezeli jednak zostanie zapisany
i wydany w postaci kolejnej ksiazki kucharskiej, to bedzie to oznaczalo, ze
na podstawie reprezentacji mentalnej wytworzona zostata nowa reprezenta-
cja publiczna. Reprezentacje mentalne i publiczne nie sa wiec, jak widac,
swoimi prostymi odwzorowaniami. Nie ma absolutnie zadnych bezposred-
nich analogii pomiedzy fizyczna struktura zapisanej kartki papieru a idea
sosu beszamelowego. Sa to zjawiska o catkowicie niewspotmiernych parame-
trach.

Reprezentacje mentalne maja charakter czysto psychologiczny i wtasnie
psychologicznymi metodami mozna opisywac¢ procesy ich zapamietywania,
przetwarzania itd. Reprezentacje publiczne, chociaz takze oddzialuja mie-
dzy umystami, to jednak wymagaja zaposredniczenia w §rodowisku zewne-
trznym w stosunku do owych umystéw. Nie sa wiec w pelni redukowalne do
tego, co psychiczne. Niemniej, istotnag konsekwencja przyjecia zatozen Sper-
bera jest calkowita, w stosunku do modeli klasycznych, zmiana sposobu
modelowania przeplywu reprezentacji (tytutowa epidemiologia). Na skute-
czno$¢ rozprzestrzeniania sie reprezentacji wpltywa zgodnie z tymi zatoze-
niami wiele czynnikéw (Norenzayan, Atran 2004). Niektore z nich maja
charakter ekologiczny. Sa to miedzy innymi: intensywnos¢ ekspozycji danej
idei w populacji, obecnos¢ fizycznych czy spotecznych barier komunikacy-
juych, skutecznos¢ instytucjonalnego aparatu propagujacego lub zwalcza-
jacego poszczegblne reprezentacje itp. Inne czynniki maja charakter psy-
chologiczny. Skutecznos¢ rozprzestrzeniania danej idei zalezy bowiem takze
od tatwosci, z jaka jest ona reprezentowana w umy$le i zapamietywana, od
sposobu jej przetwarzania przez ludzki aparat poznawczy oraz od motywacji
do jej komunikowania innym ludziom. Wedtug samego Sperbera najbardziej
istotnym z czynnikéw psychologicznych jest przy tym zapamietywalnosé.
Mozliwos¢ zapamietywania jest bowiem, po pierwsze, warunkiem sine qua
non uczestnictwa danej reprezentacji w procesie kulturowej transmisji. Po
drugie, wyzsza skutecznosé¢ zapamietywania danej idei daje jej przewage nad
ideami trudniej zapamietywanymi, ktéra to przewaga, nawet jesli niewiel-
ka, stopniowo kumuluje sie, dajac wraz uptywem czasu coraz wieksze efekty.
Jednym z najistotniejszych pytan, jakie wynikaja z koncepcji epidemiolo-
gii reprezentacji, jest wiec pytanie o warunki utatwiajace zapamietywanie
danej idei i tu wtasnie rozwazania nad kulturowa dystrybucja reprezentacji
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krzyzuja sie z badaniami nad koncepcjami potocznymi.

Dla badari nad owymi koncepcjami podstawowym zalozeniem jest to,
ze ludzie posiadaja intuicyjna wiedze na temat psychologii, biologii i fizyki
(Pyysidinen, Lindeman, Honkela 2003). Do pewnego stopnia maja ja nawet
niepotrafiace jej jeszcze zwerbalizowa¢ male dzieci (mozna eksperymental-
nie udowodnic¢, ze ja posiadaja na podstawie ich dziatan). Ludzie intuicyjnie
dzielg zatem elementy otaczajacej ich rzeczywistoséci na posiadajacych sa-
mos$wiadomos¢ ludzi, swiadome zwierzeta 1 zywe, lecz nieSwiadome rogliny
oraz fizyczne obiekty. Ludzie posiadaja tez pewien zestaw przekonan, doty-
czacych kazdej z tych kategorii. Wiedza na przyktad, ze ludzie i zwierzeta
kieruja si¢ niefizykalnymi motywacjami, a fizyczne obiekty nie moga choc¢-
by by¢ w dwbch miejscach w tym samym czasie. W oparciu o te zalozenia
ludzie zmieniaja swoje sposoby postepowania tak, by byly bardziej ade-
kwatne. Nie probuja na przyktad przechodzi¢ przez skale, popycha¢ lwa czy
zabiera¢ przedmiotéw nalezacych do innej osoby, gdy ta na nie patrzy.

Takie dotyczace poszczegdlnych rodzajow bytow intuicje to efekt dzia-
tania, wyspecjalizowanych moduléow tworzacych ludzkie umysty (Tooby,
Cosmides 1992). Skanuja one naptywajacy strumien informacji i jesli na-
potkaja odpowiedni schemat, to dokonuja blyskawicznej klasyfikacji obiektu
bedacego jego zrodtem. W ten sposob, zamiast traci¢ czas na zastanawia-
nie si¢ lub przeprowadza¢ niebezpieczne eksperymenty, od razu zakladamy
pewne najogoélniejsze wlasciwosci postrzeganego obiektu i na tej podstawie
dopuszczamy lub wykluczamy pewne rodzaje dziatan. Zeby doceni¢ pozytki
wynikajace z takiej nawet bardzo przyblizonej, ale za to szybkiej charak-
terystyki zrodla postrzezen, wystarczy wyobrazi¢ sobie, jak istotne w wielu
sytuacjach musiato by¢ zadecydowanie, czy postrzegany ksztaltt jest rosling
czy zwierzeciem. Nie ma przy tym wiekszego znaczenia, czy, jesli jest to
rolina, to jest to sykomora czy wierszba. Przynaleznos¢ gatunkowa moz-
na spokojnie sprawdzi¢ wtedy, gdy bedzie nam ona potrzebna. Dlatego tez
w naszych umystach nie ma moduléw skanujacych naplywajace dane pod
katem obecnosci sykomor lub wierzb. Sa za to moduty wykrywajace lu-
dzi, zwierzeta, rosliny i artefakty: z tymi czterema typami bytow wiaza sie
bowiem najwieksze réznice w potencjalnych reakcjach na ich pojawienie sie.

Takie najbardziej ogolne kategorie odnoszace sie do rodzajow bytow
Pascal Boyer (2005) nazywa kategoriami ontologicznymi i widzi w nich
podstawe tak zwanej dedukcji zaocznej. Dzieki kategoriom ontologicznym
uzupelniamy bowiem bezposrednie dane na temat obiektéw informacjami
ogbélnymi dotyczacymi calej kategorii zjawisk, do ktérych zaklasyfikowalis-
my dany obiekt. Mozemy nie wiedzie¢ czym jest ZYGON, ale jesli otrzy-
mamy o nim nawet szczatkowa informacje w postaci ,Zygony sa jedynymi
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drapieznikami groznymi dla hien”, to cho¢ bezposrednio w tej informacji nic
na to nie wskazuje zatozymy, ze ZYGONY potrzebuja wody, czasami $pia,
starzeja sie, umieraja, rozmnazaja sie itd. Dzieje sie tak, gdyz na podsta-
wie otrzymanej informacji zadecydowaliémy o zakwalifikowaniu ZY GONA
do kategorii ZWIERZE i w konsekwencji zaczeliSmy my$le¢ o nim pray-
dajac mu atrybuty typowego zwierzecia. Nasze dalsze dzialania zwiazane
z ZYGONEM bazowalyby zatem nie tylko na informacji dotyczacej jego
stosunku do hien, ale takze na tych wszystkich zalozeniach dotyczacych
zwierzat w ogole.

W stosunku do ZYGONA zywimy zatem pewne intuicyjne oczekiwa-
nia, ktore podpowiada nam modul wytwarzajacy kategorie ontologicznag
ZWIERZE. Charakterystyczng cecha ludzkich proceséw poznawczych jest
jednak nie tylko modularna specjalizacja, ale takze umiejetnosé laczenia
efektow pracy poszczegdlnych modutéow (Mithen 1998). W ramach swoistego
myslowego eksperymentu mozemy wiec na przyktad wytworzyé¢ wyobraze-
nie, w ktorym ZYGON, owszem, posiada wszystkie intuicyjnie zaktadane
dla zwierzecia cechy (potrzebuje pozywienia, rosnie, umiera itp.), jednoczes-
nie jednak zostaje mu przydana pojedyncza cecha z kategorii ontologicznej
OSOBA. Powiedzmy zatem, ze ZYGON bedac zwierzeciem, bedzie takze
potrafit mowic. Takie wyobrazenie ZY GONA nie bedzie juz wyobrazeniem
intuicyjnym, tamie bowiem nasze oczekiwania stawiane obiektom zakwalifi-
kowanym do kategorii ZWIERZE. W ten sposéb powstalo zatem wyobraze-
nie kontrintuicyjne.

Czy kontrintuicyjne wyobrazenie mowiacego ZY GONA ma sens? Pyta-
nie to nie ma w tym przypadku zadnego znaczenia. Wazne jest, ze dzieki
architekturze naszych umystow takie wyobrazenie moglo zaistnie¢. Wyo-
brazenia kontrintuicyjne posiadaja przy tym pewna ceche szczegolng. Otoz
ze wzgledu na niezgodnos$¢ z oczekiwaniami, wyobrazenia te wyrdzniaja
sie na tle wyobrazen intuicyjnych, dzieki czemu sa dobrze zapamietywa-
ne. Spetniaja zatem najwazniejszy warunek stawiany wedtug Sperbera re-
prezentacjom podlegajacym skutecznej transmisji kulturowej. Wyobrazenia
kontrintuicyjne moga zatem wydawac sie dziwaczne. Ze wzgledu na sposob
budowy ludzkich umystéw sa one dla nich jednak takze atrakcyjne, a w
konsekwencji skutecznie sie rozprzestrzeniaja.

Struktura wyobrazen kontruintuicyjnych

Jak juz teraz widac, kontrintuicyjno$¢ w rozumieniu Boyera (2005) oznacza
w zasadzie co$, co jest kontrontologiczne. Nadaje to kontrintuicyjnosci sens
techniczny, warto bowiem zwroci¢ uwage, ze taka kontrintuicyjnos¢ nieko-
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niecznie musi oznaczaé co$ zaskakujacego, niewyjasnionego, zabawnego czy
wyjatkowego. Intuicyjne oczekiwania dotyczace kategorii OSOBA kaza nam
na przyktad przypuszczac, ze zaréwno jej dolnosci postrzegania, jak i wiedza
beda ograniczone. Tymczasem, dla wielu ludzi na §wiecie nie ma absolut-
nie niczego zaskakujacego czy zabawnego w przekonaniu, ze kazdy ich krok
sledzony jest przez wszechwidzaca 1 wszechwiedzacy istote. Co wiecej, jest
to dla nich zupelnie oczywiste i naturalne. Dla lepszego zrozumienia istoty
kontrintuicyjnosci niezbedne jest wiec bardziej szczegdlowe przyjrzenie sie,
w jaki spos6b moze ona naruszaé¢ oczekiwania zwigzane z kategoriami onto-
logicznymi.

Kazde wyobrazenie kontrintuicyjne sktada sie z: a) wskaznika danej ka-
tegorii ontologicznej, b) opisu sposobu naruszenia intuicyjnych oczekiwan
wysuwanych w stosunku do tej kategorii, w postaci b1) braku istotnej dla tej
kategorii cechy lub b2) obecnosci cechy intuicyjnie wiazanej z inng kategoria
ontologiczna, ¢) cech typowych dla wskazanej kategorii ontologicznej (Boyer,
Ramble 2001). Przyktadowo, wyobrazenie ducha sklada sie z a) wskaznika
kategorii OSOBA, b) informacji o bezcielesnym charakterze tej konkretne;
osoby (bl — brak zaktadanej dla osob cielesnosci) oraz ¢) z innych cech dla
osoby typowych, na przyktad z intencjonalnosci, zdolnoéci do komunikowa-
nia itd. W przypadku wyobrazenia méwiacego psa sktada sie ono natomiast
z: a) wskaznika kategorii ZWIERZE, b) informacji o zdolnosci owego kon-
kretnego zwierzecia do postugiwania sie jezykiem (b2 — obecnosci cechy
podlegajacej transferowi z kategorii ontologicznej OSOBA) oraz c) z cech
typowych dla psa.

Niektore wyobrazenia kontrintuicyjne posiadaja takze kolejne elementy
w postaci d) miejsca, w ktorym umieszczane s dodatkowe informacje oraz
e) etykiety leksykalnej. Mozna na przyktad by¢ przekonanym, ze duchy to
nie tylko bezcielesne osoby, ale tez, ze chetnie nawiedzaja one miejsca swo-
jej smierci. Etykieta leksykalna w przypadku ducha bylby natomiast sam
termin ,duch”. Elementy d) i e) sa kulturowo specyficzne i moga si¢ zmieni-
a¢ niezaleznie od elementow a), b) i ¢). W roznych kulturach wyobrazenia
duchow beda sie zatem od siebie rozni¢. Rozne beda tez uzywane do ich
nazywania terminy. Jednocze$nie jednak sama idea ducha, na ktora skta-
daja sie elementy a), b) i c¢) bedzie podlegala szerokiej ponadkulturowej
propagacji, opiera sie bowiem na uniwersalnych cechach ludzkiego systemu
poznawczego.

Punkty a) i b), a takze d) i e) nie wymagaja komentarza. Warto moze
natomiast zwréci¢ uwage na mniej oczywista konieczno$é wystepowania
w wyobrazeniu kontrintuicyjnym takze typowych cech danej kategorii on-
tologicznej ¢). Recz w tym, ze nie da sie zrealizowa¢ punktu a) (wskazac
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dang kategorie) bez przywotania typowych dla niej cech, a wiec punktu c).
Naruszajac kategorie OSOBA mozemy na przyktad usunaé z niej jej fizycz-
nos¢. Musimy wtedy jednak zachowaé¢ typowa dla OSOBY intencjonalnosé,
co w efekcie wytworzy wspomniane wczesniej wyobrazenie ducha. Mozemy
takze postapi¢ odwrotnie i usungé¢ z wyobrazenia OSOBY charakterysty-
czng dla niej intencjonalnos$¢. Wtedy jednak musimy zachowaé jej aspekt
fizyczny, co przyczyni sie do powstania wyobrazenia zombie. Nie da sie jed-
nak zabrac¢ i jednego, i drugiego. Bez ciata i psychiki OSOBA nie bytaby
juz osoba. Dlatego tez nie ma wyobrazenia duchéw zombie.

Zasada umiaru jeszcze wyrazniej dziala w przypadku budowania wyo-
brazen kontrintuicyjnych przez dokonywanie transferu cech pomiedzy kate-
goriami ontologicznymi. Mogloby sie wydawac, ze skoro wyobrazenia kon-
trintuicyjne sa lepiej zapamietywane, a w konsekwencji zgodnie z modelem
Sperbera, podlegajace skuteczniejszej transmisji kulturowej, to im wyzszy
stopien kontrintuicyjnodci, tym lepsza zapamietywalno$é¢ i propagacja. Tak
sie jednak nie dzieje. Istnieje bowiem r6znica pomiedzy wyobrazeniem nie-
typowym, ktére wyrdznia sie na tle wyobrazen zgodnych z intuicja, ale jest
jeszcze zrozumiale, a wyobrazeniem bezsensownym, w ktéorym pojawia sie
konglomerat rozmaitych odksztatcen niepowigzanych zadna oczywista rama
kategorii ontologicznej. Te drugie do zapamietania wymagaja wysitku zna-
cznie wiekszego nie tylko od wyobrazen umiarkowanie kontrintuicyjnych, ale
tez od intuicyjnych. W przypadku propagacji wyobrazen dziata wiec zasada
minimum kontrintuicyjnosci to optimum.

Przyklady wyobrazen konrintuicyjnych

Omoéwmy teraz wszystkie powyzsze zatozenia z uzyciem przyktadow, za-
czynajac od prostych zdan, w oczywisty sposob powiazanych z wyobrazeni-
ami réznego typu:

1. Ten czlowiek ma ciato i uczucia.

2. Cialo tego czlowieka wazy ponad 500 kilogramow.
3. Ten cztowiek nie ma ciata.

4. Ten cztowiek nie ma ciala, lecz kwitnie na wiosne.

Pierwsze z tych zdan jest catkowicie intuicyjne. Od przynalezacego do
kategorii ontologicznej OSOBY czlowieka oczekujemy wlasnie tego, ze po-
siada on fizyczne ciato i psychiczne stany emocjonalne, w tym uczucia. Tak
podpowiada nam modul wytwarzajacy owa kategorie, takie bowiem cechy
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OSOBY w sposob istotny powinny wptywaé na nasze dziatlania wzgledem
tych sposrod postrzeganych elementéw rzeczywistosci, ktore zakwalifikowa-
ne zostalty jako OSOBA.

Zdanie drugie opisuje sytuacje nietypowa. Ludzie zazwyczaj nie osigga-
ja tak gargantuicznej wagi. Pomimo swojej dziwacznodci, zdanie to nie ma
jednak charakteru kontrintuicyjnego. W wyobrazeniu grubego czlowieka nie
nastapito bowiem ani usuniecie zadnej istotnej cechy kategorii ontologiczne;j
OSOBY, do ktoére grupy cztowiek przynalezy, ani tez nie przydano mu cechy
pochodzacej z innej kategorii ontologicznej. Gruby cztowiek jest zatem, co
prawda nietypowym, ale jednak zdecydowanie jednoznacznym reprezentan-
tem tej wlagnie kategorii.

Zdanie trzecie ma z kolei w oczywisty sposob charakter kontrintuicy-
jny. Mamy w nim wskaznik kategorii ontologicznej OSOBY, jednoczesnie
jednak jestesmy wyraznie informowani, ze osoba ta wyjatkowo pozbawiona
jest standardowej dla tejze kategorii cielesnosci. Poniewaz nie otrzymuje-
my przy tym zadnych dalszych wskazowek, zakladamy, ze pozostale cechy
tej postaci sa jednak zgodne z tym, czego od osoby oczekujemy. Bedziemy
zatem najprawdopodobniej przyjmowac, ze cho¢ ta konkretna osoba poz-
bawiona jest ciata, to bedzie ona posiada¢ uczucia, podobnie jak cztowiek
ze zdania pierwszego. Wyobrazenie to jest zatem wyobrazeniem minimalnie
kontrintuicyjnym.

Czwarte zdanie rowniez jest zdaniem kontrintuicyjuym. W tym jednak
przypadku jest ono zdaniem kontrintuicyjnym w stopniu przekraczajacym
minimalne optimum kontrintuicyjnych odksztalcen. Mamy tu, co prawda,
wskaznik kategorii ontologicznej OSOBA. Umocowanie opisywanego w ten
sposob cztowieka w owej kategorii robi sie jednak problematyczne. Nie tyl-
ko dowiadujemy sie bowiem, ze jest on pozbawiony jednej z typowych dla
os6b cech, ale na doktadke posiada takze ceche pochodzaca z kategorii on-
tologicznej ROSLINA. Nasz umyst zaczyna w zwigzku z tym mie¢ problem
z dopasowaniem owej postaci do zakladanego przez siebie ontologicznego
porzadku rzeczywistoéci. W konsekwencji operowanie takim wyobrazeniem
wymagaé bedzie znacznie wiekszego obciazenia naszego aparatu poznaw-
czego niz ma to miejsce we wezedniejszych przypadkach.

Nawiazujac z kolei do potencjalnie nadprzyrodzonego charakteru wyo-
brazen kontrintuicyjnych trudno tez nie zauwazy¢, ze wlasnie w przypad-
ku zdania umiarkowanie kontrintuicyjnego ten potencjal jest najwiekszy.
7 duza doza prawdopodobienistwa z calego zaprezentowanego tu zestawu,
wtagnie ono zostaloby wybrane do korpusu wierzen przez hipotetycznego
zalozyciela nowego wyznania. Wystepuje ono zreszta powszechnie w dok-
trynach wiekszosci znanych nam prawdziwych religii.
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Przywotane przed chwila wyobrazenia moga by¢ oczywiscie reprezento-
wane na poziomie jezykowym w mniej bezposredni sposob:

1. Gdy Czoko sie zlosci, zawsze uderza piescia w stol.

2. Czoko jest tak ogromny, ze nie moze chodzi¢ o wtasnych sita, nigdzie
nie mozna tez kupi¢ ubran w takim rozmiarze.

3. Czoko przechodzi przez Sciany, Czoko przechodzi przez zamkniete
drzwi, Czoko dopadnie Cie wszedzie.

4. Ty nie widzisz Czoko, ale Czoko widzi Ciebie, a gdy przychodzi wiosna
do wsi, jego cialo jest cate w pakach.

Zmieniona forma prezentacji poszczeg6lnych wyobrazenn nie ma wiek-
szego wpltywu na sposob ich postrzegania. Motoryka rozztoszczonego Czoko
jest intuicyjna. Czoko, ktory z powodu tuszy nie moze chodzi¢, jest na swoj
sposob kuriozalny, ale wyobrazenie to wciaz zgadza sie z naszymi intui-
cjami dotyczacym os6b jako takich. Czoko-niewidzialny przesladowca jest
tylko uszczegolowieniem prostego wyobrazenia kontrintuicyjnego osoby po-
zbawionej ciata, a niedostrzegalny, cho¢ pokryty wiosennymi pakami Czo-
ko pozostaje przyktadem skomplikowanego wyobrazenia kontrintuicyjnego.
Takze 1 w tym przypadku bez wiekszego ryzyka mozna przy tym przyjac,
ze to wlagnie Czoko ze zdania trzeciego ma najwiekszy potencjat do stania
sie wyobrazeniem nadprzyrodzonym. Jest on zreszta wariacja na popularny
temat przesladujacych ludzkos$¢ niewidzialnych istot demonicznych.

Na dowdd, ze omdwione powyzej typy wyobrazen sa reprezentatywne,
kilka innych przyktadow: 1. Posag w wiosce Tipipi przedstawia tamtejszego
krola. 2. Statua w centrum Tipipi jest zrobiona z czekolady. 3. Rzezba Tipipi
stucha Twoich zyczen i stara sie je spetni¢. 4. Pomnik w Tipipi umart, bo
obcieto mu korzenie, potem jednak urodzil pare wilczat.

Pomijajac fakt, ze w tym przypadku podstawa wszystkich wyobrazen
jest kategoria ontologiczna ARTEFAKT, a nie kategoria ontologiczna OSO-
BA, przyktad ten ma identyczna budowe jak przyktad poprzedni. Zdanie
pierwsze nie zwiera zadnej informacji o odksztatceniu intuicyjnych oczeki-
wan zywionych wobec ARTEFAKTOW, podobnie jak zdanie drugie, cho¢
czekolada nie jest rzecz jasna standardowym materiatem, z ktérego wytwar-
za sie rzezby. Dwa kolejne zdania sa z kolei w oczywisty sposob kontrintui-
cyjne. W pierwszym przypadku jest to kontrintuicyjnosc minimalna — rzez-
bie przydano w nim cechy ludzkiego interlokutora. W przypadku drugim
kontrintuicyjnos¢ zaczyna juz jednak osiagaé poziom, na ktorym zrozumie-
nie wymaga juz znacznych wysitkow poznawczych. Mamy tu zaréwno baze
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w postaci kategorii ontologicznej ARTEFAKTU, jak i jednoczesnie cechy
zaczerpniete z kategorii ROSLINA i ZWIERZE. Na doktadke owa roslinno-
zwierzeca natura tego wyobrazenia pozbawiona zostata naturalnej dla obu
tych kategorii cechy w postaci Smiertelnosci. Podobnie jak w przyktadzie
wczedniejszym wydaje sie, ze najwiekszy potencjal do stania sie czescia
doktryny religijnej posiada zdanie umiarkowanie kontrintuicyjne. Kolejny
przyktad: 1. Nasz pies Burek oglada za duzo telewizji. 2. Nasz pies Burek,
chociaz montowaliSmy go w przydomowym warsztacie, to opowiada najza-
bawniejsze dowcipy pod stonicem. 3. Nasz pies Burek uwielbia dtugie space-
ry i ganianie za wiewiérkami. 4. Nasz pies Burek mistrzowsko inwestuje na
gieldzie.

Takze i w tym przyktadzie, pomimo zmienionej kolejnosci, nikt raczej
nie bedzie mial watpliwosci, ktore z powyzszych zdan jest zdaniem intuicy-
jnym, ktore dziwacznym, lecz nie kontrintuicyjnym, ktére minimalnie kon-
trintuicyjnym, a ktére kontrintuicyjnym w stopniu przekraczajacym mi-
nimum. Watpliwosci moga natomiast dotyczy¢ religijnego potencjalu tego
konkretnego wyobrazenia minimalnie kontrintuicyjnego. Nie znamy systemu
religijnego, w ktorym bylaby mowa o psie-inwestorze. Tym razem podczas
wskazywania na wyobrazenie potencjalnie przynalezace do doktryny reli-
gijnej nie mamy zatem zadnego wsparcia w komparatystyce. W sytuacji
koniecznosci wyboru tego, ktéremu z opisanych pséw warto oddawac czesc,
z duza doza prawdopodobienstwa mozna jednak zatozy¢, ze nie bytby to ani
pies ganiajacy za wiewiorkami, ani taki, ktory oglada telewizje, ani tez pies
wytworzony w taki sam sposob, jak wytwarza sie przedmioty i opowiadajacy
dowcipy. Jedynym kandydatem na obiekt wart czci pozostaje pies-inwestor.
Piszac o braku materiatu poréwnawczego dla tego wyobrazenia nieco zreszta
mijamy sie z prawda. Nie znamy, co prawda, rzeczywiscie zadnego przykta-
du religii, w ktorej obiektem kultu bytoby wyobrazenie grajacego na gietdzie
psa, ale juz w bardziej ogdélnym sensie zwyczaj podejmowanie strategicznych
decyzji przy wsparciu domniemanie madrzejszych bytéow nieludzkich wys-
tepuje powszechnie.

Empiryczne badania nad kontrintuicyjno$cia

Wyniki badan empirycznych generalnie potwierdzaja zaréwno teze o ten-
dencji do uznawania wyobrazen kontrintuicyjnych za wyobrazenia nadprzy-
rodzone (Pyysidinen, Lindeman, Honkela 2003), jak i o wyzszym stopniu
zapamietywania i lepszej transmisji wyobrazent minimalnie kontrinticyjnych
(Barrett, Nyhof 2001, Boyer, Ramble 2001). Eksperymentalne podejscie do
omawianego problemu wskazato jednak takze na konieczno$¢ uwzgledniania
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dodatkowych warunkéw, ktorych nie ujmowaty oryginalne zalozenia teore-
tyczne. Jak zauwazyli Ara Norenzayan i Scott Atran, problem zapamietywa-
nia i transmisji reprezentacji kulturowych powinien dotyczy¢ raczej catych
ich zestawow niz izolowanych, jednostkowych idei (Norenzayan, Atran 2004,
2006; Atran 2013). Przewaga transmisji wyobrazeri kontrintuicyjnych nas-
tepuje bowiem jedynie wtedy, gdy mowa jest o transmisji pakietow w formie
narracji. W tym przypadku, jak pokazali Norenzayan i Atran, zachodzi wre-
cz ciekawe zjawisko ostabienia procesu zapominania takze wyobrazen intui-
cyjuych, o ile towarzysza im wyobrazenia kontrintuicyjne. Przewaga ta zni-
ka natomiast, gdy zapamietaniu podlega¢ miaty nie narracje, a jedynie listy
wyobrazen. Oznacza to miedzy innymi, ze sprzyjajace wysokiemu stopniowi
zapamietywania minimum kontrintuicyjnosci moze ujawniaé sie dopiero na
poziomie relacji pomiedzy grupa reprezentacji, a nie w strukturze jednej
z takich reprezentacji. Norenzayan i Atran przyjeli wiec, ze kwestia mini-
mum kontrintuicyjnego oceniana moze by¢ nie tylko ze wzgledu na liczbe
naruszajacych intuicyjne oczekiwania cech pojedynczego wyobrazenia, ale
rowniez ze wzgledu na liczbe samych wyobrazen kontrintuicyjnych mierzo-
nych w stosunku do ogétu wyobrazen tworzacych pewna relatywnie spéjna
calos¢. Wyniki ich badan potwierdzity, ze material zawierajacy niewielka
liczbe wyobrazeni kontrintuicyjnych zapamietywany jest lepiej nie tylko od
materiatu nie zawierajacego wcale wyobrazen kontrintuicyjnych, ale tez od
materialu z duza liczba wyobrazen kontrintuicyjnych. Kwestia oceny stop-
nia kontrintuicyjnosci nie musi mie¢ zatem charakteru jakosciowego (po-
ziom odksztalcenia pojedynczego wyobrazenia). Rownie dobrze moze bo-
wiem chodzi¢ o réznice ilogciowe (proporcja rodzajow wyobrazen w pakie-
cie) (Barrett 2008). W sumie zatem optymalna z punktu widzenia sukcesu
kulturowej transmisji forma kolportowania reprezentacji publicznych jest
uktad ztozony z nielicznych wyobrazen kontrintuicyjnych w towarzystwie
wyobrazen intuicyjnych uporzadkowanych narracyjng rama. I taki wlasnie
charakter maja realne przypadki tradycyjnych opowiedci.

Kontrintuicyjno$é mitu czy kontrintuicyjno$é mitycznego
agensa

Whioski z przedstawionych powyzej badan niejako samoistnie przekierowaly
rozwazania zwigzane z wyobrazeniami kontrintuicyjnymi w strone proble-
matyki mitu. Religioznawcom kognitywnym mit bowiem zaczal jawic¢ sie
jako podstawowa forma wystepowania takich wyobrazen. Patrzac na mit
z prezentowanej perspektywy bylby on bowiem idealnym przykladem re-
prezentacji publicznej o duzej skutecznosci kulturowej transmisji, ktora to
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skutecznos¢ oparta jest na minimalnej kontrintuicyjnodci i sposobach, w jaki
kontrintuicyjnos¢ taczona jest z wyobrazeniami intuicyjnymi. Do rozwiaza-
nia pozostaje jednak jeszcze problem dotyczacy tego, dlaczego zaprzeczanie
intuicyjnych oczekiwan w stopniu szczegblnym dotyka bohateréw mitu, a nie
innych jego komponentow.

Paradygmat religioznawstwa kognitywnego dostarcza odpowiedzi takze
na to pytanie. Preferencja sprzecznego z intuicja znieksztatcania akurat mi-
tycznych protagonistéow zwiazana jest bowiem z kwestia istotnodci posz-
czegoblnych wyobrazen kontrintuicyjnych. W poczatkowej czesci artykutu by-
ta mowa o tym, ze kategoria wyobrazen konrintuicyjnych jest zbyt szeroka,
by mozna ja byto utozsamic¢ z kategoria wyobrazenn nadprzyrodzonych oraz
ze dopiero interakcja produktéw moduléw odpowiedzialnych za powstawa-
nie kategorii ontologicznych z efektami dziatania innych modultéw prowadzi
do ukonstytuowania wyobrazen rozpoznawanych jako religijne. Na dotacza-
nie efektow dziatania tych dodatkowych modutéow do wyobrazen kontrin-
tuicyjnych patrze¢ mozna wlasnie w kategoriach zwiekszania ich istotnosci
(ogolnie rzecz biorac wyobrazenia nadprzyrodzone, to istotne wyobrazenia
kontrintuicyjne). Wyobrazenia analogiczne pod wzgledem stopnia opisanych
wczesniej kontrintuicyjnych odksztatcenl nie musza byé sobie zatem réwne
pod wzgledem swoich zwiazkow z efektami pracy innych modutéw umystu,
a w konsekwencji moga posiadac¢ rozna waznos¢, co takze jest dodatkowym
czynnikiem wplywajacym na zapamietywanie i skuteczno$é¢ kulturowej dy-
strybucji.

Wedltug Boyera (2002) podstawowa réznica wazno$ci zwigzana jest
z tym, czy dane wyobrazenie posiada cechy intencjonalnego agensa czy tez
nie, przy czym te z nich, ktore takie cechy posiadaja, sa wazniejsze od tych,
ktore takich cech nie posiadaja. W praktyce oznacza to, ze wazniejszymi niz
inne sa te wyobrazenia, ktorych podstawa sa kategorie ontologiczne OSO-
BY i ZWIERZECIA lub takie wyobrazenia, ktérych podstawa sa kategorie
ROSLINY lub ARTEFAKTU, ale ktorym jednoczesnie dodano cechy OSO-
BY lub ZWIERZECIA. Sposrod cech OSOBY i ZWIERZECIA wazniejsze
z kolei sa te wyobrazenia, w ktorych obecne sa cechy OSOBY. I wresz-
cie wérod wyobrazen posiadajacych cechy OSOBY istotniejsze sa te, ktore
charakteryzuje duza wiedza i duza mozliwos¢ dziatania.

Takze ta hierarchia waznosci posiada oczywiscie uzasadnienie ewolu-
cyjne. Zgodnie z wczedniej opisana zasada, kategorie ontologiczne odnosza
sie do typow bytow, pomiedzy ktorymi istnieje najwyzsze zroéznicowanie
w adekwatnych w stosunku do nich reakcjach. Zasada ta omdéwiona zostata
na przyktadzie potrzeby szybkiego odréznienia rogliny od zwierzecia. W rze-
czywistosci jest jednak tak, ze odrdznienie rosliny od zwierzecia nie jest tak
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bardzo istotne, jak odréznienie zwierzecia od rosliny. Przypadkowe potrak-
towanie krzaka tak, jak gdyby byl on lwem, nie jest tragedia. Oczywidcie ta-
ka pomytka pociaga za soba pewne koszty: utrate energii wydana na niepo-
trzebna ucieczke; strate czasu, ktory mozna bylo przeznaczy¢ na dziata-
nia pozyteczne itp. Sa to jednak koszy nieporéwnywalne z btedem odwrot-
nym, to jest z potraktowaniem lwa tak, jak gdyby byt on krzakiem. Ludzki
umyst skanuje zatem napltywajace do niego dane przede wszystkim w poszu-
kiwaniu wzorcéw $wiadczacych o obecnosci bytéw ozywionych. Boyer mowi
wrecz o hipertrofii systemu wykrywania intencjonalnego agensa, majac na
my$li swoista nadwrazliwo$¢ modutéw odpowiedzialnych za wyszukiwanie
swiadomego zycia, ktora czesto prowadzi do zaktadania obecnodci intencjo-
nalnego agensa tam, gdzie w rzeczywistosci go nie ma. Owa nadwrazliwosé
jest jednak ewolucyjnie uksztaltowana adaptacja. Lepiej bowiem trzy razy
pomyli¢ gataz z wezem niz raz weza nie zauwazyc.

Wiérod kontrintuicyjnych intencjonalnych agenséw szczegélne miejsce
zajmuja z kolei te, ktore rozpoznawane sg jako atrakcyjni partnerzy po-
tencjalnych transakcji spotecznych. Przyczyna tej istotnosci jest istotnosc
samego spotecznego sposobu bycia cztowieka i wyksztalcenie licznych mo-
dutéw obstugujacych ten wymiar naszej egzystencji. Nie tylko zatem je-
stesmy nastawieni na wyszukiwanie w naszym otoczeniu agensow, ale tez
staramy sie oceni¢, czy mozemy z takim agensem wejS¢ w korzystna in-
terakcje spoteczna. Takze i w tym przypadku zachodzi przy tym swoista
hipertrofia owej tendencji. Przed Iwem bedziemy wiec, co prawda, ucie-
kac¢, ale juz ,madrze” patrzacy nam w oczy pies ma spora szanse nakloni¢
nas do préb nawigzania werbalnego dialogu. Rozmawiamy zreszta nie tylko
z psami i kotami, ale rowniez komputerami, odruchowo bowiem traktujemy
pozoér komunikacji jako $wiadectwo spotecznej kompetencji domniemanego
interlokutora (Barrett 1999). Wsrod agensow za szczegolnie waznych uz-
namy wiec takich, z ktérymi, po pierwsze, mozna nawiazaé relacje. Musza
wiec oni posiada¢ cechy nie jakiegokolwiek agensa, ale agensa ludzkiego.
Po drugie, wér6d quasi-ludzkich agensow, posiadajacych zdolnosci komuni-
kacyjne istnie¢ beda takie, ktore jawi¢ sie beda jako szczegodlnie atrakcyjni
partnerzy interakcji spotecznych. Beda to takie agensy, od ktérych mozna
oczekiwac¢ znacznych korzysci, zwigzanych na przyktad z ich przerastajaca
czlowieka wiedza lub zasobnoscia. Nie przypadkiem bytom nadprzyrodzo-
nym przydaje sie najczesciej nielimitowany dostep do informacji spolecznie
strategicznych i uznaje je za zrodta dostatku (Boyer 2005).

Ostatecznie zatem w hipotetycznej sytuacji istnienia dwoch wyobrazen
kontrintuicyjnych, z ktorych jedno posiada cechy intencjonalnego agensa,
a drugie nie, lub w takiej, w ktorej jeden intencjonalny agens wydaje sie
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by¢ atrakcyjnym partnerem spotecznych transakcji, a drugi nie, przewage
w kulturowej transmisji zdobywaé¢ bedzie pierwszy z nich. Duzieje sie tak
juz nie ze wzgledu na stopien kontrintuicyjnosci, ale z uwagi na sugerowana
przez inne moduly umystu waznodé poszczegodlnych typoéw wyobrazen. Pros-
ta konsekwencja dziatania tej reguty jest nacisk na selekcje takich opowies-
ci, ktore nie tylko sa kontrintuicyjne, ale tez w ktorych kontrintuicyjnosé
dotyka akurat agensow, a w szczegolnodci takich, w ktorych 6w agens jawi
sie jako atrakcyjny partner spotecznych interakcji. Nawiasem rzecz biorac,
w tym ostatnim przypadku bohater takich opowiesci posiada juz wszelkie
cechy bytu nadprzyrodzonego. Ze wzgledu na swoja kontrintuicyjnos¢ opo-
wiesé o kwitnacym stoliku moze zatem odniesé¢ pewien sukces w kulturowej
transmisji. Nie bedzie ona jednak tak popularna jak horrory o duchach,
a wszystkie te historie beda przegrywa¢ w rankingach popularnodci ze $wie-
tymi opowiesciami o bytach nadprzyrodzonych.

Empiryczne badania nad kontrintuicyjnymi agensami

Takze i ta kwestia testowana byta eksperymentalnie. W przywotywanych
juz badaniach zespolu Pyysidinena, oprécz sprawdzenia ogdlnej tendencji
do uznawania twierdzen kontrintuicyjnych za religijne, testowano takze sto-
pient, w jakim na takie ich potraktowanie wptywa obecno$¢ intencjonalnego
agensa (Pyysidinen, Lindeman, Honkela 2003). W badaniu wykorzystano
zestaw dwudziestu pieciu twierdzen, z ktérych dziewie¢ bylo intuicyjnych,
a pietnascie kontrintuicyjnych. W csterech wyrazeniach kontrintuicyjnych
nie pojawial sie intencjonalny agens, w szesciu byt to agens zainteresowany
ludzkimi dziataniami i posiadajacy wiedze na ich temat, w czterech kolej-
nych agens byt takiej wiedzy pozbawiony. Przyktady wykorzystanych twier-
dzen to:

e Podczas wielkiego $wieta, krol zawsze rozdawal zywnosé ubogim
(twierdzenie intuicyjne).

e Mowiono, ze mieszkancy wielkiej wioski Almol mieli gruba owce, ktora
potrafita lata¢ (twierdzenie kontrintuicyjne bez agensa).

e Chlopiec ustyszatl gltos z nieba mowiacy ,Nie lekaj sie” (kontrintuicy-
jny, zainteresowany agens z wiedza).

e Diggi wierza w istnienie istoty zachowujacej sie jak normalni ludzie,
ale nieposiadajacej zadnych mysli ani pamieci (kontrintuicyjny agens
pozbawiony wiedzy i zainteresowania).
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Generalnie, takze i tym razem czesciej wybierane byly twierdzenia kon-
trintuicyjne. Wérod twierdzeni kontrintuicyjnych chetniej wybierano jednak
te, w ktorych wystepowal agens niz te, w ktorych byt on nieobecny. Agens
zainteresowany ludzkimi sprawami i posiadajacy na ich temat wiedze byt
przy tym wybierany czedciej niz ten, ktory takiej wiedzy lub zainteresowania
byl pozbawiony.

Inne badania, dotyczace juz wprost preferowania kontrintuicyjnosci
agensa w narracjach tradycyjnych przeprowadzit zespot w sktadzie Jus-
tin Barrett, Emily Burdett i Tenelle Porter (2009). Uzywajac opracowa-
nego przez Barretta (2008) schematu kodowania i kwantyfikacji wyobrazen
kontrinticyjnych, dwoch sedziéw dokonato oceny 73 tradycyjuych opowiesci
pochodzacych z rozmaitych czesci calego $wiata (Rosja, Finlandia, Chile,
Polmocna Ameryka, Chiny, Afryka Poludniowa, rejon Poludniowego Pacy-
fiku, Afryka Polnocna). Sedziowie oceniali zarowno ilo§¢ wyobrazen kon-
trintuicyjnych, jak i stopieri kontrintuicyjnosci kazdego z tych wyobrazen,
czyli ilo§¢ nieobecnych lub przetransferowanych cech danego wyobrazenia.
Co do ilosci wyobrazen kontrintuicyjnych, w przeanalizowanym materia-
le istniata bardzo duza zgodnos¢ pomiedzy oboma sedziami (na poziomie
92.6%). Obaj wskazali 101 tych samych wyobrazeri kontrintuicyjnych, 15
nastepnych wskazanych byto tylko przez jednego badz drugiego. W trak-
cie dyskusji sedziowie zgodzili si¢ co do ich kontrintuicyjnego charakteru.
W sumie w przeanalizowanym materiale wskazano zatem 116 wyobrazen
kontrintuicyjnych.

W 20 opowiesciach (27.4%) nie wystepowalo zadne wyobrazenie kon-
trintuicyjne. W 23 opowiesciach (31.5%) byto po jednym takim wyobraze-
niu, aw 19 (24.7%) dwa wyobrazenia kontrintuicyjne, co stanowi przyttacza-
jaca wiekszos¢ wszystkich opowiesdci, w ktorych takie wyobrazenia w ogole
wystapity (79.2%). W 99% te wyobrazenia miaty wspotczynnik kontrintui-
cyjnosci na poziomie 1 (108 wyobrazen) lub 2 (7 wyobrazen). Tylko jedno
wyobrazenie posiadato 3 rézne naruszenia intuicyjnych oczekiwan. Wiek-
szej liczby takich naruszen nie odnotowano. Co najistotniejsze, 98.2% tych
wyobrazen (114) bylo wyobrazeniami dotyczacymi agensa; 61% (69) byto
zwierzetami, ktorym dodano ludzkie kompetencje mentalne. Pozostate byty
kontrintuicyjnymi wyobrazeniami ludzi (32) lub obdarzonymi wolg i mozli-
woscia dzialania artefaktami (8).

Ewolucja mitycznego bohatera

Mityczny bohater jest zatem w punkcie wyjscia wyobrazeniem kontrintui-
cyjnym, tozsamym lub zblizonym do nadprzyrodzonych agenséw. Jego kon-
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trintuicyjna postac¢ dziata jednak w zasadniczo intuicyjnym $wiecie, co czyni
mity opowiesciami kontrintuicyjnymi w stopniu minimalnym. Owa minimal-
na kontrintuicyjno$¢ sprawia z kolei, ze mity sa optymalnymi jednostkami
kulturowej transmisji, co — do pewnego przynajmniej stopnia — wyjasnia ich
popularnosé¢ (Czeremski 2013).

Taka forma mitu zdecydowanie dominowaé¢ bedzie jednak wytacznie
w kulturowej rzeczywistosci, w ktorej nie ma technik ani narzedzi, ktore
moglyby zastapi¢ lub przewyzszy¢ metode propagacji reprezentacji publi-
cznych, oparta na minimalnej kontrintuicyjnosci tych reprezentacji. Mowiac
wprost oznacza to, ze mit najwicksze sukcesy odnosi¢ bedzie w oralnych
spolecznodciach tradycyjnych. Material etnograficzny taka teze wydaje sie
wspierac. Jedli to zatozenie jest stuszne, to w momencie pojawienia si¢ pisma
rozpoczng sie dwa procesy. Po pierwsze, mit bedzie wypierany przez repre-
zentacje, ktorych skutecznosé transmisji kulturowej oparta jest na techni-
kach innych niz kontrintuicyjno$¢. Po drugie, sam mit moze ulec wtorne-
mu uintuicyjnieniu. W momencie, w ktérym propagacja mitu bedzie mogta
skorzysta¢ z pomocy niezwiazanych z kontrintuicyjnoscia technik, czyli na
przyktad wtedy, gdy mity zaczna by¢ zapisywane, kontrintuicyjne elementy
mitu utraca swoje funkcjonalne znaczenie i moga zaczaé podlegaé racjona-
lizacji, ktora przeksztalci je w wyobrazenia intuicyjne.

Taki wlasnie proces mozna, jak sie wydaje, zaobserwowaé¢ w kulturze
greckiej. Odchodzi ona od modelu herosa kontrintuicyjnego, co najlepiej
wida¢ na przykladzie lliady czy Odysei. Jej bohaterowie nie sa juz kon-
trintuicyjni, a co najwyzej dziwaczni. Sa szybsi czy silniejsi niz inni ludzie,
w wiekszosci przypadkéw ich postacie nie naruszaja jednak intuicyjnych
oczekiwan dotyczacych kategorii ontologicznej OSOBA. Co ciekawe, zdaje
sie, ze elementem tego procesu jest przy okazji tendencja do przenoszenia
tej dziwacznosci z OSOB na ARTEFAKTY (Zielinski 2014). W Iliadzie
na przyktad magiczna moc nie jest wtasnoscia bohateréw, ale ich broni,
w szczegoblnosei zbroi, ktora otrzymuja od bogow. Przy okazji ten kierunek
rozwoju mitologicznego bohatera bedzie wiazac sie z desakralizacja mitu.

Proces ewolucji mitycznego protagonisty nie bedzie jednak prawdopo-
dobnie tak jednokierunkowy, jak mogltoby sie wydawac. W przestrzeni mito-
logii rozumianej jako ideologia nalezy sie spodziewaé utrzymania tendencji
do ksztattowania jej bohateréw jako postaci dziwacznych, lecz niekontrin-
tuicyjnych. Bohaterowie mitologii faszystowskich czy komunistycznych na
przyktad sa nadludzmi nie dlatego, ze potrafia przechodzi¢ przez $ciany, ale
dlatego, ze sa najlepszymi reprezentantami kategorii ontologicznej OSOBA.
Natomiast w przypadku takich obszaréw, ktore — tak jak literatura czy film
— poddawane sa czasami wrecz intencjonalnej mitologizacji, spodziewaé sie
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z kolei nalezy siegania wtasnie do bohateréw kontrintuicyjnych. Ich atrak-
cyjnos$¢ bazuje bowiem na tych samych mechanizmach, ktore wytwarzaja
wyobrazenia nadprzyrodzone. Nie zawsze tylko siega si¢ po wszystkie kog-
nitywne efekty skladajace sie na nadprzyrodzonosc.
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Maciej Czeremski

OPTIMALLY IMPOSSIBLE HEROES. GENESIS, STRUCTURE AND
FUNCTIONS OF THE MYTHICAL CONTRINTUITIVENESS

Keywords: myth, cognitive science, cognitive study of religion, contrintuitiveness,
intentional agent

Mythical heroes always cross the borders of what we think as the everyday condition
of the real human being. The object of this research is the explanation of this pheno-
mena by referring to some of the definitions from the cognitivist religious studies and
particularly to the idea of contrintuitiveness crucial for this attempt. According to the
assumed perspective, the mythical deformation of the concept of human being does not
have the accidental character and is limited solely to the infringement of the intuitive
expectation connected with ontological categories. If these kinds of infringements have
moderate character and appear in the form of the destabilisation of the given image,
or are presented in the form of proportional relations of contrintuitive representation
to intuitive one, then, the narrations that embrace them are remembered better than
the narrations composed exclusively of intuitive images. This is the explanation of the
consolidation of such a form as a myth. The destabilisation of the intuitive expectations
concerns particularly the mythical hero, but results from higher degree of the essentiality
of the contrintuitive agents’ images over the contrintuitive images of other types.

The research objective of this article was to present the theories of contrintuitiveness
adapted to cognitive religious studies and the genesis of this conception. In the next part
of the article the structure of the contrintuitive images was presented, together with the
examples of these kinds of images. Further the relations between contrintuitiveness and
supernaturality were discussed. The author tried also to deal with the empirical verifica-
tion of the theoretical assumptions, particularly these ones which explain the structure
of the mythical narration. In the end of the article we are provided with the analyses
concerning the evolution of the contrintuitive mythical hero, who, together with the ra-
tionalisation of this traditional narrative form, can be transformed into more intuitive
variants.



