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The aim of the article is to analyse the selected changes within the cultures
of indigenous peoples in Siberia after the dissolution of the Soviet Union,
or more precisely after the political and social transformations that took
place after the “fall of communism” as exemplified by the Buryat culture.
An analysis of the theoretical concept of “policy of cultural revival”’, which
is widespread in the literature on the subject, is followed by the analysis
of the connection between the revival of the cultures of Siberian indigenous
peoples and the religious revival in Siberia. Political and economic change
has been shown to be linked to cultural and religious change, creating a new
context for the Buryats that often defies simple categorisation. Attention
was drawn to the interaction of “top-down” factors imposed at the national-
political level and “bottom-up” factors, i.e. activities undertaken locally, or
sometimes even individually, which make creative reference to local contexts
and local cultural heritage. The paper highlights the importance of religious
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revival for all the changes brought about by the collapse of the Soviet Union
and points to their implications for indigenous Siberian cultures.

O PROCESACH ZMIAN W KULTURACH RDZENNYCH LUDOW
SYBERYJSKICH PO UPADKU ZWIAZKU RADZIECKIEGO. PRZY-
PADEK KULTURY BURIACKIEJ

Stowa kluczowe: Syberia, Buriaci, polityka odrodzenia kultur, odrodzenie
religijne, Zwiazek Radziecki.

Celem artykutu jest analiza na przyktadzie kultury buriackiej wybranych
zmian w obrebie kultur rdzennych Syberii w epoce po rozpadzie Zwiaz-
ku Radzieckiego, a wtasciwie po przemianach ustrojowych i spotecznych,
jakie mialy miejsce po ,upadku komunizmu”. Przeprowadzono analize roz-
powszechnionej w literaturze przedmiotu koncepcji teoretycznej, jaka jest
»polityka odrodzenia kultur”, by nastepnie przejs¢ do analiz zwigzku odro-
dzenia kultur rdzennych ludéw syberyjskich z odrodzeniem religijnym na
terenach Syberii. Pokazano, jak zmiany polityczne i gospodarcze powiazane
sa ze zmianami kulturowymi i religijnymi tworzacymi dla Buriatéw nowy
kontekst dzialan wymykajacy sie niejednokrotnie prostym kategoryzacjom.
Zwrbocono uwage na wspoldziatanie czynnikow okreslanych jako ,jodgoérne”,
narzucane w skali organizmu panstwo-politycznego i czynnikéw ,,oddolnych”,
to jest dzialan lokalnych, czasami wrecz jednostkowych tworczo nawiazuja-
cych do lokalnych kontekstow i lokalnego dziedzictwa kulturowego. Artykut
podkresla szczegblng role zmian zwiagzanych z odrodzeniem religijnym dla
calodci zmian wyniktych z upadku Zwiazku Radzieckiego oraz wskazuje ich
implikacje dla rdzennych kultur syberyjskich.

Wprowadzenie

Badania prowadzone wspoltczesnie w Federacji Rosyjskiej spotykaja sie
wciaz ze specyficznym ,,postkomunistycznym” czy tez ,,postsocjalistycznym”
kontekstem (Pote¢ 2017). Jest to podstawowa rama, w jakiej zewnetrzni ba-
dacze ujmuja zmiany polityczne, ekonomiczne, spoteczne i kulturowe (No-
wicka iin. 2000). W samej Rosji bez wzgledu na to, jak poprzedni system jest
oceniany, istnieje §wiadomosé, ze w okresie tym doszto do zerwania z wie-
loma tradycjami kulturowymi i religijnymi. ,,Wsp6tczesnosé” jest czesto ze-
stawiana z tym, co bylo poprzednio i wiele os6b w dziedzictwie poprzednie-
go systemu doszukuje sie zrodet wspotezesnej sytuacji (Glowacka-Grajper
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i in. 2013). Nie zawsze wskazywanie na okres Zwiazku Radzieckiego jako
na zrodlo probleméw musi sie wiazaé¢ z negatywna ocena tego okresu pod
wzgledem ustrojowym, ani nawet pod wzgledem dziatan éwczesnych wiadz.
W niektoérych wypowiedziach mozna wrecz doszukiwaé sie starego schematu
myslowego ,dobry car — zli ministrowie”. Przy ambiwalencji ocen i czestej
niecheci do krytykowania wtadz widoczna jest tendencja do szukania zrodet
wspolczesnych proceséw i probleméw w okresie ,socjalistycznym?”.

Nowa sytuacja w poradzieckiej Rosji pozwolila na rozwdj tych procesoéw
spoteczny, ktore byty blokowane w czasach hegemonii ideologii komunistycz-
nej, ale nie rozwiazala wszystkich probleméw. Okres poradziecki wytworzyt
tez nowe problemy, ktore byly niewidoczne w epoce radzieckiej. Poza tym
nowa sytuacja spoleczna, ideologiczna i gospodarcza sprawita, ze proble-
mem stalo sie to, co wczesniej problemem nie byto.

Jednym z tych ,nowych” probleméw byta i w duzym stopniu nadal jest
sytuacja grup rodzimych na Syberii i stan ,zachowania” ich kultur. Pole-
ga on na tym, ze ludnos$é¢ rodzima jak na przyktad ludnosé buriacka zastata
upadek ustroju komunistycznego i wylanianie sie¢ nowych warunkéw spotecz-
nych, ekonomicznych i politycznych bedac gdzies w ,,potowie drogi” miedzy
wlasnym spotleczenstwem tradycyjnym a ,cztowiekiem radzieckim”. Upa-
dek kultur rodzimych, zanik tradycyjnych form zycia oraz zanik jezykow
grup mniejszosciowych nie tylko nie byl postrzegany jako problem w ra-
dzieckiej Rosji, ale byl wrecz stymulowany w ramach drogi do wytworzenia
jednolitego spoleczenstwa radzieckiego. Po upadku Zwiazku Radzieckiego
zmienila si¢ nie tylko sytuacja, lecz takze i warto$ciowanie tejze sytuacji.
To, co dotychczas byto postrzegane jako przezytki przesztosci, zacofanie,
porazki na drodze do tworzenia spoleczenstwa nowoczesnego, stalto sie te-
raz cennym zasobem, ktéremu grozi zaginiecie. Kultury takie jak buriacka
staly sie wartodcia, o ktora warto jest walczyé¢, zabiega¢ i chronié¢ ja. Do-
brym wprowadzeniem do tej problematyki moze byé wypowiedZ FLukasza
Smyrskiego!, ktory pisze:
sIstnieje stereotyp, takze naukowy, zeby traktowaé¢ Syberie jak rezerwuar
archaicznych praktyk, ktore w szczatkowej formie przetrwaty represje totali-
tarnego rezimu radzieckiego. Tymczasem obszar ten podlega stalym i dyna-
micznym przeobrazeniom. Widoczny jest bardzo silny wplyw przeksztatcen
wlasnosciowych, reform rynkowych, kultury popularnej, edukacji, elektro-
nicznych technik komunikowania sie etc. Powstaja nowe »formy kultury,
ktore nie sa jakimi§ postmodernistycznymi efemerydami, jak chcieliby je

'Poza praca Lukasza Smyrskiego dobrym przegladem badani jest artykul Dmitrtiya
Funka (Funk 2018). Z braku miejsca w niniejszym artykule ograniczam bibliografie do
bezposrednio cytowanych prac.
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traktowaé niektorzy badacze Syberii, ale wskazuja na istotne zmiany, jakie
dokonaly sie w spoleczenstwach syberyjskich pod koniec XX w.” (Smyrski
2008, s. 10).

Celem niniejszego opracowania jest przyjrzenie sie wybranym zmianom
w obrebie kultur rdzennych Syberii na przyktadzie kultury buriackiej, kto-
ra znana jest mi nie tylko z literatury przedmiotu, ale réwniez z bezpo-
srednich obserwacji podczas badan terenowych w latach 2000, 2010, 2013,
2014 i 2019%2. W artykule pokazuje, jak zmiany polityczne i gospodarcze po-
wigzane sg ze zmianami kulturowymi i religijnymi, tworzac nowy kontekst
wymykajacy sie niejednokrotnie prostym kategoryzacjom. Zwracam miedzy
innymi uwage na wspotdziatanie czynnikéw okreslanych jako ,odgérne”, na-
rzucane w skali organizmu panstwo-politycznego i czynnikéw ,oddolnych”,
dziatan lokalnych (czasami wrecz jednostkowych) tworczo nawiazujacych do
lokalnych kontekstow i lokalnego dziedzictwa kulturowego.

Koncepcja ,,polityki odradzania kultur”

Bliska antropologom i innym badaczom rama teoretyczna jest ,polityka od-
rodzenia kultur rdzennych” na terenach wspotczesnej Syberii czy tez szerzej
nawet na obszarze poradzieckim. Podejscie to wydaje sie mieé¢ przynajmniej
dwie cechy charakterystyczne. Zakltada ono wzgledna jednosé proceséw za-
chodzacych u wszystkich ludéw syberyjskich, ktoére zdaja sie tworzy¢ nie-
malze swoisty obszar kulturowy bez wzgledu na historyczna, ale takze geo-
graficzng réznorodno$é tego obszaru. W skrajnych wypadkach prowadzié
moze to do przenoszenia ustalen z jednej grupy na inna w ramach tego sa-
mego ,obszaru”. Po drugie, podejécie to boryka sie z problemem okreslenia
charakteru zmian wchodzacych w obreb odrodzenia kultur. Jedna z bolaczek
jest tutaj ustalenie tego, na ile mamy do czynienia z ,polityka odrodzenia
kultur”, to znaczy z procesem wprowadzanym ,o0dgornie”, zewnetrznie wobec
dynamiki zmian w danej kulturze czy wrecz na calym obszarze, ktoéry pod-
legal silnej rusyfikacji (ale takze zmianom o charakterze modernizacyjnym)
przez caly okres radziecki, a na ile mamy do czynienia ze spontanicznymi,
oddolnymi procesami powrotu do dawnych, rodzimych zwyczajow i rozwija-
nia ich, gdy tylko stalo sie to mozliwe po upadku rezimu komunistycznego.

2Wyjazd z 2000 roku zostal sfinansowany z subsydium profesorskiego FNP prof.
Ewy Nowickiej zas§ wyjazd z 2010 roku sfinansowany zostal z grantu MNiSW N N116
300038, ,Buriaci Zachodni — miedzy polityka odradzania kultur a asymilacja’, ktore-
go kierownikiem byta dr hab. Malgorzata Glowacka-Grajper. Wyjazdy z 2013 i 2014 r.
odbyly si¢ w ramach grantu ,Miedzy Rosja, Mongolia i Chinami. Buriaci wobec wy-
zwani XXI wieku”. Grant finansowany przez NCN (kierownik: prof. Ewa Nowicka) nr:
OPUS 2011/03/B/HS6/01671. Wyjazd z 2019 roku na tereny zamieszkate przez Buriatow
w Mongolii odby? si¢ w ramach grantu NCN Miniatura 2 DEC-2018/02/X/HS6/01283.
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Polityka ,jodrodzenia kultur” laczona jest najczesciej z okresem juz po
rozpadzie Zwiazku Radzieckiego, a wlasciwie po upadku systemu komuni-
stycznego w dzisiejszej Rosji. Francuska uczona Roberte Hamayon zauwaza
jednak pierwsze symptomy zmian w podejsciu do kultur mniejszosciowych
juz w okresie wczesniejszym. Zwraca ona uwage na zmiane polityki na-
rodowosciowej juz w latach siedemdziesiatych, kiedy to zdano sobie sprawe
z ograniczen polityki rusyfikacji, ktora obowiazywata od epoki stalinowskiej.
Od tego czasu uznano ,réznorodnosé” cztowieka radzieckiego i zwieckszyta sie
tolerancja dla praktyk, ktore dotychczas zwalczano, nawet jesli czasami od-
bywato sie to kosztem pewnej ich ,folkloryzacji”. Jednym z przejawoéw zmian
byto dopuszczenie w duzo wickszym zakresie prac etnograficznych, w tym
takich, ktore dotychczas nie byty publikowane. (Hamayon 1990, s. 62).

Pokrewna, czasami uzywang wymiennie rama teoretyczng jest nazy-
wanie odrodzenia kultur syberyjskich ,odrodzeniem narodowym”, a wiec
umieszczanie tego rodzaju proceséw w ramach ruchéw narodowotworczych.
Oczywiscie w kazdym przypadku procesy te sa wielowatkowe i wieloaspek-
towe i btedem bytoby rozwazanie ich w kategoriach zero jedynkowych, tym
niemniej problem ,spontanicznodci” odrodzenia rzutuje na sposéb postrze-
gania efektéw tego odrodzenia. Istnieje tutaj tendencja do redukowania od-
rodzenia jedynie do warstwy tozsamosciowej i etnograficznej. Odrodzenie
kultur rdzennych ludéw syberyjskich byloby wiec z tej perspektywy przede
wszystkim odrodzeniem pewnych specyficznych cech kulturowych przybie-
rajacych badz to cechy refleksyjnie odtwarzanej i kultywowanej tradycji,
badz to cechy folkloru nakierowanego na integracje wewnetrzna i tworzenie
markeréw tozsamosciowych w grupie wlasnej, a zarazem na ,etnicznosé na
sprzedaz” nakierowana na grupy zewnetrzne. Ayur Zhanaev zwraca uwa-
ge na to, ze wspolczesne buriackie projekty narodowosciowe sa w pewnych
aspektach kontynuacja dziatan zapoczatkowanych w czasach Zwiazku Ra-
dzieckiego (Zhanaev 2019, s. 238).

W okresie rozpadu Zwiazku Radzieckiego widzimy szereg proceséw,
ktore uja¢ mozna nie tylko w kategoriach ,odrodzenia kultur”, ale réwniez
w kategoriach dekolonizacji. O ile ,odrodzenie kultur” to termin politycz-
nie poprawny, akceptowalny réwniez z rosyjskiego punktu widzenia, o tyle
kategoria dekolonizacji czy tez sytuacji postkolonialnej ma wydzwiek raczej
antyrosyjski. Nalezy tutaj rozrozni¢ sytuacje w tych krajach, ktére po roz-
padzie Zwiazku Radzieckiego znalazly sie w innych niz Rosja organizmach
panstwowych i na terenach, gdzie proces wyjscia z okresu radzieckiego od-
bywatl sie w ramach Federacji Rosyjskiej, nawet jesli tereny takie (np. Re-
publika Buriacja) mialy pewna autonomie. Na tych pierwszych terenach
mozemy z pewnoscia méwi¢ o dekolonizacji, na tych za$ drugich sytuacja
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jest bardziej ztozona, gdyz nawet jesli zniknely pewne elementy dotych-
czasowej sytuacji zwigzane z obowiazujacym ustrojem, ideologia i sytuacja
spoleczna, to pozostaly, przynajmniej w czesci, dotychczasowe relacje wtla-
dzy i podporzadkowania.

W kategoriach dekolonizacji ujmuje rozwdj zjawisk religijnych w Azji
Centralnej po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego Stanistaw Zapasnik, ktory
twierdzi, ze z zachodniego punktu widzenia rozwoj zycia religijnego wyda-
wal sie nieodlaczna czescia procesu wyzwalania z dziedzictwa kolonializmu.
Twierdzi on odno$nie do islamu: ,Kolonizatorem bylto parnstwo radzieckie
propagujace jako swoja oficjalng ideologie ateizm. Wszelkie zatem nowe zja-
wiska w islamie tatwo dawaly sie zamknaé w ogdélnym kontekscie procesdéw
odbudowywania wtasnej tozsamosci etnicznej, wysitkow narodotwoérczych.
Byly wiec spostrzegane jako zjawiska zgota naturalne, jako zdrowy odruch
organizmu spolecznego, a nie jego patologia” (Zapasnik 2014, s. 11). Cy-
tat ten, pojawiajacy sie w kontekscie rozwazan nad zjawiskami, z ktorych
cze$é pdzniej utozsamiona zostalta z islamskim fundamentalizmem, pokazuje
rozpowszechniony sposéb interpretacji réznorodnych proceséw ,powrotoéw”,
sodrodzenia” religijnego jako dajacych sie wyjasni¢ li tylko poprzez zniesie-
nie dotychczasowej opresyjnej ideologii ateistycznej. Zalozeniem (najczesciej
niejawnym), jakie wydaje si¢ z tej perspektywy konieczne, jest zalozenie
moéwiace o wrogim, a przynajmniej niechetnym stosunku do ideologii ate-
istycznej wsrod spotecznosci zwolnionych z radzieckiego gorsetu, ktore roz-
wijaja réoznorodne przejawy zycia religijnego. Dalsze wyjasnienia zdaja si¢
tutaj niepotrzebne, bo powrdt ten utozsamiany jest z powrotem do ,normal-
nosci”. Wskazywaloby to na oddolny charakter zmian. Stanistaw Zapasnik
zdawal sobie sprawe z tego, ze nie zawsze proces ,odrodzenia” byt tylko pro-
cesem spontanicznym, ale byt réwniez procesem stymulowanym ,,odgoérnie”
poprzez réznego szczebla wladze. Pisal on: \W 1989 r. zostalem zaproszony
jako konsultant do pracy nad reforma programéw nauczania w systemie edu-
kacji szkolnej w Buriacji, ktorej celem miato by¢ odrodzenie kultur Buriatow
i innych azjatyckich ludéw zamieszkujacych republike” (Zapasnik 2014, s.
22). W pewnym wiec sensie byl on czescia tego procesu. Zauwazmy, ze prace
nad zmiang programow nauczania rozpoczely sie do$é wezesnie, bo jeszcze
przed formalnym rozpadem Zwiagzku Radzieckiego i miaty zarazem charak-
ter ,odrodzenia hurtowego”, gdyz obejmowaly one nie tylko jedna kulture
buriacka, ale caly szereg kultur rdzennych. Istnienie wspoélnych tendencji na
roznych obszarach zauwazane bylo w wielu opracowaniach, ktore podkre-
slaly jednak, ze nie mozemy méwié¢ o jednorodnosci proceséw ,,odrodzenia”
nawet w sasiadujacych ze soba regionach, czego dobrym przyktadem jest
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cytowane juz opracowanie Smyrskiego (2008), a co dopiero na réznych kran-
cach bylego Zwiazku Radzieckiego (Wyszyniski 2010).

Odrodzenie kultur a odrodzenie religijne

Zwroéémy uwage na problem wzajemnych relacji miedzy szerszym procesem
odchodzenia od socjalizmu, komunizmu i wyniklej z tego procesu ,postso-
wieckiej” sytuacji (Humphrey 2010) a procesem wezszym, jakim jest od-
rodzenie religijne (Shimamura 2004), ktoéry to proces mozna interpretowac
jako czes¢ procesu ,dekomunizacji” czy tez ,odradzania si¢” etnicznych kul-
tur Syberii (Nowicka, Wyszyniski 1996).

W przypadku odrodzenia religijnego widzimy wyraznie, iz nie jest to
jedynie proces oddolny, ktéry w nowych warunkach jest tolerowany przez
wladze i r6znego typu agendy spoteczne, ale jest to rowniez proces, ktéry ma
akceptacje i wsparcie ze strony witadz. Tak jest przede wszystkim w przy-
padku odrodzenia prawostawia w Rosji, ale réwniez inne wyznania korzy-
staja ze zmiany nastawienia do religii. W przypadku Buriatéw ze zmiany tej
korzysta buddyzm (Amogolonova 2014; Bernstein 2013; Quijada 2012), ale
réwniez szamanizm (Belyaeva 2009; Jastrzebski 2014; Pote¢ 2019; Wierucka
2013).

W przypadku szamanizmu mamy do czynienia z zespoleniem sie tych
dwoch plaszezyzn: odrodzenia kulturowego oraz odrodzenia religijnego (Po-
te¢ 2012). W niektorych przypadkach trudno jest powiedzie¢, ktora z tych
dynamik jest wazniejsza, czy tez ktéra ma wieksze znaczenie dla rozwoju
i ograniczen szamanizmu. Z pewnoscig z punktu widzenia dzialaczy buriac-
kich sprawa decydujaca jest odrodzenie i rozwd6j kultury buriackiej (Nowicka
2016), a szamanizm staje si¢ punktem zainteresowania jako cze$¢ dziedzic-
twa buriackiego i to przede wszystkim w odniesieniu do Buriatéw zachod-
nich, z ktérymi jest utozsamiany miedzy innymi ze wzgledu na to, ze w ich
przypadku nie moze mie¢ miejsca ,odrodzenie buddyzmu”, ktoéry rowniez
w czasach przedrewolucyjnych sie u nich nie rozprzestrzenit.

Czescig kultury buriackiej sa tradycje szamanistyczne, ktore w poprzed-
niej epoce byly tepione, teraz zas staly sie czescig dziedzictwa narodowe-
go Buriatéw, ktére ma nie tylko prawo istnienia, ale o ktére nalezy dbac.
W przypadku szamanizmu mamy jednak do czynienia (w przeciwieristwie
do innych elementow kultury i dziedzictwa buriackiego) z ta réwnolegla,
i jednak w duzym stopniu niezalezna dynamika, jaka jest odrodzenie reli-
gijne. W przypadku odrodzenia religijnego mamy oczywiscie do czynienia
z podobna zmiang wartosciowania jak w przypadku catosci kultury buriac-
kiej. To, co za czaséw radzieckich bylo wartosciowane negatywnie i z czym
walczono, teraz zaczyna by¢ wartoSciowane pozytywnie i postrzegane jest
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jako taka czed¢ zycia spotecznego, ktéra warta jest wsparcia, a wrecz sty-
mulowania. W podobny sposob postrzegany jest buddyzm, ktéry réwniez
uwazany jest za religie typowo buriacka.

Jako przyktadem buriackiego sposobu widzenia tej sytuacji postuzymy

sie tutaj wypowiedziami mltodego dzialacza organizacji buriackiej, ktory
uzywa schematu pokoleniowego do wyjasniania zaréwno przyczyn proble-
mow jak i przemian w obrebie kultury buriackiej przedstawiajac je na przy-
ktadzie jezyka buriackiego. Ktadac nacisk na to, ze decydujacym motorem
zmiany jest wladza, tlumaczy on ciggle jeszcze widoczne problemy w na-
stepujacy sposob:
Pokolenie 50-60-tych. Oni teraz rzqdzqg w naszej republice. Wtasnie z ich
winy stracilismy jezyk buriacki. To jest ich wina, Ze jezyk buriacki prawie
sie zatracit. To jest ich wina, ze oni nie nauczyli dzieci jezyka buriackiego.
Oni wychowywali sie w Zwigzku Radzieckim, jok na przyktad ktos sie urodzit
w latach 50-tych, jak miat 40 lat, to wtedy Zwigzek Radziecki sie rozpadt,
ale swiadomosé sowiecka nadal pozostata. To jest ich... to nie jest ich wi-
na, ze oni wyrosl w panstwie ateistow, religia © w ogole to wszystko byto
tak... W tamtych czasach. Wtasnie przez nich taka jest sytuacja. W jezyku
buriackim nie wolno rozmawiaé, jezyk buriacki nie jest modny... (Wywiad
130710_003)

W wypowiedzi tej widzimy przede wszystkim zatozenie o swego rodzaju
,opoOznieniu pokoleniowym” wtadzy, ktéra ma dziata¢ zgodnie ze schemata-
mi epoki, w ktorej zostata ,za mlodu” uksztattowana. Trwanie probleméw
wyjasniane jest przez to, ze wciaz u wladzy sa osoby, ktére uksztaltowaty
sic w pelni systemu sowieckiego. Takie zalozenie daje oczywiscie rowniez
nadzieje na przysztosé zgodnie z logika moéwiaca, ze sytuacja zmieni sie,
gdy tylko do wladzy dojda mtodsze pokolenia.

Poza tym poziomem argumentacji w wypowiedzi ujawniajg sie, dostrze-
gane powszechnie przez Buriatéw, problemy zwiazane z ogdlnym wspodlcze-
snym stanem kultury buriackiej. Trwanie ,$wiadomog$ci sowieckiej” odpowie-
dzialne jest w tej interpretacji za dominujacy ateizm. Zauwazmy, ze cytowa-
na wypowiedz dotyczy przede wszystkim stanu jezyka buriackiego, a religia
jest wzmiankowana jedynie pobocznie, cho¢ jest ona w charakterystyczny
sposob z jezykiem buriackim powiazana. Jezyk buriacki oraz religia sa tutaj
traktowane jako czesci kultury buriackiej, ktéra nie miata ,w tamtych cza-
sach” sprzyjajacych warunkéow do rozwoju. Staje sie to wyraznie widoczne
w opisie zmian, jakie, wedlug badanego, wspotczesnie nastepuja:

Mtodziez zaczyna sie interesowad jezykiem buriackim, rozmawiacé po buriac-
ku, mowié po buriacku robi sie juz modnie... teraz jest tak to pozytywnie.
Wspdtczesna mtodziez, czyli rocznik 90-ty, juz oni zaczeli sie czué juz Buria-
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tami, zZe sq czesciq mongolskiego Swiata. To juz puscito korzenie. To jest bar-
dzo dobra tendencja. Wiele 0séb chce. Wiele 0s6b szyje sobie stroje ludowe,
chodzq w nich. (...) Religia réwniez do nas wraca. Buddyzm, i jezeli w latach
90-tych Buriact w ogdle nie rozumieli, co to jest ten buddyzm, a w 2000-nym
jJuz zaczeli pomatu czytacé i byé swiadomi tego, a w 2010 pojawito sie wiele
Swiadomych Buriatow, ktorzy zaczeli akceptowaé buddyzm, utozsamiaé sie,
rozumiec buddyzm, bardzo gteboko rozumieé buddyzm. Przyjechali lamowie,
ktorzy uczyli sie w Indiach, w latach 90-tych wyjechali. W latach 90-tych,
2000-nych uczyli sie. 20-15 lat sie uczyli, oni tu wracajg @ niosqg nauke tu
do nas. Teraz w latach 90-tych, 2000-ne stworzono przepickne place, wy-
budowano ogromng liczbe klasztorow, wszedzie sq stupy i suburgany. Teraz
jest prognozowane, zZe bedzie fala filozofii buddyzmu. Kosciot buddyjski nie
jest finansowany przez panstwo, ale tylko funkcjonuje z pieniedzy wiernych,
czyli to co ludzie przynoszq. Wierni teraz sq bogaci, ofiary daja duze. Nie-
ktorzy biznesmeni budujg ogromne swigtynie za swoje pienigdze, ale to sq
bardzo piekne Swigtynie (...) Wszystko jest poztacane, to jest bardzo dobra
tendencja. (Wywiad 130710 _003)

Zgodnie ze swoja koncepcja zmian pokoleniowych badany ten ktadzie
glowny nacisk na mtodziez jako kategorie wiekowa pozwalajaca przewidy-
waé, jak bedzie sie rozwijala sytuacja w Buriacji czy tez szerzej w kultu-
rze buriackiej. ,Moda” na jezyk buriacki, na stroje ludowe, ale takze na
buddyzm jest tutaj postrzegana jako symptom pozytywnej zmiany. Moz-
na si¢ tutaj zgodzié, ze zaangazowanie mtodziezy jest rzeczywiscie waznym
czynnikiem, chociazby dlatego, by kultura buriacka nie stala sie rodzajem
skansenu, ale odpowiadata wyborom tozsamosciowym. Uwidacznia si¢ to
przede wszystkim w tym, ze mlodzi ludzie zaczeli sie czucé juz Buriatams,
ze sq czesciq mongolskiego Swiata. Ta czes¢ wypowiedzi wskazuje zarazem,
ze powr6t do kultury buriackiej staje sie czym$ wiecej niz tylko, z natury
przejéciows, moda. O ile powrdét do moéwienia jezykiem buriackim trud-
no jest ,,udokumentowac”, o tyle przyktady budownictwa sakralnego oraz
uzytkowania w zyciu codziennym strojow ludowych lub nawiazujacych do
buriackich tradycji sa namacalnymi dowodami renesansu kultury buriackie;j.

W kontekscie rozwoju religijnego czy tez powrotu do religii powyzsza
wypowiedz wskazuje jednak na dodatkowe, trudniejsze do przezwyciezenia,
uwarunkowania. Pierwszym z nich jest czas potrzebny na wyksztatcenie du-
chownych, ktéry musial ming¢ od momentu, gdy mozna juz bylo oficjalnie
wyznawaé religie. Badany zwraca uwage na to, ze dopiero po kilkunastu, kil-
kudziesieciu latach od upadku komunizmu widoczne sa efekty ksztatcenia
nowych duchownych buddyjskich. Dopiero wspotczesnie zaczyna sie norma-
lizowaé sytuacja pod wzgledem dostepnosci duchownych, ale réwniez, jak
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widzimy w ostatniej czeéci wypowiedzi, pod wzgledem udostepniania swia-
tyn 1 innych miejsc sakralnych. Nasz rozméwca zwraca uwage na sprzezenie
zwrotne rozwoju infrastruktury religijnej z poprawa sytuacji materialnej
(czesci przynajmniej) swieckiej ludnodci, ale przede wszystkim z rozwojem
religijnosci wérod Buriatow.

Drugim, wazniejszym by¢ moze uwarunkowaniem jest stan $wiadomosci
religijnej czy tez po prostu poziom wiedzy religijnej. Nasz rozméwca skupia
sie tutaj na buddyzmie, ale jego konstatacje odnie$¢ mozna réwnie dobrze
do szamanizmu czy tez innych wyznan. Powrot do religii, deklaracje religijne
czy tez jedynie cheé¢ powrotu do tego, co uwazane jest za niezbedny element
kultury buriackiej, nie przekltadaja sie w prosty sposéb na poziom wiedzy re-
ligijnej. Zréznicowanie poziomu wiedzy religijnej, zakresu akceptacji wierzen
wyznawanej religii oraz zréznicowanie poziomu uczestnictwa w praktykach
religijnych jest oczywiscie obecne w kazdej religii i w kazdym czasie. W przy-
padku jednak wspoélczesnej sytuacji Buriatéow i prawdopodobnie szerzej —
spoleczenistwa poradzieckiego, nabieraja one diametralnie réznego znacze-
nia niz w innych kontekstach spotecznych i kulturowych. Za hipotetyczny
punkt wyjécia nalezatoby przyjaé tu zerowy stan wiedzy na temat religii.
Oczywiscie dostepna byla wezesniej pewna wiedza oraz zachowaly sie pewne
praktyki religijne, ale punktem wyjscia jest tutaj spoteczenstwo programo-
wo ateistyczne, w ktorym religie jako takie byly wartoSciowane negatywnie
a zarazem czesto przedstawiane tendencyjnie, co podkreslaja wspotczesnie
sami Buriaci. W powyzszym cytacie mamy do czynienia z dobitnym stwier-
dzeniem ,punktu zerowego”: w latach 90-tych Buriaci w ogdle nie rozumieli,
co to jest ten buddyzm. Zarazem nasz rozméwca tworzy niejako skale uczest-
nictwa w buddyzmie, gdy stwierdza: pojawito sie wiele swiadomych Buria-
tow, ktorzy zaczeli akceptowaé buddyzm, utozsamiaé sie, rozumiec buddyzm,
bardzo gteboko rozumieé buddyzm. Mamy tutaj cztery stopnie powrotu do
religii, z ktorych kazdy jest warunkiem nastepnego w rozwoju duchowosci
jednostki, a zarazem, mozemy domniemywaé, ze kazdy z kolejnych stopni
(ze wzgledu na wezesniejsze zalozenie o ateizacji i niezrozumieniu buddy-
zmu) dotyczy mniejszej liczby osob. Pozadany z buddyjskiego punktu wi-
dzenia stan religijnosci jest dopiero sprawa przysztosci, co widzimy poprzez
stwierdzenie mowigce, ze: Teraz jest prognozowane, zZe bedzie fala filozofii
buddyzmu.

Mozna przypuszczaé, ze w rzeczywistosci poradzieckiej punkt wyjscia
dla wszystkich religii jest podobny, a proces powrotu do religii powinien
przebiega¢ wedtug podobnego schematu. Wypowiedz naszego rozméwcy od-
nosita sie jednak bezposrednio do buddyzmu. Zapytaliémy wiec podczas
wywiadu, jaka jest w tym kontekscie jego opinia o sytuacji Buriatow za-
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chodnich zamieszkujacych w regionie irkuckim, ktérzy — cytujac pytanie
,bakiej mocnej tradycji buddyjskiej nie maja’. Nasz badany stwierdza w od-
powiedzi:

Oni szybciej od wszystkich zapomnieli jezyk. (...) Tam bylo chrzeScijanstwo
na site, dawali im imiona rosyjskie... Na przyktad Irkuccy Buriaci majq
rosyjskie imiona, rosyjskie nazwiska. Irkuccy Buriaci najdtuzej walczyli, bo
ponad 90 lat byta walka z Rosjanami i Kozakami. Tu w Buriacji tak nie by-
to. Na przyktad w Kizindze byt taki przypadek, ze byt nauczyciel, ktory byt
bardzo dobrym praktykiem, bardzo dobrym (...) i kiedy byt rozkaz, to wtedy
chowano tylko z popem. Na przyktad byt taki przypadek, ze wykopali grob,
potozyli tam Buriata, stat obok batiuszka, czytat, machat kadzidtem, pod-
szedl [ten nauczyciel| z tytu, pchngl batiuszke do grobu i zaczgt zakopywac.
Pytajg sie: ,Co Pan robi?!” A on odpowiada: ,Wykonuje rozkaz. Chowam
z popem” Widzicie, tym samym pokazat, zZe to jest glupie zmuszaé Buriatow
tak z popem chowad, to gtupie... (Wywiad 130710 003)

Wypowiedz ta jest jasnym $wiadectwem wigzania chrystianizacji z rusy-
fikacja. Przyjecie chrzescijanstwa wiaze sie tu z wykorzenieniem buriackosci,
co widzimy poprzez stwierdzenia o gorszym jeszcze stanie jezyka, ale row-
niez w przyjmowaniu typowo rosyjskich imion i nazwisk. Chrystianizacja
jest przedstawiana jako proces przymusowy, ktéry spotykal sie z biernym,
a czasami rowniez czynnym oporem. Przytaczana tutaj opowie$¢ o nauczy-
cielu nie jest usytuowana na terenach ,zachodnich” jak mogtby wskazy-
waé kontekst, ale na terenach ,wschodnich”, a wiec uwazanych za buddyj-
skie. Odrodzenie religijne jest tutaj czescia odrodzenia kulturowego zaréwno
w warunkach buddyjskich, jak i szamanistycznych. Warunkiem za$ procesu
odrodzenia kulturowego jest zmniejszenie stopnia rosyjskich wplywéw na
rodzima kulture.

Podsumowanie

Zmiany, z ktorych sktada sie proces odrodzenia kultur rdzennych Syberii,
w nieuchronny sposéb zwiazane sa z odejsciem od wzoréw kultury rosyj-
skiej, ktore bylty propagowane, czasami narzucane najpierw przez carska
Rosje, a nastepnie przez Rosje radziecka. Pojawia sie tutaj nieuchronne
napiecie pomiedzy mozliwo$ciami, jakie dawala i wcigz jeszcze daje pora-
dziecka odwilz, a sytuacja, w ktérej Buriaci podobnie jak inne grupy miesz-
kancow Syberii sg czescia spoleczeristwa rosyjskiego (Szmyt 2012). Poprzez
bezposrednie do$wiadczenia terenowe wyniesione z Buriacji oémielalby sie
powiedzie¢, ze to napiecie pomiedzy wiasnym dziedzictwem kulturowym
i dziedzictwem rosyjskim pod kazda postacia jest bardziej widoczne i pod-
kreslane przez zewnetrznych obserwatoréw niz przez samych Buriatow, kto-
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rzy potrafia pogodzi¢ réznorodne wptywy, ktore z zewnetrznej perspektywy
wydaja sie sprzeczne i nie do pogodzenia. Dobrym przyktadem sa tutaj re-
ligie, ktore z zewnatrz wydawaé siec moga catosciami, ktére mozna przyjac
badz odrzucié¢, a dla Buriatow stanowia przenikajace sie elementy nabie-
rajace znaczenia w kontekscie konkretnej sytuacji. Odrodzenie kulturowe
wymaga nabrania dystansu do dziedzictwa Zwiazku Radzieckiego, ale nie
wymaga jego calosciowego odrzucenia. Buriaci wykorzystuja szanse, jaka
daje upadek Zwiazku Radzieckiego dla rozwoju ich kultury, ale nie oznacza
to, ze przyjeli ten upadek z entuzjazmem. Byt on dla nich wyzwaniem, gdyz
byt to upadek catosci, ktorej byli czescia. To tutaj pojawia si¢, by¢ moze je-
dynie pozorny, paradoks polegajacy na tym, ze kultury ludéw syberyjskich
zmieniaja si¢ idac w podobnym kierunku, choé¢ zmiany te maja doprowadzié
do zerwania z ujednoliceniem, jakie proponowal Zwiazek Radziecki.

By¢ moze nie przypadkiem najtrwalsza (z perspektywy czasu, jaki upty-
nal od upadku Zwiazku Radzieckiego) ptaszczyzna tego réznicowania sie
przy jednoczesnym zachowaniu sp6jnoéci na ptaszczyznie ekonomicznej, po-
litycznej i nawet spolecznej jest ptaszczyzna zréznicowania religijnego, kto-
re daje mozliwo$¢ wyrazenia swojej tozsamosci rozumianej zaréwno jako
tozsamo$é religijna, jak i tozsamosé kulturowa bez zrywania z tym, z cze-
go zrezygnowaé nie warto badz tez nie sposéb. Uplyw czasu powoduje, ze
wyjasnienia poprzez kontekst poradziecki staja sie coraz mniej aktualne,
a zarazem w coraz mniejszym stopniu wystarczajace. Nawet jesli pewne
procesy zmiany byty u swego zarania generowane odgornie, to wspotczesnie
przestaje to mie¢ wieksze znaczenie. Staja sie one faktem spotecznym, ktory
musza braé¢ pod uwage wszystkie zaangazowane strony. Udane czy nieudane
zmiany staja sie baza dla kolejnych proceséw zmian, dla kolejnych pokolen
Buriatow, dla ktérych Zwiazek Radziecki jest jedynie czedcia historii ich
narodu. Sytuacja taka staje sie nowym wyzwaniem réwniez dla badaczy,
ktorzy pewnego dnia beda musieli pozegnaé poradziecki paradygmat.
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