PRACE AKSJOLOGICZNE. JEZYK — LITERATURA — KULTURA - MEDIA
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ROZNE OBLICZA DZUMY.
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POWIESCI ALBERTA CAMUSA

%6

Dz’uma Alberta Camusa doczekala si¢ wielu bardzo dobrych opracowan zaréwno
z dziedziny filozofii, teologii, jak i literaturoznawstwa’.

Szczegolne znaczenie dla zaproponowanego tematu rozwazan maja dwa teksty
zawierajgce poglebiong analize powiesci, odniesienia do senséw metafizycznych, kon-
tekstow historycznych i literackich. Mowa o pracach Thomasa Mertona? oraz Anny
Grzegorczyk3. Badacze zwrdcili uwage na koniecznos¢ intertekstualnego odczytywa-
nia znaczenia dzieta Camusa, duzo miejsca poswiecili nihilizmowi, jak i warto$ciom
humanistycznym, uniwersalnym zakorzenionym w chrzeécijanstwie, a tym samym
w kulturze §rédziemnomorskiej. Ponadto Grzegorczyk ukazata dwupoziomowos$é
powiesci poprzez szczegétowe omowienie warstwy dostownej wyznaczajacej narracje
i metafizycznej zwigzanej bezposrednio z aksjologia.

Tok narracji wyznaczaja dzieje dzumy, choroby znanej ludzkosci od starozytnosci,
nieodmiennie kojarzacej si¢ z zagrozeniem Zycia i masowa $miercig. Blisko$¢ doswiad-
czenia $mierci us$wiadamia bohaterom powiesci prawde o istnieniu cztowieka w $wiecie.

! Zob. opracowania z przelomu XX/XXI w. dotyczace Dzumy oraz jej tworcy, np.: A. Daniele-
wicz, Dzuma Alberta Camusa, Warszawa 1993; W. Szydlowska, Dzuma Alberta Camusa, Warszawa
1998; A. Grzegorczyk, Kochanek prawdy. Rzecz o Albercie Camus, Katowice 1999; J. Guze, Albert Ca-
mus: los i lekcja, Warszawa 2004; U. Lementowicz, Dzuma Alberta Camusa, Lublin 2018; A. Kowal-
ska, ,Dzuma” Alberta Camusa, Warszawa 2020. Cenne uwagi dotyczace Dzumy mozna znalez¢ row-
niez w artykutach prasowych, np.: T. Stefanczyk, Albert Camus wierzyl, ze w ludziach wigcej rzeczy
zastuguje na podziw niz na pogarde, ;Wiadomosci Literackie” 1996, nr 48 (132); P. Skdrzynski, Albert
Camus: niegasngcy plomien, ,,Iygodnik Solidarno$¢” 1993, nr 24 (247).

2 T. Merton, Siedem esejéw o Albercie Camus, ttum. R. Krempl, Bydgoszcz 1996.

3 A. Grzegorczyk, op. cit.
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Staje si¢ punktem wyjscia do podejmowania waznych decyzji okreslajacych jakos¢ ich
czlowieczenstwa lub utwierdza w stusznosci kierowania si¢ przyjetymi wartosciami.
Trudna do przyjecia sytuacja zawiera metaforyczne i uniwersalne znaczenie. Istnienie
tej plaszczyzny dzieta zasugerowal autor Dzumy, opatrujac tre$¢ utworu mottem za-
czerpnietym z tekstu Daniela Defoe: ,,Jest rzeczg réwnie rozsadng ukazad jakis rodzaj
uwiezienia przez inny, jak ukazac cos, co istnieje rzeczywiscie, przez co$ innego, co nie
istnieje”* (Dziennik roku zarazy).

Metaforyczne znaczenie powiesci, zasugerowane w cytacie, domaga sie siegania po
filozoficzne tezy postawione przez Camusa w eseju Mit Syzyfa, ktory jest wykladnia
pogladow pisarza dotyczacych istnienia cztowieka i jego stosunku do zycia®. Przywo-
tany fragment pokazuje, ze za pomocg studium zjawiska dzumy mozna wyrazi¢ inng
rzeczywisto$¢, ktorej swiadkiem byt francuski noblista. Owa rzeczywistos¢ objawia te
samg prawde.

W niniejszym artykule spojrze na rzeczywisto$¢ przedstawiong przez Camusa od
strony aksjologicznej. Bede szuka¢ wartosci (i antywartosci), ktore wiazg sie z posta-
wami ludzi dotknietych bolesnym doswiadczeniem choroby. Interesowa¢ mnie bedzie
jednak nie tylko sama choroba w sensie biologicznym, lecz takze jej metaforyczne
znaczenie wpisane w tkanke tego dziela literackiego.

Dzieje dzumy (kronika zdarzen w Oranie).
Parabola o uniwersalnym przestaniu

Ciekawe wypadki, ktdre s3 tematem tej ksiazki, zaszly w 194. r. w Oranie. Wedlug powszechne-
go mniemania nie byly one tu na swoim miejscu, wykraczaly bowiem nieco poza zwyczajno$¢.
W istocie, na pierwszy rzut oka Oran jest zwyklym miastem i niczym wigcej jak prefekturg fran-
cuska na wybrzezu algierskim®.

Stowa te rozpoczynajg opowiadanie o zwyczajnym i brzydkim miescie pozbawionym
»malowniczosci, roélinnosci i duszy”, w ktorym ,,czlowiek zapada [...] wreszcie w sen’™.
Mieszkancy Oranu przed wybuchem epidemii zajmowali sie przede wszystkim handlem,
a priorytetem byto pomnazanie pieniedzy. To ze wzgledu na 6w cel organizowano ty-
dzien pracy i planowano sobotnie rozrywki. Mozna powiedzie¢, Ze nawet przyjemnos¢
podporzadkowana zostala dazeniu do osiggniecia zadowalajacego statusu materialnego.
Oranczycy nie mieli czasu na poglebianie relacji miedzyludzkich stanowiacych funda-
ment dla przyjazni czy tez miloéci. Znali jedynie przypadkowy akt mitosny lub forme

4 A. Camus, Dzuma, thum. J. Guze, Warszawa 2005, s. 5. Wszystkie cytaty pochodza z tego wydania.

5 Idem, Mit Syzyfa, [w:] Eseje, wybor i thum. J. Guze, wstep napisat J. Kossak, Warszawa 1971,
s. 87-206.

6 Idem, Dzuma,s. 7.

7 Ibidem.
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powolnego przyzwyczajenia do siebie. Nawet nie podejrzewali, Ze istnieje co$ innego
niz praca od rana do wieczora. Nie praktykowali réwniez samarytanskiej opieki nad
chorymi, gdyz jakos$¢ codziennego zycia pozbawila ich empatii. Ci, ktérym przypadt
los chorych, doswiadczali samotnosci, czujac si¢ jak w putapce oddzielajacej ich murem
obojetnosci od ludzi zdrowych. Tylko oni byli $wiadomi, czym jest ludzkie Zycie. Pozo-
statych charakteryzowaly bezrefleksyjno$¢ i nieSwiadomos¢ prawdy, co wyrazone zostato
w powie$ci za pomocg motywu snu. Narrator wprowadzil niejako kontrast miedzy
pozorna wspolnota ttumu zdrowych mieszkaficéw a wyobcowanymi z relacji chorymi.

Opis ,,.bezdusznych” mieszkancdw, tkwigcych w marazmie, poddanych niezno$nej
monotonii Zycia przypomina zywo nakreslong przez Kafke sytuacje egzystencjalng
Jozefa K., bohatera powiesci Proces, ktory ocknat sie z tego stanu dopiero w chwili
$mierci, gdy byto juz za pdzno na zmiane jakosci zycia. Od chwili wszczecia procesu
stracit rok na daremne proby odnalezienia oskarzyciela i aktu oskarzenia. Nie dokonat
samooceny, by zgodnie z uniwersalnymi warto$ciami przezy¢ reszte darowanego mu
czasu. Smier¢ zakoniczyla niejako zwierzecg egzystencje. Taka interpretacje dramatu tej
postaci przedstawit Erich Fromm®. W $wietle tej lektury mozna spojrze¢ na dzume jako
na zdarzenie losowe budzgce ze snu-marazmu ludzi obojetnych na prawde egzystenciji,
bezlitosnie uswiadamiajace to, co dotychczas byto przed nimi ukryte. Gdyby spojrzecé
z kolei na pierwsze strony Dzumy przez pryzmat eseju Mit Syzyfa, mozna dodad, ze
przyzwyczajenie mieszkancéw Oranu do ich codziennosci krylo przed nimi samymi
pustke wewnetrzna?®, brak duchowosci, oscylujacej wokol realnej obecnosci tego, co
nadprzyrodzone', i glebokich miedzyosobowych relacji*.

8 F Kafka, Proces, thum. B. Schulz, Krakéw 2019, s. 154-155. A. Camus, Mit Syzyfa, s. 195-206.
Ostatni fragment eseju nosi znaczacy podtytul Nadzieja i absurd w dziele Franza Kafki. Interpreta-
cja Ericha Fromma przedstawiona jest w artykule: K. Marlega, Problematyka i interpretacje ,Procesu”,
https://klp.pl/proces/a-8195-4.html [dostep: 10.09.2022]. O tym, w jaki sposéb Erich Fromm rozumie
milo$¢ - najistotniejsza relacje interpersonalna, zob. E. Fromm, O sztuce mifosci, wstep M. Czerwin-
ski, ttum. A. Bogdanski, Warszawa 1973.

9 A. Camus, Mit Syzyfa, s. 99-100.

19 Brak duchowosci rozumiany jako obojetno$¢ religijna i niewiara stanowi przeciwienstwo wia-
ry definiowanej przez J. Ratzingera - Benedykta XVI jako ,opowiedzenie si¢ za tym, ze to, czego nie
mozna ujrze [...], nie jest czyms nierzeczywistym, lecz odwrotnie [...] jest wlasciwg rzeczywisto-
$cig, ktéra utrzymuje i umozliwia wszelka rzeczywisto$¢. Oznacza opowiedzenie si¢ za tym, ze to
samo, co umozliwia istnienie calej rzeczywistoéci, jest zarazem tym, co cztowiekowi daje prawdzi-
wie ludzka egzystencje, co czyni go mozliwym jako czlowieka, jako bytujacego po ludzku. Innymi
stowy: wierzy¢ znaczy uznad, ze wewnatrz egzystencji ludzkiej istnieje punkt, ktory nie moze zasila¢
sie tym, co widoczne i dotykalne, ani na tym sie opiera¢, ale ktdry styka sie z tym, czego dojrze¢ nie
mozna, tak ze staje sie to dla niego dotykalne i okazuje si¢ niezbedne dla jego egzystencji”. J. Ratzin-
ger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum. Z. Wlodkowa, Krakéw 2006, s. 47-48.

' Camus ukazuje $wiat, w ktérym istnienie jednostek i spoleczenstwa przypomina bierng we-
getacje, a nie autentyczng egzystencje; interpretuje ja jednak zupelnie inaczej niz chrzescijafistwo,
opierajace si¢ na obecnosci transcendentnego Boga. Pisarz przypomina Heideggera w spostrzeze-
niach na temat funkcjonowania czlowieka w $wiecie po Nietzscheaniskim hasle ,,Bog umart”. J. Kos-
sak, Wstep, [w:] A. Camus, Eseje, s. 17-18.
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Narrator Dzumy, tozsamy z gtéwnym bohaterem doktorem Bernardem Rieux,
drobiazgowo odtworzyl pierwszy etap choroby. Zgodnie z jego zapiskami pojawila
sie ona rankiem 16 kwietnia w latach 40. XX wieku w Oranie wraz z martwym szczu-
rem, o ktorego si¢ potknal. 28 kwietnia zakonczyla si¢ inwazja gryzoni konajacych
na placach miejskich i w budynkach mieszkalnych. Niestety dwa dni pézniej zmarla
pierwsza ofiara zarazy — dozorca z domu Rieux. Jeszcze przed jego $miercig jezuita,
ojciec Paneloux - jako pierwszy - stwierdzil, Ze miasto nawiedzita epidemia. Stowo
»dzuma” padlo podczas rozmowy gtéwnego bohatera ze starszym od niego i bardziej
doswiadczonym lekarzem Castelem. Wowczas Rieux zebral pierwsze zaobserwowane
objawy choroby (,,odretwienie i wyczerpanie, czerwone oczy, brudne usta, béle glowy,
dymienice, straszliwe pragnienie, majaczenia, plamy na ciele, wewnetrzne rozéwiarto-
wanie i po tym wszystkim... [...] $mier¢”?), zarejestrowal w swiadomosci jej przebieg
i koniec. Skonfrontowat zaistnialg sytuacje z wszystkimi znanymi mu z historii przy-
padkami dzumy, by przygotowa¢ sie do kolejnej fazy epidemii. Nalegal na zwolanie
komisji sanitarnej, ktéra miata przedsiewzia¢ srodki ostroznosci: w pierwszej kolejnosci
odszczurzanie, dezynfekcje, dbanie o czysto$¢ wody i izolacje chorych. Nowe zarza-
dzenia naktadaly dodatkowo obowigzek zamykania mieszkan zarazonych osob oraz
kwarantanne rodziny. Sprowadzono pierwsze serum, ktore okazalo si¢ nieskuteczne.
Gdy gwaltownie wzrosta liczba zgondw, ze stolicy kolonii nadeszta depesza: ,,Ogloécie
stan dzumy. Zamknijcie miasto™3.

Prefekt wydat zarzadzenia dotyczace ruchu pojazdéw i zaopatrywania w zywno$é. Zywno$é ogra-
niczono, benzyn¢ wydawano w okreslonej ilosci. Zalecano nawet oszczedzanie pradu elektrycz-
nego. Tylko niezbedne produkty przybywaly droga ladows i powietrzng do Oranu. Tak wigc ruch
kolowy zmniejszyt si¢ stopniowo, az ustal niemal zupelnie, sklepy z towarami luksusowymi za-
mykano z dnia na dzien, na wystawach innych sklepéw pojawily si¢ wywieszki ,,Nie ma’, kupu-
jacy wystawali za$ w kolejkach przed wejsciem™.

Jedynym srodkiem transportu staly si¢ tramwaje. Ludzie pozbawieni pracy zyskali czas.
Doskonale radzity sobie w tych okoliczno$ciach przez pewien czas kina, kawiarnie
i restauracje. W tym okresie utworzona zostata pierwsza formacja sanitarna. Inicjato-
rem tego przedsiewziecia byl Jean Tarrou, tajemniczy przybysz znikad, ktory stat sie
najblizszym przyjacielem Rieux.

Szczytowy punkt dzumy przypadt na polowe sierpnia. Zakonczyl si¢ etap, w ktérym
zaraza zabijala ludzi z zewnetrznych i biedniejszych zarazem dzielnic Oranu. Byla to
réwniez faza, podczas ktorej wyzbyto si¢ ludzkich uczué w stosunku do rodzin traca-
cych zmarlych. Odtad nie mogli by¢ obecni przy pochéwku, sktadali jedynie stosowne

12 A. Camus, Dzuma, s. 30.
13 Ibidem, s. 46.
4 Ibidem, s. s5.
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podpisy pod dokumentacja. Ciala ich bliskich zakopywano w masowych grobach,
z czasem nie dzielac ich ze wzgledu na pte¢. Groby przykrywano gaszonym wapnem.
Nikt nie wiedzial dokladnie, gdzie leza zwloki ukochanej osoby. Nie praktykowano
juz ceremonii pogrzebowych. Od sierpnia wrzucano ciala nocg do dotéw lub palono
w krematorium na masowa skale. Pod koniec pazdziernika wyprébowano serum Ca-
stela. Podano je chlopcu, Filipowi, synowi sedziego Othona. Niestety wydtuzylo ono
tylko cierpienie dziecka. Ten etap zarazy zamyka $mier¢ jezuity.

Ostatnie stadium choroby - zatrzymanie wzrostu zakazen i utrzymanie na tym
samym poziomie - przypadlo na okres miedzy $§wietem Wszystkich Swietych a Bozym
Narodzeniem. Charakterystyczne dla tego czasu bylo zmniejszenie liczby przypadkow
dzumy dymienicznej na rzecz ptucnej. Tuz po $wietach pojawily sie szczury, tym razem
zwiastujace koniec choroby. Statystyki zachorowalnosci i umieralnosci zaczely spada¢
i 25 stycznia prefektura oglosita zahamowanie epidemii. Bramy miasta otwarto dwa
tygodnie po tym komunikacie, a §rodki profilaktyczne obowigzywaly jeszcze przez mie-
sigc. Niestety jedna z ostatnich ofiar plagi stat sie przyjaciel doktora Rieux — Tarrou. Byt
on rowniez twdrcg notatek, na podstawie ktorych narrator odtworzyt dzieje dzumy®.

Opisanemu do$wiadczeniu chcial da¢ $wiadectwo narrator, nadajacy sobie range
kronikarza piszacego o faktach, o tym, co sie zdarzylo'® i czego si¢ nauczyt:

[...] doktor Rieux postanowil napisa¢ opowiadanie, ktére tu si¢ koniczy, zeby nie naleze¢ do tych,
co milczg, zeby $wiadczy¢ na korzys$¢ zadzumionych, zeby zostawi¢ przynajmniej wspomnienie
niesprawiedliwo$ci i gwaltu, jakich doznali, i powiedzie¢ po prostu to, czego mozna si¢ nauczy¢,
gdy trwa zaraza: ze w ludziach wigcej rzeczy zastuguje na podziw niz na pogarde®.

Camus, dzigki temu rozwigzaniu, wpisat swe dzieto w tradycje pisania dziennikéw,
wspomnien zawierajacych zapis zdarzen waznych dla jakiej$ spotecznosci lub pokole-
nia. Kontynuowal niejako dzieto Daniela Defoe, ktory napisal w 1722 roku Dziennik roku
zarazy (Dziennik roku dzumy) i opisal w nim zaraz¢ pustoszaca Londyn w 1665 roku.
Usytuowal si¢ réwniez w poblizu cenionego przez siebie Fiodora Dostojewskiego, da-
jacego wyraz zycia na katordze w ksigzce Wspomnienia z domu umarlych, ktéra stala
sie inspiracjg dla Gustawa Herlinga-Grudzinskiego do napisania powiesci Inny swiat.
Zapiski sowieckie. Wszystkie wymienione teksty mialy za zadanie w pierwszej kolejnosci
zas$wiadczy¢ o konkretnej rzeczywistodci sterroryzowanej przez $miertelng chorobe
lub wyniszczajaca ideologie, system. Utwor polskiego autora ukazywal dodatkowo
pewna ciggtos¢ udreki narodu rosyjskiego i wszelkich podleglych Rosji narodowosci

5 Skrocony opis dziejow epidemii odnalez¢é mozna réwniez w artykule A. Grzegorczyk. Por.
A. Grzegorczyk, op. cit., s. 90-91.

16 A. Camus, Dzuma, s. 9.

17" Ibidem, s. 199.
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niezaleznie od zmieniajacego si¢ w niej ustroju politycznego — caratu czy stalinizmu
w totalitarnym panstwie.

Inna intencja przy$wiecala dzietu Alberta Camusa. Autor Dzumy byt $wiadkiem
wybuchu w 1941 roku w Oranie epidemii, ale nie dzumy, tylko tyfusu. Pracowal tam
wtedy jako nauczyciel, a nastepnie wyjechat do okupowanej Francji, by walczy¢ z nazi-
stowskimi Niemcami'®. Doswiadczyt w krétkim czasie destrukcyjnej sity dwdch zjawisk:
choroby i wojny. Wykreowana zatem przez niego w powiesci fikcyjna sytuacja, zgodnie
z mottem umieszczonym na jej wstepie, stuzyla pokazaniu tej samej prawdy, tzn. ze
zaréwno epidemia, jak i konflikty zbrojne niszcza dotychczasowy porzadek rzeczy
i ujawniajg iluzoryczno$¢ fundamentalnych ludzkich przekonan.

Zarazy sa w istocie sprawg zwyczajna, ale z trudem si¢ w nie wierzy, kiedy si¢ na nas wala. Na
$wiecie bylo tyle dzum co wojen. Mimo to dzumy i wojny zastajg ludzi zawsze tak samo zasko-
czonych. Doktor Rieux byt zaskoczony podobnie jak nasi wspotobywatele i tak nalezy rozumie¢
jego wahania. Tak nalezy rozumie¢ jego rozdwojenie pomiedzy niepokojem i ufnoscig. Kiedy
wybucha wojna, ludzie powiadaja: ,To nie potrwa dlugo, to zbyt gtupie” [...] Nadal robili intere-
sy, planowali podroze i mieli poglady. Jak mogli mysle¢ o dzumie, ktéra przekreslata przyszlos¢,
przenoszenie si¢ z miejsca na miejsce i dyskusje? Uwazali si¢ za wolnych, a nikt nie jest wolny,
jak dtugo beda istnialy zarazy™.

Mimo tekstow literackich, ktére jednoznacznie odczytuja dzume jako II wojne
$wiatowa?®, czyniac z niej alegorie tejze traumy, trzeba spojrze¢ na nig szerzej, wta-
$nie jak na metafore wszelkich nieszcze¢$¢ spadajacych na ludzko$¢?'. Bakeyl dzumy
bytby czyms$, co mozna nazwa¢ destrukcja niosaca $mier¢, czy to w postaci idei, czy
odwetu. Wskazuje na to wyznanie Jeana Tarrou, ktdry znal te zaraze wezeéniej, zanim
pojawila si¢ w Oranie. Uzywal tej nazwy metaforycznie, najpierw na okredlenie sys-
temu sprawiedliwosci opartego na karze $mierci, a nastgpnie méwiac o dzialaniach
pewnych ugrupowan, do ktérych przystapit, gdy chcial budowa¢ z nimi nowy lad
spofeczny. Ugrupowania te ttumaczyly, ze konieczna jest eliminacja pewnych jedno-
stek, by powstal $wiat, w ktérym nikogo si¢ nie zabija. Usprawiedliwialy w ten sposéb
ideologiczne morderstwa i Zywiona do innych nienawis¢. Bohater poruszyl réwniez

8 T. Merton, op. cit., s. 6.

% A. Camus, Dzuma, s. 29.

2° Grzegorczyk przywotata postaé Gustawa Herlinga-Grudziniskiego, ktdry traktowat utwér Ca-
musa jako powie$¢ alegoryczna o faszyzmie objawiajacym swe prawdziwe oblicze podczas II woj-
ny $wiatowej. Napisal opowiadanie Dzuma w Neapolu w ewidentny sposdb nawigzujace do dzieta
francuskiego pisarza, ukazujace problem dwudziestowiecznych ideologii i stanu wojennego w Pol-
sce. A. Grzegorczyk, op. cit., s. 117-118. Zbigniew Herbert réwniez napisat utwoér odwolujacy si¢ do
Dzumy - Raport z oblgzonego miasta, w ktérym skojarzyt dramat stanu wojennego w Polsce m.in.
z cierpieniem mieszkanicow zamknietego miasta Oranu. Mistrzowsko nastepnie wyrazil ten stan za-
mknigcia w piosence Przemystaw Gintrowski, bard Solidarno$ci.

1 T. Merton, op. cit., s. 6.
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temat nieSwiadomosci lub wyparcia tego rodzaju rozumowania. Stan nie§wiadomo-
$ci okreslit mianem snu. Mozna w tym miejscu zaryzykowac stwierdzenie, ze Albert
Camus wyrazil przez te postac literacka swéj negatywny stosunek do komunizmu,
ktory fascynowat go w pierwszej potowie lat 30. XX wieku, ale juz w latach 40. zrodzit
ogromny niesmak i bunt*>. Negatywne stanowisko ujawnit wprost w napisanym kilka
lat po powiesci eseju Czlowiek zbuntowany.

Ostatni akapit Dzumy pozwala wyciagna¢ wniosek, ze rzetelny opis dziejéow epi-
demii stuzy celom dydaktycznym - uspione zlo powréci, by ponownie do$wiadczaé
szczesliwych, chocby tylko pozornie, ludzi. Ze wzgledu na t¢ wymowe dzieta mozna
mowic o jego parabolicznym charakterze, o tym, Ze jest to powie$¢ — przypowies¢.

Spoleczno$é, czlowiek w sytuacji granicznej

Sytuacja graniczna, zgodnie z definicjg Karla Jaspersa®, wytraca czlowieka jako jed-
nostke z dotychczasowego sposobu myslenia o $wiecie, funkcjonowania i stawia wo-
bec prawdy o sobie samym, zmusza do weryfikacji komunikacji. W powiesci Alberta
Camusa sytuacja graniczna zwigzana jest z dos§wiadczeniem obcowania ze $miertelng
choroba. Sytuacja ta wywotuje w pierwszej kolejnosci niedowierzanie, zdumienie
pomieszane z zaprzeczaniem, Ze to, co sie dzieje, jest czyms$ rzeczywistym; dopiero
w drugiej kolejnosci prowadzi do autentycznego przezywania rozlgki z rodzina,
poczucia wygnania, zalu, desperackich prob od$wiezenia relacji, nawigzania komuni-
kacji, przerazenia i rozpaczy w konfrontacji z grozbg $mierci. Niestety przedluzajaca
sie monotonia cierpienia skutkuje utratg checi przynaleznosci, zaufania i poczucia
bezpieczenstwa az po wyobcowanie, zamkniecie w sobie i do§wiadczenie krancowego
osamotnienia, nico$ci, pustki - inercji. Stanowi powszechnego otepienia przeciwsta-
wiajg sie jednostki; niektdre z nich paradoksalnie budza si¢ z wewnetrznego letargu,
zyskujg wrazliwo$¢, widza blad polegajacy na zaniedbywaniu glebokich wiezi.
Charakterystyczna dla ogétu reakcja na pojawienie sie zarazy zilustrowana zostata
na przykladzie doktora Rieux. Mysélal o niej jak o ztym $nie, ktéry minie, jak o czyms
niemozliwym, co jednak w realny sposob unicestwia przysztos$¢ i uswiadamia pozér
wolnosci. Pokazuje, ze cztowiek jest niewolnikiem losu, ktéry na niego spada, bez
mozliwosci panowania nad nim, metaforycznie rzecz ujmujac — jest wigzniem dzumy.
Nie jest zatem, zgodnie z Nietzscheaniska tezg, panem swojego zycia, a jego wola mocy
zderza si¢ z niespodziewanymi przemoznymi sitami $lepego losu. Doktor, méwiac

22 Ibidem, s. 5-6.
3 Popularna encyklopedia powszechna, red. M. Dabrowski et al., t. 6, Warszawa-Krakow 2002,
S. 33-34.
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jezykiem eseju Camusa Mit Syzyfa, doznal poczucia absurdalno$ci istnienia jako
czego$ fundamentalnego dla ludzkiej egzystencji**. Do$wiadczenie to poglebilo sie
z chwilg zamknigcia bram miasta. Nie mozna bylo wplynaé¢ na przyspieszenie czasu
ich otwarcia, skrocenie izolacji, a tym samym - czasu nieobecnosci bliskich, ktérzy
znalezli si¢ poza Oranem. Narrator, dajacy sobie prawo do napisania w imieniu innych
tego, ,czego sam doswiadczyt, skoro doswiadczyt tego w tym samym czasie co wielu
naszych wspoélobywateli”, spuentowat lakonicznie to poczucie:

......

rzy z nas doznawali pokusy, by zy¢ przyszloscia, wyrzekali si¢ tego tak szybko, jak tylko to bylo
mozliwe, czujac rany, jakimi wyobraznia karze w konicu tych, co jej ufaja®.

Przymusowa rozlgka, stanowiaca de facto wyzucie z rodzinnych relacji, pozbawia-
jaca mozliwosci odczuwania fizycznej i emocjonalnej obecnosci bliskich, odstonita
w ludziach poklady nieznanych im uczué:

Mezowie i kochankowie, ktorzy mieli najwigksze zaufanie do swoich towarzyszek, odkrywali, ze
sg zazdro$ni. Mezczyzni, ktdrzy uwazali si¢ za lekkoduchéw w milosci, odnajdywali stalos¢. Sy-
nowie, ktorzy zyli obok matki ledwo na nig patrzac, caly swoéj niepokdj i zal zawierali w zmarszcz-
ce jej twarzy, nawiedzajacej ich we wspomnieniu. Ta rozlgka brutalna, jednoznaczna, bez moz-
liwej do przewidzenia przyszlosci, pozostawiata nas zbitych z tropu, niezdolnych do reakeji na
wspomnienie tej obecnosci jeszcze tak bliskiej, a tak dalekiej, ktora wypelniala teraz nasze dni.
Rzeczywiscie cierpieliémy podwojnie - za przyczyna naszego cierpienia i tego cierpienia, ktdre
przypisywali$my nieobecnym: synowi, zonie, kochance?.

Po stracie osoby, ktora ,,zyta z nimi, w pewien sposob stata miedzy nimi a $wiatem”23,
dojmujaca stata si¢ samotnos¢ powodujaca pragnienie wypowiedzenia swojego bélu
i tesknoty wobec obcych ludzi, czasem sasiadow, w sposob jak najbardziej adekwatny
dla gtebi tychze uczué. Niestety z powodu wieloletniego zaniedbywania szczerej spo-
tecznej komunikacji powracali do banalnych, skonwencjonalizowanych sposobéw
moéwienia o intymnych przezyciach, byle tylko ,,zdoby¢ wspdlczucie dozorcy czy
zainteresowanie stuchaczy”.

Gdy wladze ko$cielne postanowily na tym poczatkowym etapie dzumy zorganizo-
wa¢ tydzien modlitw zakoniczony uroczysta mszg $wietg, wielu obywateli wzieto udziat
w tych wydarzeniach z braku alternatywy — zamknieto bowiem morskie kapielisko
i port - z przekonaniem, Ze to na pewno nie zaszkodzi. Trudno zatem moéwic o praw-
dziwym duchowym poruszeniu zwigzanym z zarazg. Narrator wyjasnil, ze wielu z tych,

24 J. Kossak, op. cit., s. 21. Por. A. Camus, Mit Syzyfa, s. 106-108; 135-137.
25 Idem, Dzuma, s. 50.

26 Ibidem.

27 Ibidem, s. 49.

Ibidem, s. 52.

29 Ibidem, s. 53.
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ktorzy przyszli, byto przerazonych, ale jeszcze nie zrozpaczonych. Ptomienne kazanie
Paneloux bylo zbudowane na solidnej — w jego przekonaniu - tezie: ,,Od poczatku histo-
rii plaga boska rzuca do stép Boga pysznych i §lepych™°. Teze te wzmacnialy argumenty
dowodzace, Ze kara jest narzedziem otwierajacym oczy na wzgardzong obecno$¢ Boga,
uszlachetniajagcym czlowieczenstwo i rodzacym wiare w niesmiertelno$¢ przynoszaca
ogromng pocieche w obliczu $mierci. Efekt jego kazania byl taki, ze ,,uswiadomito
tylko niektérym mysél, niejasng dotychczas, ze za nieznang zbrodnig zostali skazani na
niepojete uwiezienie”'. Préznia po bliskich nie wypetnila si¢ pragnieniem obecnosci
Boga, Jego pociechy czy mito$ci, gdyz celem duchownego bylo wywotanie w audyto-
rium poczucia winy za obojetnos¢ religijng i nieczuto$¢ na nieobecnosé Boga w zyciu.
Udalo mu sie zracjonalizowal cierpienie za pomoca starotestamentowego my$lenia,
zawierajacego teologie odplaty, wyrazonego chociazby w Ksiedze Powtérzonego
Prawa (Pwt 28,15-48) i proroctwach Jeremiasza (Jr 9,6-14)%, i usprawiedliwi¢ $mier¢
ofiar dzumy. Komentarz narratora wykazuje natomiast wyraznie, iz wéréd obywateli
dominowalo poczucie bezsensu sytuacji, przypadkowosci nieszczesdcia, z ktérym nie
mozna pertraktowacd, a ktdre rujnuje interesy, turystyke, codzienng rutyne.

Wydaje sie, zZe wszystkie negatywne postawy obywateli wobec zarazy wynikaty
z pograzenia si¢ w ,ciemno$ciach dzumy”3: trwodze, przerazeniu, rozpaczy. Mocne
i wstrzasajace uczucia z czasem malaly na sile, przechodzac w stan otgpienia.

To wlasnie rzeczywisto$¢ czy lek utrzymywaly w naszych obywatelach poczucie wygnania i roz-
taki. Jesli idzie o te sprawy, narrator zaluje ogromnie, Ze nie moze przytoczy¢ tu nic, co bytoby
naprawde efektowne, jak krzepiacy przyktad jakiegos$ bohatera czy oléniewajacy czyn, podobny
do tych, ktére znajdujemy w starych opowiadaniach. Rzecz w tym, ze nic nie jest mniej efektow-
ne niz plaga: wielkie nieszczgécia, juz dzigki swemu trwaniu sa monotonne. We wspomnieniu lu-
dzi, ktorzy je przezyli, straszne dni dzumy nie ukazuja si¢ jako wielkie i okrutne plomienie, lecz
raczej jako nie konczace si¢ dreptanie, miazdzace wszystko po drodze3+.

Przejawem braku wielkich uczu¢ i monotonii cierpienia byly wystepujace w pdzniej-
szym etapie dzumy rozprezenie moralne, rezygnacja i przyzwyczajenie do rozpaczy. In-
nym wymownym przyktadem negatywnych reakcji na nieszczeécie jest opis zachowania
0s6Ob przebywajacych na miejskim stadionie podczas kwarantanny. Stloczeni w jednym
miejscu ludzie najpierw skarzyli si¢ sobie wzajemnie na los, wykrzykujac w ztosci swa

39 Ibidem, s. 65.

3! Ibidem, s. 68.

32 Teologia odplaty zwiazana jest gtéwnie z Ksiega Powtdrzonego Prawa, a u jej podstaw stoi prze-
konanie, ze nardd izraelski bytuje w zaleznoéci od postaw, ktore przyjmuje wobec przymierza zawar-
tego z Bogiem. Do niego nalezy wybor, czy chce ufaé¢ Bogu i doswiadcza¢ blogostawienstwa, czy od-
rzuca sfowa Boze, Jego obecno$¢ i skazuje si¢ na przeklenstwo, czyli wszystkie mozliwe nieszczgscia
(Pwt 11,26-28; 30,15-19). Nowy sfownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk, Lublin-Kielce 2017 s. 722.

33 Stow tych uzyl podczas pierwszego kazania ojciec Paneloux. A. Camus, Dzuma, s. 65.

34 Ibidem, s. 119.
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niezgode i frustracj¢, potem zaczg¢li w coraz wiekszym stopniu odczuwa¢ nieche¢ do
stuchania zwierzen, pojawila si¢ wzajemna nieufno$¢ podsycana lekiem. W koncu przy-
szedt kryzys: , Kazdy z tych, na ktérych Tarrou patrzyl, mial puste spojrzenie, wszyscy
zdawali si¢ cierpie¢ na skutek oderwania od tego, co stanowito ich zycie. A poniewaz nie
mogli wcigz mysle¢ o §mierci, nie mysleli o niczym”*. Albert Camus, za pomocg fikcji
literackiej, wyrazit gteboka filozoficzng mysél - czlowiek zakorzeniony w $wiecie po-
przez liczne aktywnosci i relacje, gdy zostanie ich pozbawiony, odczuwa wyobcowanie
i pustke nieuchronnie odstaniajace prawde o czyhajacej na niego $mierci. Przywotane
poglady Martina Heideggera, dotyczace rzeczywistego statusu ludzkiego istnienia jako
bycia-dla-$mierci, wyrazone wprost chociazby w Micie Syzyfa3®, doprowadzily autora
Dzumy do jeszcze jednej refleksji. Gdy nie mozna uciec w aktywnos¢, mozna popas¢
w inercje. Zachowanie takie $wiadczy o istnieniu w cztowieku nihilistycznych tendencji,
pedu do autodestrukcji uaktywniajacego sie pod wptywem traumatycznych losowych
wydarzen¥. Przekonanie to wyrazone zostalo przez jednego z bohateréw: ,Ale ta
tajdacka choroba! Nawet ci, ktérych nie tkneta, nosza ja w sercu®. W odrdznieniu
od wspomnianego mysliciela Camus nie podkreslat w utworze w szczegdlny sposéb
trwogi przed $miercig i nico$cia, lecz raczej skupil si¢ na wyeksponowaniu znuzenia
jako formy wyparcia prawdy o egzystencji. Ten mechanizm obronny przypomina
jedna z Schopenhauerowskich propozycji usmierzania negatywnych skutkéw wiedzy
o ludzkim zyciu: osiggniecie stanu zapomnienia, niebytu3°.

Oproécz negatywnych postaw, przyjmowanych przez ogoél obywateli w sytuacji
granicznej, wyrézni¢ mozna te, ktére wskazujg na uniwersalne humanistyczne war-
tosci. Tarrou, Rieux i ich przyjaciele zdecydowali si¢ przeciwdziata¢ chorobie wbrew
moralistom, takim jak Paneloux, w sposéb czynny: ,Cala rzecz polegala na tym, by
nie pozwoli¢ umrze¢ i zazna¢ ostatecznej rozlgki mozliwie wielkiej liczbie ludzi, a je-
dynym $rodkiem byla walka z dzumg. Nie jest to prawda godna podziwu, lecz prawda
logiczna™#°. Powyzszy cytat zamykal jedna z wazniejszych dyskusji Rieux z Tarrou na
temat reakcji na cierpienie i $mier¢. Okoliczno$cig, ktdra ja wywolata, bylo — wezesniej
omowione - kazanie jezuity. Gtéwny bohater odrzucat podczas rozmowy z przyjacielem
mysélenie o kolektywnej karze, a zgadzanie si¢ na niesprawiedliwo$¢ $mierci uwazat
za szalenstwo, $lepote lub zwykle tajdactwo. Arbitralnos¢ wypowiedzi duchownego

35 Ibidem, s. 157.
J. Kossak, op. cit., s. 19-21; A. Camus, Mit Syzyfa, s. 92-93.
37 Por. T. Merton, op. cit., s. 3-4, 22.
A. Camus, Dzuma, s. 77.
39 Schopenhauer pokazywal, ze jednym ze sposobow ucieczki przed ,,bolem istnienia” jest po-
grazenie sie w nirwanie. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1970, s. 219.
4% A. Camus, Dzuma, s. 89.



Rézne oblicza dzumy. Rzecz o uniwersalnym przestaniu powiesci Alberta Camusa 25

miala oznacza¢, jego zdaniem, brak pasterskiego doswiadczenia cztowieka nauki, czyli
wprawnego teologa, wykazujacego w pierwszej kolejnosci doskonatos¢ cierpienia,
a niepodejmujacego proby leczenia cztowieka z nieszczescia. Kaplan wypowiadat sie
w imieniu Boga, cho¢ trudno dociec, czy chrzeécijanskiego, biorac pod uwage pewna
razaca nieczulo$¢ i wyobcowanie wyczuwalne podczas kazania.

Rieux sadzil, ze ,jest na drodze prawdy, skoro walczy przeciw $wiatu takiemu, jaki
jest™. Dla niego postepowanie droga prawdy oznaczalo bunt przeciw $mierci ustanawia-
jacej porzadek $wiata. Mimo postawy buntu — uniemozliwiajacej obojetnos¢ na umiera-
nie - nauczy! si¢ skromnosci, czyli przyjmowania, Ze walka z dzuma jest ,,nie koficzaca
si¢ kleskg™#* Bohater ten przypomina Syzyfa znoszacego w pelni §wiadomie swdj los czto-
wieka skazanego na podejmowanie beznadziejnego wyzwania bez Zadnego pocieszenia.
Camus dokonal reinterpretacji mitu w dziele fabularnym, pokazujac, ze czlowiek moze
uczynic z ,kary bogow” — przeklenstwa losu — wyraz najwyzszego heroizmu w tragicznej,
gdyz bezcelowej walce o Zycie ludzkie, bezustannej pracy na rzecz jego ocalenia. Heroiczna
walka to wartos¢ wynikajaca z buntu przeciw ostatecznej koniecznosci®. Inspiracji do
owego heroizmu w utworze Camusa szukano réwniez w tworczosci Conrada®.

Do otwartej konfrontacji miedzy dwoma skrajnie réznymi sposobami zycia du-
chownego Paneloux i doktora Rieux doszlo podczas sceny umierania matoletniego
chlopca Filipa. Jego agonii narrator poswiecit najwigcej miejsca. Wstrzymal akcje,
skupiajac uwage bohateréw na jednostkowym konaniu. Zabieg retardacji stuzy w po-
wiesci czemus$ wigcej niz tylko konfrontacji $wiadkéow zdarzenia, pozwala zderzy¢
ze sobg dwa $wiatopoglady wypowiadajace si¢ na temat sensu cierpienia i $mierci:
dwudziestowieczny ateizm dowodzacy absurdu, irracjonalnosci rzadzacej ludzkim
losem* i zubozong wersje chrzescijanstwa siegajacego wybidrczo do Biblii, m.in. po
teologie odplaty za zfo moralne, niewystarczajaca, by zrozumieé sens niezawinionego
cierpienia%. Mozna przyjaé, ze ukazanie sytuacji granicznej i konsekwencji wynika-
jacych z przyjecia okreslonych wobec niej postaw stanowi kluczowy problem Dzumy.

Podczas ostatniej rozmowy z Tarrou Rieux zgodzil si¢ z nim co do tego, ze droga
prowadzaca do spokoju wewnetrznego prowadzi przez wspolczucie, istotne zaréwno

4 Ibidem, s. 8s.

42 Ibidem, s. 86.

43 J. Kossak, op. cit., s. 36-37; A. Camus, Mit Syzyfa, s. 192-194. Por. T. Merton, op. cit., s. 16. Por.
A. Grzegorczyk, op. cit., s. 79-80.

44 ]. Kossak, op. cit., s. 32-33.

45 Ibidem, s. 33-35.

46 Teologia odptaty nie ttumaczy calej rzeczywistosci; w opozycji do niej znajduje sie Ksiega Hioba,
aw niej stowa Boga karcace przyjaciél Hioba, ktérzy uznali, ze przyczyna jego cierpienia sa jakie$ ukry-
te grzechy (Hi 42,7-9). Podobnie w NT Jezus wypowiedzial sie negatywnie na temat domniemanego
przez uczniéw powodu cierpienia niewidomego; miat by¢ nim jego grzech lub jego rodzicow (J 9,1-3).
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dla chrzescijanstwa, jak i kolejnej koncepcji Schopenhauera®. Ponadto wyznal, ze
czuje si¢ bardziej solidarny ze zwyciezonymi niz ze §wietymi, Ze nie ma upodobania
do bohaterstwa i $wieto$ci i obchodzi go tylko to, by by¢ cztowiekiem. Zdolno$¢ do
wspodtodczuwania bélu drugiego cztowieka wykazal, pocieszajac Granda, ktéry wzru-
szyl sie gleboko na wspomnienie poczatkéw milosci malzenskiej. Urzednik ptakal,
gdyz mial swiadomos¢, ze zaniedbal relacje z Zong, wybierajgc prace. Dzuma pomogta
mu zobaczy¢, ze zmiana hierarchii warto$ci i priorytetéw doprowadzila do ruiny jego
malzenstwo, zostawiajac straszng samotnos$¢ i rozpacz.

Rieux wiedzial, co myslal w tej chwili placzac stary czlowiek, i doktor myslat tak samo jak on, ze
$wiat bez mitoéci jest martwym $wiatem i Ze zawsze przychodzi godzina, kiedy zmeczony wie-
zieniami, praca i odwaga blaga o twarz jakiej$ istoty i o serce ol$nione czutoscig, [...] Ta rozpacz
byta jego rozpacza i ogromny gniew szarpal mu w tej chwili serce, gniew ogarniajacy czlowieka
na widok bélu, ktéry jest udzialem wszystkich ludzi*®.

Doktor, wspdtodczuwajacy bdl roziaki, wyobcowania i samotnosci, potrafit réw-
nolegle przezywac rado$¢ prostych przyjemnosci wspoldzielonych z przyjacielem:

Tarrou si¢ otrzasnat.

- Czy wie pan - powiedzial - co powinni$my zrobi¢ dla przyjazni?

— Co pan zechce - odpart Rieux.

- Wykapa¢ si¢ w morzu. Nawet dla przyszlego $wietego jest to godziwa przyjemnos¢.

Rieux uémiechnat sie.

- Z naszymi przepustkami mozemy p6j$¢ na molo. To zbyt gtupie w koncu zy¢ tylko dZzuma.

Oczywiscie, cztowiek powinien bi¢ si¢ w obronie ofiar. Ale je$li przestanie kocha¢, céz z tego,

ze si¢ bije?4.

Fragment ten wskazuje na gltebokie humanistyczne wartosci wcielone w zycie przez
bohateréw. Wybrzmiewa w nim prawda, ze milo$¢ jest najlepsza odpowiedzig na zlo
spadajace niespodziewanie na cztowieka; bunt i heroiczna walka w obronie ofiar sg
niewystarczajace, by mie¢ sile do zycia. To milto$¢ i przyjazn ozywiaja i wzmacniaja
sily witalne, sa spelnieniem czltowieczenstwa.

Przyjaciel Rieux, Tarrou, podobnie jak on nie tylko byt wyczulony na ludzka
krzywde i niesprawiedliwo$¢, ale takze potrafit kierowac sie wrazliwoscig na warto$¢
ludzkiego zycia i dobrocia. W notatkach Tarrou, w ktérych retoryka kazania ojca jezuity
zostata negatywnie oceniona jako relikt przesziosci, mozna znalez¢ refleksje na temat
jasnobrazowych oczu matki Rieux i ciekawe stwierdzenie, ,,ze spojrzenie, w ktérym
czyta si¢ tyle dobroci, bedzie zawsze mocniejsze od dzumy”5°. Dobro¢ wigzala si¢ dla
niego z realng pomoca w usuwaniu negatywnych skutkéw dzumy. Tarrou zorgani-

47 W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 219.
48 A Camus, Dzuma, s. 171.

49 Ibidem, s. 167.

59 Ibidem, s. 78.
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zowal — o czym byla juz mowa - formacje sanitarne wspomagajace tytaniczng prace
Rieux. Wydaje sie, iz spojrzenie matki doktora, emanujace dobrocia, zmotywowato
spolecznika do dzialania pozbawionego jednakze ostatecznej nadziei. Tym bardziej
wytrwato$¢, zrodzona z doswiadczenia dobroci, wyzuta z nagrody ostatecznego zwy-
cigstwa nad $miercig i zlem, wydaje sie godna podziwu.

W powiesci dwie osoby przeszly w czasie dzumy pozytywng przemiane w sposobie
zycia. Byli to dziennikarz Raymond Rambert i sedzia Othon. Dziennikarz nie nalezat
do spolecznosci oraniczykéw, w miescie pojawil sie w zwiazku z przeprowadzana dla
paryskiego dziennika ankietg o warunkach zycia Arabéw. Gdy wybuchla epidemia,
chcial za wszelka cene wroci¢ do Paryza, w ktorym zostawil ukochang kobiete. Nie byt
w zaden sposob zwigzany z miastem, a osobiste szczeécie bylo jego priorytetem. Mowit,
ze po wojnie w Hiszpanii zdal sobie sprawe, ze nie chce juz bi¢ si¢ ani umiera¢ dla idei.
Chcial zy¢ i umiera¢ tylko dla mito$ci. Ostatecznie pozostat, gdyz uswiadomit sobie,
ze ,Ta sprawa dotyczy nas wszystkich™, nie mozna sie od niej uchyli¢, nalezy wziaé
odpowiedzialno$¢ za ludzkie zycie. Sedzia Othon byl z kolei bardzo powsciagliwym
i surowym czlowiekiem. Do swojej rodziny odnosit si¢ w zdystansowany i rzeczowy
sposob. Dzieci zdawaly sie go nie interesowa¢. Po $mierci synka Filipa po raz pierwszy
zainteresowal si¢ jego losem, chcial wiedzie¢, czy cierpial. Gdy zakonczyl kwarantanne,
zapragnal wréci¢ do obozu, by podja¢ prace w administracji. Prosb¢ umotywowat tym,
ze chcialby by¢ blizej swojego dziecka. Reakcja narratora wyrazala zaskoczenie: ,Rieux
patrzyl na niego. Niemozliwe, zeby w tych twardych i ptaskich oczach nagle zamieszkata
stodycz. Ale staly sie bardziej szkliste, stracily metaliczng czysto$¢”s2

Kleska ojca Paneloux

Tragiczng postacia okazal si¢ ojciec jezuita Paneloux. Epidemia ujawnila jego wyob-
cowanie emocjonalne, ,,olimpijski” dystans do czlowieka, brak relacji z parafianami,
sklonno$¢ do surowej oceny ludzi nieznajacych czutej milosci Boga, obojetnych reli-
gijnie. Fizyczna obecno$¢ przy umierajacym Filipie spowodowata wstrzas psychiczny
przynoszacy ryzyko utraty wiary na skutek zatamania $wiatopogladu. W jego przeko-
naniu bowiem na §wiecie panowata Boza sprawiedliwo$¢ polegajaca na dydaktycznym
karaniu grzesznikéw. Meczarnie znoszone przez niewinne dziecko podwazaly te iluzje.
Kaznodzieja stanal wobec niezawinionego cierpienia i doswiadczyl absurdalnosci
ludzkiej egzystencji. By nie pograzy¢ si¢ w tym doswiadczeniu, przyjal imperatyw he-
roicznej wiary. Motywowany tym rozpocza! prace w formacjach sanitarnych, zgadzajac

51 Ibidem, s. 137.
52 Ibidem, s. 169-170.
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sie na wszystko, co zesle Bog. Gdy zarazit si¢ prawdopodobnie plucna odmiana dzumy;,
odrzucit pomoc lekarska i zwykle ludzkie wspoétczucie, mowiac:

»Dziekuje. Ale zakonnicy nie maja przyjaciél. Wszystko ztozyli w Bogu”. Poprosit o krucyfiks,
ktory znajdowal sie u wezgtowia 16zka, i kiedy mial go w rekach, odwrdcit sig, zZeby nan popa-
trze¢. W szpitalu Paneloux nie otworzyl ust. Jak przedmiot poddat si¢ wszystkim zabiegom, ale
nie wypuszczal juz krucyfiksu. Jednakze wypadek ksiedza wcigz byt niejasny. Rieux przeslado-
waly watpliwosci. To byla i nie byla dzuma. Zdawalo sie zreszta, ze od pewnego czasu sprawia jej
przyjemno$¢ sprowadzanie diagnostyki na manowce. Ale w przypadku Paneloux miato si¢ oka-
za¢, ze ta niepewno$¢ byla bez znaczenia®.

Thomas Merton ocenil te postawe jako desperackie dziatanie wyrazajace wole mocy,
niemajace natomiast nic wspolnego z miloscig Boga, ktéremu powierza si¢ w pelnym
zaufaniu swoje zycie54. Smutna prawda jest taka, Ze duchowny nie kochal i nie znat
milosci. Zgodnie ze stowami Pawlowego Hymnu o mifosci nic nie zyskat (1 Kor, 13,3).

Zakonczenie

Powies¢ Alberta Camusa traktuje o najwazniejszym problemie dotyczacym ludzkiej egzy-
stencji. Kazdy czlowiek wezeéniej czy pdzniej konfrontuje sie ze §miercia najblizszych lub
staje wobec konicznosci swojego odejécia ze swiata. Konfrontacja taka czesto okreslana
jest mianem sytuacji granicznej wymagajacej dokonania wyboru wobec prawdy ewokuja-
cej inne prawdy, jak chociazby czasowo$¢ ludzkiego Zycia czy ograniczony wplyw na jego
trwanie. Niespodziewane traumatyczne sytuacje wydobywaja z ludzi negatywne postawy
i zachowania motywowane sklonnoscig do wypierania cierpienia zwigzanego z brakiem
poczucia bezpieczenstwa, sprawczosci i sensu zycia. Autor Dzumy ujawnia destrukcyjna
moc takich antywartosci, jak prymat hedonizmu nad refleksyjnoscia i poglebianiem
bezinteresownych wiezi, egocentryzm, nihilizm, fanatyczna religijnos¢.

Albert Camus opowiada si¢ po stronie buntu przeciw nieswiadomosci $mierci i jej
niszczycielskiej sile, dgzacego jednoczesnie do swiadomego wyboru humanistycznych
wartosci, takich jak dobro¢ i mito$¢, a takze skromno$¢ i uczciwosé, odwaga i odpowie-
dzialno$¢. Promuje zycie $wiadome i heroiczne w znoszeniu porazek i beznadziei oraz
podejmowanie dziatan powodujacych wzrost poczucia wartosci Zycia, koniecznosci
jego ochrony mimo braku ostatecznego zwycigstwa w walce ze $miercig. Tytulowa dzu-
ma zaréwno jako $miertelna zaraza, jak i metafora nieszczg$¢ spadajacych na ludzkosé
przyczynia sie do objawienia prawdy, ze ,,§wiat bez mitosci jest martwym $wiatem”
i tylko ona czyni ludzi skazanych na §mier¢ pelnymi Zycia, spelnionymi i spokojnymi.

53 Ibidem, s. 153.
54 'T. Merton, op. cit., s. 26-27.
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Rézne oblicza dzumy. Rzecz o uniwersalnym przestaniu
powiesci Alberta Camusa

STRESZCZENIE: Artykul zawiera studium traumatycznego losowego wydarzenia, w trakcie ktérego
ludzie konfrontuja si¢ z prawdami dotyczacymi ich egzystencji. Szczegdtowa analiza powiesci Dzuma
Alberta Camusa doprowadzita do wyciggniecia wniosku, ze tytufowa dzuma - zaréwno jako zaraza,
jak i metafora wszelkich nieszczg$¢ — stawia spolecznoé¢ i jednostke wobec doswiadczenia $mierci
ustanawiajacej porzadek $wiata i domagajacej si¢ przyjecia postawy adekwatnej do wiedzy zyciowe;.
Z przeprowadzonej analizy wynika ponadto, ze wypieranie prawdy i ucieczka przed cierpieniem lub
wpedzanie w poczucie winy za zaistniale zto prowadzg do negatywnych skutkéow, kierowanie sie za$
humanistycznymi warto$ciami pozwala osiaggna¢ wewnetrzny spokdj i spetnienie.

SLOWA KLUCZOWE: egzystencja, $mier¢, epidemia, wojna, humanistyczne wartosci

Various sides of a plague. Reflection on the universal message
of Albert’s Camus novel

SUMMARY: The article contains a study of a traumatic random event during which people confront
the truths about their existence. Detailed analysis of the novel ,The plague” of Albert Camus led to
the conclusion that the title plague -both as a plague and a metaphor for all misfortunes - places the
community and the individual in the face of the experience of death that sets the order of the world
and calls for acceptance attitude adequate to the knowledge of life. The analysis also shows that dis-
placing the truth and escaping suffering or making you feel guilty for evil leads to negative conse-
quences, and being guided by humanistic values allow to achieve inner peace and fulfillment.

KEYWORDS: existence, death, epidemic, war, humanistic values





