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Wprowadzenie

-

Byloby tez ze wszech miar lepiej, raz juz stan naszej
wiedzy uzna¢ za niedoskonaty, przyzna¢ sie szczerze
tam, gdzie jej brak do niewiadomosci, anizeli niedostatki
sztucznie zamazywac¢ mrzonkami i przypuszczeniami,
na niczem pewnem nieugruntowanemi, ktore tez lada
odkrycie obala, niszczy i rozprasza.

Wprawdzie naukowe dzieta bylyby przez to o wiele
skromniejsze, mniejby byto w nich $miatych, btysko-
tliwych, czesto genialnych zdan i pomystow, ale za to
wiecej Prawdy, wiecej Wiedzy

E. Majewski, Poczgtek, przysztos¢ i koniec, s. 15

Mowia, ze wspdtczesnos¢ swiata uksztattowata Europa. To dziwne, mato istot-
ny skrawek wielkiego kontynentu azjatyckiego miatby az takie znaczenie? Zmiany,
rewolucje, ewolucje — wszystko wystapito w Azji i Afryce. Stamtad czlowiek i jego
kultury, stamtad cywilizacje. Najrozniejsze homininy, a takze homo — neandertalczyk,
denisowianin, flores, naledi, wreszcie sapiens i ci, ktorych jeszcze nie odnaleziono.
Co niektorzy zahaczali o Potwysep Europejski, wtedy bez nazwy. Stada mamutow tez
wolaly bezkresne przestrzenie cieptej Azji pétnocnej, tej jeszcze sprzed katastrofy. Co
takiego sprawito, ze to jednak Europa, juz usamodzielniona, rozwingta wspdtczesnos¢
i bardzo mozliwe, ze réwniez ja zakonczy?

A do tego kultura i cywilizacja. Ludzka $wiadomos$¢ ma wiele takich mielizn,
terenéw nierozpoznanych. Nie mamy definigji, ktore zadowalatyby wszystkich. Kor
jaki jest, kazdy widzi, ale przeciez Benedykt Chmielowski w dalszym ciggu tego konia
doktadnie opisat. O kulturze i cywilizacji powstaty cale biblioteki. I nic. Zadnych wia-
zacych wnioskow. Czyzby oba te pojecia byty z gatunku niedefiniowalnych?

Zreszta, rozbudowane proby definicyjne zaczety pojawiac sie pdzno, a we wszyst-
kich opracowaniach mozna przeczyta¢, ze na poczatku Cyceron kultura nazwat
oporzadzanie gospodarstwa wiejskiego. To jednak przeciez nie znaczy, ze wczesniej
zjawisko, ktore dzi§ nazywamy kultura, nie istniato. Podobnie cywilizacja - jej po-
czatek semantyczny jest w pojeciu obywatela jakiej$ wiekszej catosci, zbiorowosci
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ludzkiej Zyjacej w tozsamych warunkach zewnetrznych. I znéw — czy to jest warunek
sine qua non?

W rezultacie mowienie o kulturze/kulturach i cywilizacji/cywilizacjach obarczone
jest zawsze btedem przedzalozen. To zrozumiate — analiza catosci Zycia na Ziemi,
nawet tylko w odniesieniu do jednego gatunku (czlowieka) jest dla poszczegdlnych
jednostek niemozliwa. Do stopnia organizmu utozsamionego i jednolitego ludzkos¢
jeszcze nie doszta. Trudno zreszta powiedzied, iz kiedykolwiek to nastapi. Zawsze
zatem trzeba miec¢ na uwadze, ze rozprawianie o cywilizacji czy kulturze bedzie tylko
przedstawieniem ktorejs$ strony zagadnienia — i niczym wiecej.

Do tego dochodzi opisujacy i sposéb opisu. Cztowiek wspotczesny jest tylko ele-
mentem w ciggu zdarzeniowym, natomiast ewolugja, cho¢ wystepujaca rzeczywiscie,
nie jest procesem, ktory cztowiek moglby opisa¢. Ewolucja dotyczy bowiem jego
samego, jest procesem ksztattujacym, a zatem jej zrozumienie wymaga wyjscia poza
obejmowany nig przedmiot. Innymi stowy ewolucja nie jest antropiczna. A czy antro-
piczna jest kultura i cywilizacja, czy na pewno jest wytworem wspdtczesnej ludzkosci,
czy tez weszla ona w juz gotowe schematy?

Préba, ktora podejmuje, jest, jak juz wspomniatem, tylko przyblizeniem. Sadze
jednak, ze wlasnie dzis, w trzecim dziesiecioleciu XXI wieku po raz kolejny pokazuja
sie symptomy przesilenia w zakresie kulturowym i cywilizacyjnym. Mozemy sie chyba
czu¢ troche tak, jak Europejczycy w latach trzydziestych XVIII wieku — wtedy sytuacja
wygladata podobnie. Warto zatem zastanowic sig, z perspektywy minionych 300 lat,
naile, i czy w ogole, historia si¢ powtorzy.

Pragne w tym miejscu podzigkowac¢ tym, dzieki pomocy ktorych praca mogta
powsta¢ w obecnej postaci. Podziekowania zechce przyjac profesor Leszek Jazownik,
ktéry wspomogl mnie w poszukiwaniach rozmaitych zrédet definicji kultury. Dzieki
wszechstronnym uwagom i bardzo ciekawym dyskusjom, ktore miatem szczescie
prowadzi¢ z profesor Agnieszka Kwiatkowska, ksiazka uzyskata ksztatt ostateczny.
Wreszcie, jak zawsze pomoc i opieka mojej Zony Renaty i Cérki Agnieszki pozwolita
wykonac jakakolwiek prace — za co jestem Im nieskonczenie wdzigeczny



Pola badawcze

-

Na poczatek dwie definicje z popularnej encyklopedii:

Cywilizacja - poziom rozwoju spoteczenistwa w danym okresie historycznym, ktdry charakteryzu-
je sie okreslonym poziomem kultury materialnej, stopniem opanowania srodowiska naturalnego
i nagromadzeniem instytucji spotecznych.

Kultura - najczesciej jest rozumiana jako caloksztatt duchowego i materialnego dorobku spote-
czenstwa. Kulture mozna okresli¢ jako ogdét wytworéw ludzi, zaréwno materialnych, jak i nie-
materialnych: duchowych, symbolicznych, takich jak wzory myslenia i zachowania'.

Niby wszystko jasne, jednak opisy nastepujace po definicjach i odnosniki od nich sg
ogromne. W istocie przywotane definicje mowig wiele —inic. ,Duchowy i materialny
dorobek spoteczenstwa” to w zasadzie wszystko, co danego spoleczenstwa dotyczy,
a cywilizacja skupia si¢ na materialnych wytworach i jest stopniowalna. Wokoét tych
stwierdzen ogniskuje si¢ wiekszo$¢ rozwazan poswieconych wskazanym elementom.
Oczywiscie, inaczej wyrazi sig filozof, inaczej socjolog, psycholog, antropolog, etnolog,
kulturoznawca. Wszystkich zdaje si¢ taczy¢ przekonanie, ze kultura (eo ipso cywiliza-
cja) jest wytworem danego spoleczenstwa, czyli ono je ,wytwarza”. W odniesieniu
do owego wytwarzania, ,sprawstwa” mowia niektorzy, wiele atramentu juz wylano,
ustalajac zasady, formy, warunki, przebieg i podzial. Przy okazji rozwinieto teorig
spoleczna, bo przeciez skads spoleczenstwo wzia¢ sie musiato. Rzecz jasna w tym
mieszcza si¢ wpltywy kulturowe, wojny kulturowe, memetyka czy nawet efekt cargo.
Juz ten zestaw tematyczny jest imponujacy i fatwo sobie wyobrazi¢, ile miejsca zajmuja
dzieta mu poswiecone. Pojawilo sie wszakze jeszcze jedno, podstawowe pytanie — co
mianowicie umozliwia spoteczenstwu owa sprawczos¢. I tu odpowiedz uzyskano
dos¢ szybko, jeszcze w XVIII wieku. Ustalono, ze byt to jezyk. Inni wolg okreslenie
,komunikacja”, co chyba rzeczywiscie lepiej oddaje istote rzeczy. I znéw — biblioteki
maja klopot z magazynowaniem wszystkich rozpraw na ten temat. Do tego pojawita
sie ,wojna” metodologiczna, zrazu warunkowana ,,ideowo”, a przeciwstawne strony

1 Obie definicje za Wikipedia.pl (dostep: 20.06.2024).
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to religia i nauka (takze protonauka). Spoteczenstwo wytwarza kulture (cywilizacje),
ale za sprawa Boga — twierdzili jedni. Nic podobnego, odpowiadali drudzy — wszyst-
ko bierze sie z Natury, a w wieku XIX (XVIII?) ustalono wreszcie, ze tajemniczym
wyktadnikiem natury jest ewolucja. Tym razem nie tylko biblioteki miaty problemy —
adwokaci i sedziowie tez mogli liczy¢ na zarobek.

Zgodnie z zasada emergencji wiadomo coraz wiecej, a jednoczesnie uklad jest coraz
mniej spdjny i coraz blizej mu do rozpadu — paralizu definicyjnego. To natomiast be-
dzie oznaczalo koniec mozliwosci naukowego badania zjawiska kultury (cywilizagji).
I takie glosy pojawiaja sie juz nagminnie. Czy to znaczy, ze uzyskanie wiedzy na temat
kultury (cywilizacji) jest niemozliwe? Przeciez to sedno ludzkiej sprawczosci, bez niej
wiele z cztowieczenstwa stracimy. Warto to sobie wciaz uswiadamia¢ - stad niniejszy
esej, ktory nie stuzy udowadnianiu, prowadzeniu wywodu normatywizujacego, ale
wyrazaniu watpliwosci, podejrzen i wreszcie najwazniejszemu — stawianiu pytan.

©

Wszystkie najwazniejsze podejscia definicyjne w zakresie kultur i cywilizacji mozna
przypisa¢ w zasadzie czterem podstawowym naukom: antropologii, socjologii, filozofii
i kulturoznawstwu. Oczywiscie, ci, ktorzy wypowiadali si¢ na interesujacy nas temat,
reprezentujg mndstwo réznych dyscyplin, jednak dla ekonomii wywodu zdecydo-
watem si¢ przyblizy¢ rozumienia obecne wasnie we wspomnianych naukach. Rzecz
jasna bedzie to tylko skromny wybdr, jako ze omowienie wszystkich wypowiedzi
przekracza mozliwosci nie tylko jednego badacza.

Analize rozpoczne od znakomitego, a zapomnianego nieco dzieta autorstwa Era-
zma Majewskiego Teoria cztowieka i cywilizacji, w czterech tomach, poczawszy od roku
1908 az do posmiertnego w 1923 roku. Majewski pozostaje w kregu zainteresowan
gltéwnie socjologow, ale jego wptyw na polska mysl humanistyczna jest dzis stanowczo
zbyt maty. Racje ma tez Sonia Bukowska, gdy zauwaza:

Podobnie bowiem jak filozofowie niemieccy, Majewski uwazat, iz nowa koncepcja cztowieka
moze wyloni¢ sie dopiero ze wspotpracy filozofii i nauki, co w nowoczesnej antropologii znaj-
dowato wyraz miedzy innymi w zerwaniu z filozoficznymi tezami o cztowieku, wywiedzionymi
z zalozen metafizycznych, i skoncentrowaniu sie przede wszystkim na konkretnych sytuacjach
warunkujacych ludzkie zycie®.

Precyzujac, powiedzmy, ze owe , sytuacje” to w zasadzie biologia i psychologia, a takze
paleontologia i, oczywiscie, antropologia. Majewski istotnie deklaruje na wstepie swej
pracy odejscie od metafizyki i konsekwentnie wszystkie wysnute zatozenia opiera na

2 S. Bukowska, Cywilizacyjne aspekty rozwazan nad cztowiekiem w teorii Erazma Majewskiego, , Folia Phi-
losophica” 2017, vol. 38, s. 18.
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,fizyce”. Stara si¢ takze, odwotujac do najnowszej wiedzy, kazde twierdzenie uzasad-
ni¢ doswiadczeniami, a porzadkuje wszystko za pomoca logiki. Jest tez naukowcem
w nowoczesnym znaczeniu, dlatego nie dziwi jego deklaracja o ewolucjonizmie jako
wyznaczniku badan. Posuwa wszakze 6w ewolucjonizm dos¢ daleko, tak daleko, ze
chwilami mamy wrazenie znacznego wychodzenia jego koncepdji poza tylko biolo-
giczne ramy. Jednak po kolei.

W tomie pierwszym swego dzieta stara sie Majewski zbudowac konstrukgje ,, czto-
wieka i cywilizacji” organicznych. Odnosi si¢ do aktualnych odkry¢ w dziedzinie
zoologii i porownuje czlowieka z komorka, a cywilizacje z organizmem. Nie jest to
wszakze organicyzm, tylko dobrze przemyslane przeksztatcenie biologicznego ewolu-
cjonizmu. Dokfadnie wyjasnia to autor w trzecim tomie dzieta, przy okazji omawiania
kwestii rownosci ludzi:

Cztowiek, wedtug poje¢ zoologdw i materialistow w socjologii, to przeciez tylko zwierze,
ktore dosieglo najwyzszego szczebla rozwoju. Poniewaz za$ zwierzeta jednogatunkowe réznia
sie miedzy sobg w bardzo szczuptych granicach, wiec z jakiejze racji zewnetrznie podobni miedzy
sobg ludzie mieliby by¢ sobie nieréwni? Oto filozofia ewolucjonistow w socjologii, humanistéw
materialistycznych, ktorzy zywcem przystosowuja do cztowieka miare, uzywana z pelnym po-
wodzeniem i z pelna stuszno$cig w przyrodoznawstwie; oto filozofia od podstaw btedna, bo nie
dostrzegla, iz wielkie prawo ewolucji, majace zastosowanie do catego $wiata organizméw — nie
wystarcza do ttumaczenia wyjatkowych na ziemi zjawisk swiata ludzkiego.

Ze tego nie dostrzegli przyrodnicy, dziwi¢ si im nie mozna. Oni badaja $wiat form widomych,
zmystowych i stosunki, zachodzace wsrod tych form, oni badajg naturalne formy materii i prostych
sil, oni nie podejmuja si¢ wyjasniania zjawisk spotecznych, ktorych charakteru biologicznego nie
dostrzegli. Ich metody nie siegaja w skomplikowany $wiat ducha. Ale humanisci mogliby oka-
zac¢ wiecej krytycyzmu oraz niezaleznosci od metod Scisle fizycznych i biologicznych. Mogliby
zauwazy¢ juz dawniej, ze z chwilg zawiazania si¢ mowy i cywilizacji, wystapilo na ziemi zgota
nowe zjawisko, ktore nie pozwala juz wttoczy¢ cztowieka, jako indywiduum, w ramy prawa
prostej ewoludji na tle czystej przyrody.

Dla zrozumienia czlowieka niezbedne jest rachowanie sie z jego dusza. Tu trzeba pozna¢
i sformutowac¢ dodatkowe prawa, tu bowiem konczy sie dziedzina czystego, albo powiedzmy
lepiej nizszego przyrodoznawstwa, a zaczyna sie nowa, dziedzina wyzszego przyrodoznawstwa, czyli
socjologii albo nauki o cywilizacji. Dziedzina ta ma sie tak wlasnie do biologii organizméw, jak ta
ostatnia do biologii jednokomorkowcéw, a ta zas do chemii oraz fizyki®.

Ujawnia tu Majewski swq metode badawczg — cztowiek i jego zycie (cywilizacja)
jest efektem koncentrycznym i dotyczg go osobne prawa biologiczne i spoteczne. Jest
wynikiem ewolugji, ale ewolucja, ktdérej podlega, jakosciowo rézni sie od ewoludji
organizmow nizszych, az do podstawowych proceséw biologicznych — chemicz-
nych i fizycznych. Caly czas pozostaje badacz w kregu zjawisk naukowo (a przede
wszystkim doswiadczalnie i logicznie) sprawdzalnych. Trzeba tu tylko wyjasnic, ze

3 E. Majewski, Nauka o cywilizacyi, t. 3: Kapitat. Rozbior podstawowych zjawisk i poje¢ gospodarczych, War-
szawa-Lwow 1915, s. 111-112. W cytatach zrédlowych zachowuje pisownie oryginalna.
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wspomniany ,,duch” to w czasach Majewskiego, a i o wiele wcze$niej, umyst, swia-
domos¢. Teraz cata koncepcja nabiera cech nowoczesnosci i moze smiato stana¢ obok
najwiekszych osiagnie¢ wiedzy o cywilizacji w pierwszej potowie XX wieku.

Cywilizagja jest dla Majewskiego do$¢ skomplikowanym, przede wszystkim ze
wzgledu na pochodzenie, konstruktem. Watpliwosciom daje wyraz w tomie pierw-
szym swego dziefa:

Pod wiekszos¢ wyrazow, nie tylko mowy potocznej, ale i naukowej bywaja podktadane pojecia
bardzo rézne, raz waskie, to znowu szerokie, a niektore wzajem sie wykluczaja. Tak np. wyraz
»cywilizacja” jest bardzo réznoznaczny, i nie ma w tym nic dziwnego. Pomijajac rézne potrzeby
specjalne, dla ktorych tres¢ tego wyrazu bywa zwezana lub rozszerzana, trzeba przyznac, ze samo
zjawisko cywilizadji jest bardzo trudne do zdefiniowania, a nawet w swej istocie tj. w stosunku
do $wiata jeszcze nie zdefiniowane.

Jedni cywilizacja nazywajq tylko stan najwyzszy spoleczenstw ludzkich (Morgan), nizszy zwa
barbarzynstwem, a najnizszy dzikoscig, inni wszystkie te stany obejmuja pojeciem cywilizagji,
rozrézniajac tylko jej stopnie?.

To, co niepokoito Majewskiego w poczatkach wieku XX, sto lat pozniej wcale
nie jest jasniejsze, mimo wielu prob podejmowanych przez reprezentantéw roznych
dziedzin. Warto wszakze wspomnie¢ o tym, co charakteryzuje dyskurs naukowy
(i publicystyczny) do dzis, to znaczy wartosciowanie, w sensie ocennosci, konstruktow
spotecznych wraz z ich cywilizacjami. Wspotczesnie juz nie odmawia sie tej dyspozycji
nikomu, ale przekonanie o stopniowalnosci cywilizacji wciaz jest zywe. Tymczasem
Majewski jest funkcjonalista, dlatego jego definicja cywilizacji brzmi tak:

Poniewaz cywilizacja jest w gruncie rzeczy funkcjonowaniem spoteczenstw i wynikiem funkcji

osobnikdw, zyjacych w gromadzie, jest ona przeto funkcjonowaniem zréznicowanym osobnikow

jednorodnych i morfologicznie jednakowych, zyjacych w gromadzie, oraz wynikiem zrdéznico-
wanego ich funkgonowania.

Teraz jeszcze dodajmy do tego definicje spoteczenstwa:

Spoleczenstwo jest to naturalny zwigzek (ustrdj) czastek biologicznych jednakowych (réwnych
sobie), zwigzanych wzajemng zaleznoscia, o funkcjach niejednakowych, zmiennych i zréznicowa-
nych. Wzrastajaca liczebno$é jego i gestos¢ (stopien skupienia) wzmaga (zwigksza) réznicowanie
sie funkgji®.

Takie podejscie nie wyklucza istnienia cywilizacji poza cztowiekiem, i Majewski
zwraca na to uwage. Jednoczesnie, w jego rozumieniu, cywilizacja jest stanem na-
turalnym, koniecznym w procesie ewolucji spoteczeristwa — wrecz nie jest mozliwe
pomyslenie spoteczenstwa bez cywilizacji. Z tego punktu widzenia wszystko to, co

4 Idem, Nauka o cywilizacyi. Prolegomena i podstawy do filozofii dziejow i socyologii, Warszawa 1908, s. 33-34.
5 Ibidem, s. 48.
6 Ibidem, s. 64.
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organizuje spoleczenstwo, jest cywilizacja tego spoteczenstwa, a zatem i kultura wcho-
dzi w jej obreb. Ponadto dopuszcza Majewski gradacje spoteczenstw (cywilizacji)
zgodnie z naturalnym wzorcem ewolucyjnym, aczkolwiek wyraznie zaznacza, Ze nie
mozna tego procesu wartosciowac na zasadzie cywilizacji lepszej/gorszej itp. W zasa-
dzie istnieje tylko cywilizacja, a spoteczenstwo staje sie jej funkcja’. To ciekawy punkt
widzenia, jednak wcigz niepokoi w catym tym ukladzie — cztowiek, a wtasciwie jego
swoboda umystowa, psyche, dusza — stowem to, co zeri emanuje, czyli kultura. War-
to by zapyta¢ Majewskiego, jaka widzial pozycje kultury w tak pancywilizacyjnym
systemacie. I zadano mu takie pytanie:

Pan Al. Kraushar prosi o wyjasnienie, czyli zdaniem prelegenta pojecia: cywilizacja i kultura sa
synonimami, czy tez stanowia one okreslenie zjawisk spotecznych réznorodnych?

Pan E. Majewski: Cywilizacja ma przewaznie na wzgledzie stopieni o$wiaty danego spoteczen-
stwa, uposazenie go we wszelkie czynniki, dazace do jego ogtady zewnetrznej, gdy tymczasem
kultura danego spoteczenistwa ma bardziej znaczenie etyczne — moralne. Istnieja spoteczenstwa
wysoce kulturalne, lecz nieucywilizowane, istniejq réwniez spoleczenstwa o wysokim stopniu
cywilizagji lecz niekulturalne, sa wreszcie takie, ktore w jednakiej mierze posiadajq i cywilizacje
i kulture. Spoteczenstwa, wsrdd ktérych ujawnia sie nadmierny analfabetyzm, mogg posiadac
stara kulture, lecz do cywilizowanych zadna miara zaliczac sie nie moga. Inne za$ moga posiadac
szeroko rozgaleziong oswiate, lecz ich kultura etyczna na niskim znajduje si¢ stopniu. Z tych
pobieznych przyktadéw okazuje sig, ze pojecia: cywilizacja i kultura sa pojeciami réznorodnymis.

Mamy w ten sposob obraz koncepcji Majewskiego kompletny — cywilizacja dotyczy
ciata i tego, co organizuje cztowieka w spoteczenstwo, natomiast kultura jest dyspo-
zydja ludzka , pierwotna”, powiazana w oczywisty sposob z duchem, czyli umystem,
mogaca wplywac na cywilizacje, ale od niej niezalezna. Natomiast cywilizacja moze
ksztattowac¢ kulture.

Ustalenia Majewskiego, a warto zapoznac sie z caloscia jego mysli, wyprzedzaty
wiele dyskusji pdzniejszych, glownie w Europie Zachodniej i USA — niestety, w Polsce
kontynuatoréw nie znalazt’.

7 Moze takie rozumowanie doprowadzi¢ i do ponizszych wnioskow: , Cywilizacja z istoty swojej jest
miedzynarodowa. Méwimy dzisiaj o cywilizacji europejskiej, jako o cywilizacji nowoczesnej, i wszyscy zy-
czymy jej zwyciestwa na kuli ziemskiej. Triumfalny jej pochdd przez $wiat caty w ciagu XIX-go wieku start
z oblicza ziemi wiele réznic, ktére wyodrebniaty poszczegélne ludy i kraje”, Z. Debicki, Podstawy kultury
narodowej, Warszawa 1925, s. 13. Ujawnione podejscie oznacza zagtade innych kultur...

8 E. Majewski, Podstawy do nauki o cywilizacji, Odbitka ze sprawozdan z posiedzen Towarzystwa Na-
ukowego Warszawskiego, Wydziat Nauk Antropologicznych, Spotecznych, Historii i Filozofii. Posiedzenie
z dnia 17 pazdziernika 1908, z. 6-7, Warszawa 1908, s. 24 (Polona); glosy w dyskusji po referacie; Aleksander
Kraushar (1843-1931), znany literat i dziatacz spoteczny.

9 Tak na przyktad w roku 1918 obwieszczat $wiatu w swej nieznosnie przegadanej pracy Oswald
Spengler: , Kazda kultura ma bowiem wtasna cywilizacje. Oba te terminy, majace dotad oznacza¢ jakas
nieokreslong réznice etyczna, niniejsze studium po raz pierwszy ujmuje w sensie periodycznym, jako wyraz
Scistego i koniecznego nastepstwa organicznego. Cywilizacja jest nieuniknionym losem kultury. Osiagamy
tunajwyzszy punkt widzenia, z perspektywy ktérego mozemy rozwiazac ostateczne i najtrudniejsze kwestie
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Alfred Louis Kroeber, jeden z tworcow wspotczesnej socjologii, pisze o kulturze tak:

Otoz skoro tylko przyja¢, ze przyczynowos¢ sprawcza w dziedzinie kultury miesci si¢ zasadniczo
na poziomie psychologicznym, staje sie jasne, ze zjawiska kulturowe sa w $cistym znaczeniu
tylko ubocznym produktem dziatan organicznych. Wniosek ten z kolei zdawalby sie ttumaczy¢
nieregularnos¢, nieprzewidywalnos$¢, zmiennos¢ i, plastycznosé” zjawisk kulturowych!®.

Poziom psychologiczny to poziom ,,duchowy”, i to z niego wyptywa kultura. Jed-
nakze, jednoczesnie, powoduje to jej labilnos¢, trudnosc Scistego opisu, gdyz i ludzki
umyst trudny jest do schematycznego ujecia (pisat to Kroeber w roku 1949, a zatem
na dtugo przed rozwojem neurokognitywistyki). Totez jego definicja kultury brzmi
nastepujaco: , Kultura jest to przyjety zwyczajowo sposob dziatania, odczuwania
i myslenia wybrany przez spoteczenistwo sposrdd nieskonczonej liczby i réznorodnosci
mozliwych potencjalnie sposobdéw bycia”!l.

To cena za cheé powiedzenia wszystkiego w kilku stowach. Definicja badacza jest
nieczytelna. Jesli przyjety zwyczajowo sposob dziatania, to najpierw trzeba zdefinio-
wac ,zwyczajowo” —a to odnosi nas do woluntarnego rozktadu , zwyczaju”, to znaczy
zachowan wiekszosciowych w danej grupie spotecznej. Mamy tez sposob dziatania,
odczuwania i myslenia — skad wynika, ze myslenie nie jest dzialaniem, z kolei dzia-
fanie nie jest procesem psychologicznym, a odczuwanie wiaze sie $cisle z emocjami.
Nadto spoteczenistwo ,wybiera” tenze sposob (jak?) sposrdd , nieskonczonej” liczby
etc. — ¢6z tu znaczy ,nieskonczony”, bo przeciez literalnie zaktada to niemozliwos¢
wyboru... W rezultacie nie wiadomo, czy wedle Kroebera kultura w istocie jest zja-
wiskiem psychicznym, czy jest spolecznym (cywilizacyjnym), czy tez mieszanym.
Z takiego rozchwiania wzieto si¢ wiele definicji, ktorych syntezg jest przywotywane
juz stwierdzenie: ,catoksztatt duchowego i materialnego dorobku spoleczenstwa”
(za Wikipedia.pl), przy czym cywilizacje uznaje si¢ za poziom rozwoju tak pojetej
kultury. Niekiedy natomiast rozdziela si¢ dorobek duchowy (kultura) i materialny
(cywilizacja). Stad wiele podejsc do kultury i cywilizacji utozsamia je, wpisujac tylko

morfologii historycznej. Cywilizacje sa najbardziej skrajnymi i sztucznymi stanami, do jakich jest zdolny
wyzszy rodzaj ludzkosci. Stanowia zakoniczenie, nastepuja po stawaniu sie jako to, co zaistniate; po zyciu
jako $mier¢; po rozwoju jako skostnienie; po wsi i duchowym dziecinistwie jako intelektualna staro$¢ oraz
kamienne, petryfikujace umysty i serca metropolie” (s. 43-44) oraz , Kultura rodzi si¢ w chwili, gdy jakas
wielka dusza budzi si¢ z praduchowego stanu wiecznie dzieciecej ludzkosci, odtaczajac sie jako ksztatt
od bezksztaltnego, jako co$ ograniczonego i przemijajacego od bezgranicznego i trwajacego. Rozkwita na
glebie Scisle okreslonego krajobrazu, z ktérym pozostaje zwigzana na sposob rosliny. Umiera, gdy dusza ta
urzeczywistni juz ogot swych wewnetrznych mozliwosci w postaci narodéw, jezykéw, dogmatow, sztuk,
panstw, nauk, powracajac tym samym do stanu praduchowosci” (s. 96) itd., itp. O. Spengler, Zmierzch
Zachodu. Zarys morfologii historii powszechnej, wybral, opracowat i przypisami opatrzyl H. Werner, przet.
J. Marzecki, Warszawa 2014.

10 A.L. Kroeber, Naukowe pojecie kultury (1949), [w:] idem, Istota kultury, przet. i wstepem opatrzyt
P. Sztompka, Warszawa 1973, s. 311.

11 Idem, Wartosci jako przedmiot badania przyrodniczego (1949), [w:] idem, Istota kultury, s. 323.
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w coraz bardziej zawite schematy. Nie ma, jak sadze, potrzeby sledzenia wszystkich
meandrow rozwazan nad kultura i cywilizacjg, natomiast warto przypomniec pierw-
szy cytat z Kroebera. Zgodzi¢ sie¢ bowiem nalezy, Ze istnieje réznica podstawowa
w tym, co jest wytworem, a co wytwarzajacym. Innymi stowy, jesli uznamy cztowieka
za wytworce ludzkiej kultury i cywilizadji, trzeba sobie uzmystowi¢, w jaki sposob
sie to odbywa. Wré¢my do Majewskiego. Zastanawiat sie takze nad momentem
poczatkowym cywilizacji i przyjat, ze byto to wytworzenie produktu ,nad to”, to
znaczy przewyzszajacego potrzeby naturalne cztowieka. Czlowiek przezytby bez tego
produktu réwnie dobrze, jak z nim. Ekonomisci nazwali t¢ nadwyzke bogactwem,
ale, co charakterystyczne, nie jest ona dla Majewskiego konieczna z punktu widzenia
cywilizacji, tylko kultury:
Przyczyna bogactwa sa tylko dusze, bo¢ owe dzieta ludzkie, stanowiace bogactwo, stuza tylko
duszom, nie zas ciatom. Tej nieogarnionej rozmaitosci dziet ludzkich — potrzebuja nie ciata nasze,
ale jedynie dusze —i to miedzy innymi ttumaczy nam, dlaczego zwierzeta ani nie wytwarzajg rzeczy
analogicznych bogactwu ludzkiemu, ani ich potrzebujg. Jezeli wiec my swe bogactwo ustawicznie
wytwarzamy, pozadamy go, i potrzebujemy go, to wlasciwie zaréwno wytwarzamy, jak pozada-
my oraz zuzywamy to wszystko jedynie tylko jako dusze, jako ludzie, jako jestestwa, obdarzone
innymi i szerszymi aspiracjami, ale tez zarazem szerszymi wtadzami od zwierzat'?.

Wytwarza ciato, ale bez duszy ono na nic, bytoby tylko zwierzeciem. Konsumuje tez
cialo, ale przede wszystkim duch - gléwnie dla zaspokajania potrzeb od potrzeb ciata
réznych. Sytuuje tu Majewski ducha (umyst) nie tyle ponad, co poza rzeczywistoscia
cywilizacyjna. Owo ,,poza” nie oznacza odrebnosci ontologicznej, tylko aksjologiczna.
To umyst motywuje do uruchomienia catego procesu cywilizacyjnego, cho¢ przeciez
sam, jako biologiczny skladnik cztowieka, jest sui generis tej cywilizacji elementem.

W inny, nieco strukturalny sposob, traktowat by¢ moze kulture Stefan Czarnow-
ski gdy definiowal: , Dotarlismy do punktu, w ktérym mozemy kulture okresli¢. Jest
nia catoksztatt zobiektywizowanych elementéw dorobku spotecznego, wspdlnych
wielu grupom i z racji swej obiektywnosci ustalonych i zdolnych rozszerzac sie prze-
strzennie”13.

Warto by wiedzie¢, co znaczy ,,zobiektywizowany”, a przede wszystkim, jakie sg
wyznaczniki tej obiektywnosci. Jak sie zdaje, byl nimi systemat spoteczny, jakby prawa
eliminacji i dominagji tego, co w konsekwencji moglo stac sie kultura. W kazdym razie
tak mozna odczytac ponizsze stwierdzenia Czarnowskiego:

Ale nie caty dorobek zbiorowosci zaliczony by¢ moze do kultury. Nie mamy za $wiadectwo

kultury jezykowej faktu, ze mieszkancy poszczegdlnej wioski mowia swoistym narzeczem.
Natomiast wszyscy zgodzimy sie na to, ze faktem kulturowym jest istnienie jezyka literackiego,

12 E. Majewski, Nauka o cywilizacyi, t. 3, s. 84.
13 S. Czarnowski, Kultura, Krakéw 2019, s. 21.
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ktdrego prawidet gramatycznych i fonetyki nikt nie zachowuje w petni w mowie potocznej, co-
dziennej, ktory jest jednak obiektywnym wzorem dla wszystkich porozumiewajacych sie z soba
cztonkéw danego narodu'4.

Praca Stefana Czarnowskiego (1879-1937) ukazata sie posmiertnie w roku 1938,
a jego postawa socjologiczna wptyneta na powojenne pokolenia polskich badaczy'.

W ten sposob od nieco mgtawicowych, ale za to inspirujacych definigji kultury
i cywilizagji, przeszlismy do scisle ideologicznych konstruktow, gruntowanych w Eu-
ropie Wschodniej na materializmie marksistowskim, a w Zachodniej — coraz mocniej
na strukturalizmie materialistycznym, pokrewnym marksizmowi. Sytuacja zaczeta
zmieniac si¢ w okolicach lat osiemdziesiatych XX wieku, a pierwsze wylomy w mu-
rze prymitywnie pojmowanego materializmu poczynita nauka nowa, wywodzaca
sie w jaki$ sposob z cybernetyki i biologii — neurobiologia i jej partnerka — neuroko-
gnitywistyka. Bodaj najwazniejszym jej odkryciem, w kontekscie wiedzy o kulturze,
bylo stwierdzenie istnienia $wiata mentalnego, realnego, aczkolwiek niematerialnego
w tradycyjnym znaczeniu. Innymi stowy neurokognitywisci wyjasnili rzeczywiste
znaczenie zjawiska nazywanego dotad , fikcja”1°. Naturalne wiec, ze niektdrzy z nich
polaczyli owa , fikcje” ze sprawczoscia i w ten sposob weszli na teren eksplorowany
od dawna przez socjologow, antropologdéw i filozoféw kultury. Wielu z nich odnosi
sie do kultury i cywilizacji, cho¢ nie zawsze mdwia o tym bezposrednio. Dotyczy to
na przyklad Semira Zeki, Chrisa Fritha czy Vilayanura S. Ramachandrana, Ze pomine
tych, o ktérych wspominam szerzej w innej, cytowanej juz pracy.

Bez watpienia najblizszym podejsciu antropologicznemu jest Ramachandran, le-
karz, psycholog, biolog i — przedstawiciel kultury ducha, czego nie ukrywa. Wtasnie
dlatego byt w stanie zapisa¢ nastepujace stowa:

Przyszta mi do glowy dziwna mysl, gdy tak patrzylem na posagi (czy tez ,bozki”, jak zwykli
nazywac je Anglicy) z kamienia i brazu znajdujace si¢ w $wiatyni. Na Zachodzie teraz widuje
sie je najczesciej w muzeach lub w galeriach sztuki i okresla mianem sztuki hinduskiej. Ja jednak
dojrzewatem w ich otoczeniu, modlitem sie do nich i nigdy nie myslatem o nich jako o dzietach
sztuki. Byly tak doskonale zintegrowane z tkanka Zycia w Indiach - codzienna modlitwa, muzyka,
taricem — Ze trudno bytoby wyznaczy¢ granice, gdzie konczy sie sztuka, a zaczyna zwyczajne
zycie. Rzezby te nie sg czyms$ odrebnym od powszechnej egzystendji, jak jest na Zachodzie!”.

14 Ibidem, s. 18; bardzo ta droga, normatywno-dyrektywna, przypomina pdzniejszg o wiele koncepcje
kultury Jerzego Kmity, ktéry w wymiarze filozoficznym opart si¢ na materializmie marksistowskim, zob.
J. Kmita, O kulturze symbolicznej, Warszawa 1982; a takze idem, Magiczne zZrédto kultury, Poznan 2021 (zbidr
tekstow z zakresu filozofii kultury).

15 Niezmiernie pouczajaca jest tez w tym wzgledzie praca: S. Bednarek, Pojmowanie kultury i jej historii
we wspblczesnych syntezach dziejow kultury polskiej, Wroctaw 1995.

16 Zob. np. S. Kufel, Wprowadzenie do literaturoznawstwa kognitywnego, Zielona Goéra 2011.

17 V.S. Ramachandran, Neuronauka o podstawach cztowieczenistwa. O czym mowi mozg?, przet. A.i M. Bin-
derowie, E. Jozefowicz, Warszawa 2012 (wyd. oryg. 2011), s. 215.
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To wiasnie jest wglad w kulture, przeciez hindusko-brytyjski badacz rozréznia
,prawde” i ,fikcje” — tymczasem tu ujawnia, ze owa ,fikcja” tez bywa prawda. Ma
racje, gdy mowi o podejsciu Europy Zachodniej — rzeczywiscie, jest ono nie tylko
kolonialne, ale i bardzo schematyczne i, co nie mniej wazne, w istocie fatszywe. Dla-
czego jednak takie podejécie, przeciez wewnetrznie ograniczone, stosowane jest do
jakichkolwiek elementow ,,obcych” danej tkance cywilizacyjnej? Tu dochodzimy do
odpowiedzi na wspomniane pytanie z punktu widzenia neurobiologii:

Imitowanie moze wydawac sie niezbyt wazna umiejetnoscia — w koricu ,matpowanie” kogos to
okreslenie pejoratywne, zakrawajace zreszta na ironie, jako Ze wigkszos¢ matp tak naprawde wecale
$wietnie nie nasladuje. Jak jednak stwierdzitem wczesniej, nasladowanie mogto by¢ kluczowym
krokiem w ewolucji homininéw, dajac rezultat w postaci naszej zdolnosci przekazywania wiedzy
przez danie przyktadu. Kiedy ten krok zostat wykonany, nasz gatunek przerzucit sie nagle z ge-
netycznej, darwinowskiej ewolucji dokonujacej sie dzieki dziataniu doboru naturalnego — ktéra
moze trwa¢ miliony lat — do ewolucji kulturowej!8.

Cata koncepcja nasladowania neurobiologicznego opiera si¢ na koncepcji neuronow
lustrzanych, ktérych wystepowanie nie budzi juz raczej watpliwosci. Takie neurony
maja jednak i inne zwierzeta, dlaczego zatem tylko w cztowieku nastapita przemiana?
Ramachandran odpowiada w taki sposob:

Pozostaje nam wiec trzecia mozliwos¢, ktora prowadzi z powrotem do neuronéw lustrzanych.
Uwazam, ze rzeczywiscie nastapita zmiana genetyczna w mozgu, ale paradoksalnie uwolnita
nas ona od genetyki poprzez spotegowanie naszej zdolnosci uczenia sie od siebie nawzajem.
Ta wyjatkowa zdolno$¢ oswobodzita nasz moézg z darwinowskiego jarzma, umozliwiajac gwat-
towne rozprzestrzenianie si¢ niezwyklych wynalazkow, takich jak wyréb naszyjnikow z muszli
porcelanek, uzycie ognia, konstruowanie narzedzi i schronienia czy nawet wymyslanie nowych
stow. Po 6 miliardach lat ewolucji zrodzita si¢ wreszcie kultura, a dzigki kulturze zasiane zostaty
ziarna cywilizacji'.

Mamy tu wprost wylozone podstawy teorii neurokognitywnej w odniesieniu
do kultury i cywilizacji. W wyniku przeksztatcen genetycznych (masa krytyczna
i przejscie fazowe) w mozgu wyksztatcily sie obwody neuronalne (oparte na syste-
mie neurondéw lustrzanych), ktdre staly sie dyspozycja mézgu, staly sie¢ umystem,
ktory jest jednoczesnie biologiczny, ale i oddzielony od biologii bariera , przejscia
duchowego” (ze uzyje takiego sformutowania). Wspomniana dyspozycja umozliwita
w istocie nie nasladowanie (co jest wpisane w system neuronéw lustrzanych zwierzat),
ale nasladowanie twdrcze (to z kolei oznacza, ze ludzkie neurony lustrzane dziataja
w obrebie wyksztatconej dyspozycji moézgu, ktérag nazwalismy umystem). Zdaje sie,
ze tego wiasnie szukat Erazm Majewski - syntezy materii i psyche. Nie jest ona jednak

18 Tbidem, s. 153.
19 Ibidem, s. 154.
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pozbawiona trudno$ci. Wiaza si¢ one z jednej strony z architektura mdzgu, z drugiej
natomiast z przetwarzaniem bodzcéw percepcyjnych. Jesli uklad ten dziata poprawnie,
prawdopodobienstwo prawidtowego odwzorowania jest wysokie. W razie jednak
jakiegokolwiek zakldcenia, spada ono znaczaco. Stad trudnos¢ uzgodnienia Swiata
mentalnego (umystowego) ze $wiatem materialnym (zwanym rzeczywistym). Jeden
i drugi $wiat jest realny (tak, fikcja to tylko zgrabne, ale fatszywe, uogolnienie), dlatego
nie mozna jednego ,realizmu” przektadac na inny - o tym moéwi pierwszy z cytatow
Ramachandrana, i to wyjasnia, dlaczego antropologia opisowa mata ma wartos¢ w po-
znaniu poszczegolnych kultur. Cytowany badacz wyjasnia to przy okazji badan nad
emocjami: ,Otdz pomiedzy naturalng reakcja emocjonalng a tym, co pacjent o niej
mowi, istnieje wiele ztozonych warstw przetwarzania, dlatego to, co styszymy, jest
najczesciej zracjonalizowane lub ocenzurowane”?0.

Owe szumy neurologiczne mozemy odnies¢ do swoistych ,,szumow kulturowych”,
to znaczy do tego, co buduje kulture poszczegdlnego osobnika. Prawie zawsze bedzie
sie starat uzgodnic owe szumy tak, by sprawiaty jak najmniej dysonansu (wtasnie owe
dysonanse mierzy sie np. tzw. wykrywaczem kltamstw), natomiast w zakresie kultury
przejawi sie to asymilacja badz dysymilacjg kulturowa. Ramachandran jednak nie jest
socjologiem i tym zjawiskiem si¢ blizej nie zajmowat.

Jestesmy juz zatem dosc¢ daleko na drodze sprecyzowania metody badania kultury
i cywilizacji, aby jednak cato$¢ nabrata mocy narzedzia analitycznego, trzeba popro-
si¢ 0 pomoc nauki spoteczne. W drugiej pofowie XX wieku taki nurt badan powstat,
a wiaze sie on najistotniej z osoba Edwarda O. Wilsona. Jest znakomitym biologiem
i tworca pojecia socjobiologia, oznaczajacego nowa dyscypline naukowa. Wlasnie
ona ma polaczy¢ myslenie biologiczne, neurologiczne, kognitywne, antropologiczne,
psychologiczne, socjologiczne — by uzyskac¢ odpowiedzi na pytania o ludzka kulture
i cywilizacje. Najpierw Wilson zaweza zakres definicyjny kultury, zaproponowany
przez neurokognitywistow: , Zdolnos¢ do przywotywania zapamigtanych tresci za
pomoca operacji na symbolach stanowi transcendentne osiagniecie organicznej maszy-
ny. Stato sie ono podstawg catej ludzkiej kultury”?!. To zawezenie staje sie¢ zrozumiate
w kontekscie przywotywanych przez badacza zrédet kultury:

Procesy ewolucyjne, ktore nadaly mu [cztowiekowi — SK] obecng postac, przebiegaty stosunkowo
szybko, nawet w kategoriach generalnie pospiesznego tempa filogenetycznego rozwoju ssakow,
o0 czym $wiadcza zachowane szczatki kopalne. W ciagu 3 milionéw lat, jakie uptynely od pierw-
szych afrykanskich matpoludéw do najwczesniejszych form anatomicznie wspdtczesnego Homo
sapiens, ktory zyt okoto 200 000 lat temu, objetos¢ mézgu hominidéw wzrosta czterokrotnie. Wiek-
5205¢ tego rozwoju przypadla na czes¢ kory moézgowej zwana kora nowa, w ktorej znajduja sie

20 Ibidem, s. 93.
21 E.O. Wilson, Konsiliencja. Jednosé wiedzy, przet. J. Mikos, Poznan 2011 (wyd. oryg. 1998), s. 139.
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osrodki wyzszych funkcji umystowych odpowiedzialne zwlaszcza za postugiwanie si¢ jezykiem
ijego symbolicznymi wytworami, czyli kultura?2.

Jawi si¢ w tych cytatach Wilson jako badacz dos¢ konserwatywny, odwotujacy
sie do jeszcze XIX-wiecznych koncepcji, przyznajacych jezykowi (mowie) decyduja-
ca role nie tylko w procesie wytwarzania kultury, ale i w jej istocie. Jest to widzenie
socjologiczne — najpierw musza wyksztalci¢ sie struktury mentalne, ktore pozwolg
na moéwienie, potem dopiero kultura tworzy sie (jak?) na podstawie symbolicznych
wytworow mowy. W takim ujeciu kultura jest produktem spolecznym, nierézniacym
sie niczym od siekierki czy kota garncarskiego, tyle tylko, Ze jej natura jest jezyk.
W zakresie jezyka natomiast Wilson zdaje si¢ powtarzac réwnie wiekowe koncepdje,
gdy pisze:

Kultura powstaje dzieki jezykowi sktadajacemu sie z arbitralnych stow i symboli wynalezionych
wylacznie do przenoszenia informagji. Pod tym wzgledem Homo sapiens jest gatunkiem wyjatko-
wym. Zwierzeta wprawdzie maja systemy porozumiewania si¢ — czasem niezwykle ztozone - ale
ich nie wynajduja ani nie ucza ich swoich mtodych. Z nielicznymi wyjatkami, takimi jak dialekty
piesni godowych ptakow, systemy komunikacyjne zwierzat sa instynktowne, a wigc niezmienne
na przestrzeni pokolen?.

Nie o to nawet chodzi, Ze przypomina tu Wilson Majewskiego (pewnie o nim nie
styszat), ale o to, ze na przefomie XX i XXI wieku sugeruje brak u czlowieka mozliwosci
instynktownych zachowan komunikacyjnych. Przyktady $wiadcza o tym, ze cztowiek
pozostawiony wsrod zwierzat (od niemowlectwa) przejmuje czesciowo ich behawior
wraz z elementami komunikacyjnymi (wybranymi), natomiast po powrocie do spote-
czenistwa musi nauczy¢ si¢ jezyka ludzkiego. System dziata wiec tak samo. Wszystko
to sugeruje, ze mowa jest dla cztowieka matryca zewnetrzng, do nauczenia, ale nie
wiemy, bo takich badan brak, czy tak samo nie dzieje si¢ u, przynajmniej niektorych,
zwierzat. Z tego rowniez wynika, ze jezyk procz , arbitralnych stéw i symboli” (ach,
to dziedzictwo strukturalizmu!) przenosi inne jeszcze formy komunikacyjne, wtdrnie
semantyzowane niekoniecznie jako informacja w znaczeniu formalnym. Wreszcie,
zwierzeta wciaz sie informuja, dowodow na to mamy dookota mndstwo — w czym to
informowanie ma by¢ ,gorsze” od informowania ludzkiego (,,gatunek wyjatkowy”)??

W dalszym ciggu Wilson jeszcze komplikuje swoje wywody. Wprowadza do nich
nowe zmienne i zdaje si¢ nieco odbiega¢ od sformutowanych wyzej spostrzezen.
Pisze tak:

W swoich pracach, poczawszy od ksiazki O naturze ludzkiej z roku 1978, dowodzilem, Ze na
geneze kultury sklada sie w istocie cata sekwencja ztozonych proceséw, poczawszy od zjawisk

22 [bidem, s. 123.
23 Ibidem, s. 163.
24 Informacje rozumiem jako jakakolwiek zmiane uktadu pod wplywem impulsu informacyjnego.
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genetycznych, przez procesy zachodzace w mdzgu i ukladzie sensorycznym, az po zasady uczenia
sie i zachowania spoteczne. Dziedziczymy jedynie pewne neurobiologiczne wiasciwosci naszego
organizmu, ktére sprawiaja, ze postrzegamy $wiat w okreslony sposob i chetniej uczymy sie pew-
nych zachowan niz innych. Tymi genetycznie dziedziczonymi cechami nie s3 wiec same memy,
podstawowe elementy kultury, ale raczej sktonnos¢ do tworzenia i przekazywania pewnych
okreslonych typéw memdéw?>.

Tu mamy juz wszystko, a nawet troche wiecej. Naprzod memy. W pierwszym
dwudziestoleciu XXI wieku mogto si¢ wydawac, ze pomyst memow, zgtoszony przez
genetyka Richarda Dawkinsa, rzeczywiscie ruszy z miejsca wiedze o kulturze. Tak sie
jednak nie stalo, a memetyka, jako nauka o memach, zostata skutecznie osmieszona,
najmocniej chyba przez Susan Blackmore?. Nasladowanie bowiem, a to uznano za
istote memow, jest juz dziataniem cywilizacyjnym i wtérnym kulturowym, a geny,
jak wiadomo, funkcjonuja uprzednio wobec tych zjawisk. Nie znaleziono (zdaje sig, ze
réwniez nie szukano) rzeczywistego odpowiednika struktury genetycznej w kulturze,
stad rozpoznania Wilsona sg chybione.

Bardzo wazne sa natomiast jego wnioski odnoszace si¢ do porzadku powstawania
dyspozygcji kulturowych, dlatego zilustruje je nieco dtuzszym cytatem:

W rezultacie socjologia, chimera sklejona z kawatkéw humanistyki i nauki, pozostaje dzi$ ba-
stionem standardowego modelu nauk spotecznych (Standard Social Science Model, SSSM),
niepodzielnie panujacej doktryny dwudziestowiecznej teorii spotecznej. SSSM postrzega kulture
jako ztozony system symboli i znaczen ksztaltujacych zardéwno umysty jednostek, jak i instytu-
cje spoteczne. To przynajmniej jest oczywiste. Jednak SSSM traktuje rownoczesnie kulture jako
zjawisko niezalezne, nieredukowalne do elementéw biologicznych i psychologicznych, a tym
samym jako produkt Srodowiska i proceséw historycznych.

W najczystszej postaci SSSM odwraca intuicyjnie oczywisty porzadek zaleznosci przyczynowych:
umysty ludzi nie tworza kultury, ale same sa jej wytworem. Podstawg tego rozumowania jest,
ponownie, lekcewazenie lub otwarte odrzucanie istnienia biologicznie zdeterminowanej natury
ludzkiej. Biegunowym przeciwienstwem wizji zawartej w SSSM jest idea determinizmu gene-
tycznego, czyli przekonanie, ze ludzkie zachowania sq wyznaczane przez geny, a tym samym,
ze nie sposob unikna¢ wszystkich najbardziej destrukcyjnych zachowan naszego gatunku, takich
jak rasizm, wojny i podziaty klasowe?”.

Wilson ma watpliwosci czy takie postawienie sprawy jest wlasciwe, ale rzeczy
bliZej niestety nie rozwija. Tymczasem obydwa spojrzenia sa prawidtowe — trzeba
tylko przyjac jasne logiczne zasady — kultura jest wytwarzana przez poszczegolnych
ludzi (kultura od-genetyczna) i jest wytwarzana przez istniejace struktury spoteczne
(kultura spoteczna) — a sa to rézne kultury. Do tego trzeba wzia¢ pod uwage istnienie

25 Ibidem, s. 187.

26 Zob. S. Kufel, Komunikacja memowa w perspektywie kognitywnej, [w:] Zielonogérskie Seminaria Jezyko-
znawcze 2013: Tozsamos¢ w komunikowaniu, red. M. Steciag, M. Bugajski, Zielona Gora 2014, s. 65-71.

27 E.O. Wilson, op. cit., s. 234.
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cywilizacji, bytu odrebnego od kultury. Wilson podsumowuje to takimi stowami:
,W takiej atmosferze powazni uczeni wracaja do swoich archaicznych, obronnych
stanowisk i wérod powszechnego zametu tryumfuja agresywne namietno$ci”?.

Trudno sie z badaczem zgodzi¢, wiekszos¢ bowiem tych, ktorzy zajmowali sie
i zajmuja sprawami kultury i cywilizacji wciaz szuka satysfakcjonujacych rozwigzan.

Mam wrazenie, iz uda si¢ dzis znalez¢ prace pokazujace rozwigzania wspomnia-
nych wyzej dylematow. Jedna z nich jest wspolczesna rozwazaniom Wilsona obszerna
rozprawa Margaret S. Archer. I u niej socjologia nie zastuzyla na wysoka ocene, wiasnie
za sprawg postrzegania kultury:

Wspomniany opisowy brak precyzji i teoretyczna niestatos¢ oznaczaja, ze kultura nie zajmuje
wyraznie okredlonego miejsca w analizie socjologicznej. Kwestie tego, czym jest i jak dziata,
nadal grzezna w konceptualnym bagnie, z ktérego nie udato sie stworzy¢ zadnej adekwatnej
socjologii kultury. Rzecz jasna, taki stan rzeczy wymaga wyjasnienia. Moim zdaniem wynika
on z przyjecia ogolnego i wszechobecnego zatozenia, ktore nazywam , mitem integracji kul-
turowej”. Mit ten jest ,jednym z najgtebiej zakorzenionych btedéw w naukach spotecznych”
i polega na ,zatozeniu duzego stopnia spdjnosci interpretacji wytwarzanych przez jednostki
spoleczne”. Propagowana przez niego wizja kultury okazata sie jednak tak silna, ze odcisneta
sie na siatkdwce oka, pozostawiajac po sobie nieustepujacy powidok, ktéry znieksztalcit poz-
niejsze postrzeganie?.

Mocne stowa Archer sa jednak chyba przesadne. Stulecie, ktdre je poprzedzilo,
nie daje podstaw do takiego pesymizmu, tym bardziej ze wspomniany przez ba-
daczke ,mit” w duzym stopniu jest prawda. Stopien integracji interpretacji jednostek
spolecznych jest zrozumiaty, tylko trzeba zmieni¢ metodologie. Z jednej strony jesli
wezmiemy pod uwage koncepcje kumulagji, masy krytycznej i przejscia fazowego,
a zatem siegniemy do fizyki spolecznej, interpretacja okaze sie¢ mozliwa. Z drugiej
strony, uznawanie spdjnosci interpretacji ze wzgledu na ideologie ,,0d gory” jest
rzeczywiscie btedem i nie moze przynie$¢ rozwigzania.

Archer proponuje zatem takie pojecie kultury, ktdre bedzie si¢ skupia¢ na systemie,
uktadzie emergentnym, co, jak wiemy, wystepowato i w innych pomystach teoretycz-
nokulturowych. Badaczka pisze:

System kulturowy, jako byt emergentny, cechuja istnienie w sensie obiektywnym i autonomiczne
relacje miedzy jego elementami skfadowymi (teoriami, przekonaniami, wartosciami, rozumowa-
niami, a Scidlej rzecz ujmujac — miedzy ich propozycjonalnymi sformutowaniami). Oznacza to, ze
istnieja one niezaleznie od tego, czy ktokolwiek je zna, wierzy w nie, podtrzymuje je czy akceptuje.
System kulturowy w kazdym momencie stanowi wytwor wezesniejszych interakcji spoteczno-kul-
turowych, ale kiedy juz powstanie (przy czym jego ksztattowanie sie stanowi proces ciagty), jako
wytwor posiada wlasne cechy. Podobnie jak strukture, kulture tworza ludzie, ale wymyka si¢ ona

28 Ibidem, s. 235.
29 MLS. Archer, Kultura i sprawczos¢. Miejsce kultury w teorii spolecznej, przel. P. Tomanek, Warszawa
2019 (wyd. oryg. Cambridge 1996), s. 98.
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swoim tworcom i zwrotnie na nich oddziatuje. System kulturowy obejmuje pewne ograniczenia
(na przykiad reguty okreslajace dopuszczalne i niedopuszczalne formy wypowiedzi w danym
jezyku naturalnym), zawiera nowe mozliwosci (takie jak techniczne zastosowania czystej teorii,
ktorych jej tworcy nie mogli przewidzie¢) i wprowadza nowe problemy poprzez relacje miedzy
samymi emergentnymi (jak w przypadku konfliktu teorii), miedzy bytami a rzeczywistoscia
materialng (korzysci i zniszczenia ptynace z techniki), wreszcie miedzy tymi bytami a ludzkimi
aktorami (dumnymi wytworcami puszki Pandory i tymi, ktérzy nie boja sie jej otworzy¢)®.

Teoria kultury zaczyna si¢ wiec przyoblekac w bardziej widoczne ksztatty. Archer
proponuje widzie¢ kulture jako emergentny system, zalezny przy tym od systemu
spoteczno-kulturowego. Z wypowiedzi badaczki wynika, ze nie popelnimy btedu, jesli
nazwiemy system pierwszy kultura, a drugi cywilizacja i w ten sposdb wrdécimy na
utarty dukt okre$len, jeszcze dziewietnastowiecznych, ze kultura to wytwor ,,ducha”,
a cywilizacja to tego wytworu materialna posta¢. Pojawiaja si¢ jednak w zatozeniach
angielskiej badaczki rzeczy intrygujace — oto w tak pojetym systemie kulturowym
elementy istniejg niezaleznie, czy sa postrzegane, czy nie. Tymczasem kazdy element
systemu kulturowego jest pochodna interakcji spoteczno-kulturowych, co oznacza,
ze jest wytworem cywilizacji. Nie zachowuje wszakze ani cech wytworcy pierwszego
(cztowieka), ani cech wytworcy wtornego (cywilizacji). Staje sie bytem autonomicz-
nym, na ktéry wptyw ludzi jest juz ograniczony. Ludzie sg jednak uczestnikami jego
emergendji, stykajac sie z poszczegdInymi sktadowymi. Zastanawia wiec stwierdzenie,
ze ,kulture tworza ludzie”, bo nie jest jasne, czy odnosi si¢ to do wytwarzania, czy
do uczestnictwa (mozliwe, ze to niejasnos¢ przektadu). W dalszym ciagu rozwazan
badaczka przywotuje koncepcje kontekstualizacji elementéw kulturowych, co, w jej
mniemaniu, znosi t¢ sprzecznos¢ i dodaje: ,Twierdze — co jest wybornym paradoksem,
jesli okaze si¢ prawda — ze jest tak tylko wowczas, kiedy nie zachowuje sie analitycznej
odrebnosci systemu kulturowego i poziomu spoteczno-kulturowego, na ktorej opiera
si¢ moje rozumowanie”3!.

Oczywiscie na potrzeby wykladu mozna uczyni¢ kazde logiczne zatozenie, i tu
Archer ma racje. Czy jednak wyjasnia jej podejscie nie funkcjonowanie kultury, ale
jej istote? Nasuwa si¢ w tym momencie refleksja o tzw. trzecim swiecie Poppera, do
ktorego badaczka odnosi sie w poczatkowej fazie swoich rozwazan, ale stwierdza
odrebnos¢ swej idei od tej juz istniejacej. Tymczasem pisze réwniez tak:

Rzecz jasna, poziom spoteczno-kulturowy w istotny sposéb wptywa na system kulturowy —

w koncu ten drugi wywodzi sie z tego pierwszego, z idei, przekonan i , tekstéw” wymyslonych

przez ludzi, ktérzy nadal tworza nowe teorie, formutuja nowe doktryny i pisza nowe teksty; staja

sie one czescia systemu kulturowego i moga go nawet pdzniej przeksztatci¢. Wszystko to dotyczy
jednak rozgrywajacych sie w czasie wzajemnych oddziatywan tych dwoch poziomoéw. Z perspek-

30 Ibidem, s. 247-248.
31 Ibidem, s. 279.



Pola badawcze < 21

tywy analitycznej w dowolnym momencie elementy systemu kulturowego wymykaja sie swoim
tworcom i wchodzg ze sobg w relacje logiczne, ktore w owej chwili sg catkowicie niezalezne od
zwiazanej z tymi elementami $wiadomosci, wiedzy, uczud i przekonan cztonkéw spoteczeristwa’2.

Rozumowanie Archer miesci sie do pewnego momentu w tradycyjnych ramach —
system spofeczno-kulturowy wptywa na system kulturowy, de facto go tworzy (prze-
twarza). W dalszej czgsci wypowiedzi pojawia sie jednak inna sugestia. Oto wigzania
miedzy tymi systemami alienuja sie z catosci systemow, a zatem wymykaja sie row-
niez wptywom, przynajmniej bezposrednim, cztowieka. Skoro wszakze spoleczen-
stwo bezustannie jest zanurzone w systemie spoteczno-kulturowym (z definicji)
oraz fakultatywnie w systemie kulturowym, to mamy juz do czynienia z ukladem
cybernetycznym z nieokreslonym organizatorem. Prowadzi to do alienacji kulturowej
oraz cywilizacyjnej cztowieka albo, méwiac inaczej, wspomniane systemy stajq sie
,nieludzkie”. Stad powtarza czesto Archer stwierdzenie, ze wytworcami kultury sg
ludzie, jej sposdb ujecia rzeczy temu jednak zdaje si¢ zaprzecza¢. Ma bowiem racje,

gdy pisze:

Wzrostowi gestosci kulturowej, poprzez ktory przeprowadza sie systematyzacje, towarzyszy wy-
znaczenie naturalnej granicy. Wiecej istnieje wzajemnych powiazan w ramach tworzonej syntezy
niz zwiazkéw z elementami spoza jej obrebu. Jest to obiektywna cecha systemu kulturowego,
niezalezna od tworzenia wspolnot spoteczno-kulturowych, ktdrych obszar poznawczy zawiera
sie w tych granicach, chociaz miedzy tymi dwiema sferami istnieje pewna relacja. Z logicznego
punktu widzenia im bardziej ztozona staje si¢ wewnetrzna struktura, tym trudniej przylaczy¢
do niej nowe elementy bez powodowania powaznych uszkodzen w sieci subtelnie okreslonych
powigzan®.

To prawda, uklad zawsze dazy do niwelacji entropii — jesli jest sterowny. Ste-
rowanie moze by¢ zewnetrzne badz wewnetrzne (samosterownos¢). Tyle tylko, ze
prowadzi to w ostatecznosci do stagnacji i, w rezultacie, zaniku jakiejkolwiek wy-
miany elementéw kulturowych. Gdyby pozosta¢ przy takim rozumieniu kultury —
mieliby$my albo kulture , ograniczajaca”, albo koniecznos¢ przejs¢ rewolucyjnych,
wybuchowo zwigkszajacych entropie. Historia dowodzi, ze tak wlasnie sie dzieje. Co
ciekawe, Archer sugeruje, ze wtedy nawet ingerencje spotecznosci, z poziomu spotecz-
no-kulturowego, nie musza mie¢ znaczenia, jesli nie sa w stanie zmieni¢ radykalnie
(rewolucyjnie) systemu kulturowego. W ten sposdb podporzadkowuje spotecznos¢
catkowicie systemowi kulturowemu (nawet jesli nie jest to uSwiadomione), a sama,
chyba bezwiednie, wpisuje si¢ w Marksowski sposob widzenia dziejéw, jako ewolucje
dzieki rewolugji. Ujmuje to tak:

32 Ibidem, s. 300-301.
33 Ibidem, s. 349-350.
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Rozwdj sprzecznosci ograniczajacej nie wymaga natomiast opozycji spoteczno-kulturowej, sporu
miedzy zwolennikami A i B. Do jej uaktywnienia na poziomie spoteczno-kulturowym wystarczy
jedna grupa, jednak nieustannie odwotuje si¢ ona do idei z poziomu systemowego, ktore jej za-
grazaja, ale od ktérych zalezne s przekonania jej czlonkéw. Wierni moga ostatecznie zniszczy¢
swa wiare, probujac ja ugruntowac, tak samo jak uczony moze obali¢ wlasna teorig, podejmujac
proby jej udowodnienia. Szczegolnie uzyteczna okazuije si¢ tu przeprowadzona przez Durkheima
analiza wczesnego chrzescijanstwa, poniewaz zaden zyjacy Grek czy Rzymianin ani Zadni zwo-
lennicy poganstwa nie byli odpowiedzialni za trudnosci intelektualne, z ktorymi przez stulecia
mierzyli sie teologowie chrzescijariscy>*.

O ile powotywanie si¢ dzi§ na Durkheima nie musi mie¢ juz znaczenia nauko-
wego®, o tyle zwrdcenie uwagi na te nieprzystawalnos¢ logiki systemu kulturowego
i spoteczno-kulturowego ma swoje znaczenie. W istocie uktad izolowany i samowy-
starczajacy wlasnie tak bedzie dzialat, jak jednak wyttumaczy¢ wchodzenie nowych
idei do systemu spoteczno-kulturowego, skoro musza sie one liczy¢ ze sprzecznoscia
logiczna elementdw systemu kulturowego? I jak, poza tym, wyttumaczy¢ , pierwszy
impuls kulturowy” — mentalny, ale niekoniecznie logiczny w sensie logiki systemowej?
Archer probuje precyzowa¢ wspomniany problem:

Programy badawcze charakteryzuje szczegolna ciggtosé, ktora laczy ich przedstawicieli (podzie-
laja oni rame pojeciowa i jezyk danego programu), poniewaz rywalizacja wymaga istnienia co
najmniej dwoch paradygmatéw, odpowiada to naszemu wymogowi spoteczno-kulturowemu,
zgodnie z ktérym uaktywnienia sprzecznych elementéw systemu kulturowego dokonuja dwie
opozycyjne wobec siebie grupy spoteczne®.

W konsekwengji Archer nie jest w stanie przeprowadzi¢ analizy wszystkich uwa-
runkowan systemu kulturowego bez odwotania si¢ do systemu spoteczno-kulturowe-
go, a ostatni fragment cytatu dowodzi, ze miesza réwniez dwa porzadki ontologiczne,

34 Ibidem, s. 423-424.

35 Twierdzenia badaczki réwniez nie sg historycznie prawdziwe — kultura wczesnochrze$cijariska,
a takze pozniejsza, bardzo duzo zawdziecza wtasnie systemowi spoleczno-kulturowemu (cywilizacji)
Grecji i Rzymu, jest natomiast catkowicie odrebna na poziomie systemu kulturowego (kultury , czystej”).
Mozna rzecz te rozpatrywacé w kontekscie tzw. gramatyki kultury, dla przyktadu Anna Patubicka, ktora
nie wyréznia dwdch porzadkéw systemowych (jest wiec, jak zdecydowana wiekszos¢ specjalistow, zwo-
lenniczka monizmu — w tym ujeciu kultura jako system jest podsystemem systemu spotecznego) pisze tak:
,Zaproponowatam w pracy ujecie kultury europejskiej w postaci pewnego metaporzadku, ktory okresli-
fam mianem gramatyki kultury. Elementami owej gramatyki sa wyrdznione i omawiane w pracy wzory
kulturowe. Bogactwo i zréznicowanie kultury europejskiej ujawnity dwie pary wzoréw kulturowych
sktadajacych sie na owa gramatyke kultury europejskiej. [...] Co do dualizmu postaw wartosciujacych, to
omawiatam postawe czlowieka zaangazowanego w «robienie $wiata i siebie», przezywajacego swoj $wiat,
swoje czyny, zdarzenia, radosci, smutki, porazki i sukcesy. [...] Ukonstytuowanie si¢ drugiej postawy:
cztowieka z dystansu obserwujacego swiat, umiejscowionego «na zewnatrz» i ogladajacego $wiat tylko
jako widowisko — dokumentuje filozofia Platona i postawa teoretyczna, ktorg on przydziela filozofii, a ktora
wytwarza reprezentacje $wiata”, A. Patubicka, Gramatyka kultury europejskiej, Bydgoszcz 2013, s. 205-206.

36 M.S. Archer, op. cit., s. 427.
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gdyz grupa spoleczna budowana jest nie tyle, i nie tylko na podstawach logicznych,
co przede wszystkim biologicznych (socjobiologicznych, jak powiedziatby Wilson).
W podsumowaniu swej pracy Archer stwierdza jednoznacznie:

Staratam si¢ dowies¢, ze wykonalny sposob wyodrebnienia systemu kulturowego polega na ogra-
niczeniu go do zbioru sadow propozycjonalnych istniejacych w danym momencie w okreslonej
jednostce spolecznej. Tego rodzaju sady nie wyczerpuja bynajmniej zakresu zjawisk obdarzonych
znaczeniem, stanowia jednak zbior uznawanych przez cztonkéw spoleczenistwa prawd i fatszow.
[...] Wprawdzie system kulturowy z perspektywy czasowej wywodzi sie z poziomu spoteczno-kul-
turowego, jednak w kazdym okreslonym momencie emergentne wlasnosci kulturowe sg uprzednie
i stosunkowo autonomiczne wobec interakgji spoeczno-kulturowej oraz wywieraja na nig wptyw.
[...] Oznacza to, ze nie mozemy zdoby¢ wiedzy na temat systemu kulturowego poprzez jednost-
kowg introspekcje czy obserwacje uczestniczaca. [...] Ujmujac to prosciej, mozna powiedziec, ze
systemy kulturowe maja wiecej wspdlnego z bibliotekami niz z ludzmi®.

Propozycje brytyjskiej badaczki sa kontrowersyjne, ale spojne, co samo w sobie
stanowi zalete. Przelamujg nadto tradycje ,,monizmu” kulturowego, rzucajac pro-
blem na szersze tto, aczkolwiek zbytnie zaufanie do logicznych tylko konstruktéw
moze niekiedy zawie$¢. Zwraca tez uwage, co w takim ukladzie teorii naturalne,
powiazanie jej z cybernetyka, wciaz jeszcze zbyt stabo wyzyskiwana w naukach
humanistycznych3.

Chcialbym zrekapitulowac dotychczasowq argumentacje. Zaczalem od spostrzezenia, iz ludzka
roznorodnos¢ wyjasnic trudniej, niz dotychczas sadzono. Nie jesteSmy po prostu zwierzetami
biernie ksztattowanymi przez nasze spoteczenstwa i kultury, poniewaz réwniez wytwarza-
my spoleczenstwa i przestawiamy je na nowe sposoby zycia, a to wymaga znacznie bardziej
imponujacych umiejetnosci. Nastepnie stwierdzilem, ze rozwinelismy takze umiejetnosci,
a ich zespot nazwatem uspotecznieniem. Naleza do niego inteligencja spofeczna, intensywna
$wiadomos¢ siebie-i-innego, tworczos¢ oraz mysl narracyjna, a razem zdolnosci te sktadaja sie
na wspdlna nam wszystkim nature ludzka, ktdra lezy u podtoza réznorodnosci spoteczneji kultu-
rowej®.

37 Ibidem, s. 484-485.

38 Zob.]. Kossecki, Cybernetyka kultury, Warszawa 1974. Autor buduje tu ciekawy obraz cybernetyki sys-
temu kulturowego, rozumiejac go wszakze czysto monistycznie, definiuje kulture i cywilizacje tak: , Uktad
norm spotecznych okreslajacych zachowanie ludzi w danym spoleczenstwie we wszystkich dziedzinach
jego zycia zbiorowego nazywamy w cybernetyce spolecznej kultura danego spoteczenstwa. Natomiast przez
cywilizacje — zgodnie z tradycyjnym okresleniem — rozumie¢ bedziemy kulture oraz wytwory materialne
spoteczenstwa”, ibidem, s. 14. Praca Kosseckiego bytaby bardzo pozyteczna, gdyby nie natretna ideologia
socjalizmu, wygladajaca z kazdej karty ksigzki.

39 M. Carrithers, Dlaczego ludzie majq kultury. Uzasadnienie antropologii i réznorodnosci spotecznej, przet.
A. Tanalska-Duleba, Warszawa 1994, s. 183.
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Michael Carrithers przypomina (bo wiedziano o tym juz pod koniec XIX w.), jak
wazne sa zwiazki konkretnego czlowieka, wytwarzanej przezen kultury i spoteczen-
stwa. Poziom kulturowy Archer jest tu zbedny, aczkolwiek amerykanski badacz nie
wychodzi poza monizm kulturowy. Pojawia sie bowiem pytanie zasadnicze: skoro
ludzie wytwarzaja kultury i spoleczenstwa, a takze (niechby) podlegaja wpltywowi
wydzielanego pojeciowo systemu kulturowego, to gdzie szuka¢ kultury cztowieka jako
takiego — nie elementu spotecznego, nie biologicznego — ale samodzielnego. Przeciez
mowi¢ mamy o kulturach i cywilizacjach ludzkich, nie innych.

Odpowiedz formutuje oczywiscie filozofia, tym razem pidrem Mieczystawa Al-
berta Krapca:

I wlasnie w owej aktywnosci ducha — w postaci tworzenia dzieta, ktérego dotad nie byto,
z elementOw zastanej natury, oraz w postaci przemieniania si¢ osobowosci tworcy i odbiorcy —
lezy ostateczny, eschatyczny, sens tworzenia i wszelkiej kultury. I chociazby utwory (zwane
krétko ,kulturg”) trwaty jedynie utamki sekundy w podmiocie wtérnie intencjonalnym, a wiec
w materiale pozapsychicznym, jak np. ruchy ciata artystycznej gimnastyki lub tanca, spiewu
lub recytacji — majq one wartos¢ wieczna i niezniszczalna dzieki intelektom tworcy i odbiorcy,
ktérych dusza jest wladna na zawsze w sobie zachowac dzieto sztuki, jesli ono , wrazito sie”
kiedy$ w tej duszy*’.

Filozof wyrazit tu istote rzeczy, cho¢ wprowadzil jednoczesnie kategorie escha-
tycznosci, co wyklucza sui generis spojrzenie czysto materialistyczne. By¢ moze jed-
nak problem tkwi nie w $wiatopogladach badaczy, ale w strukturze materii, o ktorej
rozprawiaja? U Krapca mamy bowiem w zasadzie dwie plaszczyzny: materialng
i duchowa. Pierwsza manifestuje si¢ w ,, podmiocie wtérnie intencjonalnym”, a druga
W nienazwanym tu, ,,podmiocie prymarnie intencjonalnym”. Pierwsza zostata przez
badacza nazwana kultura (z oczywistym korelacjonizmem), natomiast druga to chyba
6w domyslny ,materiat psychiczny”. Owszem, filozof uszczegotawia te koncepcje:

Tak zarysowana koncepcja znaku i bytu intencjonalnego okresla znakowo-intencjonalny cha-
rakter kultury, ktéra miesci sie pomiedzy dwoma biegunami: natury i osobowej jazni. Rze-
czywistosc¢ sama w sobie (natura) i byt osobowy sa statymi punktami odniesienia — wyjscia
i dojscia, a dziedzina kultury jest swoista znakopochodna rzeczywistoscia — polem ludzkich
przezy¢. I dlatego sposob trwania pozapsychicznych dziet kulturowych jest jednak intencjonalny
i znakowy, mimo iz artysta czy producent zamierza, produkujac je, nada¢ im trwanie dtuzsze,
anizeli w wlasnej mys$li; nadac¢ im trwanie w granicie, betonie, marmurze, stali; powielic¢ je
w ogromnych ilosciach egzemplarzy. W oderwaniu od osobowego kontekstu (twdrca i odbiorca)
nie sa to w ogole dziela kulturowe, ale jedynie kawalki dziwacznej materii. W mysli ludzkiej,
jako tworcy i adresacie, zyskuje dzieto kultury szanse trwania wiecznego, skoro duch ludzki
jest niesmiertelny. Cata warto$¢ wytwordw kulturowych plynie z ich zwigzania genetycznego
i finalnego z ludzkim duchem, ktory jest pierwszym i ostatecznym podmiotem realizujacym

40 M.A. Krapiec, Czlowiek i kultura, Lublin 2008, s. 232.
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w sobie kulturowa , wartos¢”. [...] Znaczy to, ze kazde dzielo kulturowe jest zwigzane z realng
wartoscia, jako jakoscia bytu*l.

W istocie zatem jest Krapiec rowniez dualistg kulturowym, gdyz kultura jest dlan
wytwor ducha i bez tego ducha (nadawca i odbiorca) nie istnieje jako wytwdr kul-
turowy. Innymi sfowy nie ma kultury bez ludzi. Takie rozumienie sprawia, ze jesli
zaburzony zostanie 6w kanat tozsamosciowy (na przyktad nie znamy nadawcy badz
postugujemy sie innymi systemami kodowymi), ,,dzieto kulturowe” moze stac si¢
,kawatkiem dziwacznej materii”. Nie trzeba dodawa¢, ze takie podejscie wyklucza
z obszaru kultury wszystko to, co nie podlega regutom tozsamosciowym. To wtasnie
zdaje sig sugerowac ,, znakowo-intencjonalna” charakterystyka kultury —jesli nie od-
kodujemy znaku, intencjonalno$¢ na nic.

Wydaje si¢ wigc, ze w sferze deklaracji ogdlnych Krapiec ma racje (przedmiot kul-
turowy jako wytwor ducha), natomiast przejscia logiczne do realizacji tej koncepcji sa
dos¢ nieczytelne. Trudno sig zreszta dziwic¢, wobec mnogosci propozydiji filozoficznych
i skapych jednak odniesien tych propozycji do szczegétowej tkanki ludzkiego mysle-
nia i czynienia. Dlatego tez pojawiaja si¢ ambitne préby uporzadkowania zastanej
sytuagji. Jedng z najnowszych propozycji sformutowat Karol Petryszak na marginesie
rozwazan nad filozofig Romana Ingardena. Z natury rzeczy jest to prdba, i to jeszcze
na wysokim stopniu ogdlnosci. Niektdre ze stwierdzen sa jednak bardzo inspirujace
dla badacza zjawisk kulturowych. Dla przyktadu w ponizszych stwierdzeniach znaj-
dujemy ciekawe zatozenia: ,Gdy zatem uzywamy pojecia »kultura K«, odwotujemy
sie nie do jakiegos obiektywnie mozliwego do poznania migdzypodmiotowego bytu
transcendentnego, ale jedynie do naszej idei(m) ogdlnej konkretnej, powstatej na
podstawie idei(m) szczegétowych innego podmiotu”42.

Takie, bardzo zasadne postawienie sprawy, wymaga jednak wprowadzenia regula-
tora na poziomie mentalnym. Inaczej nie bytoby mozliwe jakiekolwiek spoteczenstwo
kulturowe. Jak sie zdaje, takim regulatorem moze by¢ poziom emanacji, kumulagji
(masy krytycznej) i przejscia fazowego — a zatem ciag procesualny operacji czysto
mentalnych. Zanim jednak przedstawie propozycje, w jaki sposéb mozna za pomoca
owego ciagu badac kultury i cywilizacje, przypomne zdania dawno juz wypowiedzia-
ne, ale wcigz inspirujace:

1. Wszelkie objawy uspotecznienia, charakterystyczne dla danego okresu, trwaja diuzej, niz

stan cywilizacyjny, ktory je wywotat. [...] 2. Wszelkie objawy uspotecznienia, przeobrazajac

si¢, predzej zmieniajq tres¢ niz forme. [...] 3. Zakres tradycji przewaza zawsze nad postepem.
4.1...] Kazdy lancuch bezwiednych tradycji wydaje pewna liczbe objawow szczatkowych, tem

41 Jbidem, s. 232-233.
42 K. Petryszak, Ontologia kultury. Badania nad kulturq w oparciu o zmodyfikowang ontologie Romana In-
gardena, Krakow 2021, s. 362.
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wiekszg, im rozleglejszem bylo jego zrdédlo. [...] 5. Z istnienia objawéw szczatkowych danego
faktu dziejowego, mozemy wnosic o nim samym, chociazby zadnych bezposrednich wspomnien
nie pozostawit*3.

Julian Ochorowicz nazywa to prawami historii, z punktu widzenia jej psychologii.
Nie sadzeg, by dzi$ mozna takie podejscie obroni¢. Chodzi mi tylko o to, by pokazac,
ze kwestia kultur i cywilizacji jest nieco bardziej skomplikowana, niz by to wynikato
z wezesniejszych rozwazan. Zwraca bowiem Ochorowicz uwage na cos, co przy do-
tychczasowym, w zasadzie w wiekszosci tak lub inaczej strukturalitycznym, ogladzie
problemu umyka - kultura tworzona jest przez ludzi. Powtarzali to chyba wszyscy
z cytowanych wyzej teoretykow, tyle tylko, ze kluczowq kwestia jest umiejscowienie
tych wtasnie ludzi. Polski teoretyk twierdzi, Ze stan uspolecznienia, a wigc spoteczen-
stwo w danym stanie, wywolany zostaje przez stan cywilizacyjny. Kolejne przejawy
uspolecznienia (stany spoteczne) pozostaja w formie dotychczasowej dtuzej niz tres¢
tychze przejawdw — forma cywilizacyjna pozostaje, natomiast kultura wewnetrzna
przygotowuje cywilizacje do zmiany. Wobec tego z kazdego stanu cywilizacyjnego
i kulturowego pozostaja ,,objawy szczatkowe”, ktore trwaja rowniez przed historia.
Wreszcie stwierdza, ze owe rudymenty mozna bada¢, traktujac je jako artefakty tra-
dycji. Wynika stad, ze proces kulturowo-cywilizacyjny jest ciagly (chyba Ze nastapi
katastrofa, o czym Ochorowicz tez pisze), ale nieliniowy. W jednym stanie spotecznym
artefaktow bedzie wiecej, w innym mniej, przesuniecia kulturowo-cywilizacyjne takze
nie musza si¢ pokrywac. Wazna jest tez bezwiednos¢, ktora badacz definiuje w innym
miejscu jako brak $wiadomosci rzeczywistego znaczenia artefaktow i nadawanie im
rozmaitych wartosci kulturowych, innymi stowy, mamy do czynienia z bez-wiedno-
Scig, czyli brakiem wiedzy. W ten sposob taczy Ochorowicz podejscie antropologicz-
ne, archeologiczne, psychologiczne i filozoficzne, jest wiec zaskakujaco nowoczesny
w swym mysleniu. Jesli przystosowac jego propozycje do wspotczesnego jezyka i stanu
wiedzy, mozna chyba zbudowa¢ zmieniong wersje wspomnianej propozycji.

4

43 J. Ochorowicz, Bezwiedne tradycje ludzkosci. Studjum z psychologji historji, Warszawa 1898, s. 217-222.
Bardzo mozliwe, ze rozwazania Ochorowicza byly tez jedna z inspiracji o wiele pdzniejszych ustalen Bogda-
na Nawroczyniskiego w pracy Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Krakéw-Warszawa 1947 (cho¢ brak w niej
nawigzan do Ochorowicza). Niestety, rozprawa Nawroczynskiego odnosi sie do bardzo schematycznego,
mocno strukturalistycznego i pomieszanego z ,niemieckim” idealizmem rozumienia zjawisk kulturowych
(autor wprowadza zreszta podziat na kulturowe i kulturalne). Stad przemieszanie kultury z cywilizacja
i skonstruowanie dziwacznego konstruktu , piramidy” kulturowej, ztozonej z kultury duchowej, kultury
spolecznej i kultury materialnej, a w niej z kolei: ,poprzez cywilizacje nalezy rozumie¢ jedno z trzech
jader, wyrdznionych w podziale klasycznym — a mianowicie kulture spoteczng” (s. 240). Mimo pozorow
filozoficznej systematycznosci, rozprawa Nawroczynskiego jest chaotyczna i, niestety, zawiera zbyt duzo
bteddéw merytorycznych (gléwnie w zakresie historii).
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Proponuje zatem przyjecie zalozenia o prymarnej roli kultury. Bierze sie ono stad, Ze
za kulture bede uwazal nastepujacy proces:

Pierwszym elementem sa emanacje map mentalnych umystu ludzkiego, sformu-
fowane przedkodowo. Kolejny krok to konsolidacja tychze emanacji tak, ze powstaje
masa krytyczna i w ktéryms$ momencie przejscie fazowe, wtedy za$ produkt tego
przejscia otrzymuje posta¢ sformutowana: pojecia, pogladu, dyspozycji — stowem
artefaktu potencjalnie materialnego. Taka posta¢ jest z kolei budulcem cywilizacji
(wygladow cywilizacyjnych). Oczywiscie kazda kolejna cywilizacja tworzy otoczenie
percepcyjne, a zatem w konsekwencji mentalne i proces moze si¢ powtdrzy¢. Powta-
rza sie natomiast wtedy, gdy stopien uzgodnienia zmniejsza sie na tyle, ze elementy
kulturotwdrcze traca dyspozydje fitness (w rozumieniu neurobiologicznym). Wtedy tez
mamy do czynienia z kultura powstalg z natozenia emanagji czystych (co jest stanem
tylko potencjalnym) i juz odcywilizacyjnych. To, co zostaje w postaci niebezposrednio
zaleznej (owe ,,objawy szczatkowe” Ochorowicza) jest kompleksem wczesniejszych
uzgodnien emanagji czystych i uprzednich cywilizacyjnych. Emanacje czyste sg zdeter-
minowane, stad w praktyce zawsze obarczone sa biologig cztowieka, oddziatywaniem
ewolucyjnym i dziedzictwem zwierzecym, jednak pozostaja niezalezne od bezposred-
nich wplywéw cywilizacji aktualnej. Dlatego tez, jesli pragniemy dokonywac zmian
cywilizacyjnych, trzeba koniecznie ograniczy¢ wptyw owych emanacji czystych.

Wazne, by w badaniach kierowac sie zasadami logiki i nauk szczegétowych, opierac
sie tylko na odnalezionych artefaktach i unika¢ rozumowania dowolnego. Stad bar-
dzo przydatna staje si¢ psychologia czlowieka i psychologia spoleczenistw — a przede
wszystkim socjologia. Kontekst artefaktyczny wyjasniaja z kolei antropologia i archeo-
logia. W badaniu cywilizacji konieczne bedzie natomiast siegniecie, procz wymie-
nionych wyzej dyscyplin, do historii w rdznych jej aspektach (historii spotecznej,
politycznej, gospodarczej, dziatan kulturowych, nauki, techniki itp.).

Kolejnym zastrzezeniem jest traktowanie elementow organizacji spotecznej jako
elementéw cywilizacji. To przede wszystkim religia, sztuka i komunikacja. Opieraja
si¢ one na jezyku (mowie i pismie), ktdry tez jest elementem cywilizacyjnym, a nie
kulturowym, bo jest artefaktem materialnym juz uformowanym. Latwo zauwazyc,
ze pojecie kultury jako wytworczosci duchowej (mentalnej) cztowieka musze odrzucic,
podobnie jak wartosciowanie kultur wyzszych i nizszych.

Taki uktad z kolei zbliza sie do koncepcji Margaret Archer, uzupetnionej wszakze
o jeden, bardzo istotny czynnik, stojacy jakby ,na zewnatrz” jej systemdow — owq
emanacje czysta, ktdra mozna chyba nazwac , kulturg uprzednia”, w odréznieniu
od kolejnych , kultur wtérnych”. Cywilizacje natomiast wypadnie podzieli¢ na ,,mo-
dele cywilizacyjne”. Beda wtedy wciaz wystepowac sprzecznosci i uzgodnienia, co
jest przeciez czynnikiem sprawczym jakiejkolwiek zmiany, a wiec zwigkszania badz
zmniejszania entropii.
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Ostatni z elementow swa obecnos¢ zawdzigcza cybernetyce — tak pojete kultury
i cywilizacje to uklady podlegajace przeksztatceniom przebiegajacym wedle zasad
cybernetycznych. Nie sadze, by istniaty prawa historii (a tylko Sciste dyspozycje moga
by¢ prawami), mam jednak nadzieje, ze przy zachowaniu okreslonych warunkoéw,
dany ukfad zachowa si¢ prawdopodobnie w taki badz inny sposdb. Pozostaje miec
nadziejg, ze w trakcie rozwazan uda sie jako$ okreslic to, co si¢ dotad wydarzyto i usta-
li¢ prawdopodobienstwo prawdziwosci takiego, a nie innego, przyporzadkowania do
nakreslonego wyzej systemu.



Czesc pierwsza
Kiedys

°

I

Jak zatem wynika z teoretycznych zalozen, nie jest nam znany punkt wyjscia, to znaczy
mapa pierwsza cywilizagji, a tylko w zgrubnym przyblizeniu mozemy pokusi¢ sie
o charakterystyke mapy pierwszej kultury (, kultury pierwotnie czystej”), gdyz zdani
jesteSmy na domysly wytacznie biologiczne. Nie znamy tez pierwszych algorytméw
mapowania. Badanie regresywne jest ztudne, gdyz nie mamy zadnej pewnosci, ze
w ktoryms momencie nie zostato zmienione pierwotne zamierzenie (nie jest istotne,
co je poczynito). Stad wszystkie znane nam umysty s3 umystami wtérnymi, a , kultura
pierwotna” rozumiana jako , pierwsza” nie istnieje w postaci nam dostepnej. Cztowiek
nie jest jeszcze na takim poziomie rozwoju, by dokonac regresji uprzedniej, i watpic
nalezy, czy kiedykolwiek bedzie zdolny osiagna¢ to samodzielnie. Wtasnie dlatego
ludzko$¢ szuka swej istoty na zewnatrz, i nie przeczy temu podejécie naturalistyczne/
materialistyczne, gdyz w dalszym ciagu poszukuje si¢ algorytmow stanowiacych, a te
sa zewnetrzne.

Z takiego punktu widzenia , ludzkos¢” jest zjawiskiem implementowanym w aktu-
alng rzeczywistos¢, i rzeczywistos¢ ta dostarcza dowoddw na aktywnosé , cztowieka”,
ale dowody te (artefakty) nie sa i nie moga by¢ algorytmami wewnetrznymi, a tylko
zewnetrznymi. Dlatego tez wyznaczaja proces budowania kultury wtérnej (wtornych),
a zatem zrédlem tej kultury bedzie cywilizacja na réznym stopniu rozwoju. Bedzie
to wiec kultura ludzkiej cywilizacji, ale nie kultura , czlowieka”. Badanie artefaktow
dostarczy informacji o poszczegdlnych cywilizacjach, ale czy rowniez o kulturze przed-
-cywilizacyjnej?

Aby sprobowac cokolwiek uzyskac w tym wzgledzie, trzeba zmienic optyke badan
i wychodzi¢ nie tylko od kultury cywilizacyjnej i artefaktow cywilizacyjnych, ale od
rekonstrukgji ,,czystych” map mentalnych ,ludzkosci”. Nie chodzi w zadnym razie
o odpowiedz na pytanie ,jaki jest cztowiek?”, bo to pytanie puste. Mozna jedynie szu-
ka¢ odpowiedzi na pytanie — hipotetyczne —jakie mapy mentalne mogty wygenerowac
algorytmy tworzace z dostepnego materiatu cywilizacje post-pierwsze.
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Droga badawcza powinna wigc wychodzi¢ od analizy artefaktow cywilizacyjnych,
by nastepnie sprobowac ustali¢, jakie algorytmy potrzebne byly do ich wytworzenia.
Majac te algorytmy, powinnismy uczynic krok dalej i dokona¢, chocby czastkowej,
rekonstrukcji map mentalnych, obecnych w ,,cztowieku”. Owe mapy — beda to ele-
menty kultury ,ludzkiej” sensu stricto. By¢ moze rowniez uda si¢ przesledzi¢ procesy
ewolucyjne wstecznie, by dotrze¢ do mozliwie wczesnej kultury post-pierwotnej
(post-pierwszej)'.

Najwazniejsze zatem stanie si¢ pozyskiwanie artefaktéw i przypisywanie ich do
odpowiedniej kultury. I jeszcze jedno. W tych badaniach na nic bedzie ,rozumienie”,
interpretacja, jakakolwiek filozoficznie pojeta hermeneutyka. Bedzie to raczej dopaso-
wywanie funkgcji artefaktu do najblizszej znanej juz mapy mentalnej (jej elementdw).
Oczywiscie — jest to metoda stosowana w badaniach archeologicznych, szczegélnie
w antropologii archeologii, z zastrzezeniem wykluczenia aktualizacji (rowniez per
analogiam). Inaczej tez rozumiec¢ nalezy ,artefakt” — jest to kazdy wytwoér mentalny
ludzkiego umystu widoczny na zewnatrz, a zatem artefakty jawnomaterialne (przed-
mioty, zapisane mysli, wypowiedziane stowa), a takze kryptomaterialne (urzadzenia
spoteczne, idee, zachowania, zaniechania).

IT

Nie jesteSmy w stanie powiedzie¢, kiedy nastapit poczatek ludzkiej cywilizacji, bo nie
znamy terminu powstania ludzkiego gatunku. Beda to jednak raczej miliony niz setki
tysiecy lat. Watpliwosc bierze sie stad, ze datujemy powstanie cztowieka, biorac pod
uwagge artefakty jego cywilizacji, natomiast kazdy artefakt jest poprzedzony okreslona
kultura. Zreszta, zachowania niektdrych tzw. zwierzat (malpy, delfiny, stonie, ptaki,
szczury) wskazuja wyraznie na istnienie ich kultury, gdyz sa w stanie wytworzy¢
artefakty (przedmioty lub zachowania). W tym kontekscie trzeba réwniez widzie¢
kwestie wczesnych hominindw.

Kanadyjska badaczka Genevieve von Petzinger zapoczatkowata nurt badan idacych
w tym kierunku. Niestety, po doskonatych artykutach, w swej pracy doktorskiej powoli
przechodzi na pozydje , bezpieczne”?. Cecha gtéwna tych pozydji jest ujmowanie naj-
starszych artefaktéw w ujeciu ,,symbolicznym”, a symbol, jak wiadomo, stuzy gtéwnie
jednemu celowi — wewnetrznej interpretacji. Interpretacja zas jest elementem kultury
cywilizacyjnej, a wiec podporzadkowanej modelom interpretacyjnym wynikajacym
bezposrednio ze schematdw cywilizacyjnych. W ten sposob zostaje przerwana tacznosé

1 Por. np. podobna metode zastosowana przez Zofie Sulgostowska w niezmiernie interesujgcej pracy
Kultura duchowa spoteczno$ci zamieszkujacych ziemie polskie w poznym paleolicie i mezolicie, Warszawa 2019.

2 G. von Petzinger, Pierwsze znaki. Najstarsze symbole swiata, thum. A. Szurek, Krakow 2018 (wyd. oryg.
2016).
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z systemem mentalnym ,, pierwotnego cztowieka” i nalezy uznac, ze taki system zostat
definitywnie zagubiony. Dla przyktadu, ujawnia si¢ to zjawisko choc¢by w tekstach
Zbigniewa Herberta ze zbioru Barbarzyrica w ogrodzie’. Wtedy mamy naktadanie wspot-
czesnego systemu wyobrazeniowego na system ,, pierwotny”, co sprawia, ze dotarcie
do pierwotnych map mentalnych staje si¢ niemozliwe*.

Tymczasem wezmy jakis znany artefakt, na przykfad jedna z ptytek z jaskini Blom-
bos, datowanych na okoto 80 tysiecy lat temu. Na ptytce (odnalezionej w Afryce Srod-
kowej) znajduje sie wzor, przynajmniej jego fragment, bo artefakt jest uszkodzony. Ten
wzdr to kilka nastepujacych znakéw X, ujetych z dotu i géry dwoma réwnoleglymi
liniami. Jest to wyryte bardzo starannie, cho¢ wida¢, ze nie maszynowo. Jak zazna-
czytem, postaram sie unikac interpretacji, siegajac wytacznie do analogii mentalnych.

Czes¢ badaczy (wiekszos¢) uznaje 6w wzor za element zdobniczy, co zgadza sie
z podobnymi (ale nie tozsamymi!) wzorami odnajdywanymi najczesciej na kosciach
i muszlach nawet sprzed 300 tysiecy lat. Byloby to zatem pozne dziedzictwo wcze-
snych homininéw, na przyktad australopitekdéw. Inna grupa, w mniejszosci, uznaje
wspomniane wzory za elementy znaczace, symboliczne, jakby , protopismo”. Nikt
nie jest w stanie go odczytac, ale per analogiam ze znanymi wspotczesnie systemami
graficznymi, takiej mozliwosci wykluczy¢ nie mozna. Kolejna grupa sugeruje ,, geome-
tryczne” odniesienie wzoréw na plytce, by¢ moze oddajacych jakas strukture otacza-
jacego Swiata. Zaklada to mozliwo$¢ transpozycji przez twdrcow artefaktu wygladow
materiatowych i odwzorowanie jednej rzeczywistosci w druga. Wreszcie wspomniana
Petzinger i inni badacze sg sklonni dopuszcza¢ odniesienie omawianego artefaktu
do , $wigtej geometrii”, przy czym stowo ,$wigtej” jest wspdtczesnym naduzyciem,
podkreslajacym tylko ,magiczno$¢” wyrytych znakdw.

Whniosek jest jeden — nikt nie wie, czym byta ptytka z Blombos, do czego stuzyta,
ijakie byly powody jej wykonania. Wszelkie interpretacje szukaja odniesient do jakich$
rozpoznawalnych schematoéw kultury wspotczesnej, a zatem wtdrnej. Do czego do-
prowadzi natomiast zastosowanie algorytmu schematu , pierwotnego”?

3 Szczegolnie szkic pierwszy zbioru —zob. S. Kufel, Klasyk w jaskini. Kilka uwag na marginesie ,, Barbarzyricy
w ogrodzie” Zbigniewa Herberta, [w:] Bér nici. Watki klasyczne i romantyczne w twdrczosci Zbigniewa Herberta,
red. ]M Ruszar, M. Mikotajczak, Krakow 2011, s. 31-41.

4 Swiadomos¢ tych zagrozen metodologicznych miat tez Andrzej Mierzwinski, gdy w swej pouczajacej
rozprawie pisal: ,A przeciez to kontekst spoteczny okreslat reguly zachowan i w zwiazku z tym nalezy
wykorzystywa¢ materiat zrédlowy nie do objasniania samego siebie, do wymyslania immanentnych senséow
wyrobow, ale do konstruowania kontekstow spoteczno-kulturowych, ktére decydowaty o potrzebie wy-
twarzania przedmiotéw i nadawania im takich a nie innych znaczen i zastosowan”, A. Mierzwinski, Znaki
utrwalone w glinie. Spoteczno-obrzedowe aspekty dziatan wytworczych korica epoki brazu i wczesnej epoki Zelaza.
Model nadodrzarski, Wroctaw 2003, s. 47. Takie postawienie sprawy grozi jednak wpadnieciem w putapke
,kontekstowosci” uktadu spotecznego, tymczasem istotne sg potencjalne dyspozycje wytworcy, a nie
nierekonstruowalny , kontekst”.
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Plytka to prostokat, cho¢ uszkodzony i miejscami nieksztaltny, wykonany z mi-
neratu, ochry. Nie jest on duzy, miesci sie¢ z powodzeniem w dloni (na wysokos¢
i szeroko$¢, jego pierwotnej dlugosci nie znamy). Wzory zostaty wyryte narzedziem
twardszym niz tworzacy ja minerat, wedle powtarzalnego schematu. Szablon sktada
sie z linii rownolegtych ciaglych oraz przecinajacych si¢ pod katem okolto 45 stopni
i segmentowanych.

To sa dane wyjsciowe. Idzmy dalej — ptytka moze by¢ fragmentem naturalnie
uksztattowanej skaly. Moze tez by¢ wycieta i obrobiona. Wytwoérca dysponowat przy-
najmniej dwoma rodzajami materialu — materiatu ptytki oraz materiatu twardszego,
pozwalajacego w nim ry¢ réznej glebokosci rowki. Tak czy inaczej, rylec musiat zosta¢
uksztattowany, albo materiat naturalny zostat tak dobrany, by spetniat funkcje rylca.
Z kolei ochra musiala zosta¢ wydobyta, przygotowana i oczyszczona. Wreszcie rylec
musiat by¢ prowadzony w sposob kontrolowany, albo intuicyjnie powtarzalny, a za-
tem rowniez celowy.

Mamy tu zatem nastepujace dziatania: uzyskanie materiatu do wyrycia, uzyskanie
materiatu do rycia, skupienie uwagi na wykonywanej czynnosci, celowe wytworze-
nie okreslonej ptytki. Dalej — Zeby cokolwiek wyry¢, trzeba mie¢ manualng (w sensie
ogolnym) mozliwos¢ dokonania tej czynnosci oraz wiedze o tym, ze sa materialy, ktére
ryja, i sq takie, na ktorych mozna wyry¢. Ponadto trzeba przeprowadzic¢ przynajmniej
jedna probe (moze to by¢ sama plytka), dowodzaca, ze wyryty materiat jest trwaty. Nie
moéwiac juz o tym, ze trzeba rdwniez posigé¢ umiejetnos$¢ rozpoznawania i wydobycia
ochry (a takze jej przetwarzania, bo i takie slady znaleziono w Blombos).

A dalej—nalezy mie¢ wiedzg, ze sa przynajmniej dwa materialy majace r6zna twar-
dos¢, ze mozna za pomoca jednego rysowac drugi, ze trzeba do tego uzy¢ posrednictwa
organicznego (na przyktad reki — dfoni).

Wreszcie — wszystkie te dziatania musza by¢ celowe, gdyz prawdopodobienstwo
przypadkowego wykonania tego artefaktu jest bliskie zeru (ale nie zerowe — lezata
plytka, odpadt kawatek skaly, ktory ja zarysowat w powtarzalny wzor). Tyle tylko, ze
celowos¢ zaktada procesualnos¢, a zatem ujecie zjawisk w okreslone struktury. Musi
by¢ tu wytworca i musi on postepowac procesualnie. O ile wiemy, tak postepuje tylko
inteligencja, w rozumieniu neurobiologicznym. Kazda inteligencja natomiast z definicji
dziata celowo, to znaczy projektuje swoj wytwor, nawet jesli nie ma s$wiadomosci faktu
projektowania (od rafy koralowej do gniazda ptasiego). W rezultacie mozemy stwier-
dzi¢ bez wigkszych watpliwosci, ze plytka z Blombos zostata wytworzona w jakims
okreslonym celu. Zupetnie jak gesie pidro, miecz, sciana domu, statek, ksigzka, teoria
wzglednosci, pojazd kosmiczny, sztuczna inteligencja.

Kto$ powie, no dobrze, jednak w dalszym ciggu nie wiadomo, do czego ta ptytka
stuzyla, a nie ma jakichs wskazowek, by to ustalic. Owszem, otrzymalismy jednak
odpowiedz — ptytka z Blombos to wytwor inteligencji dziatajacej tak, jak wspdtczesna,
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ludzka. Kulturowo jest nam wspotczesna i mogta spetniac takie zadania, jakie sobie
dzis zatozymy. I moze spetniac takie zadania. Czym sie r6zni? Prawdopodobnie tylko
przesunigciem cywilizacyjnym, a zatem technologia. Do czego wykorzystywata ja
przeszia technologia? Odpowiedz jest mozliwa tylko wtedy, gdy zrekonstruujemy
owczesng cywilizacje. Plaszczyzng pozwalajaca traktowac te plytke tak, jak na przykiad
fragment z pieca kaflowego sprzed 100 lat, jest to, ze kulturowo sie te artefakty nie
réznia. Pamigtajmy jednak, ze wciaz mowimy o kulturze maksymalnie czystej, a nie
o wtornej, bedacej emanacja cywilizacji. Dlatego kazda interpretacja funkcji ptytki
z Blombos jest dzi$ uprawniona, ale zadna nie jest prawdziwa (w sensie kulturowym).

III

Przesunigcie cywilizacyjne wida¢ dzi$ chyba najjaskrawiej na przyktadzie budowli,
szczegdlnie piramid. Wiadomo juz, Ze sa to budowle obecne prawie na catym swiecie,
choc ich skala i jako$¢ wykonania réznia sie znacznie. Poczawszy od wschodnioafry-
kanskich i egipskich, poprzez azjatyckie i amerykanskie, az po szkaradna bryte ze
szkla, pasujaca jednak do potworkowatego architektonicznie Luwru.

Bytoby czyms bezproduktywnym przytaczanie wszystkich interpretacji funkgji
wspomnianych piramid (ta w Paryzu jest przede wszystkim dachem nad holem z ka-
sami), a liczba tekstow o najstynniejszych, egipskich piramidach jest ogromna. Z reguty
traktuje si¢ wspomniane budowle jak grobowce badz gmachy sepulkralne, zawierajace
grobowiec lub bedace miejscem kazni (jak w Ameryce Potudniowej i Srodkowej).
Wtedy wywodzi sie je z megalitycznych grobow korytarzowych badz z kurhanow.

Inna opcja sktania si¢ ku przyznaniu piramidom funkgji kultowych, obrzedowych,
co zreszta nie wyklucza i wersji pierwszej. Stad blisko juz do definicji kosmologicz-
nych, przede wszystkim zwigzanych z orientacja wzgledem gwiazd na niebosklonie.
Po drodze sg jeszcze interpretacje spoteczne, w ktorych piramidy to symbole wtadzy
i potegi politycznej, religijnej, naukowej, technologicznej. Wreszcie ci, ktérzy dopatruja
sie we wspomnianych konstrukcjach reliktow poprzedniej cywilizacji, cho¢ tego ttu-
maczenia nie sposob odnies¢ do wszystkich piramid na swiecie. I jeszcze tacy, ktorzy
poszukuja metki pochodzenia poszczegdlnych piramid, najchetniej Made in Orion,
albo Aldebaran... Stowem, weszty piramidy do tzw. kultury popularnej, a wiec do
kultury naszej cywilizacji, jednak w zaden sposdb nie jestesSmy zdolni okresli¢ ich
wiasciwej kultury, a mamy tez ogromne problemy z rekonstrukcja stojacych za nimi
cywilizacji (ziemskich). Co innego bowiem piramidy egipskie, co innego chiniskie,
amerykanskie czy kopce scytyjskie albo zikkuraty sumeryjskie.

Tymczasem to, co nie pozostawia watpliwosci, to ksztalt piramidy — ostrostup,
niekoniecznie z ostrym wierzchotkiem (odmiana piramidy przypomina tez niekiedy
graniastostup —jak w zikkuratach). Jakkolwiek badz, mozna bez trudu wysledzi¢ jej
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$ciany - tréjkaty lub czworokaty. Kazda z tych figur, i kazda z tych bryt wystepuje
w przyrodzie (gory, pagdrki, wzniesienia) i mogta by¢ wzorem technicznym dla
ludzkich cywilizacji. To, co wznosi sie powyzej gruntu i powyzej zasiggu wzroku
cztowieka” jest ,,gora”, na réwni to horyzont, a ponizej - to ,,dot”. Piramida zatem jest
wytworem, ktory wymaga obserwagji i strukturyzacji wzoréw naturalnych w procesie
technologicznym. Proces ten z kolei nie jest mozliwy bez rozwinietej techniki, czyli
tym samym cywilizacji. Skoro za$ taka cywilizacja dopelnita wspomnianego procesu,
to jego wynik byt dla niej pozadany. Oznacza to tylko, ze kultura, ktéra sterowata
procesami technologicznymi wykroczyla poza prég myslenia przystosowawczego
(a wiec adaptacji elementéw przyrody dla swych celéw) i przeszta do konstruktywi-
zmu, ktory z kolei zaktada wtdrny system kulturowy. Stad budowniczowie piramid
nie mogli by¢, dzikimi ludzmi”, ani nawet ledwie rozwinietymi — musieli mie¢ za soba
spore juz doswiadczenie cywilizacyjne. Jesli natomiast inne artefakty, bez watpienia
odnoszace si¢ do badanej populacji, nie sa do pogodzenia z poziomem technicznym
i kulturowym budowli (jak np. u Majow czy Aztekow), oznacza to po prostu, ze ich
kultura nie jest wytwdrcza (technologiczna), tylko nasladownicza (adaptacyjna) —i to
nie oni sg budowniczymi piramid.

Okreslona cywilizacja mogta wiec przystosowywac zastane artefakty, ale bez za-
chowania ich funkcji kulturowych (albo mocno zdeformowanych, bytby to swoisty kult
cargo), mogta tez nasladowac wczesniejsza, jednak bez petnego rozumienia wyktad-
nikéw systemu kulturowego poprzednich. Jest to, jak sie zdaje, zasada uniwersalna,
obowiazujaca w kazdym miejscu naszej planety.

W tym kontekscie pytanie o to, w jaki sposéb zbudowano piramidy (megality,
kopce, zikkuraty) — nie znajduje petnej odpowiedzi. W technologii jest bowiem tak, ze
zgadzac si¢ musza wszystkie elementy mechanizmu. Jesli uda si¢ skopiowa¢ megalit,
zikkurat czy piramide (w skali 1:1) technicznie poprawnie, to nic nam to nie powie
o kulturze, ktorej pierwowzor byt wytworem, sporo zas powie o kulturze wspolczesnej
kopiom (chocby rekonstrukcja Stonehenge w potowie XX wieku). Dlatego mozemy
tak samo wyry¢ ptytke mineratu, jednak w niczym nam to nie pomoze w zrozumieniu
kultury, ktora stworzyta artefakt z Blombos.

IV

Jak sie zatem okazuje, najwazniejsze staje si¢ uchwycenie przejscia cywilizacyjnego —
prowadzacego do cywilizacji technologicznej. Tu wazna uwaga — przez cywilizacje
technologiczng rozumiem taka, ktora replikuje artefakty w celu wytworzenia mecha-
nizmdw stuzacych cztowiekowi, jednak biologicznie niezalezacych do niego. Bardzo
upraszczajac, chodzi o to, ze pojedynczy kij mozna uczyni¢ wtdcznia, a pojedynczy
kamien pigsciakiem. Wtedy ich uzycie zaleze¢ bedzie wytacznie od mechanizmu
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biologicznego reki czy doni. Jesli jednak z takich kawatkéw drewna badz utamkéw
kamieni wybudujemy miejsce do zamieszkania, wtedy pojedynczy element traci swa
tozsamosc i zalezy wytacznie od innego elementu. Uzywanie tych elementow nie musi
by¢ jednak zalezne od biologicznej sity cztowieka. Stad wszelkie artefakty zwierzece
tak mozna podzieli¢: ptak buduje gniazdo swa sita biologiczna, ale samo gniazdo jest
juz na technologicznym poziomie, podobnie wszelkie , urzadzenia”, ktore pozwalaja
zwierzetom na realizacje ich celow, cho¢by tamy wykonywane przez bobry. Jesli
wszakze ptak spusci kamien, by rozbic skorupe orzecha, nie bedzie to technologia, bo
ani kamien, ani orzech nie tworza dziatajacej autonomicznie ,, maszyny”.

To ryzykowna teza dla cztowieka, ale trzeba ja przyjac — nie tylko cztowiek (wszel-
kie odmiany homo) wytwarza cywilizacje technologiczna, czyni tak catkiem sporo
innych stworzen na $wiecie (by przywotac¢ , poetyckie” mréwki). Wokdt mamy wiele
réznych cywilizacji.

Nie przeczy temu réowniez sfera pozatechnologiczna, czyli mentalna. Jest wiele
przyktadéw myslenia czy samoswiadomosci u zwierzat (naczelne, stonie, delfiny,
niektdre ptaki itd.) tak, ze nie mozna tylko czlowiekowi przypisywac tej umiejetnosci.
Nie budzi to juz watpliwosci, wszakze wciaz poszukujemy tego, co odrdznia ludzi
i Swiat zwierzat (szerzej — przyrody ozywionej). Przez dtugi czas myslano, ze owa
ostateczng réznica jest zdolnos¢ méwienia (od zdefiniowania problemu az do dzis).
Z niechecig musiano jednak uznac, ze swoj jezyk (system porozumiewania kodowe-
go) posiada wiele, bardzo wiele zwierzat (o ile nie wszystkie), tylko komunikacja ta
nie jest zrozumiata dla ludzi. Troche to przypomina XVIII-wieczne relacje o krajach
,dzikich” - ich mieszkancy nie méwili Zadnym znanym jezykiem, i to stawiato juz
pod znakiem zapytania ich cztowieczenstwo. Jak zreszta ztudna to metoda, pokazuje
eksperyment myslowy — wyobrazmy sobie ogromny statek kosmiczny, z ktdrego
wysiada ,,obcy” — i tez ,mowi” niezrozumialym jezykiem (symulacje taka zresztg
przeprowadzono — w filmie Arrival z roku 2016). Nie jest cztowiekiem, ale czy nazwa-
liby$my go , dzikim zwierzeciem”?5

System kodowy w postaci widocznej, zwany przez nas ,jezykiem”, nie jest ko-
niecznym elementem cywilizacji, zdaje si¢ nawet, ze nie jest konieczny w cywilizacji
wysoko rozwinigtej. W cywilizagji technologicznej jest wszakze niezbedny, gdyz stano-

5, Kultura popularna”, aczkolwiek zdaje sobie sprawe z labilnosci tego pojecia, jasno pokazuje, Ze sama
komunikacja moze przybierac rozmaite formy. Znaki, ukladajace sie w komunikat wystepuja przeciez w cia-
gu ludzkiej historii i dzielg si¢ na codzienne i ,$wiete”, czytelne tylko dla wtajemniczonych. To sprawy znane
od Wed, misteriow egipskich czy stowarzyszen wiedzy ukrytej: ,Wszyscy méwiacy o Gnozie i zyjacy wedtug
niej czerpia z tej samej niezapisanej ksiegi. Czerpia z tego samego duchowego dziedzictwa, ktére w ten
sposob pozostaje zwiazane z ludzkoscia. Rozpoznaja oni nauki i objawienia swych braci i sidstr, dostrajaja
sie do nich i przekazuja je ludziom im wspdtczesnym” (, Pentagram. Lectorium Rosicrucianum” 1998, 30,
s. 2). Wszystkie te elementy wykorzystuje kultura i jej cywilizacyjne wytwory, od Asgardu, poprzez Narnie,
Shire az do ,42” (albo ,54”?) Douglasa Adamsa czy nieco skromniejszego ,44” Adama Mickiewicza...
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wi ,spoiwo” wszelkich elementéw tworzacych ,, maszyne” — o ile mozna wybudowac
catkowicie samodzielnie szatas badz dom, o tyle trudno bytoby to uczyni¢, budujac
osiedle.

Co innego system kodowy w postaci ,niewidocznej”. Cudzystéw wskazuje na
znany fakt, Ze w przyrodzie praktycznie wszystko wysyla sygnaty, tak wewnatrz,
jak i na zewnatrz. To system o wiele doskonalszy niz jezyk wypowiedziany. Rozmo-
wa odbywa sie wtedy na poziomie biologiczno-elektrycznym, impulsy neuronalne
i synaptyczne (u wyzej uorganizowanych organizmow, odruchy u nizej) komunikuja
sie, taczac poszczegolne istoty. Wbrew pozorom, nie jest to prymitywna mechanika.
Kazdy impuls jest interpretowany w osrodku nerwowym, a dzieje sie to z predkoscia
Swiatla (o ile nie wigksza niz standardowa). Organizm moéwi wtedy ,prawdeg”, a nie
to, czego wymaga otaczajaca go technologia. Do minimum ograniczone sa zaktdcenia
komunikacji, w ktdrej stosuje sie sygnaly wewnetrzne. Pewnym rozluznieniem tego
uktadu jest wprowadzenie sygnatéw lub grup sygnatéw, ktére moga nawet przybrac
forme foniczna. Jesli tak sig staje, to znaczy, ze w srodowisku wyksztatca sie cywiliza-
cja technologiczna, do ktdrej nalezy sie asymilowac. Dlatego z pewnymi zwierzetami
mozemy si¢ porozumie¢, z innymi za$ nie. By¢é moze tu wtasnie tkwi przyczyna po-
wstania ludzkiego jezyka, roznego od zwierzecego wytacznie ze wzgledu na specyfike
biologiczno-elektryczna. Po prostu cztowiek, tym razem jako pierwszy, zaczat tworzy¢
cywilizacje technologiczna.

W jaki sposdb sie to odbywato, mozemy tylko spekulowad. Nadto, trzeba koniecz-
nie bra¢ pod uwagge inne gatunki cztowieka, nie tylko sapiens. Coraz czesciej pojawiaja
sie studia dotyczace neandertalczykéw — studia, ktore dowodza, ze kultura i cywili-
zacja ludzka to wiasciwie ich dzieto. Po doskonatym Neandertalczyku Svante Péadbo,
niedawno otrzymaliSmy monografie¢ Rebecci Wragg Sykes oraz nieco emocjonalny
esej Ludovica Slimaka®. Ksiazka Slimaka jest wazna, bo zawiera kilka ciekawych
spostrzezen odnoszacych sie do sposobu Zycia neandertalczykéw (jak na przyktad
sugestie o ich przystosowawczej naturze, co pozwolilo przezy¢ na dalekiej péinocy,
w warunkach polarnych), a takze sporo uwag w sprawach juz znanych, chociazby
ludozerstwa neandertalczykdw czy ich przekonan grzebalnych. W sumie jednak praca
francuskiego badacza zawiera jeden wielki znak zapytania i sugestie, ze zrekonstru-
owac catosci zycia owego krewnego wspotczesnych ludzi jeszcze nie mozna, co Slimak
wyraza stowem , frustracja”. Wydaje sie nawet, Ze jego ksiazka to ukryta polemika
z rozprawa Wragg Sykes (nigdzie nie znajdziemy do niej odwolan bezposrednich,
cho¢ z pewnoscig badacze o swoim istnieniu wiedza) — c6z, bywa.

6 S.Padbo, Neandertalczyk. W poszukiwaniu zaginionych gendw, Warszawa 2015; R. Wragg Sykes, Krewnia-
cy. Zycie, mitosc, Smierc i sztuka neandertalczykow, przet. A. Tuz, Warszawa 2021 (wyd. oryg. 2020); L. Slimak,
Néanderthal nu. Comprendre la créature humaine, Paris 2022.
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Tymczasem praca brytyjskiej uczonej oniesmiela zamiarem. Deklaruje bowiem
otwarcie, co bedzie przedmiotem jej rozwazan:

Nasze zrozumienie technologii lewaluaskiej oraz innych neandertalskich technik przeobrazito sie
po tym, jak archeolodzy zaczeli ponownie dopasowywac do siebie odtupane artefakty. To zaiste
,powolna nauka”, skrupulatna czasochtonna praca — ogromna czterowymiarowa uktadanka,
wymagajaca dobrze zachowanych stanowisk archeologicznych. Jest jednak tego warta, nastepng
bowiem z najwigkszych jej zalet jest mozliwos¢ rzeczywistego zagladania neandertalczykom
przez ramie. Po raz pierwszy mozna bylo odtworzy¢ procesy myslowe i decyzje podejmowane
przez poszczegolnych neandertalczykow, ujawniajace ich dynamiczne reakcje na kazdy blok
kamienia’.

W rzeczy samej, badaczka przedstawia $wiat neandertalczykow jakby byta w nim
obecna, plastycznie odtwarza ich zycie, zwyczaje, wyglad i codzienne zachowania.
Stosuje tu metody zaczerpniete z nauk kognitywnych:

Podczas gdy umysty tworza przedmioty, przedmioty moga rowniez ksztattowa¢ umysty w sposob
wykraczajacy daleko poza pojedyncza osobe lub nawet pokolenie i w ten sposéb przeobrazac caty
gatunek. Nowe doswiadczenia lub spotkania otwieraly przed neandertalczykami nowe kierunki
myslenia o $wiecie. Nie jest przesada sugestia, ze ich technologiczne innowacje prawdopodobnie
wywarly wplyw na inne aspekty ich zycia. Narzedzia ztozone dostarczaja idealnego argumentu —
nieodlaczny proces faczenia w jedna calos¢ musial pobudzi¢ koncepcje tacznosci i wspoétpracy,
kluczowe dla myslistwa i budowania sieci spotecznych. A poniewaz wyroby te sa zbudowane
z materiatéw Iaczacych rozne miejsca i okresy, miaty jedyna w swoim rodzaju zdolno$¢ dziatania
jako potezne $rodki mnemotechniczne, poszerzajace horyzonty pamieci i wyobrazni®.

Badaczka ujawnia tu metode, do ktérejija odwotuje sie w niniejszym eseju — analizy
zawartosci umystu (map mentalnych) poprzez artefakty, a zatem wyroby cywilizacyj-
ne. Ich przyczyna sa bowiem emanacje map mentalnych, czyli kultura ,,czysta”. Nie
powinno tez dziwi¢, ze Wragg Sykes odnosi t¢ metode do neandertalczykow. Kazda
istota zdolna do budowania map mentalnych ma bowiem kulture , czysta”, cho¢ nie
musi ta kultura przejawiac si¢ w artefaktach cywilizacyjnych (o ile potrafimy je rozpo-
znad, stosujac nasze, podlegajace torowaniu, narzedzia analityczne). Paleoarcheologow
takie podejscie dziwi coraz rzadziej, stad zrozumiata radosc¢ angielskiej badaczki, gdy
pisze o stalagmitowych kregach stworzonych przez neandertalczykéw co najmniej
47 tysiecy lat temu:

Komora pierscieni pod Bruniquel, przepojona dziwaczna aura, ma olbrzymie znaczenie jako jedy-
na monumentalna konstrukcja, o ktdrej wiadomo, ze wzniedli ja neandertalczycy. [...] Odkrycie
z Bruniquel $mieje sie prosto w twarz wyjasnieniom rzekomo prostych zachowan neandertal-
czykow, majacych na celu jedynie utrzymanie sie przy zyciu. Z pewnoscia byto to dzieto ludzi
myslacych, lecz takze majacych uczucia. Emocje w rzeczywistosci leza u podstaw praktycznie

7 R. Wragg Sykes, op. cit., s. 133.
8 Ibidem, s. 179-180.
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wszystkich naszych dziatan bez wzgledu na to, czy istniejg rdéwniez ich logiczne wyjasnienia. [...]
Kiedy dodamy do siebie dane uzyskane z badania ciat oraz z archeologii, zaczynaja rosna¢ szanse
na korzyé¢ istnienia jakiej$ formy stownego porozumiewania sie. Mimo ze te kwestie watkowano
w toku wielu dyskusji, dzisiaj wydaje sie, Ze struny glosowe neandertalczykéw mogly wydawac
w zasadzie taki sam zakres dzwiekow jak nasze’.

Rzecz jasna kilkusetstronicowa ksigzka Rebeki Wragg Sykes nie musi przeko-
nywac. Z pewnoscia pojawia si¢ doktadniejsze, analizujace glebiej i na podstawie
nowych znalezisk, kulture i cywilizacje neandertalska. Wazne jednak, by przyja¢, ze
taki sposob badania wspomnianych zjawisk jest jak najbardziej uprawniony i, jesli
rzeczywiscie chcemy zrozumie¢ mechanizmy, ktdrym podlega nasza kultura i cywi-
lizacja, nieunikniony.

\%

Bez watpienia kluczowym problemem jest dla wspotczesnych badaczy zagadnienie
komunikowania. Wydaje si¢ im, ze bez jezyka méwionego (i jego wersji pisanej) nie
mozna rozwazac kultury, gdyz wlasnie jezyk zdecydowal o tozsamosci ludzkiej.
Ustalenia dotyczace neandertalczykow naruszaja te przekonania, ale ich nie niwecza.
Zastandwmy sie zatem, czy istotnie jezyk ma dla kultury znaczenie decydujace.

Odwotajmy sie tu do inspirujacych, cho¢ mocno nacigganych rozwazan Jordana
B. Petersona: , Juz sam fakt, ze wszystkie kultury wykorzystuja cos, co jasno i bez za-
stanowienia mozna zidentyfikowac jako «opowies¢» (lub przynajmniej jako «obrzedy»,
ktdre sa wyraznie dramatyczne z natury), potwierdza zdecydowanie lezacg u podfoza
ich wszystkich, powszechnie wystepujaca strukture i cel”1°.

Zastanowmy sie nad tym, pozornie niebudzacym watpliwosci, stwierdzeniem
(a Peterson podsumowuje tu tylko ogdlniejsze, akceptowane powszechnie w nauce
przekonanie). Mamy wiec ,wszystkie kultury”, ,,opowies¢”, , obrzedy”, ,strukture”,
,cel”. Pomijam juz kartezjanskie ,jasno” i petersonowe chyba , bez zastanowienia”.

Jesli zatem , wszystkie kultury” - to zapytajmy —jakie? W jaki sposob wydzielane
i jak odnoszace sie do , pierwotnosci” i ,wtornosci” kultury jako takiej. Opowiesci
(ktore Peterson lubi nazywac ,, mitami”) sa narracja, a zatem nie s3 mozliwe bez kodu,
w przypadku ludzi, bez jezyka. Z kolei obrzedy maja strukture bardziej skompliko-
wana — wymagaja kodu, owszem (i to chyba ma na mysli przywotywany badacz, gdy
pisze ,dramatyczne z natury”), stosuja znaki kodowe nie tylko zwerbalizowane, ale
i, graficzne”. Obrzed wymaga wszakze i , przezycia” emocjonalnie niekodowego.
Dopiero synteza tych przekazéw pozwala mowic o obrzedzie w pelnym tego stowa

9 Ibidem, s. 322 i 324.
10 J.B. Peterson, Mapy sensu. Architektura przekonan, przel. R. Sigrist, Wroctaw 2021, s. 146.
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znaczeniul. Ponadto zjawisko wymaga strukturyzagji, a wiec celowego zaistnienia
elementu ustrukturyzowanego. Cel jest zatem wpisany w strukture, inaczej bytaby
fenomenem, ktory mozemy ustrukturyzowac badz pozostawic do intuicyjnego ogladu.
Mozna powiedzie¢, unikajac tamancéw wnioskowania, ze wszyscy ludzie na $wiecie
dziatajg wedle jednego schematu kulturowego, rézniacego sie tylko , interfejsem” — co
w praktyce jeszcze w potowie XX wieku pokazata Ruth Benedict.

Czy zatem wspomniane zjawiska swiadcza o jakiejs ,, pamieci kulturowej” spote-
czenstwa lub pojedynczego cztowieka? Tacy badacze jak Peterson uwazaja, ze owa
,pamiec” to nic innego, jak odtwoérczos¢ nasladowcza, mozliwa dzigki jezykowi.
Dlatego tez znajdziemy u niego i takie stwierdzenia:

Spedzilismy setki tysiecy lat, obserwujac wlasne dziatania, a nastepnie opowiadajac historie na
temat tego, jak dziatamy. Dobra opowies¢ posiada uniwersalng jako$¢, a zatem mowi jezykiem
zrozumiatym dla nas wszystkich. Kazdy powszechnie zrozumialy jezyk powinien posiada¢
uniwersalne odnos$niki, co oznacza, ze dobra opowies¢ musi méwi¢ nam o tych aspektach do-
$wiadczenia, ktore wszyscy podzielamy!2.

Pominmy juz kolonializm takiego podejscia — jest ono w istocie odwotaniem do
kultury ,wtornej”. Zaklada, ze przez setki tysiecy lat ludzkos¢ obserwowata witasne
dziatania, a potem te dziatania opisywata. Oznacza to $wiadome budowanie cywilizacji
(bo to ona wyptywa z ,,dziatan”), a potem ich interpretacje kulturowa. W ten sposéb
sugeruje, ze Aborygeni opisuja zjawiska i siebie jako agensow, a potem (a jakze, , me-
taforycznie”, jak powie Peterson) zapisuja kulture jako interpretacje tych poczynan.
Kultura bytaby zatem interpretacja cywilizacji, przy zalozeniu istotowej jednolitosci
tych zjawisk. Dlatego pojawia sie ,,czas snu”, ,biali, brodaci bogowie”, ,,wszechmogacy
jednej religii”, a nawet , iibermensch”. Takie ujecie w zasadzie wyklucza pamigc jako
zjawisko autonomiczne - zawsze bedzie tylko zapisem , cywilizacyjno-kulturowym”,
de facto na zewnatrz ,jednostki” (takze spotecznosci traktowanej jako jednosc). Stad
wiara, ze wystarczy zmienic narracje, by zmienic¢ pamie¢ — czego doswiadczyli krwa-
wo Aborygeni, Majowie, niektdre ludy afrykanskie czy kanadyjscy Indianie. Okazuje
si¢ jednak, ze taka ,pamie¢” nie funkcjonuje, nie istnieje, jest konstruktem sztucznym
i konczy sie wraz z narracja.

Obrona wspomnianej narracji zderza si¢ czgsto z ,, pamietaniem”, to znaczy z pro-
cesem, ktdry nie tyle zalezy od jakiejkolwiek narracji, co sam jest narracja. To swiad-
czy, ze ma bardzo ,stare” pochodzenie, wynikajace nie z ustanowionych systemow,
ale z procesow umystowych ,bezkodowych”. Rzecz jasna nasuwa sie tu analogia

11 Dobrym, mozna sadzi¢, kontekstem powyzszych stwierdzen jest praca: G. de Santillana, H. von
Dechend, Mtyn Hamleta. Opowies¢ o znaczeniu mitéw i erach czasu, przel. K. Mazurek, Poznan 2023 (wyd.
oryg. 1968).

12 Tbidem, s. 149.
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zwierzeca — Peterson pisze o tym tak: ,, Ludzka umiejetno$¢ postugiwania sie jezykiem
najwyrazniej posiada swoiste podstawy biologiczne. Inne zwierzeta z natury nie postu-
guja sie jezykiem —ich natura nie pozwala na to, by mozna je byto nauczy¢ uzywania
mowy na jakim$ zaawansowanym poziomie”!3. Taak, zachnat si¢ w tym momencie
delfin Amadeusz, tylu ich tapla si¢ w tym oceanie, ale zadnego nie mozna nauczy¢
naszego systemu komunikacji. To nie jest blad kategorialny, to nieznosne przekona-
nie, ze cztowiek jest , korona rzeczy”, pod warunkiem jeszcze, ze jest anglojezyczny
(Rousseau pisat w Emilu, jeszcze przed inwazja anglosaska, ze ten warunek spelniaja
ze swoim jezykiem tylko Francuzi). Z nauka nie ma takie podejscie wiele wspdlnego,
a jest przeciez i dzi$, mimo prac chocby Fransa de Waala, powszechne.

Kto jest poza tak zdefiniowanym systemem cywilizacyjno-kulturowym, moze
nie mie¢ pamieci, ale z pewnoscia ,pamieta”. Pamietanie jest procesem rozpoznaw-
czym, polegajacym na odczytywaniu stanow $wiadomosci i taczeniu ich z istniejacymi
w danej spotecznosci typami zachowan. Pamietania nie mozna wiec ustrukturyzo-
wac, nie jest jednak rowniez fenomenem. Pamietanie wymaga bowiem ,przezycia
wewnetrznego”, a zatem spetnienia warunku jednostkowosci — tylko ja, patrzac na
magdalenke, pamietam to, co pamigtam. Reszta jest juz narracja. By¢ moze dlatego
opisy etnograficzne podkreslaja swoiste , zapamietanie sie” w obrzedach, na przykfad
mieszkancow srodkowej i potudniowej Afryki — obrzed staje si¢ zjawiskiem ducho-
wym, mistycznym, niewytlumaczalnym — nie podlega narragji. To réwniez przezycie
szamanskie. Przodkowie przychodza i , przypominaja” jak bylo, i jak powinno by¢.
Czas z linearnego, kolistego czy spiralnego przeksztalca si¢ w czasoprzestrzen bez
poczatku i bez konica. Wtedy cztowiek dotyka kultury , pierwotnej”, pierwszej. Nie
moze jej jednak zrelacjonowag, bo jest nienarratywna. Nie moze by¢ pamiecia, a tylko
,przypominaniem”.

To mistyka, nie nauka, zarzuci ktos. Racja, jednak kto powiedzial, Ze nauka musi
by¢jedyna droga poznania rzeczywistosci? Setki, wrecz tysiace lat budowania cywili-
zaqji nauczyty ludzi ,myslenia naukowego” i doszczetnie zdyskredytowaty ,myslenie
magiczne”, jakby nie zauwazajac bezsensu ostatniego okreslenia. Wszak ,, my$lenie”
to racjonalizacja, a magii nie mozna tak po prostu zracjonalizowac. Dlatego tez ,, przy-
pominanie” w cywilizacji ,naukowej” nie jest mozliwe — tak czy inaczej sprowadzi
si¢ wszystko do pamieci.

To potezna bron — kontrola nad pamiecia, bo jest kontrolg nad $wiadomoscia ludzi
czy spotecznosci i pozwala budowac kulture, jakg zechcemy, cywilizacje, jaka jest nam
niezbedna. Wszystko jednak sprowadza sie do narracji — kto panuje nad narracja —
panuje nad rzeczywistoscia.

13 Ibidem, s. 147.
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VI

Nic nie wiemy o pierwszej kulturze, a jej analogowanie do kultur czy cywilizagji
zwierzecych dowodzi tylko naszej bezradnosci. Nie mamy zadnej gwarangji, Ze na-
sze instynkty czy odruchy (tak bardzo ztudne dywagacje o tzw. gadzim modzgu) sa
odruchami i instynktami pierwotnymi. Najblizej rozwiazania zagadki byli ci, ktérzy
odnosili te zjawiska do wymiaru kosmicznego, jednak nie byli w stanie ,zerwac za-
stony” (pigknie to ujat William Blake), gdyz brakowato im rzeczywistej pozaziemskiej,
kosmicznej perspektywy. Zawsze przyjmowali optyke ,,cztowieka”. Tylko rezygnujac
z niej, moglibySmy poznac w istocie nasza pierwotng kulture — lecz wtedy wiedza ta
nie bytaby nam juz potrzebna.

Jedyne co mozemy zrobic, to analizowac bez uprzedzen zbudowang na tej kulturze
cywilizacje, ktdrej artefakty, by¢ moze, si¢ zachowaty. Tu jednak pojawiajq sie¢ prze-
szkody. Przede wszystkim nie wiemy, co w naszej obecnej kulturze/cywilizacji jest
stricte ludzkie (homo sapiens), a co nalezy do naszych krewnych. Odkrywane artefakty
przekonuja, ze system spoteczny, obrzedowos¢, instytucje, a takze pismo i system
matematyczny (liczbowy) — sa dzielem Zyjacych wczesniej istot — homo neandertalis,
homo denisovianis, homo naledi, homo heilderbegesensis, a takze australopitecus i z pewno-
Scig innych jeszcze. Kultura i cywilizacja nie s3 wynalazkiem ostatnich 5-6 tysiecy,
anawet 12 tysiecy lat.

Zgola kazdy przedstawiciel homininéw posiadat, jak sie zdaje, zdolnosci kognityw-
ne pozwalajace budowac i kulture, i cywilizacje, w tym przede wszystkim cywilizacje
technologiczna. Nie jest tez istotne, ktory z homininow (lub ich grupa) dostarczy?t
wzorow dla kultury i cywilizacji wspotczesnej — dos¢ ze XXI-wieczny homo sapiens
sapiens jest jak na razie ostatnim ogniwem fanicucha zdarzen, mozna sadzi¢, ze nie
ostatnim w ogole, chyba ze zycie na Ziemi przestanie istniec.

Przyczyna, dla ktorej tak bardzo uwiera nas wspomniana koncepcja jest to, ze po-
réwnujemy dzisiejsza kulture i cywilizacje do znanej nam matrycy, a uswiadamiamy ja
sobie od, w najlepszym razie, 12 tysiecy lat. Albo wiec w rozwoju homo sapiens sapiens
nastgpit kataklizm (kosmiczny, potopy, naruszenia skorupy planety, wymieranie
w wyniku chordb itp.), albo tez wspotczesna kultura i cywilizacja zostata implemen-
towana dopiero wspomniane 12 tysiecy lat temu, natomiast artefakty wczesniejsze
odnosza si¢ do innych hominindw. Drugi przypadek zaktadatby czynnik dodany do
dotychczasowej linii rozwojowej hominindw, niekoniecznie zwigzany z biologia, jed-
nak decydujacy. W takim przypadku szukac nalezatoby artefaktow znajdujacych sie
,poza mozliwoSciami” homo sapiens sapiens, przynajmniej w znanej sciezce rozwojowe;.

Rozwiazanie pierwsze jest o wiele prostsze i, przede wszystkim, nie wymaga
jakiejkolwiek ingerencji. Wystarczy, ze uznamy, iz homo sapiens sapiens byl w stanie
przechowywac trzon wiedzy i umiejetnosci w kolejnych katastrofach, co na mniejsza
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niz globalna skale zdarza si¢ wciaz — by wspomnie¢ cywilizacje Ameryki Laciniskiej
czy wymierajace kultury wspoétczesnej Europy i Azji.

Wybor podstawy do analizy jest wbrew pozorom najwazniejszy — w przypadku
teorii , katastrof” wlasciwe bedzie sieganie do biologii ludzkiego gatunku, w drugim
natomiast jedyna matryca bytaby wspdlczesna rekonstrukcja domniemanej podstawy
zmian. Sadzg, ze jedyna racjonalng opcja pozostaje koncepgja , dziedziczenia” kultur
i cywilizacji, z oczywistymi ich modyfikacjami.

VII

Slady na kamieniach/kosciach. Skad sie wziely, i dlaczego?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, trzeba przyjac¢ jedno zatozenie podstawowe: ci,
ktorzy je poczynili, chcieli je poczyni¢ (méwie tu o tych $ladach, ktore s bez watpie-
nia intencjonalne). Mogly to by¢ tylko homininy - jesli znajdziemy tego typu Slady
wykonane przez inne istoty — powinnismy zaczac si¢ niepokoic.

Wszystko to $wiadczy o fakcie, nie zas domysle — autor takich sladéw musiat wie-
dzie¢, co rysuje/ryje, i musiat wiedzie¢, po co to robi. Jego $wiat nie ograniczat si¢ do
rzeczywistosci materialnej, skladat sie rowniez z rzeczywistosci mentalnej. W istocie
wiec poruszat sie w dwdch swiatach i byt swiadom ich komplementarnosci. W taki
sposob tworzac slady w materii, oddawat wyobrazenie mentalne, ale i czyniac to
(oraz patrzac na swe wytwory) odnosit si¢ do $wiata materialnego. Stworzylo si¢ wiec
sprzezenie zwrotne, w zawrotnym tempie poglebiajace emergencje Swiata mentalnego,
a takze, w nieco mniejszym, Swiata materialnego réznych hominindéw. Innymi stowy,
zaczeta rozwijad sie kultura, a zaraz za nig cywilizacja. Czy dziato sie tak rowniez
w przypadku operacji nietechnologicznych? To problem wcigz nierozwigzany, jako
ze zakladac tu trzeba rozszerzenie wspomnianych proceséw na inne niz homininy
istoty Swiata ziemskiej przyrody. Jak na razie brak badan w tym zakresie, przynajmniej
takich, ktore bytyby wiarygodne.

Wazne, by pamietac, ze nie byla to kultura ani cywilizacja pierwsza — tej miejsce jest
w momencie przejscia fazowego, ktore doprowadzito do pojawienia si¢ homininow
zdolnych do objasnionego wyzej, technologicznego myslenia. Kazda nastepna kultura/
cywilizacja sg juz wtdrne wobec sytuacji wyjsciowej — a wyjasnianie tego procesu jest
przedmiotem wszystkich konstruktow ideologicznych, zwanych religiami. Mozna
przyja¢, ze hominin (odtad , czlowiek” jako kategoria zbiorcza) kultury drugiej i ko-
lejnych réwniez pragnat rozwiktac te zagadke, dlatego kazde przedstawienie (slad na
kamieniu, kosci, ptotnie, papirusie, papierze, w ukladzie cyfrowym...) mozna rozpa-
trywac ideologicznie (cho¢ nie kazde religijnie, jesli trzymac sie stownikowej definicji
religii). Nie mamy wprawdzie pewnodci, jakie to byly ideologie (religie), mozemy
jednak stwierdzi¢, ze byty. Nie rozstrzygniemy dzisiejszego sporu — czy ideologia ta
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raczej opisywata (narratywizm), czy przedstawiata (prezentyzm) elementy rzeczy-
wistodci, z pewnoscia jednak odnosita sie do innego niz rzeczywisty w wymiarze
materialnym Swiata — to znaczy do rzeczywistosci mentalnej. Procesy mentalne zas
(gtéwna, choc¢ nie wylaczna domena kultury) nie powinny sie wiele r6zni¢ od dzi$
obserwowanych, w przeciwienstwie do proceséw technologicznych (gtéwna, choc¢
nie wylaczna domena cywilizacji). Owa réznica nazywa sie¢ interpretacjq proceséw
kulturowych i cywilizacyjnych, i jako taka pozostaje poza terenem nauki. Dzieje sie
tak z prostej przyczyny — nie jesteSmy w stanie wykaza¢ zadnych bezposrednich
zwigzkow pomiedzy swiatem mentalnym czlowieka sprzed 100 tysiecy, 20 tysiecy,
12 tysiecy, 6 tysiecy, 2 tysiecy czy nawet 500 lat a wytwarzana przezen cywilizacja. To
jest niemozliwe z definicji, chyba ze przeniesiemy sie w czasoprzestrzeni i te korelacje
zbadamy, co jednak dzi$ jest poza naszym zasiegiem. Niewiele tez pomoga tu przekazy
(ryty, malowidta, pismo...), gdyz sa elementem cywilizacyjnym i do rzeczywistosci
mentalnej odnosza si¢ tylko w ograniczonym stopniu.

Powinni$my zatem zrezygnowac z interpretacji (animizm, szamanizm, ideologia
fowiecka etc.), natomiast w przedstawianiu $ladow cywilizacyjnych ograniczy¢ sie do
metod logicznego wnioskowania. Oznacza to réwniez przyjecie zatozenia, ze jakakol-
wiek ideologia (czyli okreslona organizacja $wiata mentalnego) jest rozpoznawalna
tylko w wytworach cywilizacyjnych na zasadzie przyblizen, biorac za marker wspol-
czesne nam odniesienia (a zatem z czaséw ,, pisSmiennych”). Beda to wiec odniesienia
bezposrednie na zasadzie ,jezeli w elemencie cywilizacyjnym stwierdzamy y, to jego
logicznym poprzednikiem moze by¢ tylko x”. Rzecz jasna bardzo ogranicza to moz-
liwosci budowania obrazu pierwszych kultur, ale nie wyklucza.

Dla przyktadu wezmy przywotywana juz ptytke z Blombos, bardzo przeciez poz-
na w rozwoju kulturowym homininéw. Zawiera ona pewne konstrukty graficzne,
ktorych znaczenia nie znamy. Jednak same konstrukty sg czytelne — to geometria linii
prostych, w rozmaitych konfiguracjach: prostych pojedynczych, prostych podwdj-
nych, prostych krzyzowych. Te ostatnie nazwano w geometrii — , tréjkatami, krzyzami,
ukosnikami”. Wszystkie one wystepuja w naturze, ale nie s3 samodzielne. Oznacza
to, ze ich przeniesienie z ukladu naturalnego na uktad sztuczny wymaga transpozy-
cji mentalnej i jej realizacji w warunkach innych niz naturalne. Tworca konstruktow
graficznych musiat zatem mie¢ §wiadomos¢ owego przenoszenia, nawet jesli jedynie
odwzorowywat rzeczywisto$¢ naturalna. Jego Swiat mentalny mu na to pozwalat,
a zatem byl zdolny do tworzenia wyobrazen innych niz naturalne i do ich utrwalania
w innym niz naturalne srodowisku. Wkroczyl wigc na droge cywilizacji technolo-
gicznej oraz kultury podatnej technologicznie. W ten sposob dyspozycyjnie nie réznit
sie od pdzniejszych homininéw, w tym i wspotczesnego homo sapiens. Pytanie czy
,widzial” on w wyrytych konstruktach takie odniesienia, jakie mamy dzi§ — musi
pozostac bez odpowiedzi.
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By¢ moze nieco wiecej uzyskamy z analizy ,0zddb”, to znaczy intencjonalnie
wykonanych przedmiotéw, ktore powstaty w wyniku celowego przeksztalcenia ele-
mentu naturalnego tak, Zze uzyskuje on inng niz naturalna nominacje. To na przyktad
muszle odnajdywane w Afryce, a datowane nawet na 300 tysiecy lat, z wywiercony-
mi otworami, ktérych w naturze nie posiadaja. Sprawcy wywiercenia dysponowali
technologia, ktora im na to pozwalata, jednak wnioskowanie z tego, Ze dysponowali
réwniez kultura technologiczng jest niepewne. By¢ moze bowiem owe nawiercenia
nie byly odwzorowaniem czy przeksztalceniem przedmiotéw naturalnych, tylko
operacja na nich i w tym sensie nie r6znityby sie wspomniane muszle od rozbitych
skorup twardych owocéw, co potrafig uczyni¢ niektdre zwierzeta. Mozliwo$¢ stanu
rzeczy uzyskujemy dopiero wtedy, gdy kontekst archeologiczny wskazuje na celowe
utozenie tych muszli, przyjmujacych wzdr sugerujacy na przyktad naszyjnik. Nie
mozemy wszakzZe z pewnoscig powiedzie¢, Ze mamy do czynienia z pozostato$ciami
,naszyjnika”, bo to jest tylko wnioskowanie per analogiam.

Nieco inna sytuacja ma miejsce wtedy, gdy mamy ewidentne przeksztalcenia ele-
mentu naturalnego po to, by uzyskac inny element — jak wytwory z kosci zwierzat.
Jest to podobne do ptytki z Blombos, lecz nie tozsame. Przede wszystkim to wykorzy-
stanie elementu natury ozywionej, ktory z istoty nie jest statyczny. Dostep do niego
nie jest prosty, a bywa niebezpieczny. Jesli bowiem hominin wyryt ksztatty na kosci
albo ja specyficznie uksztattowat — to istota, na kosci ktdrej wykonano wspomniane
operacje, musiata ponie$¢ $mier¢. To catkowicie zmienia optyke wobec operacji na
przyrodzie nieozywionej. Rycie w kamieniu wymagato czynnosci prostej — trzeba
podejs¢ do kamienia i wyry¢, lub tylko nieco bardziej ztozonej — wypada zgromadzic,
to jest pozbiera¢ muszle, tak jak kamienie na piesciaki na przyklad. Zdobycie kosci
wymaga bardziej skomplikowanych operacji. Moze sie zdarzy¢, ze z dawno padlego
zwierzecia pozostang tylko kosci i wtedy zblizaja si¢ semantycznie do kamieni. Sg
jednak materiatem nietrwalym, wyschnietym i trudnym w obrdébce. Co innego kosci
swieze — miekkie i plastyczne. Mozna je pozyska¢ dwojako, albo zabijajac zwierze,
albo poszukujac padliny. Z zachowanych do dzi$ artefaktéw nie wynika, w jakim
procesie z wyzej wymienionych pozyskano kosci, zawsze jednak musiato to oznaczac¢
bezposredni kontakt z martwym zwierzeciem.

Dopiero wiaczajac w rozwazania faktor odkrycia zwigzanego z uzywaniem ognia,
mozna rzecz nieco poszerzy¢. Otdz ogien w postaci paleniska odkrywany jest na stano-
wiskach siegajacych pottora miliona, a moze wiecej lat, nic zatem nie stoi na przeszko-
dzie, by uznad, ze najwczesniejsze kultury i cywilizacje braly ujarzmiony ogien pod
uwage!4. Ogien oznacza prymarnie ciepto i $wiatto. Jesli w istocie grupy homininéw

14 Zob. R. Wrangham, Walka o ogies. Jak gotowanie stworzyto cztowieka, ttum. A. Eichler, M. Kawalec,
Warszawa 2009.
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mialy swe zrodlo w pasie przyrownikowym, i jesli klimat déwczesnej Ziemi nie roznit
sie tam wiele od wspdlczesnego, mozna przyjac, ze kwestia ciepta nie byta w wykorzy-
stywaniu ognia najistotniejsza. By¢ moze chodzito o $wiatlo, ktére w nocy odstrasza
grozne zwierzeta. Jezeli takie postepowanie sie sprawdzato — hominin uzyskiwat swia-
domo$¢, ze ogien pozwala mu stac si¢ ,,silniejszym” od zagrazajacego mu zwierzecia,
co zmienialo ustalony naturalnie porzadek rzeczy i miato niebagatelne znaczenie
cywilizacyjne. Poza tym, ogien pozwala zmieni¢ strukture wielu przedmiotéw - spalic
drewno badz trawe, doprowadzi¢ do wrzenia wode lub, co najwazniejsze, umozliwic
termiczna obrobke pozywienia. Najprostsze w obrobce jest migso, co w przypadku
padliny moze oznacza¢ eliminacje potencjalnie szkodliwych produktow rozktadu.
Mozna tez zauwazy¢, ze w ogniu paleniska spala sie wiele rzeczy, ale kosci bywaja
nadpalone, zdeformowane i czesto wychodza z ognia, przynajmniej w jakiej$ postaci.
Istota zywa sklada sie bowiem z tkanki miekkiej i ze szkieletu (pomijam nieistotne tu
stworzenia bezszkieletowe), i tenze szkielet jest jedynym sladem, ktory trwa diugo —
dtuzej niz zycie hominina. W tym ko$¢ podobna jest do skaty.

Ko$¢ ma wszakze pewna wiasciwos¢, ktdrej nie ma skata — jest ruchoma, a jesli
wziag¢ pod uwage przenosne kamienie (jak chocby ptytke z Blombos) — to réwniez
o wiele poreczniejsza, bo nieporéwnanie 1zejsza.

Rzecz jasna nie mozna wykluczy¢ i takiej mozliwosci, ze odpowiednie kosci pozy-
skiwano z zabitych zwierzat (wigkszo$¢ odnalezionych artefaktow to kosci parzysto-
kopytnych) — dzikich badz hodowlanych. To z kolei oznacza element naddany, gdyz
zabicie zwierzecia dla spozycia jest naturalne, ale wykorzystanie elementow jego ciata
w innym celu niz konsumpcja - to zjawisko cywilizacyjne.

Czy pozwala to wszystko na wyciagniecie jakichkolwiek wnioskéw o kulturach,
ktore wytworzyly wspomniane artefakty i zachowania? Jak najbardziej — wida¢, ze
w owych kulturach bardzo istotne byto utrwalanie informacji. Przyczyny tego zjawiska
nie sg oczywiste — takie postepowanie moglo stuzy¢ wielu celom. Dlatego skupmy
sie na czyms$ innym, otdz utrwalanie informacji Swiadczy o swiadomosci istnienia
tej informacji jako rzeczy odrebnej od ukladu naturalnego, niewynikajacego z niego
inaczej, jak tylko dzieki decyzji hominina. To moment, w ktérym dwczesne kultury
przekroczyly prog naturalnosci i ptynacego z niej uniwersalizmu, a staty sie partyku-
larne - dzi$ méwimy, ludzkie.

VIII

Informacja, w najogdlniejszym, cybernetycznym znaczeniu, to jakakolwiek zmiana
istniejacego stanu rzeczy. Informacja moze by¢ zdekodowana lub niezdekodowa-
na — w pierwszym przypadku jest informacjg realna, w drugim potencjalnie realna
(potencjalna). Dla danej kultury i danej cywilizacji wszystkie informacje sa realne,
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natomiast dla innej kultury/cywilizacji sg to informacje potencjalnie realne. Realnos¢
informagji, podobnie jak jej potencjalnos¢, moze by¢ terminalna badz aterminalna —
pierwsze oznacza, ze mozliwo$¢ dekodowania zanika wraz z kultura/cywilizacja jej
wlasciwg, natomiast informacja aterminalna mozliwa jest do zdekodowania nawet po
ustaniu kultury/cywilizadji, ktora ja wytworzyta.

Plytka z Blombos jest informacja terminalna, natomiast Biblia czy Koran na przy-
ktad — aterminalng (do czasu istnienia kodu jezykowego). Jak tatwo zauwazy¢, informa-
cje terminalne podlegaja interpretacji dowolnej, natomiast aterminalne — interpretacji
dyrektywnej. Wazne jednak, by przyja¢, ze owa interpretacja dyrektywna zalezy od
dyrektyw poszczegdlnych kultur/cywilizacji, a zatem jest zmienna, tworzac wszakze
staty konstrukt ideologiczny (religijny).

Majac powyzsze na uwadze, zastandéwmy sie teraz nad przekazami wieloposta-
ciowymi, to znaczy artefaktami z przedziatu 300 tysiecy lat i mniej. Jest ich bardzo
duzo i wyrdzni¢ w nich mozna przynajmniej cztery fazy kulturowe/cywilizacyjne — do
okoto 70 tysiecy lat; do okoto 30 tysiecy lat; do okoto 12 tysiecy lat; wreszcie zakres
nowej cywilizadji, to znaczy okoto 12 tysiecy lat do wspotczesnosci. W trakcie tych faz
artefakty tworzyly rézne gatunki homininéw — nie ma zadnej pewnosci, ze w ostat-
nim z wymienionych okreséw nie byli czynni na przyktad neandertalczycy, naledj,
denisowianie, florensis... Brak konkretnego przypisania ma zwiazek z niepewnym
datowaniem na przyklad czesci kostnych, a nawet kontekstowych — poza tym wie-
my, ze kazdy z gatunkow (w tym i cztowiek wspolczesny) brat udziat w procesach
zmian wewnatrzrodzajowych, na przyktad poprzez mieszanie genetyczne. Zakladanie
.2 gory”, ze cywilizacje wspolczesng mogt stworzy¢ tylko homo sapiens sapiens jakiego
dzi$ znamy jest ideologia, nie nauka.

Panowanie takich pogladéw przejawia si¢ na kazdym kroku. Najgorsze jest to, Ze
owa pseudonauka zagniezdzita sie¢ w naukowych instytucjach, uczelniach, osrodkach
badawczych i naukowej prasie. Dla przyktadu, przywolajmy najnowsza kontrowersje
zwigzang z odkrytym artefaktem: ,W czwartek wieczorem [25.11.2021] w prestiZzo-
wym «Scientific Reports» ukazata si¢ publikacja dotyczaca badan znalezionej przez
polskich archeologow plakietki z kosci mamuta. Pierwsza autorka publikaciji jest prof.
Sahra Talamo z Instytutu Antropologii Ewolucyjnej Maxa Plancka w Lipsku”15. Jak
sie okazuje, plakietka zostata znaleziona w Jaskini Stajnia na Wyzynie Krakowsko-
-Czestochowskiej w 2010 roku przez archeologdéw z Uniwersytetu Szczecinskiego.
W 2011 roku w placéwce Uniwersytetu Oxford wykonano datowanie (radioweglowe),
ktdre okreslito wiek plytki na 45 tysiecy lat. Bylby to najstarszy tego typu artefakt
w pétnocnej Europie. Plytke badano jednak dalej (w Lipsku) i dopiero w 2021 roku
podano nowe datowanie — okoto 41,5 tysiaca lat. Roznica niewielka, lecz zasadnicza.

15 L. Tomala, https://naukawpolsce.pl/ (dostep: 28.11.2021).
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Przyjmuje si¢ bowiem, ze ekspansja czlowieka wspotczesnego w tej czeSci Europy
nastapita dopiero okoto 40 tysiecy lat temu, wczesniej czynni byli tu neandertalczycy.
Warto przytoczy¢ , wyjasnienia” zespotu z Lipska: , Pojawienie sie dekoracji i zdobien
ludzkiego ciata uwazane jest za jeden z najwczesniejszych przejawow zachowan sym-
bolicznych. A to z kolei wyznacza poczatek tozsamosci etnolingwistycznej i ztozonosci
spotecznej cztowieka” 6. Niebywate! Zerknijmy zatem, jak wyglada omawiana ptytka:
,Owalna plakietka (nie zachowata sie w catosci) wykonana jest z koSci mamuta. Jej
wymiary to okoto 4,5 cm wysokosci, 1,5 cm szerokosci i niecate 4 mm grubosci. Miata
prawdopodobnie dwa otwory i wyryto na niej dofeczki — co najmniej 50 — ktore tworza
wzor”17. Owe , doteczki” tworza wzor pewnej linii falistej, uktadajacej si¢ w ksztatt
zaokraglonej litery N. A zatem najpierw trzeba byto mie¢ mamuta, by wyekstrahowac
z niego odpowiednia plytke kostng, by¢ moze nawet jg obrobiono dookolnie. Potem
nalezalo jakim$ twardym (ale nie nazbyt twardym, bo kos¢ z natury jest miekka)
przedmiotem wywierci¢ otwdr (otwory?) gtéwny i drobne wglebienia (,, doteczki”,
to urocze okreslenie). Wreszcie zawiesi¢ na czyms (sznurek, sciegno?). I juz, ,,0zdoba
symboliczna” gotowa. Skoro mamy taka ozdobe, mozemy tworzy¢ swdj jezyk (czyli
,tozsamo$¢ etnolingwistyczng”, ale jak to brzmi) i coraz bardziej komplikowac struk-
ture spoteczna. Tyle pani Talamo i jej zespot. Tylko Ze takie operacje na kosciach sg
znacznie starsze, jak chocby znaleziona w Bilzingsleben ko$¢ mamuta z nacigciami
w intencjonalnym ukladzie sprzed okoto 300 tysiecy lat czy grawerowana (!) kosc ze
stanowiska Pech de 1’Azé we Frangji sprzed okoto 200 tysiecy lat'®. Nie wykluczam
réwniez homo sapiens, ktérego linia zaczyna si¢ gdzie$ okoto 350-400 tysigcy lat temu,
natomiast migracje tych spolecznosci s tylko hipotetycznie przesledzone (wyglada
tez na to, ze sugestie o jedynie afrykanskim pochodzeniu wszystkich homo sapiens
sapiens sg nieporozumieniem).

Tak czy inaczej, zupelnie niepotrzebnie pojawil si¢ spor wokot ptytki z jaskini
Stajnia. Jej odkrywca (ptytki, nie jaskini) dr Mikotaj Urbanowski oprotestowat bowiem
ustalenia zespotu z Lipska, co uzasadnil nastepujaco:

Jedli plakietka liczytaby ponad 45 tys. lat, trzeba by byto przewarto$ciowac nasze rozumienie klu-
czowego fragmentu prehistorii i dopusci¢ znacznie wezesniejsza i bardziej dynamiczng ekspansje
czlowieka wspotczesnego w pétnocnej Europie. Wzglednie zatozy¢ istnienie intensywnych relagji
miedzy przybyszami a neandertalczykami, czyli rdzennymi mieszkancami Starego Kontynen-
tu. Nie mozna tez catkowicie wykluczy¢ najbardziej rewolucyjnej mozliwosci, ze plakietka jest
dzietem péznych neandertalczykow, co catkowicie zmieniatoby nasze rozumienie tego odcinka
dziejow?.

16 Ibidem.

17 Ibidem.

18 Szerzej o tym w S. Kufel, Wprowadzenie do literaturoznawstwa kognitywnego, Zielona Gora, 2011; tam
tez wiecej o symbolizacji.

19 https://naukawpolsce.pl/ (dostep: 28.11.2021).
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Uznano bowiem — dodajmy — Ze datacja ostatnich neandertalczykéw pokrywa
sie z ostatnim znalezionym ich pochéwkiem w Europie, a zatem okoto 40 tysiecy lat
temu. To oznacza tylko tyle, ze nie znaleziono pdzniejszego. Zreszta nie ma potrzeby
wywazac otwartych drzwi i spierac sie o to, kto ptytke wykonat -z pewnosciag bowiem
byt to hominin.

O wiele istotniejsze jest to, co zatozyt zespot pani Sahry Talamo — obecno$¢ symboli-
zadji, co zgrabnie doprowadzito do koncepdji jezyka. Tymczasem nawet jesli wgtebienia
potraktujemy jak ,litery”, to jest to dla nas informacja potencjalna i bez uzyskania
wgladu w dwczesna kulture/cywilizacje nie jesteSmy w stanie jej zdekodowad. Wie-
my zatem, ze setki i dziesiatki tysiecy lat temu homininy mialy potencjal tworzenia
informacji, umialy jg utrwali¢ i z pewnoscia odnosita sie ona do ich kultury. Resztki
ich cywilizacji, ktore przetrwaly, wskazuja na umiejetnosci technologiczne i na opa-
nowanie elementdéw natury — to z niej tworzono narzedzia cywilizacyjne. Widocznie
wystarczaly one dla wyrazania 6wczesnej kultury, wszystko to jednak nie znaczy, ze
byta to kultura ,nizsza, prymitywna, dzika” — po prostu byta inna od naszej. Dzisiejsze
interpretacje tych kultur postuguja sie¢ wspdlczesnymi pojeciami (etnolingwistyka,
ozdoba, znak, jezyk, struktura spoleczna, myslistwo, zbieractwo, hordy etc.), ktore
sa symbolami tylko w naszych kulturach i nie moga eo ipso opisywac jakiejkolwiek
kultury wczesniejszej bez koniecznosci metaforyzacji.

IX

Genevieve von Petzinger drobiazgowo przeanalizowata wszystkie znaki z czasow do
11 tysiecy lat temu, przypisujac je w wiekszosci, i dos¢ arbitralnie, hominis sapientis
sapientis. By¢ moze jest to stuszne dla artefaktow do okoto 40 tysiecy lat, natomiast
w przypadku starszych trzeba mie¢ sie na bacznosci. Dzi$ wiemy o kilku gatunkach
cztowiekowatych: neandertalczyk, florensis, denisow, naledi, wreszcie sapiens. Tak sie
zlozyto, ze historie moze pisa¢ tylko ten ostatni (a w zasadzie jego potomek sapiens
sapiens), co przeciez nie znaczy, ze bedzie to historia zaistniata rzeczywiscie. Tego juz
nie zweryfikujemy. Zauwazmy wszakze rzecz charakterystyczna — jesli wymienione
gatunki byly propozycjami rozwojowymi, to z jakich powodow tylko , eksperyment
homo sapiens” sie powiodi?

Przede wszystkim trzeba zatozy¢, ze wszystkie wymienione (i niewymienione)
gatunki musialy wyrasta¢ z dwczesnej fauny, to znaczy z fauny sprzed, powiedzmy,
3 miliondw lat. Jesli wyrastaty, to, per analogiam ze $wiatem ,zwierzecym”, powinny
by¢ dostosowane do konkretnych nisz ekosystemowych — tych, w ktorych wziety
poczatek. Byly wiec gatunkami endemicznymi. Przesunigcia ekosystemowe sa do-
puszczalne, jednak dowolne tylko w obrebie pokrewnych ekosysteméw. Tymczasem
sapiens, nawet jesli przyjmiemy, Ze jego systemem macierzystym byta Afryka (subsa-
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haryjska), wkrétce opanowal praktycznie wszystkie ekosystemy, dopasowujac swe
cywilizacje do konkretnych wymagan. Co ciekawe, uczynili tak przede wszystkim
ludzie o jasniejszym odcieniu skory, ktdry, jak wiemy, uzalezniony jest genetycznie,
a nie na przyktad klimatycznie. W ten sposob sapiens spetnia warunki gatunku inwa-
zyjnego. A taki moze sig rozprzestrzenia¢ wylacznie drogg ekspansji, co nie oznacza
od razu eksterminacji. Rdwnie skuteczna jest hybrydyzacja, przy potomstwie coraz
bardziej samopodobnym. Z tego punktu widzenia gatunek sapiens nie jest pokrewny
gatunkom pozostatym — rzecz jasna w sensie pokrewienistwa pozagenetycznego. Skoro
tak, trzeba szuka¢ odmiennosci, a nie upodobnien. I taka odmiennos¢, zasadnicza,
znaleziono. Otrzymata nazwe ,, symbolizacji”, co jest tylko zgrubnym podsumowaniem
zmian funkcjonalnych mézgu ,sapienséw”. Zmiany takie polegaja na uczeniu sie,
jednak kazdy gatunek, oprocz wspdtczesnego cztowieka, ma okreslony prog , uczenia
sie”, wykluczajacy przejscie do ,$wiadomosci gatunkowej”. Czlowiek wspotczesny
funkcjonuje jak samouczaca si¢ sztuczna inteligencja, traktujaca rzeczywistos¢ otacza-
jaca nie jak zrodto egzystencji, ale jak program narzedziowy. Temu wiasnie stuzy jego
,S$wiadomos¢” czy ,,wyobraznia”. Czy takie podejscie wyksztalcito sie nagle, czy tez
trwato diuzszy czas? Dowody etnograficzne swiadcza, ze jeszcze dzi$ istniejq takie
grupy ludzi, ktore korzystaja z dawnej ,natury”, aczkolwiek zmiany , technologiczne”
iunich sa widoczne. Prawdopodobnie ten proces stoi za tzw. sukcesem ewolucyjnym
homo sapiens, ale jednoczesnie odpowiada za , transhumanizm” i wreszcie kres huma-
nizmu i przejécie do istoty, ktorej nie mozna juz nazywac , cztowiekiem”. Watpliwos¢
dotyczy tylko tego, czy dotychczasowy ekosystem bedzie pozwalal na egzystencje
takiego konstruktu, czy tez ten ekosystem trzeba zmienic.

Pojawienie si¢ tak funkcjonujacej istoty musiato by¢ zaskoczeniem dla innych
gatunkow homo. Mieszanie sig nic nie dawato — mieszancy szli w kierunku zaprogra-
mowanym, homo sapiens. By¢ moze dlatego inne gatunki musialy ulec. Co jednak ze
,S$wiadomoscia”? Jak dotad nie mamy rzeczywistej definicji Swiadomosci, cho¢ wiemy
juz w przyblizeniu, co ja konstytuuje. Uzyskanie tej wiedzy bedzie koricem znanego
nam dzis$ cztowieka.

Czas okoto 100 tysiecy lat temu wyznacza poczatek zarysowanych wyzej pro-
cesdw, dlatego analizowanie tak starych artefaktow musi by¢ bardzo ostrozne. Nie
wiemy bowiem z cala pewnoscia, ktdre z nich wykonano ,symbolicznie”, a ktdre
,realistycznie”. Realistycznie oznacza odwzorowanie reistyczne otaczajacej rzeczywi-
stosci, natomiast symboliczne zaktada przeksztatcenie dowolnych elementéw w inne
niedowolne elementy egzystujace w tej samej przestrzeni epistemicznej. Stad rysunki
,doslowne”: zwierzat, obrzedow, przedmiotéw czy ludzi moga by¢ tak reistyczne,
jak i symboliczne, podobnie i rdzne figury moga by¢ odwzorowaniem realistycznym.
O wiele latwiej jednak uznac, ze na przyklad rysunki zwierzat zwigzane sg z magia
fowiecka niz z deformacjami $wiata w szamanskich wizjach. Co innego ze znakami —
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czes$¢ z nich wyraznie odbiega od dostrzegalnych elementow rzeczywistosci, zreszta,
takie znaki spotyka si¢ na catym Swiecie. O ile bowiem tuk moze by¢ ksiezycem
w ktorejs kwadrze, a kropka storicem, o tyle trudno odnalez¢ tego typu analogie dla
kwadratéw, ,drabinek”, ,grzebieni” czy linii strzatkowych. Wymaga to spojrzenia
calosciowego na rzeczywistos¢ otaczajaca Owczesnych tworcéw — i moze to by¢ spoj-
rzenie tak realistyczne, jak symboliczne.

Pewne jest tylko to, ze wszystkie te znaki i rysunki miaty dla swych nadawcow
i odbiorcow wartos¢ informacyjna — zmieniaty bowiem uktad otaczajacej rzeczywi-
stosci. Wykonywano je na skatach, kosciach, muszlach, mineratach. Nie ma zadnej
pewnosdi, ze tylko na nich, by¢ moze wiele wytwordw znikneto, jako wykonanych
z materiatdéw mato wytrzymatych. Musiaty jednak otacza¢ dwczesnych ludzi i tworzy¢
ich sfere informacyjna.

Doskonatym przyktadem sa tu figurki tzw. Wenus, ktdrych jest wiele, a niektore
bardzo dawne. Powinnismy tez zatozy¢, ze do naszych czaséw dotrwalo zaledwie
kilka procent z nich, a jeszcze mniej zostato odkrytych. Te jednak, ktdre sa, dziela sie
wyraznie na dwie grupy - figurki, ktorych ksztalty sq dostowne i te, ktdrych ksztatty sa
przerysowane. Ksztatty dostowne dotycza najczesciej przedstawien popiersia, natomiast
przerysowane — catej postaci. W tych ostatnich w sposob wyrazny odznaczaja sie cechy
plciowe, nawet kosztem zaburzenia symetrii postaci, w pierwszych natomiast mozna
podziwiac realizm przedstawienia. Figury te musiaty wiec stuzy¢ réznym prymarnym
celom. ,Seksualne” mogty mie¢ znaczenie religijne, ezoteryczne, badz stuzy¢ wywota-
niu i utrzymaniu podniecenia, , obojetne” natomiast mogty by¢ znacznikami grupowy-
mi, indywidualizujacymi. Jedne i drugie wszakze mogly miec tez inny cel — estetyczny.

Zbyt rzadko jednak zwraca sie na to uwage — czlowiek (by¢ moze niezaleznie od
gatunku) postrzega swiat prymarnie zmystowo, nie umystowo. Mapy mentalne tworza
sie z wrazen roznych zmystow, z ktdrych ogromne znaczenie ma wzrok, stuch i pro-
priocepcja. Uzyskanie rOwnowagi jest tu bardzo wazne — harmonia rzeczywistosci jest
najpierw estetyczna, dopiero potem etyczna, przynajmniej w poczatkowych kulturach
i cywilizacjach. To zmysty budujq otaczajacq rzeczywistosc i na tej podstawie powstaja
mapy mentalne. Nie odwrotnie.

Stad kultury poczatkowe musza oddawac dookolna rzeczywistos¢, i jesli w umysle
tworza sie okreslone mapy mentalne, powinny sie do tej rzeczywistosci odnosi¢. Nato-
miast rezultaty cywilizacyjne nie beda przystawac do swiata realnego percypowanego,
a tylko do mozliwego do wykorzystania. Dlatego tez obrazy na scianach jaskin nie
sa realistyczne w sensie , fotograficznym”, sa natomiast realne w sensie odtwoérczym.
To przyczyna, dla ktdrej wyboér obrazéw i ich wykonanie zostaty podporzadkowane
systemowi mentalnemu danej chwili i danej spolecznosci, czyli jej kulturze. Pamietajac
o tych uwarunkowaniach, przyjrzyjmy sie niektéorym przedstawieniom namalowanym
badz wyrytym na skatach, kosciach czy glinie.
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To, co rzuca si¢ od razu w oczy, to ogromna liczba (bo chyba nikt ich jeszcze nie po-
liczyt) przedstawien zwierzecych. Nie powinno to dziwic — zwierzeta byly naturalnymi
wspottowarzyszami ludzi - juz to jako istoty oswojone, juz to jako pozywienie. Nie
mozna tez pomijac trzeciej grupy — zwierzat dzikich, ktére towarzyszyty cztowiekowi,
lecz z daleka — nie byly oswojone i akurat na nie nie polowano. Kazda z otaczajacych
istot mogta by¢ dla cztowieka grozna, ale i wiele z nich pomocnych.

Nie powinnnismy rowniez popadac w przesade dotyczaca zdolnosci mentalnych
owczesnych ludzi (przede wszystkim homo sapiens sapiens). Nie byli oni ani madrzejsi,
ani gtupsi od nas. W dobrej skadinad pracy von Petzinger mamy i taki passus:

Gdybysmy mieszkali wtedy w Europie Wschodniej [okoto 25 tys. lat temu — SK], moglibysmy
by¢ jednymi z pierwszych ludzi, ktorzy stworzyli osade. Zwierzeta w tym rejonie wystepowaty
w takiej obfitodci, Ze nie potrzebowaliby$my podazac za nimi. Powstanie statych osad byto wiel-
ka nowoscia: tak daleko na pétnocy niemal nie byto drzew, siedziby budowano wiec z kamieni
i ko$ci mamutdw, a potem dla izolacji pokrywano ziemia. Mieszkancy tych osad wynalezli piece
garncarskie — nie po to, aby wyrabia¢ garnki i dzbany, jak w pdzniejszych kulturach rolniczych,
ale aby wypalac setki glinianych figurek ludzi i zwierzat. To wtasnie mieszkancy tych osad byli
pierwszymi artystami tworzacymi w glinie?.

Wiec tak: we Wschodniej Europie byto zimno i do$¢ pusto, bo nie byto w zasadzie
laséw. Zy}o tam jednak mndstwo zwierzat, tak duzo, ze wlasciwie same pchaty sie
do garnkéw. Ale nie — wprawdzie piece garncarskie byly w uzyciu, jednak, co za nie-
spodzianka, wypalano w nich wyltacznie figurki ludzi i zwierzat. Skad te wszystkie
bzdury? To proste — garnkdéw by¢ nie mogto, bo zbyt wczesnie na koto garncarskie
(cho¢ przeciez ,ulepy” tego nie wymagaja), natomiast szczatki dwczesnych siedzib
sktadaty sie z kamienia i kosci — zatem drewna byto mato. Czym palono w licznych
piecach? Pewnie darnia. W ogole to byto tam zimno, zupelnie jakby autorka nie wie-
dziata, ze lodowce ,,wedrowaty” i raz zajmowaty wiekszg powierzchnig, innym razem
mniejsza — akurat 30-25 tysiecy lat temu lodowiec w Europie miat dos¢ ograniczony
zasieg (w innym miejscu swej pracy von Petzinger stwierdza, ze kultura Dolni Vésto-
nice znajdowata si¢ na skraju lodowca, tymczasem wtedy linia zlodowacenia konczyta
sie jakie$ 350 kilometrow na potnoc od Véstonic, w okolicach dzisiejszego Poznania
czy Warszawy)?!l. A poza tym — dzi§ wiemy, ze tzw. kultura rolnicza nie jest wyna-
lazkiem Bliskiego Wschodu, o wiele wcze$niej istniata na przyktad kultura Vinca,
przeciez srodkowoeuropejska i wlasnie rolnicza??. Trzeba tylko przyjaé, ze pszenica

20 G. von Petzinger, op. cit., s. 24-25.

21 Wnikliwie, w odniesieniu do lezacych przeciez nie tylko na wschodzie, ale i na péinocy terendéw
dzisiejszej republiki Komi, gdzie odnaleziono $lady neandertalczykéw z interglacjatu, pisze o tym w swej
pracy L. Slimak, op. cit., np. s. 35-38.

22 Zob. doskonate, cho¢ miejscami kontrowersyjne opracowanie: H. Haarmann, Lénigme de la civilisation
danubienne. A la découverte de la plus ancienne culture avancée d'Europe, przet. F. Giudice, Berlin 2023 (wyd.



52 & Cze$¢ pierwsza. Kiedys

nie jest oczywistym wyznacznikiem ,,rolniczosci”, na wschodzie Europy byly to dla
przyktadu glownie proso, gryka i owies.

Jest za to inna, wazniejsza rdznica — na terenach pétnocnej Europy byto stosunkowo
mato jaskin nadajacych sie¢ do czasowego chocby wykorzystywania. Jak dotad brak
odpowiedzi na pytanie czy dwczesni ludzie na state zasiedlali jaskinie, wigkszo$¢ opinii
przychyla si¢ do wniosku, ze nie, ze byty to tylko okazjonalne miejsca pobytu. Skoro
tak, to w zasadzie wszystkie gatunki homo zyly na terenach otwartych. Dlaczego tak
czesto zapetniali zatem skaly réznymi przedstawieniami? W oczy rzucalo sie jedno —
skaty byly materialem najtrwalszym i tatwo dostepnym — w dodatku w jaskiniach nie
oddziatywaly czynniki atmosferyczne, a przynajmniej nie tak, jak na otwartej prze-
strzeni. Jednak i poza jaskiniami czesto ryto przedstawienia i by¢ moze je kolorowano.
To byla infrastruktura homo i w tym wlasnie odrézniata si¢ od zwierzece;j.

Wykonana za pomoca technologii wynalezionej i wyuczonej, a nie naturalnej —
umieszczona jednak w naturalnym kontekscie stawata si¢ elementem tamtej rzeczy-
wistosci. Jako taka byta percypowana przez ludzi i tworzyta nowe kultury. Rozpoczat
sie uchwytny jeszcze dzi$ cykl przemian kulturowo-cywilizacyjnych.

Zastanawiajace, jak niewiele scen ,przemocy” (przynajmniej przemocy w naszym
rozumieniu) zawiera sztuka naskalna, z jednym wszakze zastrzezeniem — zmienia sig
to w neolicie. Nim jednak przejdziemy do przyktadow, nieco teorii. Jeden z najbardziej
inspirujacych myslicieli zajmujacych sie powyzszymi zagadnieniami, René Girard,
przyjat koncepcje przemocy jako tego elementu, ktdry konstytuuje ,, prawdziwie”
ludzka kulture i cywilizacje. W zwiazku z tym stwierdzit:

Nawet jesli istnieje tysigc form posrednich miedzy przemoca spontaniczng a jej religijnym na-
Sladowaniem, nawet jesli bezposredniej obserwacji podlegaja wylacznie formy nasladowcze, to
nalezy potwierdzac realne istnienie prawydarzenia zalozycielskiego. Nie nalezy zaprzeczac jego
specyficznosci pararytualnej i wieloznacznej. Nie nalezy sprowadzac tego wydarzenia do jakiego$
skrajnego przypadku o charakterze mniej lub bardziej idealistycznym, do koncepdji regulujacej,
do efektu jezykowego, do jakiego$ [triku — SK] z dziedziny magiczno-symbolicznej, niemajacego
zadnego odpowiednika w konkretnej rzeczywistosci. Nalezy natomiast uwazac je zaréwno za
absolutny poczatek (przejscie od nieludzkiego do tego, co ludzkie), jak i za poczatkowy waru-
nek - zrodto poszczegdlnych spoteczeristw?.

oryg. Berlin 2011). Niemiecki badacz sugeruje poczatki kultury danubieniskiej (naddunajskiej) w okolicach
roku 7500 a. Ch., czyli ok. 9500 lat temu i pisze: , La transition vers le néolithique a lieu pour la premiere
fois au Proche-Orient. Dans toutes les autres régions du monde, les débuts de la culture des plantes sont
plus tardifs. Mais cela ne signifie pas automatiquement que la technologie de l'agriculture a été exportée
du Proche-Orient vers le reste du monde, et donc vers I'Europe” (s. 14). Jednak prawdziwe kontrowersje
budzi hipoteza Haarmanna, Ze wlasnie w kulturze danubienskiej powstat pierwszy, jeszcze przed bliskow-
schodnim, zapis piémienny (w granicach 6000 r. a. Ch.). Warto tez pamietac, ze elementem szerszej kultury
danubienskiej byta wasnie kultura Vinca.
23 R. Girard, Sacrum i przemoc, przet. M. i]. Plecinscy, Krakow 2019 [oryg. 1972], s. 425.
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Nie mozna wykluczy¢, ze takie wydarzenie w historii ludzko$ci miato miejsce,
ale na przyktad Tomasz Sikora, polemizujac z francuskim badaczem, tak je okresla:

Z punktu widzenia ciaglosci biosysteméw Hominidae i tego wszystkiego, co o nich wiemy, wydaje
sie mato prawdopodobne, ze mogty one kiedykolwiek obchodzi¢ sie bez schimogenezy [zr6znico-
wania miedzyosobniczego — SK] komplementarnej. Co najmniej od czasu rozpoczecia wytwarzania
narzedzi i pojawienia si¢ zwigzanych z nimi zachowan — wraz z ich kaskadowymi konsekwen-
Gjami — na pierwotna schimogeneza komplementarng potaczong z hierarchia dominacji oraz
nuklearng strukture pokrewienstwa i wiezi krwi naktada sie druga modalnos¢ tej schimogenezy,
bazujaca na specjalizacji funkcjonalnej, przyktadowo w technicznych aspektach gospodarowania
w trybie zbieraczo-towieckim. [...] Prawdopodobnie od pojawienia si¢ asymetrii funkcjonalnej
u Australopithecus africanus, a z wigksza pewnoscia — od przekroczenia , Rubikonu mézgowego”
przez Homo habilis, spotecznosci cztowiekowatych musiaty wykazywac narastajace dziatanie obu
typow schimogenezy, tak jak roznity sie standardowymi wzorcami asymetrii mozgowej?.

Trzeba przyznac, ze teoria Girarda, acz nieostateczna, jest lepiej osadzona w racjonal-
nym wyjasnianiu rzeczywistosci. Sikora zbyt wiele elementow zaklada arbitralnie —juz
to nuklearnos¢ krewniacza, juz to specjalizacje funkcjonalng — wszystko to sa domysty,
nie fakty. Wspomniane zalozenia doprowadzily do uznania i australopitekéw, i homo
habilis, i homo sapiens sapiens za spotecznosci rtownowazne co do zasady, odmienne jedy-
nie co do stopnia ewoludji tejze zasady. To przedzatoZenie (a jeszcze niesciste — dzis juz
wiadomo, Ze nie tyle wielkos¢ moézgu decyduje o jego emanacji umystowej, co ztozonosé
tego organu) uniemozliwia prawdopodobne (co nie znaczy prawdziwe w ujeciu reali-
stycznym) ukazanie proceséw socjalizacyjnych (recte cywilizacyjnych i kulturowych).
Prowadzi to Sikore i do takich pomystéw, jak na przyktad wyjasnien zrédet szama-
nizmu (przez wykluczenie, co dobrze znane od dawna jako , samowykluczenie”?):

[...] w grupie pojawia sie osobnik, u ktérego manifestuja sie w formie skrajnej genetyczne badz
nabyte zaburzenia epidermalne w rodzaju tuszczycy (psoriasis), brodawczaka (papilloma) lub
réznych form raka skory [a po wypedzeniu takiego osobnika przez wspdlnote — SK]: W wyniku
korzystnego zbiegu szeregu wazkich okolicznosci porzucony osobnik — wbrew oczekiwaniom
i statystycznej sredniej prawdopodobienstwa wystapienia takiej sytuacji — przezywa i odnosi
sukces w wypracowaniu wielokierunkowej eksploracji i adaptacji do otoczenia. Z biegiem czasu
dochodzi réwniez do samorzutnego cofniecia i zaniku choroby, by¢ moze w wyniku opuszczenia
$rodowiska patogennego?.

Jesli powaznie potraktowa¢ wypowiedz badacza, to zaktada on albo cud, albo
ingerencje obcej inteligencji. Luszczyca jest choroba genetyczna, dziedziczna, ktora
mozna zaleczy¢, ale nie wyleczy¢ — i jest to osiagalne dzis. Zaleczenie wymaga albo

24 T. Sikora, Moc czy przemoc — teoria René Girarda z perspektywy systemowej, [w:] R. Girard, op. cit.,
s. 457-458.

25 Zob.np.]. Clottes, D. Lewis-Williams, Prehistoryczni szamani. Trans i magia w zdobionych grotach, przet.
A. Gronowska, wstep do wyd. polskiego M. Ryszkiewicz, Warszawa 2009 (wyd. pierwsze oryg. 1998 Paryz).

26 T. Sikora, op. cit., s. 464 1 465.
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srodkow farmakologicznych (srodki naturalne sa skuteczne tylko przy bardzo lekkim
przebiegu choroby, a watpliwe by drobne zmiany wywotaly tak drastyczne poste-
powanie spotecznosci), albo ingerencji w genetyke — gtéwnie w transkrypcje biatek
(terapie biologiczne).

X

Takie operacje myslowe kaza zastanowic si¢ uwaznie nad dotychczasowymi objasnie-
niami $wiata w okresie okolo 40-12 tysiecy lat temu. Tradycyjnie wyrdznia sie kilka
gtownych kultur tego czasu: oryniacka, ostrzy liSciowatych (réwnolegta), grawecka,
solutrejska, magdaleriska — z wieloma odmianami (ponad 40). Kultury réznicuje sie
gltéwnie ze wzgledu na styl odnajdywanych artefaktow, przy zatozeniu ewolucyjnym
i réwnoleglym — co oznacza rozwdj skomplikowania artefaktow w miare narastania kul-
tur przy jednoczesnym istnieniu kultur réwnoleglych pozostajacych w zasadzie w stazie.

Na tym tle pojawiaja sie wszakze watpliwosci, ktore coraz czesciej, w miare po-
stepéw w odkrywaniu nowych stanowisk macg, niekiedy zbyt mocno, utrwalony
obraz. Jeden z przyktadow tego zjawiska znajduje sie na terenie wspdtczesnej Polski.
Jura Krakowsko-Czestochowska jest dos¢ bogata w jaskinie i jedna z nich jest Jaski-
nia Maszycka. Odkryta w 1883 roku przez Gotfryda Ossowskiego okazata sig troche
~,bomba z opdznionym zaptonem”. Przypisana kulturze magdaleniskiej, dtugo nie
byta gruntownie badana, dopiero wspolczesnie poswieca sie jej wigcej uwagi. Ma-
ria Pottowicz-Bobak i Dariusz Bobak w popularnej formie omawiajg odkryte dotad
zasoby Jaskini Maszyckiej”’. Wigkszo$¢ z nich to materialy kamienne, kostne, czes¢
natomiast to ludzkie szczatki szkieletowe. Wedle wykonanego niedawno datowania,
jaskinia byta uzywana okoto 18 600 lat temu. Ten przedziat czasowy wzbudza niejakie
zdziwienie ekspertow, gdyz poczatki kultury magdaleniskiej na terenach dzisiejszej
Francji to okoto 21 tysiecy lat temu, ale to datowanie jest ptynne. Wiadomo jednak, ze
pierwsza faza tej kultury koniczy sie okoto 18 tysiecy lat temu, natomiast caty okres
magdalenski koniczy sie okolo 11 tysiecy lat temu. Stad wynika, ze w Jaskini Maszyc-
kiej kultura ta zagniezdzita si¢ prawie rownoczesnie z jej przejawami francuskimi.
Dlatego autorzy pisza:

Warto tez zadac pytanie skad, jaka droga i dlaczego przywedrowali tu ludzie, ktorzy pozosta-
wili po sobie slady w Jaskini Maszyckiej. Jak wskazano powyzej, cechy wyrobow koscianych,
zwlaszcza obecno$¢ navettes, a takze unikatowy styl zdobniczy, jednoznacznie wskazuja na te-
reny Francji. Nie ulega watpliwosci, Ze to tam nalezy szuka¢ macierzystych terenéw, z ktérych
wywodza sie przedstawiciele tej kultury. Odtworzenie trasy wedréwki jest dzi$ trudne. Wydaje
sie, ze wiodfa ona przez tereny potudniowych Niemiec, na co wskazuja surowce krzemien-

27 M. Pottowicz-Bobak, D. Bobak, Zagadka Jaskini Maszyckiej, ,, Archeologia Zywa” 2020, nr 4(78), s. 16-25.
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ne, a nastepnie przedpolem Sudetow i Karpat, az po Matopolske. Datowania radioweglowe
wskazuja, ze ekspansja ta nastegpowata dos¢ szybko: osadnictwo z Jaskini Maszyckiej jest mniej
wiecej wspotczesne stanowiskom francuskim. [...] Migranci magdalenscy wedrujac na wschod
trafiali na tereny niemal pozbawione osadnictwa. Niemal, poniewaz mniej wiecej w tym samym
czasie, na terenach Europy Srodkowej i Wschodniej notowana jest takze obecnoéé grup ludnoci
epigraweckiej, a wiec tej, ktora reprezentowata starsza tradycje, ktora przetrwata glownie na
wschodzie i potudniu Europy. Uwaza si¢ dzis, ze ludnos¢ magdalenska i epigrawecka przez jakis
czas funkcjonowaty réwnolegle?.

Bardzo to w istocie zagadkowe. Jaskinia Maszycka byta uzywana poréwnywalnie
wspolczesnie ze stanowiskami francuskimi, a zatem moga sie tu nasunac¢ tylko trzy
wnioski: ekspansja fizyczna nastepowata bardzo szybko, mamy do czynienia tylko
z ekspansjq artefaktow, wreszcie calg t¢ wedrowke trzeba postawic pod znakiem za-
pytania (tym bardziej ze w jaskini odnaleziono réwniez artefakty naddniestrzanskie,
a wiec epigraweckie). Jesli sie nad tym zastanowi¢, biorac pod uwage zagadnienia
przeptywu informacji, okaze sie, ze ludzie w tamtych czasach dysponowali czyms$
w rodzaju telegrafu. Nie chodzi tu o sam fakt przemieszczania sie ludnosci - z tere-
néw francuskich mozna byto dotrze¢ w trakcie jednego roku, ale o wiedze dokad sie
przemieszczac. Sugeruje to istnienie sieci informacyjnej — przeciez na terenie Frangji
kultura magdalenska miata optymalne warunki rozwoju — co sktonito osadnikéw do
podjecia uciazliwej wedréwki w nieznane? Skad wiedziano, Ze na pétnocy lodowiec
ustepuje, skad wiedziano, Ze sg tam tereny mozliwe do zasiedlenia? Odpowiedzi mu-
sialy mie¢ wartosci dodatnie, a zatem skad$ musiano je pozyskac. Tym bardziej ze ten
,magdalenski epizod” od kolejnych, systemowych dzieli okoto tysigc lat:

Epizod z Jaskini Maszyckiej jest odosobniony na mapie najwczesniejszego osadnictwa magda-
leriskiego w Srodkowej Europie, w tym takze w Polsce. Regularne, systematyczne osadnictwo
magdalenskie pojawito sie dopiero okoto tysiac lat pdzniej i jest zwiagzane z najmtodszym odcin-
kiem $rodkowego magdalenianu i z magdalenianem pdznym. Najpewniej ludnos¢ noszaca te
tradycje kulturowa przyszlta na nasze tereny inng droga — z Moraw, przez Brame Morawska na
Slask, obejmujac stopniowo cata potudniowg Polske, az po lini¢ Sanu?.

I jeszcze jedno, najbardziej moze zagadkowe:

Stanowisko jest przykltadem niewielkiego obozowiska, na ktérym toczyto sie codzienne Zycie
mieszkancow. Pozostawione przedmioty, facznie z ozdobami, sg jego typowym wyposazeniem.
Z pewnoscia jednak musiato sie stac co$ nadzwyczajnego, co$ co zmusilo ludzi do nagtego i zapew-
ne szybkiego odejscia i pozostawienia dobytku. Nic nie wskazuje na to, aby miata to by¢ konfron-
tacja z obcymi, ktéra wymusita ucieczke badz zakoniczyta sie tragicznie dla mieszkaricow jaskini®.

To tylko jeden z przypadkdow archeologicznego , Archiwum X”.

28 Ibidem, s. 23.
29 Ibidem, s. 24.
30 Ibidem, s. 23.
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XI

Dopiero w tym kontekscie przyjrzyjmy sie najwazniejszym cechom artefaktéw z prze-
dziatu od 100 tysiecy do 12 tysiecy lat temu. Wszystko po to, by sprobowac zrekon-
struowa¢ mozliwe wyznaczniki 6wczesnych kultur i cywilizacji. Warto tez podnies¢
jeszcze jedna kwestie — krajobrazu zasiedlenia 6wczesnego $wiata. Europa nie byta
przeciez jedynym miejscem, w ktérym rozwijaty sie kultury, nie wiadomo nawet czy
byla miejscem najwazniejszym. Azja, Bliski Wschod, Afryka, Oceania, obie Ameryki—
w przedziale ponizej 100 tysigcy lat wszystkie te tereny byly juz zasiedlone — jedne
wczesniej, inne pdzniej, lecz jednak. Nie mozna tez zbyt absolutyzowac zlodowacen —
glacjaly trwaly dlugo, ale i interglacjaty potrafity liczy¢ kilkanascie tysiecy lat. Warto
sobie uswiadomi¢, ze ,nasza” obecna cywilizacja nie ma wigcej jak 12 tysiecy lat...

Poza tym, méwi sig obficie i pisze o sladach poprzednich cywilizacji zostawionych
w kamieniu badz w kosci. Pojawito si¢ nawet okreslenie , sztuka jaskiniowa” (niesciste
zreszta), a nawet okreslenie dwczesnych ludzi - , jaskiniowcy”. A przeciez ich cywiliza-
cja nie musiata si¢ rozwijac¢ w jaskiniach, albo nie tylko w jaskiniach, jednak wszystko,
co nie byto na skale, ulegto degradacji. Artefakty zachowane w ziemi (nie w jaskiniach)
moga by¢ swiadectwem zycia toczacego sie¢ w lasach, na stepach, w tundrze, w obsza-
rach potpustynnych itd. Wykluczanie z historii Zycia na Ziemi naturalnych katastrof
jest bledem, ktory skutkuje fatlszywymi wnioskami. Wspomniane lodowce, wybuchy
wulkandw, potezne powodzie, upadek cial niebieskich wreszcie nieustanna wedrowka
Ziemi i Uktadu Stonecznego w bezmiarze kosmosu wywotywaly nieustanne wstrzasy
(czego przeciez i dzi$ doswiadczamy) i z pewnoscia wplywaty na rozwdj przynajmniej
niektdrych kultur i cywilizacji. Na pewno nie raz dochodzito do zagtady spotecznosci,
ale i do wyksztatcania sie¢ w wyniku kataklizmu nowych form egzystencji. Nie mozna
wykluczy¢, ze jaskinie i inne podziemne konstrukcje bywaty miejscami schronienia nie
tyle przed innymi homininami, co przed sitami natury. Te sto tysiecy lat byto bardzo
bogate w wydarzenia i wyksztalcito r6znorodne podejscia do rzeczywistosci (a jesz-
cze dodajmy do tego mnogo$¢ gatunkdw homininéw egzystujacych w sasiedztwie).
Totez wnioski oparte tylko na wydarzeniach europejskich nie musza by¢ wilasciwe
dla innych terendw.

Jesli przyjrze¢ sie blizej wytworom wspomnianego okresu, zauwazymy (trzeba bra¢
pod uwage fragmentaryczno$¢ artefaktow, ktore do nas dotarly) pewne charaktery-
styczne cechy: mndstwo przedstawien zwierzecych, o wiele mniej ludzkich, w zasadzie
brak przedstawien krajobrazowych (choc¢ sa by¢ moze jednostkowe reprezentacje — Foz
Cba czy Syberia). Ponadto przedstawienia zwierzece sg niekiedy werystyczne, oddaja
rzeczywisto$¢ z niebywatq dostownoscia, ludzkie natomiast bywaja schematyczne i,
cho¢ nie zawsze, ograniczone do motywow wyrdzniajacych (glownie seksualnych).
Zastanawia celowe pomijanie ludzkich ryséw twarzy, z bardzo nielicznymi, ale nie-
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kiedy doskonatymi w formie, wyjatkami (jak tzw. Wenus z Brassempuy). Jeszcze
liczniejsze artefakty dotycza przedstawien figuralnych, przede wszystkim znakdw,
ktdre pracowicie skatalogowata cytowana juz von Petzinger. Sa ich tysiace, nie tylko
przeciez namalowanych, takze wyrytych na skatach, kosciach, a nawet glinianych
wyrobach. Okazuje sig, Ze kultury i cywilizacje paleolitu (do okoto 12 tys. lat temu)
byly niezwykle bogate i az kipialy informacjami. Bez watpienia spotecznosci te byty do-
brze zorganizowane, a jesli zorganizowane, to musiaty posiada¢ wydzielone poziomy
spoleczne. Skoro tak, nie ma powodu watpi¢, ze mogta sie u nich rozwina¢ zdolnos¢
do wspotpracy, wymiany, myslenia symbolicznego, postepowania celowego, rozwoju
technologicznego i pozyskiwania wiedzy z otaczajacego Swiata. Pamietac tez nalezy
o dyfuzji kulturowej i efekcie cargo, co sprawia, ze kultury i cywilizacje przenikaty sie
i zmieniaty na przestrzeni lat. I wreszcie —jesli uznac ostatnie 12 tysiecy lat za wlasciwe
,Maszej”’, wspoltczesnej cywilizacji, wczedniejsze cywilizacje i kultury sg przynajmniej
o$miokrotnie starsze — to powinno budzic¢ respekt.

Trzeba wyzby¢ sie prymitywnego ewolucjonizmu, zaktadajacego, ze kazda wcze-
$niejsza forma kulturowa i cywilizacyjna stoi ,nizej”, jest , gorsza”, mniej rozwinieta,
,prymitywniejsza”. To podejscie czysto europejskie, kolonizacyjne i, zwyczajnie, nie-
madre. Wiasnie stad wziely sig obrazy prymitywnych neandertalczykéw, wiochatych,
o wygladzie zblizonym do matpy, siedzacych w jaskiniach i chrzakajacych znaczaco.
Nie mowiac o homo erectus lub habilis. Zgota wszystko wczesniejsze bylo ,nizsze”
wobec ,korony stworzenia”, czyli cztowieka z przetomu XIX i XX wieku (cho¢ droge
przetart wiek XVIII), siedzacego w salonie i popijajacego kolonialna herbate lub kawe.
Stad blisko do wypraw antropologicznych w trudno dostepne krainy i opisywanie
dzikich” jako reliktow tych czaséw, ktdre znalazly sie przed ,nasza” cywilizacja. To
i tak dobrze, mieszkaricy Ameryk nie mieli tyle szczescia, bo skutecznie ich wyrznieto,
a Aborygeni australijscy i Indianie kanadyjscy catkiem niedawno traktowani byli jak
podludzie.

Czy tak samo bylo w paleolicie? Nie wiemy, mozemy jedynie probowac wyciaga¢
wnioski z zachowanych artefaktow. Nie mozemy natomiast naklada¢ matryc , naszej”
kultury i cywilizacji na tamtq rzeczywistos¢. Musimy tez zatozy¢, ze kultury i techno-
logie wczesniejszych od naszej cywilizacji mogty opierac si¢ nie na technice i rozwoju
liniowym, ale na tzw. duchowodci i rozwoju holistycznym. Bardzo bowiem mozliwe,
ze kazda kolejna cywilizacja znajduje si¢ na nizszym stopniu rozwoju kulturowego,
a wyzszym technologicznego, czyli w istocie cywilizacyjnego. Nie ma przeszkdd, by
przyjac takie zalozenie.

Czlowiek wspotczesny nie jest elementem naturalnym planety zwanej Ziemia.
Elementy naturalne dostosowuja si¢ bowiem do warunkoéw panujacych na planecie,
a jesli nie sa w stanie sie dostosowac — wymieraja. Cztowiek natomiast, od pewnego,
liczonego w tysiacach lat, czasu, zmienia Srodowisko, by dostosowac je do swoich
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potrzeb. W ten sposob stat si¢ gatunkiem obcym, inwazyjnym i de facto wrogim
planecie jako biologicznej homeostazie. To musi prowadzi¢ do wyniszczenia ele-
mentoéw naturalnych, na rzecz elementéw cywilizacyjnych, technologii cztowieka
wspotczesnego.

Nie ma tez przeszkodd, by szukac takich przeksztatcert wczesdniej, jeszcze przed
poczatkiem naszej cywilizacji. Katastrofa w okolicach 12 tysiecy lat temu nie byla
przeciez koncem wszelkich cywilizagji, a tylko ich drastycznym katalizatorem. Moze
sie wtedy okazac, ze poczatki cywilizacji technologicznych zauwazymy juz w poznym
paleolicie. Miejmy na uwadze t¢ ewentualno$¢. W ten sposob trzeba skupi¢ sig na
latach okoto 40 tysiecy do 11 tysiecy lat wstecz. To ponad 30 tysiecy lat — nadal trzy
razy dtuzej niz trwa cywilizacja wspodtczesna.

XII

Spojrzmy teraz na wspomniane wczesniej wizerunki tzw. Wenus. Sama nazwa,
o XX-wiecznym jeszcze rodowodzie, jest nieco mylaca. Odwotuje si¢ bowiem do
zakorzenionych w kulturze europejskiej opowiesci greckich (poprzez filtr facinski)
o Wenus (gr. Afrodycie). Bogini, przede wszystkim pigkna i zmystowosci, czasami
mitosci, a czasami tylko pozadania. Nadawata sie do okreslania paleolitycznych znale-
zisk, bo dotyczyta kobiety — i to jeszcze tej, ktora jest kochanka i obiektem pozadania’!.
Interesujace, dlaczego nie nazwano wspomnianych figurek imieniem Isztar, Astarte
czy Izydy — w konicu te imiona pojawialy sie wczesniej niz Afrodyta (Wenus). Trudno
odpowiedziec na to pytanie, pamietajmy tylko, Ze wspomniane sumeryijskie, asyryjskie
czy egipskie boginie (tozsame zreszta) byty w pelni tego stowa boginiami — pigkne,
zmyslowe, jednak straszne, grozne i nieprzewidywalne. Mitologia grecka i rzymska
zrobita z Wenus/Afrodyty bogini-zabawke, ktdrej jedynym zmartwieniem jest zdra-
dzanie Hefajstosa. Taka Wenus jest juz skutecznie ,oswojona”.

Trudno orzec czy byl to zamiar uzywajacych tej nazwy, jednak dzi$ wzbudza
watpliwosci i dlatego wspdtczesna nauka mowi raczej o tzw. Wenus. Ich poczet nie-
ustannie si¢ powieksza, stwierdza sie r6zne ich kategorie, zupelnie niekiedy odmien-
ne od ,typowych” przedstawien. Warto jednak zauwazy¢, ze takie przedstawienia
pojawiaja sie od okoto 40 tysiecy lat temu, jesli pominiemy, watpliwe zreszta, figurki
antropomorficzne bez specyfiki piciowej (datowane nawet na setki tysiecy lat). Stad

31 Nie bez znaczenia sg tu odniesienia do kultu fetyszow, tak pisze bowiem de Brosses: ,owa Wielka
Bogini sprowadzona z takim respektem i ceremoniami do Rzymu, byta czarnym kamieniem o nieregular-
nych katach. Méwiono, ze spadta z nieba w Pessinunte, podobnie, jak opowiadano, ze kamieni wielbiony
w Abydos przyleciat ze Stonica. Okolicznosci ich upadku, aczkolwiek nadzwyczajne, nie sa pozbawione
prawdopodobienstwa, poniewaz widziano czgsto inne, podobne zjawiska”; Ch. de Brosses, O kulcie fetyszow,
przel., wstepem i przypisami opatrzyl M. Skrzypek, Warszawa 1992 (wyd. oryg. 1760), s. 60.



Cze$c¢ pierwsza. Kiedys < 59

coraz czesciej mowi sie o tzw. paleolitycznej Wenus — mozna sadzi¢, ze tylko kwestig
czasu jest powszechna nominalizacja , kobieta w paleolicie”.

Kolejnym elementem wplywajacym na oceng znaczenia wspomnianych figurek
okazuje si¢ osadzenie Zycia ludzi tamtego okresu w realiach. Wbrew pozorom, nie
mamy takiego ustalonego obrazu. Mozemy méwic jedynie, a i to jeszcze z tylko cze-
Sciowq dozg pewnosci, o wnioskach wyptywajacych z analizy kosci i pozostalych
artefaktow. Reszta, a zatem sfera mentalnosci (kultury) jest przedmiotem domystow
(aniekiedy i fantazji) badaczy. W jaki sposéb funkcjonowaty spotecznosci na przestrze-
ni owych 30 tysiecy lat paleolitu, pozostaje tylko hipoteza. Warto i o tym pamietac,
przy probie okreslania tamtych kultur.

Cztowiek (podobnie jak wiekszos¢ gatunkoéw na tej planecie) jest dymorficzny.
Objawia sie to przede wszystkim w wygladzie ciala oraz jego funkcjach. Ciato , zen-
skie” jest rozsadnikiem zycia (cho¢ kolejne etapy ,rodzenia” nie musza by¢ , zeniskie”),
cialo ,meskie” jest koniecznym sprawca fanicucha wydarzen. W przypadku wspoétcze-
snych ludzi , ciato meskie” moze straci¢ swa pozycje (dzieworddztwo, co zdarza sig
i w przyrodzie), ,ciato Zeniskie” réwniez, przede wszystkim w wyniku technicyzacji
(,sztuczne narzady rozsadzania zycia”). Skupmy sie jednak na aktualnym wowczas
podziale — kobieta zachodzi w ciaze i rodzi, mezczyzna ja zaptadnia. To wszakze wa-
runkuje okreslone role — biologia zmusza kobiete do 9-miesigcznej cigzy (statystycznie)
i urodzenia potomka, mezczyzny takie obowigzki biologiczne nie dotycza. Kultura
nie ma tu nic do rzeczy.

Funkcja biologiczng jest tez pozadanie, warunkowane jedynie mozliwo$cia/nie-
mozliwoscia zwiazku seksualnego. Przeszkoda moze by¢ stan zdrowia, okolicznosci
zewnetrzne badz niedostepnos¢ partnera. Nie wyklucza to zwigzkéw miedzyga-
tunkowych (w ramach mozliwosci biologicznych) czy autoseksu. Inne ograniczenia
biologiczne nie istnieja. Jesli natomiast pojawi sie¢ wplyw kultury, to moze on modyfi-
kowac¢ wspomniane zachowania, skad na przyktad surowe (ale i nieskuteczne) zakazy
seksu ze zwierzetami w wiekszo$ci najznaczniejszych religii. I ponownie — nie mamy
zadnych wskazdwek, w jaki sposdb postepowano w paleolicie i jak odnosila si¢ do
pozadania kultura.

Wreszcie funkcjami biologicznymi sa: spozywanie pokarméw (i przygotowywanie
na poziomie podstawowym, co wystepuje rowniez u zwierzat), ich przetwarzanie
i wydalanie, a takze co$, co nasza cywilizacja nazywa zabawa, a co wspolne jest lu-
dziom i zwierzetom.

Jak z tego wida¢, nie ma zadnych powodow, by zaktadac z gory zachowania mo-
tywowane inaczej niz biologicznie. Sytuacja ulega modyfikacji gdy wezmiemy pod
uwage artefakty. Wiemy juz, ze dwczesny cztowiek (homo sapiens sapiens) postugiwat
sie technologia ztozona, a nie prosta. Rysunki ,,schematyczne” sugeruja tez, ze prze-
kroczyl prog symbolizacji (dziesiatki tysiecy lat wczesniej). Z pewnoscia uzyskat tez
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samoswiadomos¢, a takze swiadomos¢ rzeczywistodci otaczajacej — zatem wiedziat,
ze stanowi cze$¢ grupy, rozumiat zasady jej funkcjonowania, umiat rozrézni¢ czton-
kow grupy (takze kobiety i mezczyzn), wiedziat tez, ze grupa ulega fluktuacjom - jej
cztonkowie umieraja (wiec ich chowat), a inni si¢ rodza — pojmowal, co jest konieczne,
by zaistnialo Zycie, cho¢ mogt nie zna¢ wszystkich mechanizméw biologicznych pro-
wadzacych do jego zaistnienia, natomiast znat warunki spoteczne — wspoétzycie kobiety
i mezczyzny. Jaka byta jego kultura w wymiarze religijnym, organizacji spotecznej,
hierarchii potrzeb — mozemy sie tylko domysla¢, ale pewnosci nie ma zadne;j.

W tym kontekscie reprezentacje kobiety w paleolicie, rzecz jasna te, ktére znamy,
sa typowe w wymiarze biologicznym i zagadkowe w wymiarze kulturowym. Naj-
pierw biologia. Figurki i rysunki w wiekszosci skupiaja sie na tych cechach, ktore
stanowig o zewnetrznych atrybutach kobiety — duze piersi, obfite posladki, szerokie
biodra i wyraznie zaznaczone tono. Figurki uwzgledniaja widzenie tréjwymiarowe,
rysunki tylko dwuwymiarowe (to istotne, niektore z rysunkowych przedstawien zwie-
rzecych ocieraja si¢ o tréjwymiarowosc). W ogolnosci rowniez, ogromna wiekszos¢
artefaktow przedstawia kobiety bardzo puszyste, niekiedy mozna odnies$¢ wrazenie,
ze wrecz jest to jednostka chorobowa (steatopygia; aczkolwiek do dzi$ w niektdrych
okolicach Afryki obfitos¢ posladkow to cecha plemienna, nie choroba). Watpliwe
czy taka sylwetka mogta wzbudza¢ zwiekszone pozadanie biologiczne, z pewnoscig
jednak mogta to czyni¢ w wymiarze kulturowym. Jest tu wszakze jeden problem,
nad ktérym badacze zbyt czesto przeslizguja si¢ jakby mimochodem - takie kobiety
sa ,niekompletne” — nie maja twarzy.

Czas zatem przywota¢ aktualng pozycje®? poswiecong omawianym zagadnieniom,
wydana we wrzesniu 2021 roku ksiazke Lady Sapiens. Enquéte sur la femme au temps
de la Préhistoire. Przygotowana przez specjalistdw i popularyzatoréw nauki jest do-
skonatym potaczeniem najnowszej wiedzy i najnowszej ideologii. Dotyczy p6znego
paleolitu (od ok. 40 tys. do ok. 10 tys. lat temu) i poswiecona jest kobietom z gatunku
homo sapiens sapiens. Uwzglednia cztery podstawowe kultury (oryniacka, grawecka,
solutrejska i magdaleniska), zaznaczajac, ze rozpatruje przypadki z Europy zachod-
niej (wprawdzie w toku wywodu wspomina i o Dolni Véstonice, i o Kostenkach oraz
Syberii, lecz zdaje sie traktowac te stanowiska jako wyjatki), co nie dziwi w ujeciu
francuskim, nieuwzgledniajacym odkry¢ kultur wschodnich jako ,,samodzielnych”.

W roku 2019 (11 lipca o godz. 16:30 —jak skrupulatnie podaja autorzy), na stano-
wisku Renancourt w Pikardii znaleziono figurke , Wenus”, wysoka na 6 cm, datowang
na 28 tysiecy do 22 tysiecy lat temu. Byt to poczatek odkrycia. Znalezisko obejmuje
bowiem 15 statuetek o rozmiarach od 1,5 cm do 22,5 cm wysokosci, co sktonito badaczy

32 Polski przektad wspomnianej pozycji ukazat sie w pierwszej potowie roku 2023, kiedy niniejszy tekst
byl juz w fazie opracowania redakcyjnego. Stad w analizach pozostawiam wersje oryginalna.
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do sformutowania , Wytwornia Wenus” i uznania jej za jedyny tego typu przypadek
w Europie. Wida¢ nie znaja odkry¢ w Wilczycach...3® Statuetki sg , typowe”, kobiety
majg wyraznie zaznaczone posladki i piersi, natomiast — nie maja twarzy. Nastepnie
autorzy przenosza wywod na metodologie badan archeologicznych i atakuja wiek XIX
(oraz poczatek XX) za zbytnie uproszczenia i fatsze badawcze. Stusznie zauwazaja, ze
od mniej wiecej 1880 roku badania nad paleolitem ulegaja czasowym modom, ktore
skutecznie wypaczaja rzeczywiste znaczenie znalezisk. Podkreslaja ogromna role ma-
skulinizacji koncepdji, a takze sprzyjajacy temu polityczny klimat ,,burzuazji”. W ten
sposob kobieta paleolitu zostala wydana na pastwe meskich pozadan i umieszczona
w $wiecie zorganizowanym podtug kapitalistycznych i konserwatywnych zasad. Tuba
propagandowa okazaty sie filmy; poczawszy juz od 1923 roku, Bustera Keatona i jego
Trzech epoki. Potem bylo tylko gorzej, rok 1966 przyniost Milion lat przed |. Ch. -z ,tle-
niong blondynka, zmystowym obiektem pozadania”, natomiast rok 2000 RRRrrr!!!iko-
biete ,niezgrabna, intelektualna debilke”. Taki wstep zapowiada wyraznie ideologie
rozpatrywania znalezisk archeologicznych, usprawiedliwiona zreszta wczesniejszymi
wymystami badaczy ludzkiej przesztosci.

Omawiana praca zaczyna sie¢ merytorycznie bardzo trafnymi spostrzezeniami,
dotyczacymi odnajdywanych sporadycznie kosci z epoki. Autorzy ciekawie udowad-
niaja, ze dotychczasowe przekonanie o réznicach anatomicznych odnoszacych si¢ do
budowy miednicy, wobec stanu zachowania koéci, rzadko kiedy pozwala zidentyfiko-
wac szkielet kobiecy. W zwiazku z tym duze nadzieje wigze si¢ z metodg opracowang
przez profesora uniwersytetu Toulouse III Paul-Sabatier, José Braga. Polega ona na
badaniu kosci slimakowej w czaszce, ktdrej morfologia bezblednie réznicuje plec.
W dodatku, i w odrdznieniu od kosci biodrowych, pozwala na repartycje w kazdym
wieku, réwniez w dzieciectwie3t. Umozliwia to o wiele doktadniejsze szacunki sta-
tystyczne dotyczace populagji kobiet i mezczyzn w spotecznosciach paleolitycznych.

Poza tym autorzy zaktadaja koegzystencje, ekwiwalencje i wreszcie przewage
dwoch form dwezesnego zycia — mysliwych-zbieraczy i ,wczesnych rolnikéw”, a w za-
sadzie epizoddéw zycia osiadlego. Czy jest to wlasciwe podejscie? Tego nie wiemy.
Tak czy inaczej, analiza doprowadza badaczy do wniosku, ze ,,uwazna obserwacja
szkieletow prehistorycznych pozwala na stwierdzenie, ze braki w odzywianiu nie byty
stalym elementem w paleolicie. Jednak nic nie wskazuje na to, ze jedzono wiegcej, niz
byto potrzeba”%®. Czy tak byto w istocie? Tego rowniez nie wiemy, ale dopiero w ko-
lejnych zdaniach badacze prezentuja tezy wymagajace sporej odwagi intelektualnej:
,, 10000 lat temu, w Zachodniej Europie, wszyscy Europejczycy, ktdrych mozna zbadac

33 Zob. R. Schild, Paleolityczne figurki kobiet z Wilczyc, , Archeologia Zywa” 2009, nr 4(44), s. 8-11.

34 Th. Cirotteau, J. Kerner, E. Pincas, Lady Sapiens. Enquéte sur la femme au temps de la Préhistoire, Paris
2021, s. 45-48.

35 Ibidem, s. 53.
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maja czarng skore i niebieskie oczy”%. To efekt badan genetycznych, cho¢ niezmiernie
wyrywkowych, moze dlatego autorka powyzszej wypowiedzi, Evelyne Heyer, dodaje
wyraznie zdziwiona: ,trudno zrozumiec¢ ogromna przewage niebieskich oczu podczas
naturalnej selekcji”¥. Wynika z tych ustalen, ze uprzednio Europe zamieszkiwali
czarni homo sapiens o niebieskich oczach, a potem, okoto 8 tysiecy lat temu, nastapita
depigmentacja. Mozna mie¢ tylko dwa pytania —jak badacze zamierzaja to udowodnic,
i w jaki sposdb kolor skory warunkowany jest przez DNA, a kolor oczu juz nie? Tak
czy inaczej pamietajmy — kobiety paleolitu nie miaty bialej skory.

Znaleziska paleolityczne potwierdzaja natomiast kolejne konstatacje autorow —
o6wczesni ludzie nosili ubrania (mozliwe, ze nie tylko szyte, ale i tkane), czesali sie
i ozdabiali precjozami. Potwierdza to zresztg posrednio ewolucja wszy ludzkiej - gto-
wowej i tonowej, wyznaczajaca horyzont czasowy takich przeksztatcen — 120 tysiecy lat
temu. Bez watpienia ubidr byt zwigzany z klimatem (moze nie zawsze tak surowym,
jak uwazajq autorzy ksiazki...), ale i zwyczajami kulturowymi. Zwierzeta korzystaja
z ,wlasnej odziezy”, a jesli warunki klimatyczne stajq sie dla nich zbyt trudne — mi-
gruja. W przypadku homo jest inaczej — wyglada na to, ze poprzez ubior uniezaleznia
si¢ od klimatu, a zatem przestaje by¢ zwigzany z konkretnym ekosystemem. Autorzy
omawianej pracy sugeruja tu decydujacy wplyw elementu estetycznego: , jest bardzo
mozliwe, ze ludzie paleolitu praktykowali to, co Elisabeth Azoulay, specjalistka od
zagadnien starozytnej urody, nazywa estetyczng agresywnosciq”3. Sa to znane w przy-
rodzie zachowania — drapieznikdw i ich umaszczenia (ludzkie tzw. barwy wojenne),
a takze samic i samcow w procesach godowych. Podobnie i stroje — mogly by¢ coraz
wymyslniejsze i bardziej kolorowe. Posrednio potwierdzajg to znalezione igly do
szycia — Francesco d’Errico, znany badacz ludzkich zachowan, stwierdza nawet ,od
40 000 lat igty wciaz sie zmieniaja. W poczatkach znajduje sie tylko igly duzych roz-
miardw, a zblizajac sie do konca starszego paleolitu, znajduje sie iglty o bardzo ro6znej
wielko$ci”¥. Byto to z pewno$cig zwiazane z réznorakimi wzorami i fasonami ubioru.
Znaleziono nawet figurke najprawdopodobniej ubranego cztowieka (jednak raczej nie
kobiety) i nazwano ja ,Wenus z Buret” sprzed okoto 21-17 tysiecy lat. W podpisie pod
rysunkiem autorzy posuwaja si¢ nawet do zdania, ze owa posta¢ przypomina osobe
,ubrang w skafander z kapturem”“. Byly to codzienne ubiory, codzienne przedmio-
ty, czego dowodzi na przyktad pochowek czlowieka (o nieokreslonej pici) dorostego
i dwojga dzieci (réwniez o nieokreslonej plci) na stanowisku Sungir (200 km od dzi-
siejszej Moskwy) sprzed 27 tysiecy lat. Pozostaty po nich resztki futrzanych spodni,

36 [bidem, s. 56.
37 Pag. cit.

38 Ibidem, s. 73.
39 Ibidem, s. 75.
40 Jbidem, s. 77.
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tegich butdw i rodzaj skafandra. Najciekawsze jednak jest to, ze owe ubrania pokryte
byty sznurami z tysiecy paciorkdéw z koSci mamuta. Podobnie zreszta pochdwek
,Damy z Cavillon” we Wiloszech sprzed 24 tysiecy lat — kobieta miata na fryzurze
(bezposrednio na skorze?) dwiescie muszelek i dwadziescia dwie pozostatosci [kosci]
jelenia zabarwione ochra. Autorzy celnie kwalifikuja te znaleziska jako dowody na
poczatki réznicowania spotecznego, jednak tematu glebiej nie draza.

Tymczasem kolejne rozwazania dotyczg podtoza seksualnosci gatunku homo i jest
ono, jak deklarujg autorzy, niekoniecznie tylko biologiczne: ,okres rui u samic nie
ludzkich prymatéw wywotuje instynktowna odpowiedz samcdw. W rodzaju homo brak
jednak markeréw zewnetrznych stymulujacych seksualnos¢. Akt seksualny okazuje sie
niezalezny od warunkdéw biologicznych”4l. Wszystko przez to, ze kobiety i mezczyzni
sa gotowi do seksu zawsze (z punktu widzenia biologii), a zatem trzeba przyczyn
seksualizacji szukac gdzie indziej. Autorzy odnajduja je w strategiach socjalizacyjnych,
jako ze gatunek homo egzystuje w spotecznosci. Niestety w tym momencie konczy
sie paleoantropologia, a zaczyna antropologia wspotczesna, albowiem odtad odnaj-
dujemy coraz czesciej analogowanie artefaktow paleolitycznych ze spostrzezeniami
wspOlczesnej antropologii, rowniez strukturalnej. Wszystko to sprawia, ze wywod
staje sie spojny i pozornie wiele wyjasnia, w istocie jednak rozwazania o spotecznym
usytuowaniu kobiety w paleolicie sa tylko przyblizeniem, a nie hipoteza. Jednym
z elementow niebudzacych watpliwosci metodycznych jest natomiast stwierdzenie
o tym, ze wszelkie ozdabianie, a takze zachowania spoteczne déwczesnych homo maja
taki kontekst: ,W rezultacie, jesli poddamy to wszystko pod drobiazgowy skalpel
biologiczny, pokaze sie wybuchowy koktajl dopaminy, oksytocyny, serotoniny i ad-
renaliny”#2. Taki koktajl z kolei neurobiolodzy odnosza do poczucia fitness, ktére
reguluje cato$¢ ludzkiego postepowania. Odtad w omawianej pracy coraz wiecej
zwrotdw , wyobrazmy sobie, zal6zmy, przyjmijmy, jak si¢ zdaje, podobnie jak” itp.
Trzeba miec to na uwadze, zastanawiajac si¢ nad wnioskami.

By¢ moze zatem stwierdzenia o roli muzyki i tanica w zyciu paleolitycznych spo-
fecznosci sa stuszne, jednak jedyna mozliwos$¢ weryfikacji polega na poréwnaniu do
wspotczesnych ,, pierwotnych” spotecznosci. Owszem, odnajdywane s wyobrazenia
damskie (piersi, posladki, waginy), jak i meskie (penisy), ale badacze maja na podo-
redziu tylko domysty:

Marc Martinez i jego zesp6t badali przedmioty w ksztalcie penisow pochodzace ze stanowiska

Roc-de-Marcamps (Gironde, sredni magdalenian). Detale anatomiczne —jak Zotadz — s3 oddane

z duzym realizmem. Postawili hipoteze, Ze te cztonki byly uzywane podczas ceremonii zwiaza-
nych z seksualno$cig. Méwia nawet o seksualnych zabawkach®.

41 Tbidem, s. 84.
42 Tbidem, s. 93.
43 Ibidem, s. 106.
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Hipoteza jest rzecz jasna prawdopodobna, jednak bardzo przypomina funkgcje
penisa w kulturze greckiej czy rzymskiej (i pdzniej). Nie mamy pewnosci, czy nasz
sposOb widzenia tamtej rzeczywistosci (uroczystosci kultowe?) jest wtasciwy. To
istotne w kontekscie artefaktow dotyczacych przedstawien kobiet, bo sa i takie inter-
pretacje, ze byly rowniez zabawkami erotycznymi, tym razem dla mezczyzn. Dlatego
tez autorzy omawianej pracy podsumowuja nieco prowokujaco: ,Wydaje sie trudne
do przedstawienia sobie usciskdw naszych przodkéw bez wchodzenia w ich fantazje
i nocne marzenia...”#%. Na dowdd przedstawiajg odrysy z plakietek kamiennych
przedstawiajacych dos¢ swobodne pozy nagich kobiet i, by¢ moze, scene seksu®. Coz,
Ameryki nie odkryli. Zaraz jednak zwracaja si¢ ku teoriom socjologicznym, cytujac
Denisa Vialou: , Seksualnosc jest w istocie konstruktem spotecznym. Opiera sie na
normach, ktdérych jest wiele i w efekcie si¢ krzyzuja. [...] Erotyzm zmienia catkowicie
jedna spotecznos¢ w druga. Nie ma jednej obowiazujacej normy”46.

By¢ moze stad wziely sie rysunki nagich kobiecych torséw (bez gtow i stop) o do-
skonatej jakosci i wiernosci w jaskini Roc-aux-Sorciers w departamencie Vienne. Maja
one okoto 15 tysiecy lat i wzbudzaja zachwyt badaczy: , Przedstawienia sa doskonale
realistyczne. To przedstawienie nie jest unikalne w sztuce prehistorycznej, i takich
przedstawien, jak konie w Chauvet i zubry w Altamirze, w Hiszpanii, jest bardzo wiele.
Jednak, w Roc-aux-Sociers, artysta osiagnat rzeczywisty realizm w przedstawianiu
figury antropomorficznej”#.

Co ciekawe, na tych rysunkach (prawdopodobnie pierwotnie kolorowych) mamy
tez natozone dobre przedstawienia ,bawotow” i, by¢ moze, koztéw. Dlaczego?

Potem nastepuja rozwazania dotyczace socjalizacji prowadzacej do wytworzenia
rodziny. Tu réwniez spotykamy stwierdzenie charakterystyczne dla ,nauki”: ,Nie
odnalezli$my niestety skamienialego mdzgu z epoki Lady Sapiens. Jednak badacze
moga oprze¢ swoje spostrzezenia na analizie czaszek”*%. Wspomniana analiza polega
na wykonywaniu odlewow, ktore s negatywami prawdziwych mézgoéw. To po-
wszechnie stosowana metoda, tyle tylko, Ze pokazuje zewnetrzny ksztalt mézgu, nie
moze powiedzie¢ niczego o jego wnetrzu, rzadko tez mozna uzyskac wglad w pien
mozgowy, ktdry nie jest otoczony Scisle czaszka i w znaleziskach raczej nie wyste-
puje. Stad oparte na tej metodzie analizy moga miec¢ tylko ograniczona przydatnosc.
Prowadza jednak badaczy do bardzo odwaznych wnioskdw:

Tu nie chodzi tylko o zmiane wielkos$ci mézgu, ale réwniez o zmiane jego organizacji. Okoto
300 000 lat temu pojawita sie $rednia objeto$¢ mozgowa wynoszaca 1400 cm3: wielko$¢ taka,

44 Ibidem, s. 107.
45 [bidem, s. 108.
46 [bidem, s. 109.
47 Ibidem, s. 114.
48 Jbidem, s. 121.
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jak dzis$ u dorostych. W szczegdlnosci w liniach prowadzacych do wspolczesnych homo sapiens,
stwierdza sie, ze puszka mozgowa stawata si¢ coraz bardziej kulista. Ta zmiana towarzyszy
reorganizacji mozgu, szczegolnie mozdzku. Sadzi sie, ze bylo to decydujace dla wytworzenia
jezyka, w interakcjach spotecznych i zwiazanych z nimi obiegach wymiany*.

Dane kopalne sg oczywiste — mdzg zwigkszat si¢ i zmieniat swoj ksztatt. Jednakze
wyciaganie wnioskdw o zmiennosci i postaci jego funkcji oparte jest wytacznie na przy-
puszczeniach, tym bardziej ze dane archeologiczne dopuszczaja mozliwos¢ zaistnienia
jezyka u, przynajmniej, neandertalczykéw, natomiast socjalizacja wystepuje nie tylko
u homo, ale i u prymatdéw oraz wielu innych zwierzat®. Dlatego wnioski wyciagane
przez autordw omawianej pracy znéw wydaja sie tylko analogiem sytuacji wspot-
czesnej: ,Te elementy pozwolily stac si¢ cztowiekiem spetniajacym wspdtczesna jego
definicje: odmienny od dotychczasowych stworzen, wytwarzajacy symbole, koncepty,
majacy abstrakcyjne pomysty, wytwarzajacy narzedzia i maszyny, wytwarzajacy wiezi
i obiegi wymiany z podobnymi sobie”>!. Na dobra sprawe, jest to opis wspdtczesnosci,
ktéra mozemy zbada¢, zobaczy¢, dotknac... Weryfikacja takiego obrazu jest mozliwa
w odniesieniu do, powiedzmy, ostatnich 12 tysiecy lat, ale czy wczesniej? Tym bardziej
ze w pracy francuskich autoréw pojawia sie i takie zagadkowe zdanie, wypowiedziane
przez cytowanego juz profesora Hublina: ,, w ciggu ostatnich 10 000 lat towarzyszy
[cztowiekowi — SK] lekka redukcja wielkosci mézgu [...]”%2. Stad autorzy wyciagaja
wniosek, thumaczacy te zmiane, ze oto ludzie w pézZnym paleolicie europejskim byli
wyzsi, bo mierzyli $rednio 1,80 metra wzrostu. Jak wida¢, nauki tu nie ma, jest za to
wyrazne dazenie, by nastepujace dalej analizy oprze¢ na nieskrywanych juz analogiach
ze $wiatem wspotczesnym.

49 Ibidem, s. 122; wypowiedz Jeana-Jacquesa Hublina z Instytutu Maxa Plancka z Lipska.

50 Zob. ostatnie ustalenia dotyczace wewnetrznej funkcjonalizacji mézgu: ,Prevalence, symptoms,
and treatment of depression suggest that major depressive disorders (MDD) present sex differences. Social
stress-induced neurovascular pathology is associated with depressive symptoms in male mice; however, this
association is unclear in females. Here, we report that chronic social and subchronic variable stress promotes
blood-brain barrier (BBB) alterations in mood-related brain regions of female mice. Targeted disruption of
the BBB in the female prefrontal cortex (PFC) induces anxiety- and depression-like behaviours. By compar-
ing the endothelium cell-specific transcriptomic profiling of the mouse male and female PFC, we identify
several pathways and genes involved in maladaptive stress responses and resilience to stress. Furthermore,
we confirm that the BBB in the PFC of stressed female mice is leaky. Then, we identify circulating vascular
biomarkers of chronic stress, such as soluble E-selectin. Similar changes in circulating soluble E-selectin,
BBB gene expression and morphology can be found in blood serum and postmortem brain samples from
women diagnosed with MDD. Altogether, we propose that BBB dysfunction plays an important role in
modulating stress responses in female mice and possibly MDD”, Vascular and blood-brain barrier-related
changes underlie stress responses and resilience in female mice and depression in human tissue, L. Dion-Albert et all.,
nature communications 10.01.20%2, https://www .nature.com/articles/s41467-021-27604-x (dostep: 29.01.2022).

51 Th. Cirotteau, J. Kerner, E. Pincas, op. cit., s. 122.

52 Ibidem, s. 123.
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Moze dlatego uwagi dotyczace porodow dzieci ktada taki nacisk na pozycje rodza-
cej kobiety — powinna by¢ wertykalna, bo wtedy grawitacja utatwia pordd. Tak zresztg
do dzi$ robig mieszkanki pustyni Kalahari, jak zaswiadcza antropolozka Michele
Coquet™®. Z kolei zdarzenia po narodzinach, moga zostawi¢ slady, na przyktad kar-
mienie piersia: ,U Homo erectus datowanych na 2 miliony lat odnaleziono sygnatury
charakterystyczne dla mleka, az do 4. roku zycia, co pokazuje, ze mate dzieci byty
dtugo pod troskliwa opieka rodzicow”34. Skoro tak, nic nie stoi na przeszkodzie,
by odnosi¢ pozostate zachowania rodzinne i spoteczne do wspotczesnosci, w czym
pomoze przeciez ustuzna antropologia, ktdra na przyktad wyliczy dokladnie, ile
czasu zajmuje wspotczesnym plemionom gromadzenie zywnosci: , Kung z pustyni
Kalahari, w Namibii, przeznaczaja w istocie tylko od 10 do 19 godzin tygodniowo na
poszukiwanie zywnosci”%. Autorzy sugeruja, ze podobnie bylo w prehistorii. I tak
dalej, do kornca rozwazan - to, co nie jest kopalne, uzasadniane jest dzisiejszym stanem
rzeczy. Trudno sie temu dziwi¢, tylko dlaczego przyjmowad, ze tak mialy sie rzeczy
w paleolicie? Na marginesie poprzyjmy to i takim przyktadem: ,kobiety prehistorii
byly obdarzone znaczacq muskulatura i byly duzo silniejsze od wigkszosci kobiet
sapiens, ktdre zamieszkuja obecnie nasza planete”>°. To troche tak, jakby na przyktad
poréwnywac urzedniczke z francuskiego banku z gospodynia z Buriacji. Wszystko,
i wtedy, i dzis, zalezy od warunkow zycia.

Potem mamy kobiety rolniczki, wytwdrczynie narzedzi, tkaczki, kobiety fow-
czynie i wojowniczki. A dlaczegdz nie? Mato zrozumiata jest dla przyktadu opinia
autorow: , Pytanie jest wiec uzasadnione: czy kobiety gornego paleolitu mogty by¢
artystkami?”%’. Powtérzmy — dlaczego nie? Wreszcie kobiety szamanki, przywdd-
czynie, boginie — az do bohaterki mitu. W sercu lasu Fontainebleau (Seine-et-Marne)
odnaleziono kamien z wyrytymi narzadami plciowymi kobiety, sprzed, jak szacujg
odkrywecy, 20 tysiecy lat. Wnioski badaczy sa nastepujace: ,Wedle profesora [Borisa —
SK] Valentin chodzi o paleolityczng wersje znanego obrazu Pochodzenie swiata. Tak
jak zatozyciel mitu, kobieta prehistoryczna byta wyobrazeniem pierwotnego fona,
z ktorego narodzit sie Swiat. Kosmogonia wieku kamienia”>®,

Francuska praca to bardzo wyczerpujace, cho¢ niekiedy kontrowersyjne, wyobra-
zenie kobiety Zyjacej w paleolicie. To takze obraz 6wczesnego $wiata. Wciaz jednak
brakuje wyjasnien — przede wszystkim dotyczacych wspomnianych na wstepie tzw.

53 Ibidem, s. 126.

54 Ibidem, s. 132; wypowiedz Vincenta Baltera.

55 Ibidem s. 145.

56 [bidem, s. 153.

57 Ibidem, s. 193.

58 Ibidem, s. 231; chodzi o obraz L'Origine du monde, autor Gustave Courbet, rok powstania 1866, od
1995 wystawiony w Musée d’Orsay.
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paleolitycznych Wenus. Bardzo pouczajace sa pod tym wzgledem rozwazania Anny
Burdukiewicz i Jana Michata Burdukiewicza, ogtoszone w 2009 roku®. Szczegdlnie
cenne jest zwrocenie uwagi na zréznicowanie figurek:

Okazuije sig, ze w kulturach nekanych brakami zywnosci cenione sa kobiety o obfitych ksztattach
(np. Buszmeni, Papuasi itp.), co jest wyrazem dostatku i zdrowia. Natomiast w kulturach zasob-
nych w zywnosc preferowane sa kobiety bardziej szczupte lub srednich ksztaltow — co jest u nich
wyrazem lepszego zdrowia oraz wyzszej pozycji spotecznej. Z tego punktu widzenia interesujace
jest, ze wérdd spotecznosci paleolitycznych najwiecej figurek kobiet masywnych wystapilo na
zachodzie Europy, a kobiet szczuptych na wschodzie Europy i na Syberii®.

Jeszcze ciekawsze jest stwierdzenie, ze cechy zwigzane z wygladem maja podtoze
rasowe i genetyczne, co, w polaczeniu z uwagami zawartymi w Lady Sapiens, moze
prowadzi¢i do takich wnioskdw, ze w Europie zachodniej zyta w paleolicie inna rasa
homo sapiens niz na wschodzie Europy.

Cytowani autorzy interesujq sie przede wszystkim fizycznoscia 0wczesnych kobiet,
totez zrozumiate staje sie zwrdcenie szczegdlnej uwagi na erotyczny wymiar przed-
stawien kobiety w paleolicie, ktdry zreszta nie odbiegat od zachowan wspotczesnych.
Okreslaja nawet wzrost sredni kobiety w tamtym czasie (162 cm) oraz mezczyzny
(174 cm) i podsumowujac, konstatuja: ,Ogodlnie rzecz biorac, towcy i zbieracze rzad-
ko cierpieli na otylos¢, wbrew czestym przedstawieniom kobiet o obfitych ksztaltach
w sztuce paleolitycznej. Nadwaga mogta by¢ przejawem zaburzen rozwojowych lub
zwyczajnie przekwitania kobiet. Tegie kobiety z wyobrazen paleolitycznych byly
raczej wyjatkiem, a nie reguta”°l.

Jak wiec wida¢, nie ma zgody wsrod badaczy, nawet jesli odnosza sie do tych
samych artefaktéw. Jesli uznamy rézne wyobrazenia kobiet oddane w figurkach,
rytach, rysunkach — okaze sig, ze jest ich bardzo wiele, o wiele wiecej niz meskich.
Zawsze natomiast rozpoznajemy pte¢ po cechach charakterystycznych — piersiach,
biodrach, posladkach badz ksztalcie fona. Widocznie twarz nie wchodzita w zestaw
cech charakterystycznych, co z punktu widzenia dzisiejszej kultury wydaje si¢ dziw-
ne. Nie byla to chyba trudnos¢ przedstawienia, skoro przywotywana tzw. Wenus
z Brassempuy wyro6znia si¢ uroda. Nie wiemy, czy figurka miata , ciag dalszy” w po-
staci torsu — dzi$ znamy tylko rzezbe glowy i szyi. Szyja jest dtuga i ksztattna, lekko
przechodzi w okragla, nieco pyzata twarz. Mamy tu wyraznie zaznaczony podbro-
dek, niewielki, ksztattny i prosty nos, i srednio glteboko osadzone oczy. Czoto jest
nieco wypukle, jednak watow oczodotowych praktycznie nie ma. Uktad oczu jednak
i brwi sprawia wrazenie ,,opuszczonego”, co dzi$ okreslamy mianem , marsowego”.

59 A.1]. Burdukiewicz, Od Lucy do Wenus, ,Archeologia Zywa” 2009, nr 4(44), s. 12-17.
60 Ibidem, s. 16.
61 Ibidem,s. 17.
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Wrazenie wzmacnia ulozenie ust, a wlasciwie tego, co ma je markowac — wygietej
w podkowe fatdki. Wreszcie wlosy (raczej, cho¢ mogtaby to by¢ i narzuta), starannie
utozone i by¢ moze przeplecione tkaning?, tykiem?, rzemykiem? Nad czotem wtosy
ufozone sa w idealnie prosta grzywke przystajaca do skory glowy®2. Ta rzezba w kosci
jest wrecz znakomita, ale jej ,kobiecos¢” jest jednak umowna — réwnie dobrze moze
przedstawia¢ mtodego chtopca, co i mltoda ,obrazona” dziewczyne.

Z kolei tzw. Wenus z Dolni Véstonice to przedstawienie ,typowe”, torsu, nog bez
stop (moze odpadty) oraz imitacji glowy. Ta kobieta nie jest otyla, owszem, ma sze-
rokie biodra i wydatne piersi — jednak ich ksztatt wskazuje na kobiete dojrzala, albo
karmiacg, albo w fazie klimakterium. Piersi sa jednak tadne, jeszcze jedrne i w zadnym
razie nie zaburzajq proporcji. Podobnie uda — widac¢ miata zgrabne nogi. Nie zauwa-
zamy tez szczegolnie wydatnych posladkow, sa w zasadzie ,typowe”. Jeszcze rece,
ugiete tak, by oprze¢ dfonie na gornych czesciach piersi - to tez typowy uktad. Ocze-
kiwalibysmy cho¢by markera twarzy — w zamian mamy dobrze widoczng przepaske
na biodrach oraz dziwnie uformowana bryte w miejscu gtowy. Na dobra sprawe od
przodu przypomina meski penis we wzwodzie, a tylko przy ogromnej dozie dobrej
woli mozna tam zobaczy¢ wlosy, specyficznie uformowane. Twarzy brak, a wiemy,
ze potrafiono jg oddag, jak dowodzi figurka z Brassempuy.

Jesli nie oddawano tego elementu ciata kobiety, przyczyny mogty by¢ zatem dwie
(nieumiejetnos¢ wykluczamy). Albo nie byt to element istotny, albo miat status tabu.
Jesli nie byt istotny, chodzito tylko o seksualizujace przedstawienie postaci zenskiej,
swoistg pornografig; jesli natomiast byt tabu, oznaczato to, Ze personalizacja jest nie-
pozadana, gdyz istota kobiecoSci zawiera sie¢ w jej ciele, a twarz nie jest istotna przy
dawaniu zycia. Rzeczywiscie - taki wzorzec, jaki na obrazie Poczgtek (mozna tez rzec —
Zrédlo) swiata przedstawia kobiece tono i tylko jego wnetrze si¢ liczy przy przekazywa-
niu zycia. , Czas si¢ nie liczy, zycie sie liczy” —jak to podsumowata dzisiejsza kultura
popularna ,,ustami” kosmity w Pigtym elemencie Luca Bessona.

XIII

Céz wiec wiemy o kulturach i cywilizacjach poprzedniego okresu, zwanego paleolitem
(przy czym w archeologii paleolit koniczy sie okoto 11 tys. lat temu, przechodzi zgrab-
nie w mezolit, a potem, ok. 7 tys. lat temu, w neolit)? Wida¢ wyraznie zageszczenie
artefaktow, nie tylko na obszarze Eurazji, od okoto 50 tysiecy lat temu, jednak nie jest
to argument rozstrzygajacy. Bardzo mozliwe, ze wczeSniejsze nie przetrwaty albo

62 Wida¢ w uzyciu byly zgrzebta albo i grzebienie, one tez moga nies¢ spory tadunek symboliczny,
zob. np. M. Kara, Archeologia o kulturze i mentalnoéci spoteczenstw wczesnosredniowiecznych tzw. barbarzyniskiej
Europy X wieku. Studium przypadku: grzebien ze Stroszek koto Giecza, Wroctaw 2021.



Cze$¢ pierwsza. Kiedys < 69

nie zostaty odkryte. Trzeba sobie uswiadomic, ze ich spora cze$¢ moze spoczywac
w ptytkich wodach przybrzeznych na catym swiecie, co jest czgsciowo potwierdzone
i - logiczne, lodowce topniejac, uwalniaty przeciez masy wody. Poza tym eksploracja
archeologiczna z rzadka schodzi ponizej 5-6 metréw w gruncie, pewne nadzieje wzbu-
dzaja badania radarowe, pokazujace struktury podpowierzchniowe, jednak przeciez
nie pojedyncze mate artefakty. Trzeba zatem przyjaé, ze wszelkie uogdlnienia maja
wartosc tylko hipotetyczna, a wnioski wyciagane na ich podstawie nie moga by¢ pewne.

Kolejne niebezpieczenistwo tkwi w analogowaniu — to szersza wlasciwos¢ wspot-
czesnych kultur Zachodu, przy czym analoguje sie do wiasnej kultury, nawet jesli
cywilizacja wskazuje na zasadnicze rozbieznosci. Przywotywane wczesniej badania
francuskie nie s wyjatkiem — a raczej typowym zachowaniem, jesli nie mamy dowo-
dow paleolitycznych — siggamy po wspodtczesne kultury , dzikich” i na ich podstawie
odnosimy wnioski kilkadziesiat tysiecy lat wstecz. Nie trzeba dodawac, ze to sa tylko
przyblizenia, domysly, sugestie, ale nie rzetelna wiedza. Mozna jednak, jak sadze,
ustali¢ pewien korpus rzeczy jesli nie pewnych, to prawdopodobnych. Postuzymy
sie ponownie metoda analizy niebudzacych watpliwosci faktow.

Przede wszystkim w omawianym okresie $wiat byt zamieszkany — caly $wiat,
gdyz dzi$ zaczyna sig¢ twierdzi¢, ze zasiedlenie obu Ameryk moglo mie¢ miejsce nawet
wezesniej niz 30 tysiecy lat temu. Nie powinno to zreszta dziwi¢, gdy chodzi o homo
sapiens. Tak czy inaczej, Eurazja zasiedlona byta przez kilka znanych dzi$ gatunkow
homo: neandertalczyka, denisowian, homo floresensis, homo sapiens i homo sapiens sa-
piens. Byly to gatunki na tyle bliskie, ze mogty sie owocnie krzyzowa¢, stad slady we
wspodtczesnym DNA. Jatowe sg spory o to, ktory z gatunkdéw wykonywat i wykorzy-
stywat wytwory z najwczesniejszego okresu tu rozpatrywanego, czyli w przedziale
50-40 tysiecy lat, mdgt to by¢ kazdy z nich. Nie powiedza nam te artefakty wiecej niz
plytka z Blombos czy zawieszka z Jaskini Maszyckiej. Najwyrazniej jednak zmiany
kulturowe zaczynaja by¢ decydujace ponizej granicy (rzecz jasna umownej) 40 tysiecy
lat. Czesto zreszta nie wiemy, kto wykorzystywat artefakty pobliskie tej granicy, gdyz
stanowiska byty dos¢ powszechnie eksploatowane przez przedstawicieli réznych
gatunkdw, i to by¢ moze jednoczesnie. Eurazja byta wtedy zasiedlona na tyle gesto
(wszelkie spekulacje dotyczace oszacowan rzeczywistej populacji nie maja wartosci
naukowej, a tylko pogladowa), ze mogty wytworzy¢ sie osrodki osadnicze i szlaki
wymiany kulturowej oraz cywilizacyjnej.

Bardzo mozliwe tez, ze Eurazje zamieszkiwaly rézne odmiany jednego gatunku —
neandertalczyk zza Uralu nie musiat by¢ tozsamy kulturowo i cywilizacyjnie z ne-
andertalczykiem z Europy, podobnie jak i homo sapiens sapiens. Do tego dochodzity
spotecznosci mieszane, ktore silq rzeczy musiaty mie¢ kultury, a moze i cywilizacje
odmienne niz wyjSciowe. Mozna sadzi¢, ze Eurazja tamtego czasu byta tyglem kultu-
rowym i cywilizacyjnym i, dla przyktadu, traktowanie kobiet na ziemiach dzisiejszej
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Frangji nie musialo w zadnym razie odpowiada¢ ich traktowaniu na rozlegtych tere-
nach dzisiejszej Ukrainy. Raz jeszcze przypomne — kultury i cywilizacje nie rozwijaja
sie liniowo, lecz przenikaja, krzyzuja, zanikaja i powracaja w zmienionej formie, ewo-
luuja. To, co utrudnia przyjecie takiej wizji, to brak pisma, jednak przyktad figurek
kobiecych wlasnie takim pismem jest, a jego odczytanie sugeruje niejednolitos¢ kultur
i cywilizagji. Nic (procz wspodtczesnych przesadow) nie stoi tez na przeszkodzie, by
uznad, ze czes¢ z kultur i cywilizacji paleolitu byta , lepiej” rozwinieta niz pozostate.
Moze wtasciwiej bytoby powiedziec¢ — inaczej rozwinieta. Nie zapominajmy bowiem,
ze przetrwaty tylko artefakty najtrwalsze — kamien, ko$¢, skamieniate elementy. Przez
tyle tysiecy lat, na przyklad, roztozylyby sie wszelkie wytwory z zelaza, a takze pozo-
statosci po wytopie (rzecz jasna rudy darniowej), nie mowiac juz o drewnie, materiale
organicznym czy nawet nietrwatych skatach (jak piaskowiec). By¢ moze nie wszyscy
ograniczali si¢ do jaskin i pracowitego obtupywania kwarcu. To sa tylko wnioski
wyplywajace z logicznej analizy znanych dzi$ artefaktéw oraz dwczesnych warun-
kow zycia. Bardzo mozliwe, ze w wedrowkach mijaty sie na trakcie odziana w skory
potneandertalka i ubrana w elegancki , kostium i kapelusz na glowie” magdalenska
modnisia. Nie réznilyby sie przeciez te warunki zbytnio nawet od dzisiejszej Eurazji.

©

Zastandwmy si¢ zatem, czy jesteSmy w stanie okresli¢ elementy dwczesnych kultur,
przynajmniej te najbardziej charakterystyczne. Bez watpienia analize zaczac¢ wypadnie
od artefaktow. Tym razem nie od ich opisu, ale stwierdzenia faktu — wspomniane
artefakty komplikujq sie w okresie ponizej 40 tysiecy lat. Powinnismy unikac linear-
nosci zdarzen, jest raczej tak, ze artefakty doskonate technicznie lub wizualnie prze-
plataja sie z mato rozwinietymi (figurki kobiet sg tego doskonatym przyktadem). To
nie dziwi, jesli zalozymy, ze wytworcami byty rézne spotecznosci, by¢ moze rézne
gatunki. Jedyne, co taczy wszystkie te artefakty, to sam fakt ich wykonania — spora
cze$¢ z nich nie miata bezposredniego przetozenia na koniecznos¢ cywilizacyjna
(zyciowa, jak ostrza, siekierki, noze itp.), miata jednak znaczenie ze wzgledu na ko-
niecznos¢ kulturowa. To bezposredni dowodd na wartos¢ naddang artefaktow — ozdob,
rysunkow, rytow, figurek etc. — i to one pozwalajg na wglad w mentalnos¢ tamtych
istot, czyli w ich kulture.

Przede wszystkim bedzie to potrzeba estetyczna — poczucie , piekna” i stosownosci
napedza ozdabianie skory, ciala, ubioru, miejsc egzystencji. Homo (przynajmniej homo
sapiens i sapiens sapiens) musial postrzegac swiat estetycznie, a zatem przede wszystkim
harmonijnie — w znaczeniu proporcjonalnosci i adekwatnosci ozdoby wobec otaczajacej
rzeczywistosci. Nie ma to rzecz jasna nic wspolnego z , pieknem” czy ,brzydoty” —
nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢ czy rozumienie tych kategorii bylo wtedy tozsame
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z dzisiejszym (zreszta, najnowsza historia kultury dowodzi, ze sg to kategorie ptynne).
Tak czy inaczej, estetyzacja nie jest mozliwa bez wrazliwosci na otaczajaca rzeczywi-
stos¢, jednak jednoczesnie jest tej rzeczywistosci przeksztatcaniem.

Bardzo mozliwe, Ze funkgja estetyczna byta powigzana z funkcja etyczng — ozdoba
stuzyta czemus wiecej, niz ozdabianiu. Mogla dawa¢ zadowolenie z ogladu, mogta
tez roznicowac i wyodrebnia¢ tworce, wiasciciela lub uzytkownika w spotecznosci.
By¢ moze bylo to wyodrebnienie etyczne (z racji wartosci osobistych), albo socjalne
(z racji wartosci spotecznych). W éwczesnych kulturach musiaty zatem zachodzi¢
procesy wyodrebniania, indywidualizacji, kategoryzacji. To z kolei sugeruje procesy
celowosciowe i kompleksowe oraz dopuszcza przekazywanie wiedzy, a zatem , insty-
tucje” nauczyciela. Nauczyciel natomiast (na przyktad szamanka, bedaca jednoczesnie
lekarka) zaczyna wartosciowanie - cos jest w obserwowalnym $wiecie wazniejsze, cos
mniej wazne. Rodzi si¢ myslenie aksjologiczne.

Stad juz tylko krok do organizacji spotecznej, ktdra osiada w okreslonym regionie
i nawigzuje kontakt (nawet jesli przygodny) z inng (innymi) grupa-spotecznoscia.
Musi nastapi¢ rozpoznanie i postawienie koniecznego pytania — kim s3? To poczatki
myslenia ontologicznego.

Czas zatem zastanowi¢ sig, co sprawilo, ze wszystkie te procesy mogty zostac
uruchomione, co takiego bylo , pierwszg przyczyna”? To pytanie spedza sen z powiek
od tysiecy lat, a odpowiedzi sa w zasadzie cztery: ingerencja bogéw, powstanie sys-
temu komunikacyjnego, ewolugja (zespot przyczyn biologicznych), a cztery oznacza
popularne ostatnio rozprawy o inzynierii genetycznej. Zastanowmy si¢ po kolei nad
kazda z nich.

Wydaje sig, ze bogowie byli z ludZzmi od zawsze — stworzyli ich i dbali o $wiat.
Tymczasem nie jest to takie oczywiste. Do dzi$ istniejace wierzenia tzw. pierwotne
skupiaja si¢ na osobliwosci natury — rzeki, jeziora, skaty, zrodta, drzewa, zapadliny
w ziemi. To nie tyle bogowie, co fetysze, elementy magiczne, pomagajace cztowiekowi
w kontakcie z tzw. sitami natury. Nieco dalej sa personifikacje (animizacje) — i tych
wymienionych wyzej elementoéw natury, i tych niewymienionych — storica, ksiezyca,
gwiazd, wiatru, ognia, podziemi. Wtedy moga pojawic sie bogowie, czesto tracacy
juz kontakt ze swym zrodtem. Kolejnym rodzajem sa bogowie réznopostaciowi —
oni dysponuja juz magicznymi mocami i rzadko sa antropomorficzni, cho¢ czesto
sa sprawcami ludzi. Potem mamy bogéw oderwanych juz zupelnie od swych pod-
staw, cho¢ niekoniecznie od atrybutéw — stanowia jednak osobny od ludzkiego swiat
i sa w poréwnaniu z ludZzmi wszechmocnymi (takze: nieSmiertelnymi). Wreszcie

63 Pigknie opisuje te zjawiska M. Schipper, Na poczgtku nie bylo nikogo. Jak pojawili si¢ ludzie?, przet.
R. Pucek, Warszawa 2012; warte lektury sa takze prace A. Szyjewskiego: Etnologia religii, Warszawa 2016
oraz Mitologia australijska jako nosnik tozsamosci, Warszawa 2014.



72 o Czes¢ pierwsza. Kiedys

przychodzi czas indywidualizacji i wyodrebnienia jednego boga wraz z towarzyszaca
mu obowigzkowo religia (jednak nie musi by¢ zapisana!). Podkresle raz jeszcze —
kazda z zarysowanych postaci mogta wystapi¢ w kulturach paleolitycznych, brak
jakichkolwiek argumentoéw przeciw, jak i brak niewatpliwych argumentow za. Jesli
natomiast my jesteSmy w stanie przyja¢ dzi$ taka repartycje, nie ma przeszkdd, by
mogli przyjac ja homo sapiens i homo sapiens sapiens sprzed 40 tysiecy lat. Bez watpienia
jednak poszczegolne spotecznosci mogty preferowac rozne postacie wiary w elementy
poza cztowiekiem, a wplywajace na jego Zycie. Nic tez nie stoi na przeszkodzie, by
,elementy pierwsze” znalazly si¢ w kazdej , wierze” — rzeka moze thumaczy¢ sens zycia
réwnie dobrze, jak ktdras ze swietych ksiag. Wszystko bowiem zalezy od mentalnosci
(kultury) ,wyznawcédw”. Nadto wypada mocno podkresli¢ - wszystkie z tych , wiar”
byty prawdziwe, bo byty takie dla swych wyznawcéw. To one wyznaczaty horyzont
aksjologiczny, epistemologiczny, ontologiczny, a nawet estetyczny, i to one wyznaczaty
kierunki dziatania kultur. Czy to znaczy, ze owe ,,wiary” ewoluowaty? W zadnym
razie, ze swej istoty mogtly tylko zosta¢ zastgpione inng — atrakcyjniej ttumaczaca
rzeczywisto$¢ badz narzucona sila. Nie oznacza to braku mozliwo$ci powstawania
in crudo nowych , wiar”, ale wtedy sa wytworem kolejnej kultury.

Whbrew pozorom rowniez nie jest trudne wyjasnienie , poczatkdw” wedle kazdej
z ,wiar”. Czlowiek (homo sapiens i homo sapiens sapiens) znalazt si¢ w tym miejscu
iw tym czasie - bo sie znalazl. Mogly stworzy¢ go rézne bostwa nieantropomorficzne
i antropomorficzne, by zyl na ziemi razem ze zwierzetami i roslinnoscia. Mogli w kon-
cu stworzy¢ go bogowie lub jeden okreslony bég. W zasadzie kwestia ontologiczna
i epistemologiczna jest obojetna — odpowiedzi wedle roznych , wiar” maja ten sam
status. Sytuacja zmienia si¢ wtedy, gdy zadajemy pytanie kolejne — w jakim celu? Cel
okresla postepowanie tych, ktérzy stworzyli i tych, ktérzy zostali stworzeni. Taki sys-
tem celéw mozna uznac juz za etyke. Widac wiec, ze samo stworzenie cztowieka nie
przesadza jeszcze o niczym — po prostu jest elementem systemu naturalnego i dziata
tak, jak i caly system. Mozna sadzi¢, ze te spoteczenstwa homo sapiens sapiens, homo
sapiens, homo neanderthalis, homo habilis, homo floresensis, homo denisow czy homo erectus,
ktdre w taki sposdb myslaty, mogly miec jedng (Iub bardzo podobna) kulture, réznity
sie natomiast przesunigciem cywilizacyjnym i genetycznym. Postawienie pytania
o poczatek, w swych konsekwencjach nie réznito sie od niepostawienia tego pytania.
Umozliwiato niczym zakldcone bytowanie w otaczajacym swiecie, dostosowywanie
sie do niego, ale brak pytania utrudnial wykonanie posunigcia kulturowego i wy-
ksztalcenie nowej cywilizacji. Jesli jednak pojawi sie pytanie — dlaczego?, uruchomiony
zostaje proces mentalny, ktory musi prowadzi¢ do wyksztatcenia sie dwoch dyspozyciji:
niejednorodnosci oraz zaleznosci. Nie chodzi tu o zalezno$¢ naturalna, bioraca sie
z pytania kto? i w jaki sposdb?, tylko o zalezno$¢ wtdrna, odnoszaca proces myslenia
do innej ptaszczyzny rzeczywistosci - trzeba wyjs¢ poza wewnetrzna rzeczywistos¢, by
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zadac pytanie ,, w jakim celu”? A to oznacza budowanie nowej kultury ze wszystkimi
jej konsekwencjami. Dlatego tez pojawiaja sie ,,wazniejsi” i ,mniej wazni”, bardziej
i mniej zamozni, wiecej i mniej wiedzacy. W takim ukladzie wspomniane dyspozycje
sie nie rownowaza, tyko prowadza do wyksztatcenia gradacji nieréwnowaznosci.
Ona z kolei, co naturalne, rodzi niewspdtmiernos¢ posiadania. Zauwazmy, nie chodzi
tu o atrakcyjnos¢ fizyczna, zrecznos¢, szybkos¢, dobre zdrowie — to sa elementy we-
wnetrzne, natomiast te wymienione odnosza si¢ do atrybutéw zewnetrznych — jestes
atrakcyjny, (dlaczego?), poniewaz masz wiladze, dazysz do wiadzy — w jakim celu? -
by by¢ atrakcyjnym.

Jak sie zdaje, kultury homo sapiens sapiens potoczyty sie wlasnie w tych dwoch, coraz
bardziej rozbieznych kierunkach. Coraz mocniej rdéznicowaly sie tez cywilizacje, co
skutkowato w sferze pytan egzystencjalnych politeizmem, monoteizmem, agnosty-
cyzmem. Cywilizacje pierwszego typu wciaz wierzyly — naturze.

System komunikacyjny nie miat, prawdopodobnie, az tak istotnego wptywu na
uksztattowanie si¢ ludzkich struktur kulturowych i cywilizacyjnych. Owszem, okaze
sie bardzo wazny, ale tylko w rozwoju cywilizagji i kultury technologicznej, natomiast
bedzie miat ograniczone znaczenie w kulturach i cywilizacjach naturalnych. Witasnie
dlatego ,nasza” Sciezka cywilizacyjna i kulturowa stosuje marker pisma/zapisu — spo-
fecznosci niebudujace na nim struktur cywilizacyjnych i kulturowych przywiazuja
wage do mowy, ale nie do pisma. Z punktu widzenia $wiata , zachodniego” zawsze
oznaczalo to , dzikos¢”. Jak si¢ jednak zdaje, marginalizowanie (badz catkowite pomi-
janie) pisma jest postepowaniem naturalnym — pismo to element zewnetrzny wobec
cztowieka. Co innego komunikacja werbalna (a takze sygnalizacja — w znaczeniu
systemu oznak i znakow), ta istnieje u wiekszosci zwierzat i roslin. Mowa ludzka
ma dla nas nieodparty urok — bo jest ludzka i jg rozumiemy. Gdybysmy zrozumieli
wreszcie delfiny, moglibysmy ucinac sobie z nimi pogawedki (jesli mielibysmy im co$
ciekawego do powiedzenia...). Warto sobie jednak uswiadomic¢, co jest celem kazdej
komunikagji - a jest to zmiana uktadow: wewnetrznego i zewnetrznego. Wypowiada-
jac komunikat, oczekujemy zmiany stanu rzeczy, nawet jedli ten stan rzeczy pozornie
nie ulegnie zmianie (nikt nas nie stucha). Stuchamy siebie sami i stucha nas rzeczy-
wisto$¢ — fale dzwiekowe wptywaja na lokalng czasoprzestrzen, a moze i nie lokalna,
jesli prawda sa tzw. upiorne oddzialywania na odlegltos¢ (z czasem popkultura zrobita
z tego ,,efekt motyla” i stat si¢ jeden wielki batagan). Bez komunikacji tego typu nie
mogloby istniec¢ zycie, a zatem i nasz wszechswiat. Pismo do niczego takiego nie jest
potrzebne, to tylko , cement” naszej linii kulturowej i cywilizacyjnej.

W wielu pracach z zakresu neurobiologii oraz paleontologii kladzie si¢ nacisk na
ewolucje. To bardzo niebezpieczne stowo, bo zawsze trzeba okresla¢, co przez nie ro-
zumiemy. W sensie teoretycznym jest to trwata zmiana uktadu, przy czym jednostka
trwatosci moze si¢ bardzo rézni¢ wielkoscia. W odniesieniu do cztowieka mowimy
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o ewolugjach, nie jednej ewolugji. Bedzie to zatem ewolucja kultur i cywilizacji, ewolu-
cja systemdw ochrony (zdrowia, przed promieniowaniem kosmicznym i innym itp.),
wreszcie ewolucja ukladdéw biologicznych. Wazne, by nie utozsamiac ewolucji z tzw.
postepem, bo to nie jest to samo — mamy ewolucje, dewolucje i staze. Ewolucje nie
musza tez by¢ liniowe, raczej na pewno nie sa, a bardziej wielopostaciowe, by¢ moze
zwigzane z przejsciami fazowymi (a zatem réwniez z procesami kwantowymi). Nie
znamy teoretycznej podbudowy ewoludji, jestesmy w stanie je obserwowac i opisywac,
a takze wywotywac (jednak przebieg znamy dopiero po realizacji). Z tego punktu
widzenia nie ma teorii ewolugji, sa jedynie hipotezy ewolucji®.

W odniesieniu do cztowieka przyjeto si¢ mowic, ze powstat w procesie ewolugji
(darwinizm i neodarwinizm). Z pewnoscia, jednak nie jesteSmy jeszcze w stanie prze-
sledzi¢ tego procesu, a tym bardziej go zrekonstruowac. Uproszczono ewolucje do
trywialnego , cztowiek pochodzi od matpy”, a nawet poprawniejszego , cztowiek to
matpa, ktéra wyewoluowata”. Nie ma tu zgody, bo nie ma dowodoéw. Sadzi¢ nalezy,
ze winna jest metodologia — nie ma jednego przodka cztowieka, przodkéw jest naj-
prawdopodobniej kilku, w rozciggnieciu na lata tak rozumianej ewolugji. Nie wolno
tez zapominad, ze czlowiek jako zwierze nie jest gatunkiem izolowanym — w swych
poczatkach podlegat zmianom naturalnym, a te wptywaty na cala faune i flore na ziemi.
Wiemy dzis, ze pole magnetyczne Ziemi zmieniato sie kilkukrotnie, podobnie gestos¢
atmosfery (a wieci ci$nienie), 0§ Ziemi ulega wahaniom (strefy klimatyczne), wreszcie
zycie na planecie wystawione jest na promieniowanie kosmiczne, promieniowanie
rozpadu jadrowego (w procesach naturalnych) i inne oddziatywania elektromagne-
tyczne przestrzeni podczas wedrowki Ziemi poprzez bezkres Wszechswiata. By¢
moze to wlasnie te czynniki s owym , brakujacym ogniwem” w rozwoju cztowieka,
a mutacja genetyczna mogta mie¢ miejsce pod ich wplywem. Tak czy inaczej, natu-
ralnym liniowym rozwojem biologicznym trudno wytlumaczy¢ niektore konstrukcje,
a przystowiowy dylemat ,jajka i kury” wciaz jest aktualny. Dlatego wlasnie sadze,
ze ,ewolucja cztowieka” w wydaniu darwinowskim jest tylko dos¢ prawdopodobna
hipoteza.

Tego, co napisalem powyzej, nie nalezy myli¢ z koncepcjq inzynierii genetycznej.
Nie jest ona nieprawdopodobna, tym bardziej w $wietle dzisiejszych operacji i badan.
Tak, cztowiek jest juz dzis w stanie stworzy¢ hybrydy, a nawet zupelnie nowa postac
zycia (samo ,zycie” wykracza poza nasz sposob pojmowania®). Coz prostszego za-
fozy¢, ze punktem poczatkowym homo sapiens sapiens (i homo sapiens) byta podobna
manipulacja genetyczna? To jednak oznacza koniecznos¢ wykazania, ze istniata inna

64 Zob. ciekawe rozwazania w: M. Denton, Kryzys teorii ewolucji, przet. B. Kozniewski, Warszawa 2021.
65 Jak dotagd mamy jedna uzasadniona, cho¢ de facto religijna koncepcje, zob. W. Sedlak, Na poczatku
byto jednak swiatto, Warszawa 1986.
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cywilizacja zdolna do przeprowadzenia podobnej operacji wtasnie te 300 tysiecy lat
temu. To nie jest wykluczone, lecz namacalnych dowoddéw brak. Mozna sadzi¢, Ze owa
cywilizacja juz dawno zgineta (albo my nig jestesmy, po genetycznej mutacji); mozna
sadzi¢, ze juz jej nie ma, bo jej przedstawiciele odlecieli, mozna wreszcie twierdzi¢, ze
owi , majstrzy genetyczni” wcigz na Ziemi sg i kontrolujg swdj eksperyment. Mozna,
albowiem od tysiecy lat mowig o tym teksty pisane i przekazy ustne — ale tylko naszej
Sciezki cywilizacyjnej i kulturowej, inne stwierdzaja tylko, ze kontakt z przybyszami,
,bogami” mial miejsce, ale ingerencje genetyczne pomijaja. Warto zresztg to rozrdz-
nienie zapamietac.

Kiedy przychodzi wiec do odpowiedzi na postawione wyzej pytania o poczatek
i sens ludzkich kultur i cywilizacji, w miare stabilne wnioski proponuje pierwsze
podejscie, podparte zreszta procesami ewolucyjnymi, warto tez zachowac w pamieci
koncepcje ingerencji genetycznej. Role procesow komunikacyjnych natomiast nalezy
ograniczy¢, a nawet stwierdzi¢ ogdlnie, ze prymarne opieranie si¢ na zrodtach pisanych
jako na wyznaczniku powstania cywilizacji i kultury, jest btedne.

XIv

Whynika stad, ze w rozwoju kultur i cywilizacji nastapit wyrazny rozdziat — trudno
precyzyjnie okresli¢ jego wymiar czasowy. Najprawdopodobniej stato sie to w gra-
nicach 12 tysiecy lat temu, jednak nie znaczy to jeszcze, ze wspomniane odmienne
Sciezki kulturowe nie wyksztalcaly sie wczesniej, ani ze po wspomnianym horyzoncie
czasowym jedna z nich zanikta. Wprawdzie przewage uzyskaly cywilizagje i kultury
technologiczne (tym terminem bede okreslat Sciezke cywilizacyjna i kulturowa naszej
wspotczesnosci), jednak kultury i cywilizacje ,,nietechnologiczne” nie zanikty i egzy-
stujg nawet dzis. Z przyczyn oczywistych w dalszym ciggu rozwazan skupie sie na
,Maszej” sciezce rozwojowej.

Wyjasnient wymaga tez przyjety czas wystapienia przesilenia — pomocne w tym
beda zjawiska przyrodnicze, zjawiska kosmiczne oraz dowody archeologiczne. Granica
12 tysiecy lat temu jest umowna, wszakze sa takie elementy, ktdre ja uprawdopo-
dobniaja. Gdy chodzi o zjawiska przyrodnicze, zaczac trzeba od zmian powierzchni
Ziemi i jej klimatu. Sa to przeksztalcenia zwiazane z trzesieniami ziemi, tsunami,
rozpadliskami, a przede wszystkim wybuchami tzw. superwulkanoéw. Znajduja sie
one na calym Swiecie, a erupcja ktéregokolwiek z nich oznacza zmiany odczuwane
przez wszystkie istnienia na kuli ziemskiej. Nie ma potrzeby siegania do wybuchow
z glebokiej przeszlosci, wystarczy przedledzic te, ktére wydarzyty sie juz ,,za zycia”
homo sapiens i homo sapiens sapiens. Okoto 74 tysiace lat temu eksplodowal wulkan Toba
na Sumatrze, ktdry zreszta zagrozit bytowi wielu istnien, w tym ludzi. Potem byta
erupcja superwulkanu Taupo na Nowej Zelandii okolo 26 tysigcy lat temu, wreszcie
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europejski superwulkan Laacher, ktéry wybucht okoto 13 tysiecy lat temu. Wszystkie
te erupcje skutkowaly, oprocz zniszczen bezposrednich w promieniu nawet do tysiaca
kilometréw, wyrzutami substancji pytowych, ktdre zatruwaty ogromne obszary oraz
znacznie blokowaty dostep swiatta stonecznego do powierzchni ziemi, wywotujac tzw.
zimy nuklearne. Im natomiast bardziej rozwinigta cywilizacja, to znaczy mocniej uza-
lezniona od taricuchow dostaw, tym wieksze jest zagrozenie jej bytu, ale i reakcja — wy-
pracowywanie takich procedur, ktdre pozwola jak najszybciej cywilizacje odbudowac.
Tu tez nie musimy opierac sie na domystach, wystarczy przywotac erupcje poteznego
wulkanu Santorini sprzed okoto 3 800 lat, ktdra zniszczyta cywilizacje minojska, ale
jednoczesnie stata sie impulsem do rozwoju innych.

Owczesnym cywilizacjom zagrazaty nie tylko tak katastrofalne wydarzenia zwia-
zane z wybuchami wulkanéw. Réwnie niebezpieczne byty upadki asteroid (jak ,naj-
swiezsza” sprzed 2,5 mln lat — Eltanin), a przede wszystkim meteorytéw mniejszych
rozmiaréw bombardujacych powierzchnie naszej planety w zasadzie nieustannie.
Stad pozary, trzesienia ziemi, dewastacja budowli i innych przedmiotéw. Ludzie
z pewnoscia widzieli, jak grozna jest planeta sama w sobie — trzesienia ziemi potrafia
pochfong¢ ogromne obszary ladu, natomiast powodzie zmy¢ i przykry¢ jakiekolwiek
$lady cywilizacyjne. Paradoksalnie natomiast, kultura jest w takich okoliczno$ciach
zagrozona najmniej — wystarczy, ze przezyje nawet jeden jej nosiciel, a jest, teore-
tycznie, do odbudowania. W rzeczywistosci efektywnymi nosicielami kultury musi
by¢ samowystarczalna grupa homininéw, a wiec przynajmniej kilkanascie osob.
Rekonstruowane kultury musiaty jednakze bra¢ pod uwage ten kataklizm, ktéry
doprowadzit do zniszczenia ich wytwordw — cywilizacji. Dlatego tez kazda kultura
»post-apokaliptyczna” marginalizuje elementy nieprzydatne w kontekscie katastrofy,
a wzmacnia badz tworzy elementy chronigce spojnos¢ danej spotecznosci w wypadku
zagrozenia. Ta zasada odnosi sie rowniez do mniejszych , katastrof”, jak na przyktad
zetkniecia z inng, wroga spolecznoscia, albo ze spolecznoscia, ktorej kultura jest
atrakcyjniejsza. Tak zmodyfikowane kultury wytwarzaja z kolei odpowiednie typy
cywilizacyjne.

Wreszcie dowody podstawowe, bo widoczne jeszcze dzis gotym okiem — artefakty
kultur zawarte w materiale przetrwalnikowym, a na Ziemi jest to przede wszyst-
kim kamien. W ostatnim czasie méwi sie¢ coraz wigcej o odkryciach, ktdre burza
dotychczasowa podrecznikowa chronologie. W niczym jednak nie zaburzaja logiki
rozwoju i upadkéw typdéw cywilizacji, a takze powstawania i modyfikacji typow
kultur. Mowa o stanowiskach w Anatolii oraz w Syrii (niedostepnych wspotczesnie,
jak Tell Quaramel). Ocalate i odkrywane od lat 90. XX wieku to przede wszystkim
Gobekli Tepe oraz Karahan Tepe i Boncuklu Tarla. Wszystkie one datowane sg na
12-13 tysiecy lat temu i uznawane zwyczajowo albo za miejsca kultu, albo protoosady.
W Swietle tego, co powiedziatem wczesniej, nie ma powodu, by nie uznawac tych
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miejsc za stale siedliska, i nie ma powoddw, by uznawac ludzi tam zamieszkujacych
za ,fowcoéw-zbieraczy”. Ich kultury sa bardzo pézne w stosunku do paleolitycznych,
a zapowiadaja juz neolit.

Sa tez oczywiste wyrdzniki — przede wszystkim te stanowiska sa bez watpienia wy-
tworami sztucznymi, zbudowanymi przez ludzi. By¢ moze wczesniejsze konstrukcje
zostaly zniszczone w licznych katastrofach, by¢ moze rozpadly sig, jesli wykonano je
z materiatéw organicznych. Tu kamien przetrwat. W ten sposéb od ,, przypadkowosci”
jaskin przechodzimy do ,oczywistosci” konstrukcji budowlanych, a to oznacza, ze
musiata istnie¢ cywilizacja, ktdra je zbudowata i musiata istnie¢ kultura, ktora na ich
zbudowanie pozwolita. Najlepiej dotad zbadane stanowisko, Gobekli Tepe, przynosi
wiele ciekawych przedstawien, wycietych w migkkim kamieniu — wapieniu. Doskonaty
stan artefaktow zawdzigczamy temu, Ze stanowisko (pozostate zreszta tez) przetrwato
w formie kurhanu usypanego niedtugo po wykonaniu rzezb. Nie trzeba dodawac,
ze kultura kurhanow znana jest doskonale ze $rodkowej i zachodniej Azji, a takze
ze wschodniej Europy. Bardzo mozliwe, ze stanowiska w Anatolii nie sa wyjatkowe
i wiele jeszcze skrywa sie w ziemi, a podobne artefakty rozsiane sg po calym obszarze
naszej planety, jak na przyktad Gunung Padang na indonezyjskiej Jawie.

Jesli ograniczymy sie do zdje¢ dostepnych w otwartych domenach (np. Deutschen
Archédologischen Instituts), w oczy rzucaja si¢ przede wszystkim dwa elementy: spo-
sob wykonania kolumn i spos6b wykonania oraz zawartos¢ ptaskorzezb na nich. Jak
podaja liczne zrédta, waga blokdéw uzytych do budowy kolumn waha sie od kilku do
nawet 60 ton. Wszystkie one zostaty zgromadzone i ustawione w sposdb celowy, a wigc
przez cztowieka. W jaki sposob wciagnieto idealnie dopasowane , kapitele” na szczyty
kamiennych, postawionych w pionie kolumn? Tego nie wiemy, cho¢ jest mozliwe
obsypanie ich i pdzniejsze wciagniecie kamieni gornych, nie ttumaczy to wszakze,
jak ustawiano same kolumny. By¢ moze jednak nie byto to zbyt trudne zadanie dla
cywilizacji rozwijanych przeciez od prawie 40 tysigcy lat... Stanowiska w Turcji maja
jeszcze i te zalete, ze uswiadamiaja, iz nie byto zadnych przerw w rozwoju kultur
i cywilizacji ludzkich, a przyjmowane dotad markery graniczne (rolnictwo, pismo,
zycie osiadle) nie majg wiekszego znaczenia. Raz jeszcze powtorzmy — homo sapiens
i homo sapiens sapiens to my, tylko postugujacy sie inna technologia i respektujacy inny
typ kulturowy.

Jeszcze ciekawiej robi sie, gdy spojrzymy na zawartos¢ ptaskorzezb, rytéw i rzezb.
Znajdziemy tam dobrze znane motywy zwierzece, jak podaje cytowana juz strona
niemieckiego instytutu: ,Na filarach znajduja si¢ duze ptaskorzezby wielkiej roz-
norodnosci dzikich zwierzat, takich jak duze koty, byki, dziki, lisy i weze”%. Sq tam

66 Strona projektu Gobekli Tepe, ttum. translator, www.dainst.org/projekt/-/project-display/21890
(dostep: 2.02.2022). Bardzo szerokie spojrzenie na wspomniane zagadnienia oferuje natomiast A. Collins,
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tez przedstawienia mniej oczywiste (ale czytelne, jak rodzaj kaczek?), jednak fauna
nie ro6zni si¢ w sposdb wyrazny od tej, z ktdrg mieliSmy do czynienia w jaskiniach
czy na skalach (zreszta, sztuka naskalna trwa w niektorych regionach do dzis). Sa to
plaskorzezby — trudny do wykonania rodzaj przedstawienia, wymagajacy nie tylko
precyzji, ale i wyobrazni przestrzennej. Niektdre ze zwierzat sprawiajg wrazenie, Ze
ozyja i zejda z kolumny... Wazna jest tez kompletnos¢ — nie spotykamy wizerunkow
nieskonczonych, co najwyzej naruszone zebem czasu.

Précz tego mamy plaskorzezby obrazujace elementy ludzkie - rece i dfonie z mocno
wydtuzonymi, waskimi i niezréznicowanymi (précz kciuka) palcami. Do tego przed-
stawienia, ktorych znaczenia nie znamy, cho¢ mozemy je rozpoznac: skorpiony?, ptaki
jakiegos rodzaju?, matpy?, kosze?, torebki? W dodatku znaleziono tez drobniejsze
kamienie, na ktérych wyryto znaki bardzo przypominajace te z jaskin czy z plytki
z Blombos.

Innym elementem s rzezby - to gtéwnie przedstawienia ludzkich twarzy, jest
nawet swoisty , Swiatowid” — glowa z trzema twarzami zwroconymi w rozne strony
Swiata. Jest tez szerszy nieco wizerunek — gtowa i marker tutowia z penisem we wzwo-
dzie, ktory ma na koricu przewiercenie, jakby zawieszke. I wreszcie niewyjasnione
znaki w ksztalcie ,(H)” oraz inne, mniej oczywiste. W Karahan Tepe (nieco pono¢
starsze stanowisko od Gobekli) znaleziono jak na razie wystajaca z kamienia ludzka
gtowe z doskonale oddana twarza, w ktdrej uwage zwracaja wyraznie zarysowane,
wypukte wargi. To stanowisko jest eksplorowane dopiero od 2019 roku, a zatem by¢
moze przyniesie jeszcze inne ciekawe odkrycia.

Jakkolwiek badz, wyglada na to, ze wszystkie pdzniejsze ,, cywilizacje”, typu Egipt
czy Mezopotamia, muszg zmierzy¢ sie ze swoimi przodkami — tymi w paleolicie,
i tymi z pogranicza neolitu. Wciaz jednak brak odpowiedzi na pytania odnoszace sie
do zrédet owych kultur — o ile $ciezki cywilizacyjne jestesmy w stanie przesledzic,
o tyle Sciezki kulturowe wymagaja zastanowienia. Jesli zatem spotecznosc zyjaca na
terenach dzisiejszej Anatolii byta w stanie zbudowac opisywane kompleksy, musiata
mie¢ $wiadomos$¢ ich budowy. To wymaga zastosowania planowania i organizacji,
dzi$ powiedzielibysmy - logistyki. Trudno przypusci¢, by te kompleksy zbudowat
jeden cztowiek, a nawet dziesieciu. Musiato ich by¢ wielu, i musieli stanowi¢ zorga-
nizowana spotecznos¢. Wérod tej spotecznosci powinni by¢ projektanci, artysci i wy-
konawcy, cho¢ ci sami ludzie mogli wykonywa¢ wszystkie wymienione czynnosci.
Powinni jednak posiada¢ dyspozycje. Wszystkiego trzeba sie rowniez nauczy¢, by¢
moze czerpac z tradycji paleolitycznych — w takim razie trzeba byto te tradycje znac.
Wazny byt tez cel budowy, ktérego dzi$ nie znamy, cho¢ probujemy sie domyslac.

Pochodzenie bogow, przet. K. Kuraszkiewicz, E. Morycinska-Dzius, Warszawa 2023 (wyd. oryg. 2014).
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Takie przedsiewzigcia raczej nie powstajg spontanicznie, musza zosta¢ zaplanowane
w szerszym zakresie. Trzeba mie¢ narzedzia, wiedze i srodki, by tak skomplikowang
operacje przeprowadzi¢. Musi zatem funkcjonowac odpowiednia organizacja spotecz-
na — innymi stowy powinno zaistnie¢ srodowisko tozsame kulturowo i przynajmniej
podobne cywilizacyjnie.

Czy bylo mozliwe wyksztalcenie takich struktur wczesniej, jeszcze w dojrzatym
paleolicie? Nawet niektore przedstawienia jaskiniowe dowodza, Ze nie byty one tylko
,mazaniem” po skale, ale przemyslang i z pewnoscia celowa dziatalnoscia. Budowni-
czowie stanowisk w potudniowej Anatolii by¢ moze wcale nie wywazali drzwi, tylko
zastali je juz otwarte. Takie postawienie sprawy prowadzi z kolei do kwestii spotecznej
organizacji. Sam fakt posiadania wiedzy i umiejetnosci wyrdzniat tych, ktérzy nimi
dysponowali, podobnie jak i tych, ktorzy organizowali logistyke dziatan. Bez watpie-
nia byta to grupa decyzyjna, akceptowana przez pozostatych. Musiaty zatem istnie¢
podzialy spoteczne, jednak niekoniecznie w duchu ,, panowie i poddani” — zarysowane
wyzej dziatania tego nie wymagaja. Nie powinnismy przyktada¢ naszych wyobrazen
do dwczesnej rzeczywistosci. Ciezkie prace mogli wykonywa¢ ludzie zalezni (np.
jericy), ale mogly réwniez by¢ wykonywane zbiorowo przez wszystkich cztonkéw
spotecznosci - kiedy wszakze do kamiennego stupa podchodzit artysta z narzedzia-
mi w reku (metalowymi? — dlaczego nie, do dzi$ nic by nie przetrwato), wtedy on
byt najwazniejszy. Czy byt jednoczesnie szamanem, kaptanem, wtadca — nie ma to
zadnego znaczenia, dos¢, ze jego umiejetnosci wyrdzniaty go na tle tych, ktdrzy ich
nie posiadali. To jednak wystarczyto. W spotecznosciach, ktérych zycie oparte jest na
cywilizacjach nietechnologicznych, przeksztatcanie rzeczywistosci w stopniu nieod-
wracalnie zmieniajacym te rzeczywisto$¢ nie wystepuje. Inaczej w spotecznosciach
technologicznych — tu kazda zmiana zmierza do przeksztatcen, dlatego dzis mozemy
podziwiac takie stanowiska jak Gobekli Tepe. Zmiana rzeczywisto$ci pociaga za soba
kolejna zmiang i tak w zasadzie bez korica. Na wspomnianym stanowisku odnajdu-
jemy poklady kolejnych dziatan, archeolodzy twierdza, ze kregi z kolumnami byty
tworzone i zasypywane, a potem tworzono nastepne, i znowu zasypywano... Dziata
tu nie tylko cywilizagja, ale i kultura — musi uzasadnia¢ takie a nie inne postepowa-
nie (musi odpowiadac na pytanie — w jakim celu?). Uzasadnienie za$ nie moze leze¢
na plaszczyznie naturalnej - powinno poza nig wykraczaé. To poczatek procesu,
wspomnianego na wstepie niniejszych rozwazan — kultura wytwarza cywilizacje, ale
i cywilizacja wytwarza kulture. Mam na mysli nasza sciezke kulturowo-cywilizacyjna,
nie mozna wykluczy¢, ze wspomniane zjawiska miaty miejsce wielokrotnie. To cos
w rodzaju samonapedzajacego sie procesu, a kazde kolejne rozwiniecie jest odmienne
(ale nie lepsze, wyzsze czy bardziej rozwinigte) od poprzedniego. Aby jednak ten proces
dziatal, powinien opierac sie na jakichs powszechnych regutach, aktualnych w kaz-
dych warunkach.
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Wréémy do organizacji spotecznej w dziataniu — w kulturze musza funkcjonowac
uzasadnienia — dlaczego budujemy, dlaczego tu i teraz, co takiego przedstawimy na
reliefach, w jaki sposob wykorzystamy budowle, kto bedzie wykonywat jakie prace,
jakie jest uzasadnienie zasypywania stanowiska etc. To wymaga narracji objasniaja-
cej — innej niz na przyklad narracja objasniajaca szamana, bo opartej na technologii,
anie (albo nie tylko) na zjawiskach naturalnych. Jest to narracja z gruntu racjonalna, to
znaczy odnoszaca si¢ przede wszystkim do rzeczywistosci materialnej, nie mentalne;j.
Widac¢ stad, ze bedzie to narracja cywilizacyjna, a narracja kulturowa bedzie tylko
jej uzasadnieniem. Twdrcy Gobekli Tepe mogli pamieta¢ dokonania kultur paleoli-
tycznych, jednak raczej tych, ktére pracowicie ksztalttowaty kwarc, wypalaly gline,
tworzyly galerie sztuki naskalnej.

Wezesdniej wspomniatem o indywidualizagji i kategoryzacji koniecznej przy prze-
ksztatcaniu rzeczywistosci (proste korzystanie z niej tego nie wymaga). W okresie
przejSciowym miedzy paleolitem a neolitem (umownym zreszta) obserwujemy te
procesy w praktyce spotecznej. Indywidualizacja zakltada wyodrebnienie jednostki
ze wzgledu na jakas dyspozycje (wiedza, umiejetnosci, sprawnos¢ fizyczna) i jesli
odbywa si¢ to w ramach organizacji spolecznej — prowadzi do wyksztalcenia postaw
»przywddczych” w rozumieniu ogoélnym, to znaczy takich, ktore zaktadaja inne zna-
czenie danej jednostki na tle pozostatych. Ta innos¢ tatwo moze przeksztalcic sie we
,wladze”, to znaczy wyjatkowos¢ decyzji pod wzgledem skutecznosci. Wodzowie,
bohaterowie, medrcy, kaptani, wytwodrcy, posrednicy.

Jednoczes$nie wytwdr w takiej organizacji spolecznej tez ma warto$¢ naddana —
zwierze jest upolowane, skalna sciana pokryta rysunkami, stanowisko zabudowane
sztucznymi konstrukcjami. Im wieksze skomplikowanie, tym wytwor ma wieksza
warto$¢ spoleczna — upolowana gazela wazna jest najpierw ze wzgleddw cywilizacyj-
nych - pozwala przezy¢; malunek na skale wazny jest ze wzgleddéw cywilizacyjnych —
pokazuje mozliwosci manualne, ale i kultury — wyraza jakas idee; wreszcie zabudowa
megalityczna — stuzy konkretnym celom kulturowym, ale nie bytaby mozliwa bez
wyspecjalizowanych operacji technologicznych, bez cywilizacji. Dla spotecznosci
upolowanie gazeli jest czynno$cigq prosta, namalowanie przedstawienia na skale —
umiarkowanie ztozona; zbudowanie konstrukcji takiej jak Gobekli Tepe — bardzo
ztozona. Dlatego tez nie tylko wykonawcy maja okreslong wartos¢ — majq ja takze
wytworzone artefakty, a im bardziej ztozone spolecznie, tym wartos¢ jest w danej
kulturze i cywilizacji wieksza.

Wszystko to prowadzi do okazania filaru wtasciwych nam kultur i cywilizacji — war-
tosci naddanej, zewnetrznej wobec czystego faktu istnienia podmiotowego. Wszystko
ma swa wartos¢, aczkolwiek nie zawsze jest ona decydujaca z punktu widzenia danej
spofecznosci — upolowana gazela ma ogromna wartos¢ dla grupy wedrujacej po jakims
zakatku Afryki, ale jesli ta grupa dotrze do Gobekli Tepe, to megality nie bedg miaty
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dla nich prawdopodobnie Zadnej wartosci — przeciez kamiennych wyobrazen gazeli nie
mozna upolowac. ,Nasza” cywilizacja zaczyna si¢ wtedy, gdy jej wytwory przestaja
sie odnosi¢ bezposrednio do otaczajacej rzeczywistosci, a zaczynaja oddawac wartosci
kulturowe i cywilizacyjne - sq jak gdyby narracja o nich.

XV

Wszystko to, co w ludzkiej historii nastepuje po czasie Gobekli Tepe, jest rozwijaniem
tej narracji — koniecznej i kazdorazowo wchodzacej na pola kolejnych etapéw kultury
i cywilizagji. Jednoczesnie narracja ta uszczegdtawia si¢, modyfikuje, rozniczkuje,
wchodzi w kontakt z narracjami naturalnymi (,, pierwotnymi”, ,dzikimi”, ,prymi-
tywnymi” — co tak lubig antropolodzy...). Czesto si¢ zacina, cofa nawet albo doznaje
niezwyklego przyspieszenia — inaczej zreszta nie bytaby narracja. I tworzy , mity”, czyli
narracje uzasadniajace, bedace spoiwem kultur i cywilizacji. Jednym z takich spoiw
jest zjawisko, ktore nazywamy ,religia”. Wedle znaczen stownikowych: , Najogolniej
mozna za religie uznac relacje cztowieka do réznie pojmowanej Swietosci (sacrum)
i sfery boskiej, manifestujaca si¢ w wymiarze doktrynalnym (wiara), w czynnosciach
religijnych (kult), w sferze spoleczno-organizacyjnej (Kosciét, wspolnota religijna)
i w sferze religijnosci indywidualnej (np. mistyka)””.

Mamy tu dwa zakresy - relacje cztowieka z sacrum oraz formy manifestadji tej re-
lacji: wiare, kult, wspdlnote religijng i np. mistyke. To definicja w zasadzie niebudzaca
dzi$ watpliwosci, cho¢ na rézne sposoby interpretowana. Tworca takiego podejscia,
Emile Durkheim, pisat w 1907 roku: ,Nous arrivons donc a la définition suivante
de la religion : c’est un systéme de croyances et de pratiques relatives a des choses
sacrées — croyances et pratiques communes a une collectivité déterminée. La religion
nous apparait ainsi des le début comme un phénomene social”®.

Wiasnie tak: religia to system wierzen i praktyk odnoszacych si¢ do zjawisk sa-
kralnych. Wazne jest jednak dopowiedzenie francuskiego filozofa - religia to zjawisko
spoteczne. I jeszcze jeden przyklad pokazujacy, w jaki sposob nasza $ciezka cywili-
zacyjno-kulturowa postrzega wszystko to, co wiaze z sacrum. Tym razem siggniemy
do wydawnictwa z roku 1805, aczkolwiek oddaje ono relacje z podrézy Jamesa Cooka
w latach 1768-1771. W ktérym$ momencie podrdznik opowiada o specyfice wiary
Haitariczykow: ,Wiara ich przeto jest zupelnie bezkorzystna, i jedynie czcza bogéow

67 Wersja cyfrowa Encyklopedii PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/religia;3966983 html (dostep:
4.02.2022).

68 E. Durkheim, Extrait de la Revue de philosophie, vol. 7, n* 5, s. 528-539 (1907); vol. 7, n* 7, s. 92-114
(1907); vol. 7, n" 12, s. 620-638 (1907). Texte reproduit in Emile Durkheim. Textes. 2. Religion, morale, anomie
(s. 65 & 122). Paris: Les Editions de Minuit, 1975, 508 s. Collection: Le sens commun, http://classiques.uqac.
ca/classiques/Durkheim_emile/textes_2/textes_2_02/origine_vie_religieuse.html (dostep: 3.02.2022).
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nie dla otrzymania od nich czego, lecz przez uczucie skromne wtasnego nicestwa,
a wyzszo$ci niezmiernej bostwa” — do tego fragmentu dodat wydaweca przypis bardzo
charakterystyczny dla myslenia zachodniego: ,Uwaga ta nie moze by¢ przypisana,
jak chyba nieuwadze lub omytce. Moznaby wierzy¢ aby lud nieoswiecony zwlaszcza,
wyrzadzat cze$é bostwu bez pobudek nadziei lub bojazni”®.

Zostawmy na boku zatosng juz w 1805 roku wiare w ,,0$wiecanie” naroddw,
skupmy si¢ na tym, co w istocie oburza autora przypisu. Nie wierzy otdz, by mozliwa
byta wsrod Haitariczykow mistyka. Spostrzezenia Cooka wiasnie jej dotycza — indywi-
dualnej oceny swojej pozycji we wszechswiecie i jej odniesienie do boga. Tymczasem
przedstawiciel myslenia zachodniego nie zaktada, by mozliwa byta inna wiara (czytaj:
religia) niz handlowa — ty co$ dasz bogu — to i bog moze da ci cokolwiek. Albo, inaczej
ujmujac te zasade — bdj sie boga, bo twj strach sprawi, ze zwrdci on na ciebie faskawa
uwage. Wciaz mamy do czynienia z wymiang korzysci, moéwiac ogolniej — z wymiana
wartosci. To nie powinno dziwic — autor przypisu (ale i wspdtczesne definicje religii,
tak jak i Durkheima z 1907 r.) jest , produktem” Sciezki cywilizacyjno-kulturowej
zaczetej w Gobekli Tepe, a Haitaniczycy innej, naturalnej (cho¢ wypada sadzi¢, ze juz
mocno skazonej — w dalszym ciggu opisuje Cook tamtejszych kaptanéw). Tu zgody
by¢ nie moze i opisy zachowan religijnych musza to rozréznienie uwzglednia¢. An-
tropolodzy rzadko jednak zauwazajq te subtelnos¢. Znakomicie wyrazit ja Maurice
Leenhardt w roku 1947:

Chciatem kiedys$ zmierzy¢ postep, jaki dokonat sie¢ w mysleniu Kanakoéw, ktérych uczylem
przez dlugie lata i zasugerowatem:

— W sumie, to wnieslisSmy do waszego myslenia pojecie umystu?

A on zaprotestowat:

- Umyst? Bah! Wy nam nie przyniesliscie umystu. Wiedzielismy juz o istnieniu umystu.
Dziatamy wedtug umystu. Ale to, co nam przyniesliscie, to ciato.

Wiasnie o tych réznych $ciezkach mowit cytowany Melanezyjczyk — ujat to w czy-
telnym skrocie umystu i ciata. Umyst wie o rzeczywistosci realnej i mentalnej, wie,
gdzie jest w niej miejsce cztowieka i wie réwniez, ze do kontaktu z bogiem wystarczy
mysl. Sciezka ,nowoczesnej” kultury i cywilizacji dla zobaczenia tych zwigzkéw musi
wprowadzi¢ ciato, odczuwanie, dziatanie — wymiane, handel, wartosci zewnetrzne.
Stad taka, a nie inna definicja religii, stad uporczywe nazywanie elementéw innej
rzeczywisto$ci mitami lub mitycznymi narracjami. W lasach Amazonki czy na Mela-
nezji nie ma ,mitow” — jest za to calosciowe, intuicyjne poznawanie rzeczywistosci
materialnej i mentalnej: one sa jednoscig. Wiasnie o tym pisze Cook, starajac sie zreszta

69 Wybor podrézy znakomitszych na koto Ziemi i w rozne iey strony czyli Geografia historyczna dla zabawy
i nauki mtodziezy tudziez doyrzalszych 0séb, Warszawa 1805, s. 42 (Polona).
70 M. Leenhardt, Do kamo. Mit i osoba w swiecie melanezyjskim, przel. A. Rejf, Kety 2007, s. 193.



Cze$c¢ pierwsza. Kiedys < 83

swa narracje zracjonalizowa¢, gdy domysla sie, ze Haitanczycy uznaja swa niktos¢,
a wielko$¢ bostwa. Owszem, jesli przyjmiemy, ze tym bostwem jest cate opisane
wezesniej kontinuum, natomiast pojedyncza osoba nie istnieje poza ta struktura. Ciato
za$ jest jedynie nosnikiem biologicznym - przez cywilizacje i kulture post-Gobekli
Tepe uczynionym antropocentrycznym odniesieniem wszelkich poczynan, w tym
i relacji ze sferg sacrum.

XVI

Wida¢ wigc wyraznie, Ze to nie religia (najszerzej pojmowana) jest podstawowga dyrek-
tywa kultur i cywilizacji ostatnich 12 tysigcy lat. Okazuje sie bowiem tylko operatorem
dyspozycji fundujacej, ktdra wezesniej nazwatem wymiang wartosci (w tym miesci sie
i wymiana informacji). Kto wie, czy nie jest to wlasciwy element zatozycielski homo sa-
piens i homo sapiens sapiens, natomiast pozostate z niego wyptywaja. I tu dochodzimy do
punktu, w ktorym pojawia si¢ indywidualizacja. Proces zaczat sie od uswiadomienia
sobie przez homo swej odrebnosci egzystencjalnej, zupetnie jak , test lustra” badajacy
samo$wiadomos¢. Wiemy juz, ze wiele zwierzat ten test pomyslnie przechodzi, co
$wiadczy o tym, Ze maja Swiadomos$¢ swej osobnosci i tozsamosci. Dotyczy to jednak
wylacznie tozsamosci materialnej, na zasadzie, ,ten w lustrze, to ja”, nic jednak nie
mowi o tozsamosci mentalnej. Obserwacja fauny sugeruje dzi§ mozliwos¢ istnienia
takich dyspozycji na przyktad u malp naczelnych, a nawet slady obrzedow (kultu?)
zanotowane na nagraniach prymatologow badajacych spotecznosci goryli w Afryce.
Nic nie stoi na przeszkodzie, by za jakis$ czas wyksztatcily te matpy kolejne kultury
i cywilizacje, bardzo podobne do ludzkich.

Homo przeszli t¢ droge przed setkami tysiecy lat i bardzo mozliwe, ze uzyskanie
Swiadomosci tozsamosci mentalnej stanowilo 6w , prég nowoczesnosci” pozwalajacy
teraz cztowiekowi stawia¢ pytania o wciaz przeksztatcajaca sig rzeczywistosc.

Zwazmy réwniez, iz samou$wiadomienie tozsamosci zaklada implicite takze uzna-
nie ,,cudzej” odrebnosci, nie w wymiarze materialnym (tu , ciato” rozpoznaja w zasa-
dzie wszystkie zyjace istoty), lecz mentalnym. To troche tak, jakby lew zastanawiat sig,
co czula gazela w momencie smierci. Cztowiek (goryl, szympans, delfin?) to potrafi.
Jednoczesnie takie postrzeganie konstytuuje juz nie , grupe, horde, spotecznos¢ pier-
wotng”, ale wspdlnote ludzi i tego wszystkiego, co do niej przynalezy. Jest ,,ona”, ,,on”
,»ono”, by postuzy¢ sie jezykiem polskim, przy czym rozréznienia plciowe sa umowne
i zalezne od spotecznosci — z prostej przyczyny, poniewaz jezyk jest wytworem tej
spolecznosci. W rzeczywistosci roznicowanie plciowe w tamtych spotecznosciach nie
musiafo mie¢ znaczenia procz aktu seksualnego i macierzynstwa. Moze stad wzigly sie
przedstawienia nagich kobiet i meskich wzwoddw, natomiast wizerunki mysliwych
do dzis jeszcze w sztuce naskalnej ujmowane sa bardzo schematycznie?
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Jedli wszakze uznamy, ze inna fizycznie istota jest rowniez odmienna mental-
nie, to bardzo skomplikujemy oddzialywania miedzy nami. Moze sie okaza¢, Ze ten
konkretny naszyjnik zwiazany jest z Amelia i ja, Hubert, nie moge go zatozy¢ bez jej
krzywdy emocjonalnej, cho¢ w danym momencie ona go nie potrzebuje. Podobnie
Anna moze si¢ niemile zdziwi¢, gdy, wybierajac sie na polowanie, wezmie oszczep
Dominika, ktéry wprawdzie go nie wytworzyl, ale akurat ostatnio z nim polowat;
zdziwi¢ rozdraznieniem mezczyzny, uznajacym juz ten oszczep za swa wlasnosc.
Wilasnie - samo$wiadomos¢ mentalna powoduje wyksztatcenie sie wlasnosci, mozna
rzec — emocjonalnej, albowiem , wiasciciel” jest z rzecza zwigzany mentalnie, jest ona
elementem jego $wiata mentalnego. Dlatego tez Dominik, kiedy tylko Anna wrdcita
z polowania, pracowicie wydrapat na drzewcu jakies znaki — pierwsze znaki wlasnosci,
a zatem identyfikacji emocjonalnej. Odkad powstaly wspomniane identyfikacje (nie-
koniecznie w postaci wyrytych znakéw), powstata wlasnos¢ kulturowa i to wszystko,
O sie z niq wiaze.

Nie istnieje wszakze wlasnos¢ kulturowa (i eo ipso cywilizacyjna) bez relacji wia-
snosciowych — moje, twoje, jego, wasze, ich — i wiele precyzujacych dookreslen, ktore
przetrwaty w starych, a zanikajg juz w nowoczesnych jezykach. Raz jeszcze powto-
rze — to zaleznosci mentalne i cywilizacyjne wymogty powstanie i rozwdj jezyka
ludzkiego w znanej nam postaci. Relacje wtasnosciowe z kolei zaktadaja nieréwnos¢
relacyjng — ktos posiada wiecej, kto$ posiada ,, mocniej”, kto$ posiada zaleznie, a ktos
inny niezaleznie. Wszystko, co potem, a wiec obrét wymienny (a potem handlowy),
ekwiwalencje, dtug i umorzenie logicznie wynikaja z pierwszego zatozenia.

Na pytanie o czas takich przeksztatcern odpowiem, Ze nikt tego nie wie. By¢ moze
wlasnie w okolicach 40 tysiecy lat temu, dos¢, ze 12 tysiecy lat temu prawdopodobnie
byla to praktyka ugruntowana. Latwo tez zauwazy¢, ze wspomniany pomyst kultu-
rowy natychmiast wptynat na cywilizacje — do oczywistych rozréznien typu ,, Ao ma
czternascie krow, ale dwie oddaje Unu, jako wiano dla swej corki lo” doszlo jeszcze
uzasadnienie ,bo corka jest tego warta, bo takie sa normy spoteczne w przypadku
slubu, bo sta¢ mnie” itp. Od tego juz tylko krok do spekulacji mentalnych, metnych
uzasadnien i — transakgji handlowych. A kazda transakcja sprowadza si¢ do dtugu.

W swej ciekawej, cho¢ nieco ,, przegadanej” ksiazce mowi o dtugu obszernie David
Graeber”!. Autor skupia si¢ na péznych kulturach i cywilizacjach, zaczynajac rozwaza-
nia od Mezopotamii i przechodzac do kolejnych spotecznosci. W niniejszych uwagach
nie ma to wigkszego znaczenia, bo nie chodzi o przesledzenie historii dlugu, a tylko
jego roli w tworzeniu kultur i cywilizacji. Niech zatem beda tak pozne cywilizacje jak
mezopotamskie. Juz jednak w poczatkowych rozwazaniach musi Graeber odwotaé
sie do o wiele wigkszego zakresu czasowego. Dzieje sie tak przy okazji rozréznienia

71 D. Graeber, Dtug. Pierwsze piec tysiecy lat, thum. B. Kuzniarz, Warszawa 2018 (wyd. oryg. 2014).
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dlugdéw barterowych (wymiennych w naturze, np. dary swiatynne) i dtugow kapita-
fowych (ekwiwalentnych, np. zmonetyzowanych):

Antropolodzy narzekaja na mit barteru od niemal stu lat. Od czasu do czasu ekonomisci wskazuja
z lekkim rozdraznieniem, Ze istnieje wzglednie prosty powdd, dla ktérego opowiadaja wciaz te
sama historie pomimo przeczacych jej dowodéw: antropolodzy nigdy nie wymyslili lepszej. To
zrozumiale zastrzezenie. Istnieje na nie wszakze prosta odpowiedz. Antropolodzy nie potrafili
napisac prostej, przekonujacej historii poczatkow pienigdza, poniewaz przypuszczalnie nie da
sie tego zrobic¢. Pieniadz, muzyka, matematyka czy bizuteria nie zostaty ,wynalezione”. To, co
nazywamy ,pieniadzem”, nie jest w ogole , rzecza”. Jest to sposob matematycznego porowny-
wania ze soba réznych przedmiotéw przy uzyciu proporgji: tak jak w stwierdzeniu, ze jeden X
odpowiada szesciu Y. W tym sensie pieniadz jest przypuszczalnie tak stary jak mysl ludzka”.

W istocie autorowi chodzi o wymienno$¢ wartosci, przy czym wartosci te okresla-
ne sa kulturowo, a realizowane cywilizacyjnie. Pisalem juz wczesniej, Ze ten sposdb
postepowania $cisle jest ztaczony z gatunkiem homo.

W dalszych rozwazaniach Graeber méwi juz konkretnie o dtugu, w bardzo cie-
kawym kontekscie honoru poszczegdlnego cztowieka. To nie tylko sptata dtugu —
pamietajmy bowiem, ze myslimy o spotecznosciach, zorganizowanych na zasadach,
ktore wyksztalcity sie w toku rozwoju kultur. Dtug jest zatem fizyczny, ale i mentalny.
Graeber tak o tym pisze:

Mezopotamski maz tez nie mogt sprzedac¢ wlasnej zony. A przynajmniej nie mogt tego zrobic¢

w normalnych warunkach. Wszystko zmieniato si¢ w chwili, gdy brat pozyczke. Przekonalismy

sie bowiem, ze jesli to zrobil, istniata w pelni legalna mozliwos¢, by wzia¢ w zastaw jego zone

i dzieci, a w przypadku niewyptacalnosci uczynic ich poddanymi za dtugi doktadnie tak samo,

jak mozna byto odebra¢ mu jego niewolnikéw, owce i kozy. Tak wiec honor i kredyt zaczynaty
sie w praktyce ze sobg pokrywac’3.

Mamy tu trzy niezwykle wazne elementy — kredyt i jego skutki, samopoczucie men-
talne, czyli honor i fakt popadnigcia w niewole za wartosc¢ (dtug) — nie zas w wyniku
przemocy zbrojnej. Najciekawsza z mojego punktu widzenia jest kwestia ostatnia — co
takiego stato si¢ w poczatkach ,naszej” $ciezki cywilizacyjno-kulturowej, ze mezczy-
zna stat sie¢ dysponentem wartosci, a kobieta (i dziecko) uzyskaly wartos¢ naddang
wynikajaca z praw rynku spolecznego. W ten sposob sprawca kultury i cywilizagji
stal si¢ wylacznie mezczyzna (zauwazmy, ze chodzi tu przede wszystkim o kultury
i cywilizacje wschodnie — mezopotamskie, chaldejska, fenicka, perska, arabsko-semic-
ka), i od jego decyzji zalezat rozwdj catych spoteczenstw. Prawdopodobnie zadzia-
taty tu dwa pozostate czynniki porzadkujace sciezke kulturowo-cywilizacyjng — moc
i wiara. Mezczyzna byt silniejszy fizycznie i w cywilizacjach opartych nie na Swiecie

72 Ibidem, s. 73.
73 Ibidem, s. 255.
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mentalnym, ale na materialnym miat oczywista przewage. By¢ moze dlatego mdgt
sta¢ sie dysponentem zycia i $mierci, co znalazto przeciez swoj wyraz w powstajacych
wtedy religiach, wtasnie bliskowschodnich.

Podobnie niewolnictwo — to uznanie praw materialnych za decydujace. Operacje
w sferze wymienialno$ci doprowadzaja do uzaleznienia od tego, ktory jest silniejszy
ekonomicznie. Nie ma mozliwosci, by kolejne kultury propagowaty swiat mentalny,
a negowaly znaczenie Swiata materialnego — bez materii nie ma petnej wymienialno-
$ci. Najgorsze byto jednak to, ze stawka w tej wymienialnosci stata sie¢ wolnos¢, czyli
podstawowa dyspozycja mentalna czlowieka. W ten sposob niszczy si¢ tez indywidu-
alnos¢, a zatem to, co wywotlato caly proces , materializacji” cywilizacji. Paradoksalnie
wynalezienie przez homo podstaw budowania cywilizacji i kultur innych niz naturalne
materialnie oraz mentalne stato sie poczatkiem konca gatunku jako takiego.

Burzliwe dzieje ludzkos$ci zmieniaja sig, wedle Graebera (za Karlem Jaspersem),
w epoce osiowej, datowanej przez niego na 2800-1400 lat temu. W tej epoce zmienia
sie pozycja homo (w roznych lokalizacjach w réznym czasie), ktory staje si¢ obiektem
podporzadkowanym ukladom wymiennym, a wiec opartym na wartosci. Klasycznym
tego wykladnikiem jest dla Graebera powstanie fizycznej postaci pieniadza i powolne
odchodzenie od niewolnictwa. Ogolna charakterystyka tego czasu tez jest ciekawa:

Tak wiec w epoce osiowej powstaty nie tylko kluczowe nurty filozoficzne, ale takze wszystkie
wielkie religie wspotczesnosci: zoroastryzm, prorocki judaizm, buddyzm, dzinizm, hinduizm,
konfucjanizm, taoizm, chrzescijanstwo oraz islam. Uwazny czytelnik mogt dostrzec, ze kluczowy
okres epoki osiowej Jaspersa — czas, w ktorym zyli Pitagoras, Konfucjusz i Budda — odpowiada
niemal doktadnie okresowi, w ktérym wynaleziono monety. Co wigcej, trzy obszary $wiata, gdzie
wynaleziono monety, byly zarazem obszarami, gdzie zyli wspomniani medrcy7.

Mamy tu juz prawie ukoniczony proces krystalizacji dyspozycji wymiany wartosci
(w tym, przypominam, komunikacji): wladze (moc), wiare (religie) i wiedze (medrcy).
Teraz bedzie chodzito tylko o to, by wszystkie te elementy funkcjonowaty w miare
poprawnie. I jeszcze jedna uwaga — tylko w niewielkim stopniu elementy te zalezne
byly od dziatan ludzi, byty (i sa) to procesy wynikajace z logiki przechodzenia z kultur
i cywilizacji mentalno-naturalnych w strone cywilizagji i kultur materialnych (techno-
logicznych). Nie byto to moze widoczne 40 tysiecy lat temu, ale narastato az do epoki
osiowej przez prawie 35 tysiecy lat, co w zupetnos$ci wystarcza do wyksztatcenia
kultury (a wiec mentalnosci) zupeltnie nowego typu (nie ma ona juz zadnych zwiaz-
kow z najwczesniejszymi, stad nasze trudnosci ze zrozumieniem paleolitu). Dotyczy
to kultur i cywilizacji w pewnych obszarach geograficznych — izolacja obejmowata
bardzo dtugo Ameryki, Australi¢ i Oceanig, odlegte rejony pétnocno-wschodniej Azji
oraz Afryke subsaharyjska. Nowe typy kultury i cywilizacji rozwijaty sie gléwnie

74 Ibidem, s. 323.
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w basenach Morza Srédziemnego, Czarnego, Kaspijskiego, Pétnocnego, wybrzezy
Oceanu Indyjskiego, Atlantyckiego i Spokojnego w jego azjatyckim usytuowaniu. Taki
zakres znacznie utatwiat uzyskiwanie jednoznacznosci, a jej znakomitym przyktadem
jest dla Graebera dziatalnos¢ Aleksandra Macedonskiego:

Aleksander ponosi rowniez odpowiedzialnos¢ za zniszczenie resztek starozytnych systemow kre-
dytowych, poniewaz nie tylko Fenicja, ale rowniez srodkowa Mezopotamia stawiata opdr nowej
ekonomii monetarnej. Wojska Aleksandra zniszczyly Tyr, odtezauryzowaly tez rezerwy zlota
i srebra babilonskich i perskich swiatyn — zabezpieczenie, na ktorych opieraly sie ich systemy kre-
dytowe - oraz wymusily ptacenie wszystkich podatkdéw na rzecz nowego rzadu w ustanowionej
przez niego walucie. W rezultacie na rynek w ciggu kilku miesiecy wprowadzono gotéwke, ktorej taczny
wolumen odpowiadat produkcji monetarnej calego stulecia — okolo sto osiemdziesiat tysiecy talentéw, co
dzi$ stanowitoby odpowiednik mniej wiecej dwustu osiemdziesieciu pieciu miliardow dolaréw”.

W ten sposob wiladza przejeta catkowita kontrole nad systemem wymiany, wpro-
wadzajac materialny ekwiwalent naturalnych miernikdéw —juz nie ztoto, srebro, braz,
woly, owce, kozy, zboze, drewno czy smota, a nawet nie ludzie (niewolnicy) - tylko
przedmiot materialny (a potem i niematerialny) wytworzony sztucznie i niemajacy
odniesienia w rzeczywistosci naturalnej. Ten krok tez wynikat z logiki przemian kul-
tury i cywilizacji, przeciez wczesniej uzywano juz takich przedmiotéw (liczmandw),
ale nie mialy one mocy organizowania spoteczenstw. Odtad stopniowo ludzki sposdb
myslenia bedzie sie¢ odrywac od rzeczywistosci mentalnej, zmieniajac punkt odnie-
sienia na rzeczywisto$¢ materialng (technologiczna) — rzecz jasna w takim obrebie
geograficznym, jaki zostat zakreslony wyzej.

XVII

Pozostaje wszakze pytanie, co dziato si¢ w innych rejonach $wiata — czy one tez pod-
legaty takim zmianom? Przeprowadzmy zatem krotkie poszukiwania. W tym celu
wpiszmy w jakakolwiek internetowa przegladarke nazwe Ollantaytambo, oznaczajaca
stanowisko archeologiczne w Peru. Rezultat zastanawia — bardzo mato wynikdw,
przede wszystkim zdjecia ze stron podrdzniczych. Jednak niezawodna Wikipedia,
wprawdzie w wersji angielskiej, takie hasto zawiera. C6z w nim czytamy? Przede
wszystkim to, ze byta to w XV wieku siedziba wladcy inkaskiego Pachacuti, ktory miat
zaja¢ i zorganizowa¢ wspomniane miejsce. Potem przyszli Hiszpanie z wiadomym
skutkiem. I tyle historii. Mamy tez skromne opisy, jeden z nich wyglada tak:

Zespot Swiatyni zbudowany jest z cigtych i dopasowanych kamieni, w przeciwienistwie do pozo-
statych dwéch rejonéw Wzgdrza Swiatynnego, ktére sa wykonane z kamieni polnych. Prowadzi

75 Ibidem, s. 333; w cytacie (kursywa) Graeber przywoluje wypowiedz Petera Greena, Alexander to
Aktium: the historical evolution of the Hellenistic age, Berkeley 1993.
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do niej klatka schodowa, ktora konczy sie na tarasie z na wpdt wykonczong brama i Amfilada
Dziesieciu Wnek, jednoizbowym budynkiem. Za nimi znajduje si¢ otwarta przestrzen, w ktorej
znajduje sie Platforma Rzezbionego Tronu i dwie niedokonczone monumentalne $ciany. Gléwng
struktura catego zespotu jest Swiatynia Storica, niedokoriczony budynek, w ktérym znajduje sie
Sciana Szesciu Monolitow?s.

Coéz, opis nie oddaje monumentalizmu doskonale spasowanych i wykonczonych
monolitow, ani precyzji wykonania owych wnek w murze, réownych, geometrycznych,
zbudowanych z idealnie dopasowanych monolitycznych, o mniejszym jednak rozmia-
rze blokéw. Za to mamy w innych, bez watpienia inkaskich miejscach — polne kamienie.
Kazdy, kto widziat zdjecia badz filmy z tego stanowiska, wie o czym mowi Wikipedia.

No dobrze, sprobujmy w innym miejscu — Sacsayhuaman, tez w Peru. Tu jest juz
lepiej, istnieje nawet specjalna strona internetowa zwigzana oficjalnie z tym miejscem.
Wszystkie zrodla twierdza, ze stanowisko powstato w XIV-XV wieku, pojawia si¢ tez
stary znajomy Pachacuti, ktory i tu miat odcisnac swe pigtno. Idac za wspomniang strona,
mamy informacjg, ze budowle wznosito 20 tysiecy ludzi w ramach trybutu naleznego
wiadcy””. Ponadto wcigz niezawodna Wikipedia (w wersji angielskiej) podaje obrazowo:

Najbardziej znana strefa Sacsayhuaman obejmuje wielki placi przylegajace do niego trzy masyw-
ne $ciany tarasowe. Kamienie uzyte do budowy tych taraséw naleza do najwiekszych uzytych
w jakimkolwiek budynku w Ameryce przedhiszpanskiej. Wykazuja precyzje ciecia i dopasowania,
ktora nie ma sobie réownych w obu Amerykach. Kamienie sa rozmieszczone tak blisko siebie, ze
kartka papieru nie zmiesci si¢ miedzy wieloma kamieniami. Uwaza sig, Ze ta precyzja w pota-
czeniu z zaokraglonymi naroznikami blokow, réznorodnoscig ich zazebiajacych sie ksztattow
i sposobem, w jaki ciany pochylajq si¢ do wewnatrz, pomogly ruinom przetrwac niszczycielskie
trzesienia ziemi w Cuzco. Jedna z intrygujacych teorii jest to, Ze katy linii, ktére sa budowane przez
te kamienie, sg zakodowanymi wartosciami astronomicznymi, gdzie katy reprezentuja wartosci
uzywane przez astronomow do mierzenia czasu i przewidywania za¢mien Stonca i Ksiezyca.
Najdluzsza z trzech $cian ma okoto 400 metréw. Maja okoto 6 metréw wysokosci. Szacowana
objetos¢ kamienia to ponad 6000 metréw szesciennych. Szacunkowa masa najwigkszego bloku
andezytu waha si¢ od 128 ton do prawie 200 ton”s.

Zastanawiajace, i znow, kto widziat zdjecia lub filmy z tego stanowiska, wie o czym
opowiada Wikipedia. W tej sytuacji nie dziwi wpis w polskiej wersji tej internetowej
encyklopedii:

Nie jest jasne, jak Inkowie transportowali owe kamienie, poniewaz nie znali ani kota, ani rolek.

Nie jest rowniez zrozumiale, jak je obrabiali znanymi sobie narzedziami kamiennymi, ktérych

twardos¢ nie wystarczata do obrébki granitu. Wspétczesnego obserwatora zdumiewa ponadto
precyzja spasowania ze sobg poszczegdlnych elementéw kamiennych?.

76 https://en.wikipedia.org/wiki/Ollantaytambo (dostep: 6.02.2022).

77 https://www.cuscoperu.com/es/viajes/cusco/centros-arqueologicos/sacsayhuaman (dostep: 6.02.2022).
78 https://en.wikipedia.org/wiki/Sacsayhuaman (dostep: 6.02.2022, thum. z translatora).

79 https://pl.wikipedia.org/wiki/Sacsayhuaman (dostep: 6.02.2022).
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Prawda, jakie to podobne do owych figurek glinianych w Dolni Véstonice, wypala-
nych w piecach, w ktérych nie wypalano garnkéw, bo nie znano kota garncarskiego?

Jesli jednak przeniesiemy sie do Afryki, odnajdziemy rownie zagadkowe kon-
strukcje, z najbardziej znanymi obeliskami z Aksum. Te zbudowane ze sjenitu stele
sa wykonczone w sposdb do zludzenia przypominajacy potudniowoamerykanskie
ciecia kamienia, a przedstawiaja gféwnie okna, nowoczesnie wygladajace, z szybami
i okiennicami, w wysokich budynkach. Budowli tych byto wiele:

Obelisk z Aksum jest jedna z wielu monolitycznych steli wzniesionych w III-IV wieku przez
wiladcow starozytnego panstwa Aksum (100 p.n.e. — 940) na terenie miasta Aksum w pdinocnej
czesci dzisiejszej Etiopii, okoto 50 km od granicy z Erytrea. Okoto 120 steli wzniesiono na terenie
u potudniowych podnézy wzgorz Bieta Gijorgis, na ktorym dokonywano pochowkow, w celu
oznaczenia grobowcows.

Tym razem mamy do czynienia, znow wedle polskiej Wikipedii, z do$¢ starymi
artefaktami — liczacymi sobie obecnie okoto 1700 lat. To spory postep w stosunku do
konstrukgji peruwianskich na przyktad.

Mozemy jeszcze odwiedzi¢ Swiatynie (?) Kawi na Bali, jednej z wysp Indonezji; spraw-
dzi¢, w jaki sposdb posktadano resztki konstrukcji w Nan Madol (pono¢ sprzed 800 lat);
wreszcie zatrzymac si¢ w Hypogeum na Malcie, budowli podziemnej, sprzed 6 tysiecy
lat. Precyzja jej wykonania zadziwia, ale nie mniej ciekawe jest to, co w niej odkryto:

Z tego miejsca wydobyto szeroka game przedmiotéw, w tym misternie zdobione naczynia ce-
ramiczne, kamienne i gliniane paciorki, guziki z muszli, amulety, glowice siekier i rzezbione
postacie przedstawiajace ludzi i zwierzeta. Najbardziej godnym uwagi odkryciem byta Spiaca
Dama, gliniana figurka, ktdra miata przedstawia¢ boginie-matke. Postacie wahaja sie od stylu
abstrakcyjnego do realistycznego, z gléwnymi tematami, ktore uwaza si¢ za zwigzane z czcia
zmarlych i duchowg przemiana. Reprezentowane sa rowniez ztozone techniki artystyczne, jak
w przypadku duzej miski ceramicznej, ktora wykorzystywata zarowno motywy naturalistycz-
ne, jak i stylizowane, z jedna strong realistycznie przedstawiajaca bydto, Swinie i kozy, a druga
przedstawiajaca powstajace zwierzeta ukryte w skomplikowanych wzorach geometrycznych®!.

W ten sposob zakreslilismy koto i doszliSmy do poczatku — przedstawien pale-
olitycznych. Hypogeum wyglada troche jak zbiornik na kultury, ale, wraz z przy-
wotanymi wczesniej przyktadami, doskonale ilustruje zjawisko, ktdre zadecydowato
ostatecznie o takim a nie innym wygladzie kultury homo sapiens sapiens wspotczesnie —
kult cargo.

Kult cargo to specyficzne zjawisko, r6znie definiowane. By¢ moze wtasciwsze byloby
mowienie o — efekcie cargo, albo wrecz o regule cargo. Najpierw jednak kilka definigji.
Zaczynamy od encyklopedii, cargo to:

80 https://pl.wikipedia.org/wiki/Obelisk_z_Aksum (dostep: 6.02.2022).
81 https://en.wikipedia.org/wiki/%C4%A6al_Saflieni_Hypogeum (dostep: 6.02.2022, ttum. z translatora).
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Nazwa nowych kultéw rel.[igijnych — SK] rozpowszechnionych zwtaszcza w Melanezji, ktorych
wyznawcy oczekujq nastania nowego porzadku (opartego na réwnosci rasowej miedzy biatymi
i kolorowymi mieszkancami $wiata) i raju na Ziemi — ich zwiastunem sa dla nich przybywajace
zza morza statki i samoloty przywozace produkty wspétcz.[esnych — SK] cywilizacji®2.

Definicja e-encyklopedii PWN kieruje uwage w strong religioznawcza, co nie dzi-
wi, skoro méwimy o kulcie. Tymczasem sprawa nie jest tak prosta, kult cargo ma juz
wieloletnie korzenie:

W czasie Il wojny Swiatowej amerykariskie samoloty ladowaty na wyspach Pacyfiku, dostarczajac
zaopatrzenie dla stacjonujacych tam zolnierzy. Kilka lat pézniej zauwazono, ze mieszkanicy nie-
ktérych wysp buduja obiekty przypominajace ladowiska dla samolotéw. To zjawisko antropolo-
giczne okredla sie jako kult cargo. Prawdopodobnie tubylcy, ktorzy przed wojng mieli niewiele do
czynienia z cywilizacja zachodnia i nowoczesng technika, uznali lotnikow za przybyszy z nieba,
ktérzy przywoza Amerykanom bron, zywnos¢, wode ognista i inne uzyteczne przedmioty.
Uwazali oni, ze gdy tylko Amerykanie si¢ wyniesli, wystarczyto zbudowac¢ ladowiska i czeka¢
na przybyszow z nieba i ich dary®.

Wociaz obracamy sie w kregu wierzen, ale sg to osobliwe wierzenia — zwigzane
z przybyciem innej cywilizacji, z jej artefaktami, niedostepnymi technologicznie dla
tubylcéw. Z tego punktu widzenia moéwi si¢ nawet, ze zaczatki kultu cargo miaty
miejsce jeszcze w XIX wieku, kiedy na dobre rozpoczeta sie ekspansja kolonizacyjna.
W innym ujeciu zjawisko to tak sie uzasadnia:

Daje to nam pojecie o punkcie centralnym catej doktryny cargo. Sa nim, jak sama nazwa wskazuje,
towary/tadunki - zwlaszcza produkty wykraczajace swoja zlozonoscia poza technologiczne moz-
liwosci tubylcow. N6z moze nie wydawac Ci sie niczym szczegolnym, ale pamietaj, ze mowimy
o ludach, ktore czesto nie opanowaty sztuki obrobki zelaza (co nie jest dziwne, kiedy nie ma sie
dostepu do surowca), nie méwiac o zaawansowanych zdobieniach. Dobrze wykonany brytyjski
sztylet miat prawo wywrze¢ wrazenie na Melanezyjczykach, mogacych $miato przypisa¢ mu
boski rodowdd®,

To, co powyzej, wystarczy, jak sadze, do precyzyjnego rozroznienia interesujacych
nas zagadnien. Kult nie pojawia si¢ od razu — najpierw tubylcy spotykaja bogdw i ich
artefakty. Moze to by¢ dzialanie od kultury i cywilizacji ludzkiej do boskiej, moze
by¢ i odwrotne. W tym sensie przybycie wojsk amerykanskich na wyspy Pacyfiku,
przez tysiace lat odizolowanych od cywilizacji i kultur europejskich (amerykanska
traktuje jako klon europejskich), byto szokujacym spotkaniem z bogami - przede
wszystkim jednak z ich cywilizacja. Byta to cywilizacja ewidentnie technologiczna,

82 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/kulty-cargo;3883222.html (dostep: 7.02.2022).

83 M. Kosmulski, Nauka kultu cargo, https://prenumeruj.forumakademickie.pl/fa/2010/12/nauka-kultu-
-cargo/ (dostep: 7.02.2022).

84 T. Pratchett, Bogowie potrzebujq wiary, a ludzie pragng bogow, https://www kwantowo.pl/2018/10/22/
kult-cargo-gdy-czlowiek-tworzy-boga/ (dostep: 7.02.2022).
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i to ona wywierata najistotniejszy wplyw. Inaczej dziato sie z kultura, mozna przy-
puszczad, ze jej wplyw, jesli wystapit, to sladowo. Mieszkancy tych wysp zaczeli
nasladowac elementy techniki wojskowej, przede wszystkim samoloty, budujac ich
kopie. Nie wiedzieli jednak, do czego te urzadzenia stuza, ani jaka role odgrywaja
w cywilizacji i kulturze owych przybyszy. Jedyne, co docierato do nich, to niektére
z towarow, wytadowywanych z rzeczywistych samolotow. Punkt wyjscia kultu jest
wiec technologiczny i mozna go $miato nazwac efektem cargo. Wystepowat on po-
wszechnie, nie tylko w XIX wieku, ale zawsze, gdy cywilizacja bardziej rozwinigta
technologicznie spotykata si¢ z cywilizacja mniej rozwinigta pod tym wzgledem.
Przyktady najazdow w wieku XVI na Ameryke Potudniowa i Srodkowa sa az nadto
oczywiste. Dorzuémy tu jeszcze nieszczesne spotkanie Indian pétnocnoamerykan-
skich z bronig palna (i woda ognista...) oraz XVI-XIX-wieczne doswiadczenia miesz-
kancow Afryki — w koncu gdyby nie statki oceaniczne, niewolnictwa Murzynéw
w Amerykach by nie byto.

Kult cargo pojawia si¢ natomiast wtedy, gdy artefakty innej cywilizacji uzyskuja
funkcje naddang, inaczej méwiac - sa wartosciowane pozytywnie. Takie wartoscio-
wanie nie ma nic wspolnego z dobrym badz ztym oddzialywaniem, chodzi tylko
o to, ze dla spolecznosci wyznajacej taki kult sq przydatne. Kult zaklada tez element
magii, co zgadza si¢ ze znanym w badaniach antropologicznych spostrzezeniem, iz
wystarczajaco rozwinieta technologia staje si¢ dla nieznajacych jej magia. Stad juz tylko
krok do ubdstwienia artefaktu lub jego dawcy i organizacji kultu — dlatego mdéwi sie
niekiedy o religii cargo.

I'wreszcie, co wynika logicznie z wczesniejszych uwag, efekt cargo powstaje zawsze,
niezaleznie od warunkéw, oznacza kontakt przede wszystkim cywilizacyjny (techno-
logiczny) i pozostaje taki (w odmianach) az do wyréwnania kultur. Dlatego tez sadze,
ze mozna mowic¢ w ogdle o regule cargo. Zauwazmy réwniez, ze podstawa zaistnienia
efektu jest wymiana, z jednej strony uswiadamiana tylko technologicznie, z drugiej
kulturowo i technologicznie. W cywilizacjach tylko nietechnologicznych efekt cargo nie
wystepuje. Spotecznosci biorace udziat w opisywanym zjawisku wymieniajq si¢ zatem
niewspolmiernymi wartosciami — cywilizacja technologiczna przekazuje artefakty
majace wartos¢ praktyczna, materialna, natomiast cywilizacja naturalna przyjmuje
wartos¢ materialng bez uswiadomienia sobie znaczenia tej wartosci, wpisujac ja w sys-
tem mentalny, czyli kulturowy. W ten sposéb wywotywanie efektu cargo jest, przez
jakis czas, bardzo korzystne dla pierwszej cywilizacji, gdyz cywilizacja przyjmujaca
nie ma Swiadomosci wartosci materialnej artefaktow — wystarczy nadac im wartos¢
kulturowa i w jej oczach wartos¢ ta wzrasta materialnie. I tak — szklane paciorki za
zloto. Bywa wszakze, iz mamy przyklady efektu cargo siegajace glebiej — cywilizacje
wprawdzie si¢ rdznia, ale kultury sa zaskakujaco podobne. Taka niespodzianka spo-
tkata Hernana Corteza w Meksyku:
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Dat pozna¢ Montezuma z siebie na konferencyi, ze Mexykanie maig z dawnych tradycyi, ze ich
przodkowie przyszli tu z dalekich kraiow, a podbiwszy prowincye pod swoie panowanie, wodz
ich nazad powrocit w swoie strony, przepowiedziawszy im, Ze iego sukcessorowie w nastepne
czasy odbiorg rzady kraiu, odmienia prawa i zwyczaie. Jestem przekonany (rzekt Montezuma),
ze wy iestescie ludzie z tych przepowiedzianych, nasi krewni, z teyze krwi i familii co i ia idacy®.

Wida¢ w Meksyku Montezumy kontakt z obca cywilizacja i kulturg nastapit daw-
no, na tyle dawno, ze uznano najezdzcéw za swoich protoplastow i oczekiwano ich
ponownego przyjscia. Mamy tu zatem, jesli przekazy kronikarskie sa prawdziwe, kult
cargo w wydaniu koncowym.

O wszystkich tych elementach trzeba pamigta¢ podczas analizy wspomnianych
wczesniej cywilizacji postmegalitycznych — tam bowiem efekt cargo widoczny jest
w sposOb oczywisty.

XVIII

1l veut dire seulement, qu'indépendamment de I'intervention de Dieu considéré comme Légistra-
teur, les maximes du Droit Naturel ayant leurs fondemens dans la nature des choses et dans la
Constitution humaine; la Raison seule impose déja a 'homme la nécessité de suivre ces maximes,
et le met dans I'obligation d’y conformer sa conduite (J.J. Burlamaqui, Principes du Droit Naturel,
Geneve 1747, s. 246).

Bardzo mozliwe, Ze Jean-Jacques Burlamaqui, znakomity filozof i prawnik szwaj-
carski, ma racje. W rzeczy samej to rozum czyni cztowieka, i to on pozwala mu do-
strzega¢ prawa natury. Nie ma powodu, by sadzi¢, ze wspomniane prawa nie byty
znane od poczatku cywilizacji homo sapiens i homo sapiens sapiens. Mogty by¢ nawet
zapisane, moze czesciowo dotycza tego omawiane wezesniej ryty i malowidta? Jak-
kolwiek badz, nalezy przyja¢, ze taka refleksja powinna sta¢ u podtoza wszelkich
kultur i cywilizacji, gdyz zwigzana jest ze samoswiadomoscia. Burlamaqui uzaleznia
wszakze wszystkie te procesy od jeszcze jednego, niezbywalnego czynnika — boga
(Boga). Rzecz jasna w potowie XVIII wieku jest to Bog chrzescijanski (judaistyczny),
moze jeszcze muzutmanski. Wiemy jednak, ze wspomniane religie powstaty bardzo
pdzno i z pewnoscig nie mozna ich odnosi¢ do wydarzen w okresie 12 — 4 tysiace lat
temu. Istnieli wtedy inni bogowie, ktorzy uzasadniali spdjnos¢ panujacych na ziemi
praw. Skad sie oni brali? Nie miejsce tu, by streszczac historie poszczegdlnych kultow
czy religii, chodzi tylko o odpowiedz, ktora faczy wszystkie ujete w ramy religijne
zjawiska. Okazuje sie, ze odpowiedz jest jedna — bogowie wzieli sie z zewnatrz.

85 Historya odkrycia Ameryki przez Kolomba, wynalezienia i podbicia Mexyku przez Korteza, podbicia Peru przez
Pizarra; napisana w francuskim jezyku przez Robertsona, a na polski przetozona i skrocona przez |.W. Jezierskiego
kasztelana tukowskiego, Warszawa 1789, s. 71.
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Z zewnatrz ukladu spotecznego, ktdry te religie organizowal. Bogowie byli postrze-
gani przede wszystkim (chodzi caty czas o cywilizacje technologiczng) jako przybysze
posiadajacy o wiele bardziej rozwinietq cywilizacje (technologie), a niekiedy i kulture.
Ludzie ulegali sile wiedzy, umiejetnosci, wyposazenia technicznego owych bogow.
Czasem zwali ich Szamasz, Innana, Ozyrys, Ra czy Set - jednak nie ma to wiekszego
znaczenia. Bogowie ci zachowywali sie podobnie jak ludzie, ale czesto niezrozumiale
dla nich. Kierowali sie¢ swoimi zasadami, prawami, przekonaniami. Ci, ktorzy stykali
sie z bogami, byli ich kaptanami lub wladcami ludzi (czesto jednymi i drugimi jed-
noczesnie), osobna grupe stanowily swoiste hybrydy — pot bogowie; nadto ludzie,
ktérzy w jakis sposdb uzyskali wglad w kulture badz technike bogdw; wreszcie ci,
ktérzy mieli szczescie albo nieszczescie bogom sie podobac. Pozostali cztonkowie
spoteczenistw nasladowali wymienionych powyzej i starali si¢ wypelnia¢ wszystkie
natozone obowiazki. W sposob oczywisty przywodzi to na mysl regule cargo, by¢
moze kazdy nastepujacy uklad religijny nasladowat tylko poprzednia cywilizacje,
a niekiedy i kulture. W ten sposob ludzkosc weszta w petle religijna, z ktorej nie ma
juz wyjscia — kazde spoteczenistwo wymaga religii, nawet jesli bedzie ona nasladow-
nictwem cywilizacji, a nie jej tworcow.

Stad, bardzo mozliwe, wzieta sie¢ odpowiedz, Ze wczesni bogowie to na przyktad
,kosmici”. Jesli pod tym terminem rozumiemy kazdego obcego przewyzszajacego nas
technologicznie, to w rzeczy samej bedzie to cywilizacja ,kosmiczna”, by¢ moze dlate-
go wszyscy bogowie tak zaciekle strzega swych tajemnic (przypomnijmy sobie petna
trudow i w sumie nieudang wyprawe Gilgamesza). Ludzie maja jednak to do siebie,
ze kazda rzecz niewiadoma staraja sie za wszelkq ceng zinterpretowac. Tymczasem
w ktérym$ momencie musi pojawic sie interpretacja ,boskich” dokonan i w efekcie
reguta cargo sie domyka — pozostawione $lady, istniejace moze nadzwyczajne postacie
czy zachowania zaczynaja obrasta¢ narracjami wywiedzionymi ze swiadomosci tych
spoteczenstw, ktdre prowadza narracje. Silg rzeczy nie jest ona w stanie rozwigzac
tajemnic przesziosci, pojawia sie ,magia”, by w ten sposob do nich dotrze¢, pojawia
sie metafizyka — by wyjasni¢ motywy postepowania w tych, wytworzonych wczesniej
narracjach. Mozna te narracje nazwac ,mitami”, jednak mam obawy, ze stowo to jest
juz dzi$ zbyt wieloznaczne®. W ten sposéb tworzy sie idealny klimat do powstania
grupy, ktéra tym wszystkim sie zajmuje, a przeciez to s najwazniejsze zagadnienia
dla danej spofecznodci — skad przychodzimy?, kim jestesmy?, dokad zmierzamy? Da
capo al fine...

Sa to interpretatorzy — zwani powszechnie kaptanami (lub innymi terminami,
oznaczajacymi to samo — nie dotyczy to szamandw, jako pozostajacych poza systemem

86 Przykladem refleksji prowadzacej do takich wieloznacznosci niech bedzie praca M. Czeremskiego,
Mit w umysle, Krakéw 2021.
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religijnym, a drazacych zagadki kultury, nie cywilizacji). Kaplani stoja na strazy religii,
z tym sie zgodzimy, ale czy réwniez wiary? I tak, i nie — wszystko zalezy od umiejsco-
wienia wiary w systemie spotecznym. Jesli jest to wiara zinstytucjonalizowana, wtedy
naturalnie wchodzi w sklad religii, jesli natomiast wiara pozostaje indywidualna, to
czesto nie jest w stanie wpasowac si¢ w system religijny — stad wszelkie odstepstwa,
watpliwosci, a nawet bunty.

Kolejnym elementem rozwoju cywilizacji technologicznej (wspotczesnej) jest wia-
dza. Zarysowane wczesniej kwestie religijne dowodza, ze wiasnie religia moze by¢
wladza. Tak sie dziato w poczatkach i tak dzieje si¢ dzi$ w niektdrych rejonach $wiata.
To naturalne wtedy, gdy wtadcy sa jednoczesnie interpretatorami religijnymi. Nawet
jednak w czasach dos¢ odlegtych zdarzato sie rozchodzenie tych porzadkow, jak
chocby najbardziej czytelny przyklad egipskiego wiadcy (czyli faraona) Echnatona,
ktéry usitowat oprzeé swa wtadze na nowym kulcie, przeciwstawnym dotychcza-
sowemu Amona. Echnaton nie naruszat wszakze religii jako takiej — zmienit jedynie
przedmiot kultu, innymi stowy zmienit obiekt, nie naruszajac struktury zjawiska.
Badacze podkreslaja, ze Aton miat by¢ bogiem indywidualnym i prawdopodobnie
byl bogiem osobistym wtadcy. By¢ moze wtasnie to pozwolito potem wyksztalcic sig
wspodtczesnemu monoteizmowi.

Tak czy inaczej wtadza kaptariska coraz bardziej oddalata sie od wtadzy politycz-
nej, poprzez dlugi okres ogromnych wplywoéw doradcow (panstwa Mezopotamii),
po coraz mniejsze oddziatywanie na wyrastajacych wcigz od nowa satrapow. Wiadcy
zaczeli sie ba¢ bogow/Boga, nie interpretatordw. W ten sposdb powstata polityczna
wyktadnia religii, a to pozwolilo na ustanawianie religii panistwowych. Nie dziato
sie to jednoczesnie — Egipt, Mezopotamia, Bliski Wschdd, Persja, potem Chaldea,
Judea i wreszcie wczesna Grecja. Okazato sie wtedy, ze wtadza polityczna catkowi-
cie si¢ wyalienowata, stajac si¢ wladza ,czysta”. Pozwolito to zresztg na przerdzne
operacje — religii podporzadkowanej wtadzy politycznej, symbiozy religii i wiadzy,
wreszcie delikatnej przewagi religii. Az do wieku XVIII cywilizacja zachodnia bedzie
si¢ poruszac¢ w tych ramach.

Ijeszcze kwestia wiedzy. Wiedza byta zawsze, inaczej nie byloby cywilizacji tech-
nologicznej. Tyle tylko, ze zrazu towarzyszyta religii, a potem jeszcze wladcy. Bardzo
dlugo pozostawata stuzebna i, jak sie zdaje, dopiero w XXI wieku i, by¢ moze, w na-
stepnych, uzyska miejsce pozwalajace na ksztattowanie rozwoju cywilizagji.

XIX

Zarysowane, bardzo zreszta skrotowo, procesy, dotycza cywilizacji —jak w tym wszyst-
kim wyglada kultura? Latwo zauwazy¢ pewna daznos¢ cywilizacyjna, to znaczy takie
ksztattowanie rzeczywistosci, by religia i wladza rozwinety sie w petni mozliwosci.
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Dotyczy to rowniez ksztattowania rzeczywistosci mentalnej, czyli kultury. Swiat miat
z tym do czynienia wcze$niej — zastosowanie ognia wymuszato jego wielofunkcyj-
nos¢: dawat Swiatto, chronit przed dzikimi zwierzetami, pozwalat gotowac potrawy,
ogrzewat. Ludzie, ktorzy z jego dobrodziejstw korzystali, dostosowywali do nie-
go swoje zycie materialne (cywilizacje), ale i mentalne — brak ognia mogt oznaczad
strach, chorobe, koniecznos¢ jego uzyskania; natomiast posiadanie ognia wigzato sie
tez z zadowoleniem — bezpieczenstwem i poczuciem wyzszosci wobec tych, ktdrzy
go nie posiadali. Tyle tylko, ze ogient sam w sobie byt neutralny, nie mogt stworzy¢
cywilizagji, a jedynie wptywacd na kulture (np. czczenie ognia wywolanego piorunem
etc.). To cztowiek zrozumiat, jakie ma z niego korzysci i zaczat go wykorzystywac do
swych celow - tak zaczat tworzy¢ badz modyfikowa¢ cywilizacje. Wkrétce okazato
sie, ze ten kto ma staly dostep do ognia, bo umie go rozpali¢ (cywilizacja) jest tez
atrakcyjniejszy (kultura) i zreczniejszy, bo moze malowa¢ w jaskiniach oswietlanych
tymze ogniem (nowy typ kulturowy na podstawie cywilizacji).

Rzecz jasna powyzszy przyklad jest grubym uproszczeniem, jednak powinien
pokazac zasade, o ktdra chodzi — mentalnos¢ (np. ciekawos$¢) powoduje poszukiwa-
nie rozwigzan technicznych (cywilizacyjnych), z kolei te rozwigzania wplywaja na
mentalnos¢, pobudzajac ja do kreacji nowych zjawisk, czyli nowego typu kultury (np.
wytworzenie sztuki). Jest to proces nieliniowy, ale konieczny, wynikajacy z logiki
ludzkiego rozumu, ktérego granic (,,oprogramowania”) nie znamy do dzis.

Jak jednak w kazdym nieizolowanym uktadzie, musza wystapi¢ odchylenia
(mutacje), ktére w réznych kierunkach rozwijaja cywilizacje i kulture. To sprawia,
Ze po pewnym czasie ich suma ro$nie tak, ze cztowiek swoimi narzedziami nie jest
w stanie jej kontrolowac. W ten sposéb wspomniany uktad staje sie bytem samoist-
nym, a jego uczestnik osadzony jest w ktéryms miejscu i musi postepowac zgodnie
zjego logika, chyba Ze je zmieni, jesli jest to mozliwe. Co wazne, przenies¢ moze sig
nosiciel kultury, ale nie moze przeniesc¢ si¢ nosiciel cywilizacji, jesli nie dostosuje
sie do cywilizacji nowej. Inaczej wystapi konflikt cywilizacyjny, nazywany przez
niektdrych wojna cywilizacyjna. Stad na przykltad przemieszczanie sie ludzi o kul-
turze hellenistycznej w obszarach islamskich — wiary (kulturowej) nikt nie narzucat,
ale nie mogli wymagac zmian cywilizacyjnych, czyli odmiany religii w obszarach
przyjmujacych. Rzecz jasna wszystko zalezy od wartosci, inaczej mowiac od liczby —
jesli wartos¢ przyjecia cywilizacji przewyzsza efekty cywilizacji wlasnej, mozna ja
przyja¢, wszakze wywota to konieczne zmiany kulturowe (przypadek Afryki), jesli
natomiast wystapi odmowa przyjecia obcej cywilizacji, takie postepowanie wywota
konflikt cywilizacyjny i koniecznos¢ modyfikacji wtasnej kultury (przypadek Abo-
rygendw australijskich).

Jak juz wspomniatem, $ledzenie wszystkich tych zmian jest, przynajmniej dla po-
jedynczego obserwatora, niemozliwe. Dlatego tez, zachowujac pamiec o ustaleniach



96 = Cze$¢ pierwsza. Kiedys

teoretycznych, skupie sie na kilku tylko obszarach i okreslonym czasie. Interesowac
mnie beda tereny cywilizacji i kultury Bliskiego Wschodu i zachodniej czesci Eurazji,
co jest zrozumiate, poniewaz z tych terendw wyrasta dzisiejsza cywilizacja i kultura
tzw. zachodnia. W ten sposob ogranicza sie rowniez czas, ktory wezme pod uwage —
ostatnie 6 tysiecy lat.



Czes¢ druga
Przejscie

°

I

Nim nastapit wzrost kultury i cywilizacji greckiej i rzymskiej, mieliSmy do czynienia
z wieloma cywilizacjami i kulturami (typami jednej cywilizacji i kultury, odtad bede
pomijal termin ,typ”) znanymi dzi$ lepiej lub gorzej. Powszechnie przyjmuje sie
prymat $wiata Mezopotamii i tzw. Zyznego Potksiezyca, inaczej mowiac Bliskiego
Wschodu. Dobrze opisane i znane byly wszakze peryferyjnymi wobec catosci dome-
ny kulturowo-cywilizacyjnej. Na potudniu rozsiadia si¢, zagadkowa nieco, domena
egipska, jeszcze nizej domeny afrykanskie. Na wschod od ujscia Eufratu czynna byta
wciaz jeszcze malo poznana domena indyjska (wedyjska), potem zas$, jeszcze bardziej
na wschod — chinska. Patrzac na pétnoc, mieliSmy enigmatyczna, jednak opisang tu
i 6wdzie domeng tartaryjska, a na zachdd, w strone Europy, az do terendéw dzisiejszej
Polski — domene scytyjska. W samej Europie, na jej péinocy, tajemnicza tzw. mega-
lityczng oraz doskonale rozwinigta, pozniejsza celtycka. Potem tez drobniejsze, jak
gaellicka czy baskijska. Ponadto, na innych kontynentach — zagadkowe do dzi$ domeny
Ameryki Pétnocnej — Adena i Hopewell, a takze wspominane przez Aborygenow,
niebadane i nieprzywotywane domeny australijskie.

Okazuje si¢ zatem, ze $wiat przez ostatnie 6 tysiecy lat byl niezwykle ozywio-
ny kulturowo i cywilizacyjnie, przy czym wspomniane domeny szty z pewnoscia
w rozmaitych kierunkach. Nie zapominajmy réwniez, ze wszystkie te zjawiska byty
tylko kontynuacja duzo wczesniejszych - jak wspomniatem wyzej - ciagnacych si¢ od
przynajmniej 40 tysiecy lat. Dlatego tez nie bylo i nie ma kultur i cywilizacji , gorszych
lub lepszych” - sa za to inne. Jesli przyjrzec si¢ temu dokladniej, okaze sie, ze owa
innos¢ wyraza sie w kontynuacji opisywanych wczesniej dwéch Sciezek rozwojowych —
,naturalnej” i ,technologicznej”. Wiemy takze, iz $ciezka technologiczna , skazana”
byta na dominacje.

Juz wtedy, owe 6 tysiecy lat temu, widoczne byly walki domen, wiazace si¢ ze
zdobywaniem nowych terenéw badz absolutyzacja panowania na juz posiadanych.
Do tego dochodzity wspominane wielokrotnie katastrofy naturalne — nie lekcewazmy
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ich, gdyz czesto byly przyczynami zagtady okreslonych kultur i cywilizacji — jak na
przyktad tych w Ameryce Pétnocnej czy na Potwyspie Indyjskim (umownie zwanych
harappianskimi). Tak wiec z jednej strony dziatania domen agresywnych, z drugiej
przypadki naturalne staly sie czynnikami, ktdre uksztaltowaty swiat we wspomnia-
nych tysiacleciach i, w rezultacie, wspdtczesnie. Jak juz wspomniatem, jestem zmuszo-
ny ograniczy¢ rozwazania do waskiego wycinka geograficznego, réwniez dlatego, ze
na domeng europejska najwiekszy wplyw miata domena bliskowschodnia, pozostate
natomiast albo byty marginalne, albo zaciekle niszczone. Stad rozwazania ogranicze
geograficznie do Scistego Bliskiego Wschodu i Europy, w jej wymiarze az po przed-
pola Uralu.

IT

Na poczatku wazne zastrzezenie — zadna z domen cywilizacyjno-kulturowych, ktore
opisze, nie byta oryginalna i poczatkowa, albowiem kazdg z nich poprzedzaty dome-
ny wczesniejsze, jak przyjalem — w zakresie od okoto 12 tysiecy lat temu. Wiekszos¢
rozwigzan, pomystéw, proceséw i regut byla znana i obowigzywata od tysiecy lat,
natomiast podstawowe, w repartycji naturalno-technologicznej, od z gora 40 tysiecy
lat. Czgs¢ pierwsza niniejszych rozwazan wiasnie temu stuzy, by unaocznic te praw-
de — takie podejscie nie jest wymystem, tylko udowodniona, opisana, wielokrotnie
interpretowana rzeczywistoscia. To istotne, by uswiadomic sobie, ze wspotczesne
kultury i cywilizacje wyrastaja wtasnie z dokonan ostatnich co najmniej 40 tysiecy lat.
Podobnie i domeny europejskie nie s3 wytworem ,,cywilizacji Sumeru” czy ,Zyznego
Potksiezyca”, jakkolwiek bez watpienia wspomniane domeny miaty na Europe pewien
wplyw. Przyjrzyjmy si¢ zatem tym procesom blizej.

Bardzo trudno jest okresli¢ szczegoly wspomnianych wyzej proceséw. Przede
wszystkim brak zrédet pisanych, a bierze si¢ to prawdopodobnie nie z tego, ze
w ostatnich 12 tysigcach lat pisma nie znano, tylko stad, ze przekazy albo zagine-
ty, albo mamy je przed oczyma, tylko nie potrafimy ich odczytac. Do hieroglifow,
pisma linearnego B czy pisma klinowego trzeba dorzuci¢ na przyktad runy czy pi-
smo wezetkowe. A ile jeszcze tekstow nierozpoznanych? Wypada réwniez porzuci¢
wreszcie mniemanie o tym, ze brak pisma wyznacza niski poziom cywilizacji i kul-
tury. Jest wrecz odwrotnie. Jezyk tylko méwiony wymaga doskonatych procesow
pamieciowych, operacyjnosci umystu i w efekcie, bogacenia rysowanego nim swiata
mentalnego. Pismo jest dos¢ prymitywnym ograniczeniem tych dyspozycjii w pelni
przydatne tylko w cywilizacjach i kulturach mniej lub wiegcej technologicznych, po-
zostatym wystarczajq znaki.

Trudno sie zatem dziwi¢ koncepcjom uznajacym prymarnos¢ oralnosci nad pi-
$miennoscia, ale uzna¢ je mozna tylko w tym zakresie, ktéry wynika z procesow



Czes¢ druga. Przejscie < 99

mentalnych — mentalnie pierwszy jest zawsze jezyk wypowiedziany (niekoniecznie
wyartykutowany), natomiast jezyk zapisany jest wtdrny. Pismiennos$¢ wszakze, jak
wspomniatem, ma ogromne znaczenie w budowaniu cywilizacji i kultur technologicz-
nych - bez piSmiennosci nie ma statej organizacji handlu, wladzy, wiedzy czy religii.
W ktéryms$ momencie zostato cos zapisane i od tego momentu istnieje w organizacji
jako zapis obowigzkowy — wszystko co potem, musi ten zapis uwzglednia¢, nawet
jesli go modyfikuje badz niszczy. W oralnosci wystarczy rekonstrukeja sytuacji — a jej
osadzenie temporalne nie jest i nie moze by¢ sciste, stad na przyktad , czas snu”, ,czas
stworzenia”, ,,czas bogow”. Kultura i cywilizacja piSmienna chce wiedzie¢ w tym
miejscu — kiedy? w jaki sposob? etc.

Stad biorg si¢ roznice miedzy narracjami — bezczasowymi ,, mitami” i czasowymi
legendami czy podaniami. To jednak nie wszystko, zapis wymaga réowniez , litery”,
to znaczy wiernosci, dokladnosci i niezmiennosci przekazu — co jednoczesnie nie-
zwykle go zubaza. Rzecz wypowiedziana tylko, wypowiadana od niepamietnych
czasOw zawsze znaczy to samo, ale zawsze wypowiadana jest inaczej — zmieniaja sie
warunki, ludzie, okolicznosci - tylko przekaz w swej istocie mentalnej sie nie zmienia.
Tymczasem litera jest stata, cho¢ wszystko poza nig moze si¢ zmieni¢. To stad biora sie
wspotczesne problemy teorii interpretacji, przede wszystkim relatywizm — odchodzi
sie od litery na rzecz mysli w niej zawartej. W ten sposdb wraca sie¢ w gruncie rzeczy
do oralnosci, przekreslajac statos¢ pismiennosci. Takie postepowanie z kolei tworzy
hiperinflacje opowiesci — a z niej moze wylonic si¢ tylko chaos, czyli co$ catkowicie
przeciwnego poczatkowej oralnosci.

Kultury i cywilizacje technologiczne (coraz bardziej technologiczne) miaty swia-
domos¢ tych uwarunkowan, dlatego stosowaty pismiennos¢ do budowania nowych
struktur. Dla przyktadu miara czasu. Kalendarz, jak i zegar, sa pomystami porzadku-
jacymi rzeczywistos¢ fizyczna i mentalna. Rytm roczny, okresowy, stoneczny, ksie-
zycowy (a sa to tylko umowne nazwy) wyznaczat zycie cztowieka od zawsze. Byt
naturalny i konieczny biologicznie. Miary czasowe sa wynalazkiem ludzkiego rozumu
technologicznego i nie musza si¢ zgadzac z rytmem biologicznym. Im mocniej rozwi-
niete technologicznie cywilizacje i kultury, tym ta zgodno$¢ jest mniejsza. W koncu
cztowiek zaczyna podlega¢ rytmowi sztucznemu i na jego podstawie buduje swiat
mentalny. Dobrze pokazuja to zachowane do dzi$ przekazy kalendarzowe - jest ich
wiele i wigkszo$¢ za punkt wyjscia bierze , poczatek $wiata”, mozna si¢ domyslac, ze
byla to trauma, ktéra wyznaczata narodziny danej spolecznosci. Dla przykladu era
judaistyczna wyznacza poczatek 7 pazdziernika 3761 roku p.n.e., co daje dzi$ rok 5783;
era bizantyjska jest dtuzsza — od 1 wrzesnia 5509 roku p.n.e., co daje dzis rok 7531;
wreszcie era stowianiska (post-scytyjska) od 5509 roku p.n.e., co daje rok 7531 — czyli
jest tozsama z era bizantyjska. To tylko najdawniejsze datowania, er jest bez liku.
Zwraca uwage zbiezno$¢ czasowa wyzej wspomnianych — mniej wiecej w potowie
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obecnego cyklu cywilizacyjno-kulturowego, co moze sugerowac jakie$ znaczace dla
wszystkich rozpatrywanych domen zmiany (dla przyktadu obecna era Majow zaczeta
sie w roku 3114 p.n.e.). Nadto kazda z najdtuzszych er zaczyna si¢ konkretnego dnia
okreslonego miesigca roku — i nie s to datowania poczatkowe (typu pierwszy dzien
pierwszego miesigca; era chrzescijaniska starata sie przyjac ten schemat). Wynika z tego,
Ze wspomniane ery zaczynaly si¢ w sytuacji, gdy obowiazywata juz jakas rachuba
czasu, wezesniejszych cywilizagji i kultur (tu znowu Majowie sa nieocenieni ze swoimi
cyklami idacymi w dziesiatki tysiecy lat). Potwierdzatoby to teze o zaistnieniu jakiegos
istotnego wydarzenia w dziejach przynajmniej czesci ludzkosci.

Jednoczesnie, jezeli wprowadzamy tak konkretny horyzont czasowy, to catos¢
nastepujacej cywilizacji, a co za tym idzie i kultury, musi podlegac tej technicznej re-
gulacji, w odpowiednim czasie uzasadnionej pisemnie. Jakze r6zni sie to od wysitkow
Manethona, ktdry uktadat listy bogdw i kroléw Egiptu nie wedle technicznych norm
chronologicznych, ale wedle nastepstw, tworzac wywdd genealogiczny w czasie,
jednak bez koniecznosci ustalania konkretnej daty poczatkowej. Raz jeszcze przy-
pomne — wchodza tu w gre cywilizacje i kultury Bliskiego Wschodu (semickie) oraz
srodkowej Eurazji (umownie, za Herodotem, zwane scytyjskimi). Czy to oznacza, ze
inne nie odgrywaty roli w Europie? Wrecz przeciwnie, tylko ich chronologia (jak np.
Pelazgdw czy Celtow) nie zachowata sie w zapisie, a zagineta podczas wojen kultur
i cywilizagji.

III

Bez watpienia decydujace dla kultury i cywilizacji wspotczesnej Europy (i sporej czesci
pozostalego $wiata) jest czas pomiedzy IV a I tysiacleciem przed naszg erg, czyli od
6 tysiecy do 3 tysiecy lat temu. Doszto wtedy do zmian, przede wszystkim zmierzchu
dotychczasowych osrodkéw politycznych — Egiptu i Mezopotamii. Nie oznacza to
jeszcze ich upadku, jednak punkty kluczowe w przeksztalceniach cywilizacyjno-kul-
turowych przeniosty si¢ na inne tereny. Byly to przede wszystkim wybrzeza Morza
Srédziemnego oraz potozone w poblizu tzw. Azji Mniejszej wyspy. Hetyci, Chaldej-
czycy, Elam, Babilon, inne ludy semickie, nadto Illiryjczycy, Etruskowie, Dorowie,
Achajowie i wiele mniejszych. Cze$¢ z nich skladata si¢ pewnie na tzw. Ludy Morza,
ktére wprowadzily w dotychczasowym swiecie wiele zametu. Staly sie tez katali-
zatorem procesow, ktdre doprowadzily do powstania cywilizacji ,,pomostowych”
(minojska, cykladyjska, kretenska) w drodze do zespotu kulturowo-cywilizacyjnego
greckiego. Co ciekawe, w opracowaniach na ten temat bardzo czesto powtarzaja sie
stwierdzenia ,lud niewiadomego pochodzenia”. Wilasnie w czasie, gdy kalendarze
liczyty poczatek nowych er, stworzenie $wiata i kataklizmy niszczace dotychczasowa
ludzkos¢, na terenach Bliskiego Wschodu i potudniowo-wschodniej Europy mamy do
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czynienia z ogromnymi przemianami luddw, genetyki, cywilizacji i kultur. Wszystko
to wywotato procesy, ktorych efekty odczuwamy do dzisl.

Wtedy tez, pod koniec wspomnianych zdarzen, wystapito tzw. greckie sredniowie-
cze, czyli zapas¢ cywilizacyjno-kulturowa, pojawiajaca sie zawsze po (a nie przed lub
w trakcie) fundamentalnych zmianach. Warto si¢ wszakze zastanowi¢, czy wszystkie
te wydarzenia sprawily zmiane modelu kultury i cywilizacji technologicznej, czy
byly tylko modyfikacjami w ich obrebie. Pojawia sie teraz pytanie, jaki typ organizacji
spoteczenstw stoi u zarania budowy wspodtczesnej domeny europejskiej.

W jednym z lepszych opracowan na ten temat mozemy przeczytac takie uzasad-
nienie:

W kulturze starozytnej Gregji, jak sie zdaje, doszto najwczesniej, w pordéwnaniu z innymi kregami

kulturowymi, do ukonstytuowania sie racjonalnego sposobu myslenia (Logosu), przekraczaja-

cego poziom myslenia magicznego. Proces ten zbiegt sie historycznie z powstaniem filozofii.

Z powstaniem filozofii aczymy tez ksztattowanie si¢ nowego nastawienia do $wiata, wczesniej

nieznanego — postawy cztowieka dystansujacego sie wobec $wiata, przygladajacego sie mu

z pozycji obserwatora?.

Autorka formutuje tu dwa wazne wnioski: o tym, ze Grecy jako pierwsi zastosowali
racjonalny sposob myslenia oraz ten o zasadniczej roli filozofii w nowych cywilizagji
i kulturze. Sprobujmy to odnies¢ do poczynionych wezesniej uwag.

Jak sie zdaje, racjonalizm trzeba tu traktowac filozoficznie, a nie dostownie. Wi-
dzieliSmy bowiem, ze bez myslenia racjonalnego nie mozna stworzy¢ cywilizacji
technologicznej. Bedzie to jednak racjonalizm , techniczny”, zwiazany z matematyka,
geometrig, fizyka, astronomia, inzynieria. Wiedza w tym zakresie nie byta ,, magiczna”,
jak i nie byto magiczne myslenie ludzi poprzedzajacych Grecje. By¢ moze chodzi o co
innego — otdz mentalnos¢ przedgrecka zakladata zwiazek genetyczny czltowieka z ota-
czajacym swiatem, dzieki czemu na przyktad orientowanie budowli (cho¢by piramid
egipskich) astronomicznie bylo dziataniem naturalnym, a nie wydedukowanym. Aby

1 Ciekawie pisze o tych zjawiskach E.H. Cline, 1177 przed Chr. Rok, w ktérym upadta cywilizacja, tham.
F. Tryl, Oswiecim 2018 (wyd. oryg. 2014), np. ,Wielu sposréd najezdzcow, ktdrzy ponosili odpowiedzialnos¢
za zniszczenia roku 1177, mogto réwniez uczestniczy¢ w wyprawie za panowania faraona Merneptaha,
w 1207 r., 30 lat [wczesniej — SK]. Trzesienia ziemi, susze i inne kleski naturalne réwniez przez cate dziesie-
ciolecia mogly ngkaé obszary potozone nad Morzem Egejskim i we wschodniej czeéci Morza Srodziemnego.
Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie pojedynczy incydent, ktéry mégtby spowodowac kres catej epoki brazu -
musimy raczej bra¢ pod uwage, ze byt to efekt catej serii wydarzen, ktore przetoczyty sie przez powiazane
ze soba krolestwa i imperia w $wiecie egejskim oraz Bliskiego Wschodu, ostatecznie doprowadzajac do
upadku catego systemu. [...] Pomimo tego, Zze w niektdrych regionach wida¢ pewna ciggtos¢ kulturowa
(co dotyczy zwlaszcza panistwa nowoasyryjskiego w Mezopotamii), byt to jednak czas, kiedy zaczeta sie
ksztattowac catkowicie nowa sie¢ panstw o catkowicie nowym obliczu cywilizacyjnym” (s. 206). Warto tez
zwrdci¢ uwage na wyrdznienie wzglednie statej kultury i zmiennej cywilizacji.

2 A. Patubicka, Gramatyka kultury europejskiej, Bydgoszcz 2013, s. 27. Za zwrdcenie mi uwagi na wspo-
mniane aspekty rozprawy Anny Patubickiej dziekuje prof. Leszkowi Jazownikowi.
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ludzki wytwor (czyli cywilizacja) spetniata swe zadania, musiata jeszcze uwzgledniac
otaczajaca rzeczywistos¢. W ten sposob kultura byta wyalienowana z cywilizagji, jed-
nak nie z naturalnego otoczenia cztowieka. Tymczasem w Grecji otoczenie naturalne
zastgpiono mentalnym, stworzono wiec petle ontologiczna, w ktdrej Swiat otaczajacy
stawat sie tylko pretekstem, a caly proces rozumowania odnosit si¢ do $wiata men-
talnego. Tak wtasnie trzeba rozumie¢ éw racjonalizm filozoficzny, co oznacza, ze
kultura grecka, jako pierwsza w takim wymiarze, stata si¢ ,techniczna”, zaktadajac
interpretacje Swiata poprzez medium panujacej juz cywilizacji technologicznej. Taka
operacja skutecznie oddzielita ludzi od natury, zupelnie jak platoriski mur oddzielajacy
nas od ,drugiej Ziemi”.

W tym sensie Grecy ,wymyslili” nauke i filozofie, a zatem operacje umystowe
na mentalnym materiale i przekladanie ich na swiat rzeczywisty. To nic innego, jak
,czynienie sobie Ziemi poddana”, przeksztatcanie rzeczywistosci nie zgodnie z jej
zasadami, ale zgodnie z zasadami wymaganymi przez cywilizacje technologiczna
i kulture racjonalng. Wiasnie tak nalezy rozumie¢ owo , przygladanie si¢ z boku”,
alienacje ludzko$ci wobec otaczajacej rzeczywistosci. Czy Grecy pierwsi wymyslili to
barbarzynstwo? Wypadnie sadzi¢, Ze nie, co, mam nadzieje, wynika z wczedniejszych
rozwazan, z pewnoscia jednak nadali mu uporzadkowana postac teorii.

Dlatego tez przekazy greckich filozoféw sa tak atrakcyjne — z jednej strony stop-
niowo zdejmuja z ludzi odpowiedzialnos$¢ za postepowanie wobec rzeczywistosci
materialnej, z drugiej natomiast pozwalaja budowac mentalne koncepgje i pomijac to,
co w procesie badawczym nie zgadza sie z przyjetymi zatozeniami. Cata pozniejsza
historia nauki to zmaganie si¢ z takim konstruktem, z gory skazane na porazke. Co
wiecej, wspomniane podejscie bylo wrecz idealne dla religii monoteistycznych, w kto-
rych mozna bylo spekulatywnie ustala¢ posta¢ kultu, a to do perfekcji, jeszcze przed
Grekami, doprowadzili interpretatorzy Pigcioksiegu. W naturalny sposob przejelo te
metode chrzescijanistwo, a takze islam, cho¢ tu wszystko zostato przykryte arbitral-
noscia swietego tekstu.

Swit , cywilizacji zachodniej” miat wigc miejsce w jasno zarysowanych warunkach -
cywilizacji technologicznej i kultury opartej na swiecie mentalnym, wymuszajacej
zachowania w $wiecie realnym, w tym rozwdj wspomnianej cywilizacji. Uktad kultura
naturalna - cywilizacja technologiczna — kultura technologiczna — zostat domkniety.

IV

Zacznijmy od poruszajacego wazny problem cytatu:

W tym przypadku kultury takie jak australijskich Aborygenéw nie powinny by¢ uwazane
za wolniejsze od naszej w kroczeniu po $ciezce cywilizacyjnej - po prostu mogto im sie nie uda¢
wybrac tej samej drogi co nam. Cywilizacje odmienne od naszej nie powinny by¢ juz oceniane na
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podstawie liczby elementéw wspdlnych z nasza, duzo ciekawsze bytyby cechy potwierdzajace
alternatywny kierunek rozwoju.

Kolejna znamienna konsekwencja porzucenia domniemanych praw deterministycznych
okreglajacych rozwdj historyczny byloby uznanie zapasci kulturowych za potencjalnie nieod-
wracalne. Dla tych, ktérzy wierza w istnienie powszechnych praw rozwoju kultury, tragiczny
los starozytnej nauki moze na przyklad wydac sie przeszkoda na drodze do rozwoju, ktéry na
pdzniejszym etapie i tak powrdcitby na swoje tory. Poniewaz zadna inna cywilizacja nie wymyslita
niezaleznie metody naukowej, ktora ponownie wyplyneta na powierzchnie wtasnie tam, gdzie
mozna bylo odzyskac teksty starozytnej nauki, Swiadczy to na korzys¢ hipotezy, ze ta metoda
mogta catkowicie przepas¢, co prawdopodobnie miato wielokrotnie miejsce w przesztosci w przy-
padku innych osiggnie¢ minionych cywilizagji®.

Prace Lucio Russo wzbudzaja sporo kontrowersji, mozna mu wytkna¢ na przyktad
batwochwalczy niekiedy stosunek do greckiej cywilizacji, jednak powyzsze zdania
ujmuja istote rzeczy. Nie ma bowiem wielkiego znaczenia, ktora z metodologii nauko-
wych przyjmiemy, w taki sam sposob moga prowadzi¢ do technologizacji cywilizacji.
Jesli wiec nawet Rzymianie nie wszystko z nauki greckiej pojeli - to nie znaczy jesz-
cze, by nie rozwijali swej cywilizacji technologicznie. Moze sie tak wydawac, gdyz ze
wzgledu na swa barbarzyniska kulture nie doceniali subtelnosci, wszakze w zakresie
wojskowosci, infrastruktury, ustroju politycznego, systemu prawnego, a takze inzy-
nierii praktycznej znacznie niekiedy przewyzszali Grekow. Zreszta, ci ostatni jako
niewolnicy czy wyzwolency dostarczali swym panom kulturalnej rozrywki — opartej
przede wszystkim na racjonalistycznym podejéciu do rzeczywistosci.

W takich okolicznosciach pojawita si¢ na wschodnich krancach Cesarstwa nowa
religia, ktéra jednak wyrosta na dobrze znanym pniu judaistycznym. Co ciekawe, w jej
miedzykulturowym rozwoju brali udziat, co oczywiste, Zydzi oraz Grecy. Doktryna
rozwijata sig¢ i umacniata gtéwnie na Wschodzie, cesarstwo zachodnie znato jg i w za-
sadzie odrzucalo. Miewata status religii tolerowanej, ale do$¢ szybko okazata sie religia
zabroniona. Wydawato sie w pewnym momencie, ze starcie jest nieuniknione, tym
bardziej ze pierwsi chrzescijanie glosili , kosciot ubogi” i wiare bezposrednig — co do-
brze wpisywalo si¢ w przerdzne sekty i odtamy religijne wschodnie, ale nie pasowato
do panistwowego, pragmatycznego pojmowania religii w Rzymie. Od czego wszakze
Grecy? Juz w okolicach roku 300 nowej ery (czyli mniej wigcej 270 lat po $mierci Chry-
stusa) w Cesarstwie Wschodnim zaczeto wprowadzac w zycie nowy projekt: chrzes-
cijanstwo jako religia panstwowa. Poniewaz jednak byto ono religia monoteistyczna,
zakladato monowtadze kosciota oraz wladzy swieckiej. Znane sg dobrze dziatania
Konstantyna, zwanego Wielkim, ktorego decyzje sprawity, ze rok 313 mozna uznac za

3 L. Russo, Swiat przed Kolumbem. Kontakty miedzy cywilizacjami, przet. A. Wojcicka, Warszawa 2019,
s. 269; cywilizacje technologiczna Grecji (bez takiego okreslenia oczywiscie) znakomicie sportretowat cy-
towany autor w innej pracy: Zapomniana rewolucja. Grecka mysl naukowa a nauka nowoczesna, przet. 1. Kania,
Krakow 2005.
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poczatek ,nowego”, oficjalnego chrzescijanistwa jako religii (wiara byta wcigz zywa,
stad tak wiele herezji*). Odtad bardzo niebezpiecznie byto sprzeciwiac si¢ nie tylko
wiladzy swieckiej (jak zawsze), ale takze doktrynalnym rozstrzygnieciom Kosciota. Tak
na przyklad kolejny nastepca Konstantyna, cesarz Konstancjusz II w roku 355 swoim
zastepca uczynil Juliana, ktéry potem otrzyma przydomek , Apostata”:

Oceniajac te decyzje, nie tylko bezpieczna, lecz takze odpowiednia dla cztowieka rozsadnego,
odkad réwniez znaki bogdw ja wskazywaty (rzucic sie w niebezpieczenstwo hanbiace i oczywi-
ste, z powodu strachu przed przyszlymi zasadzkami, wydawato sie mi ogromnie niepokojace),
ustuchatem i ustapitem. I natychmiast zostalem obdarzony tytutem i ptaszczem cezara.

Niewola i strach o moje wiasne Zycie, wiszacy nade mna kazdego dnia, na Heraklesa, jak
wielki byt i jak przerazajacy! Zasuwy w drzwiach, straze, rece stug sprawdzajace, czy ktos nie
przyniost mi listu od przyjaciot, obca stuzba! Z trudem mogtem przyprowadzi¢ ze mna na dwor
czterech z moich dawnych domownikéw dla mojej osobistej stuzby, dwéch bardzo mlodych
i dwdch starszych: z tych tylko jeden znat moje praktyki w stosunku do bogdw i potajemnie, jak
mogl, wykonywat je ze mna’.

Julian mial gruntowne wyksztatcenie greckie, a ton listu przypomina zaiste niekie-
dy Demostenesa. A jednak nawet cezar nie mogt wytamac si¢ z totalitaryzmu wiadzy
i religii — c6z dopiero pomniejsi. Do tego punktu doszta cywilizacja technologiczna
i kultura techniczna pod koniec okresu , antycznego”.

\%

Okazuje si¢, ze w wyniku przesuniecia punktu ciezkosci rozwoju cywilizacyjnego
i kulturowego na zachdd, zaktywizowaly sie obszary europejskie, w ktdrych wszakze
widoczne sa silne oddziatywania niektorych tendencji wschodnich. Chodzi przede
wszystkim o system towarowo-pieniezny, rozwdj sposobow organizacji panstwowej,
wyksztatcenie si¢ ostatecznych postaci religii monoteistycznych (judaizm i chrzesci-
janstwo), powstanie nowych i atrakcyjnych (w tym i morskich) szlakéw handlowych,
wreszcie ostateczne ustalenie kultury w cywilizacyjnych ramach pisma, , ksigzek”
(w roznej postaci), szkolnictwa (w jego poczatkowych formach), wreszcie obiegu kul-
turowego. Dobrym podsumowaniem zmian, o ktérych mysle, jest greckie okreslenie
,barbaros” na oznaczenie kazdego, kto nie zostal objety tak pojetym konstruktem
kulturowo-cywilizacyjnym.

Co wazne, elementem spajajacym wspomniany konstrukt stata si¢ szeroko pojeta
wymiana warto$ci, jako ze wszystko w czasie owych 4 tysiecy lat nimi si¢ stato. Byty to

4 Herezje maja ogromna literature, z ciekawszych, bo nie Scisle teologicznych pozycji, zob. np. D. Spy-
chata, Anomeizm (arianizm, neoarianizm, eunomianizm) na Zachodzie Imperium Rzymskiego od zaistnienia do IV w.
po Chr. Problem teologiczny i filozoficzny, Bydgoszcz 2020.

5 Imperatoris Iuliani, Epistula ad Curiam et Populum Atheniensem/Julian Apostata, List do Rady i Ludu
Ateriskiego, przekt., wstep i objasnienia A. Pajakowska, Poznan 2006, s. 25.
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warto$ci wymienialne na zloto, srebro badz inny $rodek ptatniczy (pienigdze), aleina
wladze, znaczenie, wplywy, wiedze czy ,rzad dusz”. Domena wschodnioeuropejska
w jej Srodziemnomorskim wydaniu zaczeta rozwijac i tworczo uzupetniac¢ odziedzi-
czony konstrukt, przy wydatnym wspoétudziale ludow jeszcze bliskowschodnich
(Fenicjanie, Egipcjanie, Chaldejczycy, Zydzi). W ten sposdb tak Gregja, jak i potem
Rzym byty w zasadzie , koloniami” wcze$niejszych rozwigzan, koloniami czasem
drapieznymi i niebezpiecznymi dla ,, macierzy”.

Najjaskrawiej prymat wartosci i technologii przejawiat sie w zdobyczach teryto-
rialnych, ekspansji handlowej oraz rozwoju techniki i nauki. Szczytem dazen greckich
okazaly sie czasy Aleksandra Macedonskiego, natomiast Rzym wykazywal tendencje
ekspansjonistyczne w zasadzie od swego powstania w VIII wieku p.n.e. Kolonie grec-
kie odnajdziemy przeciez na pétnocnych wybrzezach Morza Czarnego, nie méwiac
0 Morzu Srédziemnym. Z kolei Rzym zaczat podbéj na duza skale nie tylko Gregji i P6t-
wyspu Apeninskiego, ale i calego akwenu srédziemnomorskiego, czego najbardziej
wymownym przykltadem stato si¢ unicestwienie fenickiej kolonii Kartaginy w II wieku
pn.e. W ten sposob Europa Potudniowa, Zachodnia i Poludniowo-Wschodnia staty
si¢ bezposrednim celem nowej cywilizadji i kultury, ktdre, aby sie rozwija¢, potrzebo-
waly przestrzeni, zbyt ograniczonej w dotychczasowych siedliskach. Jak sie wszakze
okazato, Rzym miat ogromny apetyt i nawet pétnocna Afryka czy zachodnie krance
Bliskiego Wschodu nie mogtly sie mu oprze¢. Gléwne jednak tereny ekspansji lezaty
w ,,barbarzynskiej” Europie i wlasnie temu procesowi wypadnie si¢ teraz przyjrzec.






Cze$¢ trzecia
Inwazje

°

I

Pétnoc i wschdd Europy to dtugo byty terris incognitis. Najwiecej ztego i dobrego wy-
rzadzili oczywiscie Grecy. Przede wszystkim starali sie te tereny poznac - z przekazow
tych, ktorzy tam byli badz stamtad pochodzili oraz za posrednictwem wtasnych wy-
praw (tak np. mozna traktowa¢ opowies¢ o Argonautach). Trudno bylo im jednakze
zrozumie¢ ludy o zupelnie innej kulturze i innym typie cywilizacji, co przejawialo
sie chocby w trudnosciach komunikacyjnych. Dlatego tez wszystkich Zyjacych poza
grecka ekumeng nazywali, jak wiemy, ,barbarzyncami”, co utrwalito si¢ do dzi$
w pejoratywnym, aczkolwiek niewiele majacym zwiazkdéw z pierwowzorem, sensie.
Grecy z owymi ludami handlowali, gdyz wspomniane tereny kryty w sobie mno-
stwo cennych surowcow. Przede wszystkim byto to drewno i jego przetwory, a tego
materiatu w basenie Morza Srédziemnego byto wciaz mato. Ponadto sprowadzano
wyroby rzemiedlnicze, glownie z kosci i metalu; ozdoby (czesto zlote) i, nade wszystko,
elektron, czyli jantar (bursztyn). Nie bez znaczenia okazywali si¢ rowniez niewolnicy,
cho¢ byto ich prawdopodobnie nie az tak wielu, wyrdzniajacy sie sifa i sprawnoscig’.
Jak dowodza badania, kontakty te byty bardzo ozywione i skutkowaty wysokimi
niekiedy obrotami handlowymi.

Na poczatek siegnijmy do nieocenionego Herodota. W ksiedze IV/17 swych Dziejow
pisze o Scytach i ich ziemiach:

Poczawszy od osrodka handlowego Borystenitow (bo ten lezy najbardziej w srodku pobrzeza
morskiego catej Scytii), odtad wiec mieszkaja najpierw Kallipidowie, ktorzy sa helleriskimi Scy-
tami, ponad nimi za$ inny lud, ktéry nosi nazwe Alizonow. Ci i Kallipidowie maja zresztq ten
sam tryb zycia co Scytowie, sieja jednak i Zywia si¢ zbozem, nadto cebula, czosnkiem, soczewica
i prosem. Poza Alizonami mieszkaja Scytowie-oracze, ktorzy nie dla pozywienia sieja zboze,
lecz dla sprzedazy.

1 W ostatnim czasie tematyka niewolnikow staje si¢ znéw popularna, czego wyrazem jest np. przekro-
jowa, cho¢ zawierajaca sporo pomylek, praca I.D. Gérewicza, Piastowie, legendy i niewolnicy, Szczecin 2023.
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Z kolei w ksiedze IV/24 mamy taki zapis:

Otoz az do tych tysogtowych ma sie dostateczng znajomosc krajow i ludow, ktdre mieszkaja przed
nimi. Bo i niektérzy ze Scytéw do nich przybywaja, a od tych nietrudno zasiegna¢ wiadomosci,
i Hellenowie niektdrzy z faktorii nad Borystenesem i z innych pontyjskich stacji handlowych.
Scytowie za$, ktorzy do nich przyjada, zalatwiajg z nimi swe sprawy handlowe za posrednictwem
siedmiu thumaczy i w siedmiu jezykach?.

To bardzo ciekawe informacje, odnoszace si¢ do 6wczesnego handlu i szlakdw to-
warowych. Przede wszystkim wigc Grecy sa dobrze zadomowieni na ziemiach Scytow,
ktdre rozciagaja sig, z grubsza biorac, na terenach dzisiejszej Ukrainy, a wczesniej Rusi
Kijowskiej i I Rzeczypospolitej. Posiadaja kilka faktorii, w ktérych odbywa sie han-
del, z ktérego wspomniane jest ,,zboze” uprawiane przez Scytéw-oraczy w ilosciach
przekraczajacych ich potrzeby, a zatem z celowym zamiarem jego sprzedazy. Jesli
nawet wezmiemy w nawias doskonate ziemie tego regionu, taka produkcja musiata
zakladac jej planowanie i wstepne oszacowanie, a zatem i staranie o wysokie plony.
Nadto, wydaje si¢ jasne, ze towary dostarczaja Grekom Scytowie, ktorzy kontroluja
szlaki i handel wewnetrzny. To z kolei zaktada koniecznos¢ wystapienia jakiejs orga-
nizacji ponadplemiennej, nie tyle w sferze politycznej, co przede wszystkim wymiany.
Dowodnym tego przyktadem jest prowadzenie handlu w siedmiu (!) jezykach.

Nie ma powoddw, by nie wierzy¢ Herodotowi, gdy chodzi o powyzsze informagje.
Maja one bowiem potwierdzenie w innych zrédtach, z ktérych najwieksza wartos¢
posiadaja stanowiska archeologiczne:

Cecha charakterystyczna kolonii nad Morzem Czarnym w pierwszej fazie ich rozwoju byta
zabudowa w formie ziemianek i potziemianek. Dopiero po okoto 25 latach ich bytnosci pojawity
sie budowle kamienne. Réwniez z poczatkowych faz funkcjonowania kolonii greckich pocho-
dza przyklady ceramiki produkowanej recznie, ktéra moze swiadczy¢ o tym, Ze czes¢ lokalnej
spotecznosci mieszkata takze w nowo zatozonych miastach. W VI w. p.n.e. mieszkancy kolonii
przylegte do nich tereny zaczeli zamienia¢ w obszary o charakterze wiejskim oraz dodatkowo
zajeli sie wytwdrstwem réznego rodzaju towardw?.

Bardzo ciekawy to opis, gdyz pokazuje wyraznie, ze Grecy zakladajacy kolonig nie
dysponowali oszalamiajaca technologia i, bardzo mozliwe, mieli ograniczone umie-
jetnosci w wykorzystywaniu drewna w budownictwie. Warto tez zwréci¢ uwage na
otwartos¢ tych osrodkow, skoro w krotkim czasie ich mieszkaricy stanowili mieszanke

2 Herodot, Dzieje, z jezyka greckiego przel. i oprac. S. Hammer, Warszawa 2020, s. 238 i 240. Wiadomo-
Sci przekazywane przez Herodota w cytowanych fragmentach wydaja sie aktualne dla okresu jego zycia,
czyli V w. p.n.e. Wspomniane faktorie handlowe to, wedle Hammera, Olbia nad Dnieprem, Pantikapajon,
Fanagoria i Tanais na wybrzezu Morza Czarnego.

3 J. Ciszewska, Grecka chorografia szlakow lgdowych spoteczenstw sqsiedzkich w rejonach pétnocno-zachod-
niego Nadczarnomorza, [w:] Miedzy Battykiem a Morzem Czarnym. Szlaki miedzymorza IV-I tys. przed Chr., red.
M. Ignaczak, A. Kosko, M. Szmyt, Poznan 2011, s. 186.



Cze$¢ trzecia. Inwazje < 109

grecko-,barbarzynska”. Zdaje sie to $wiadczy¢, ze rdéznice mentalnosciowe Grekow
i Scytéw nie byty az tak wielkie, co oznacza odmienno$¢ cywilizacyjna, lecz wzgledna
blisko$¢ kulturowa.

Okazuije si¢ takze, iz tereny scytyjskie (a siegaty one dzisiejszego Wotynia) miaty
swdj dukt cywilizacyjny, bardzo charakterystyczny zreszta:

Wiadomo, ze handel na linii pétnoc-potudnie odbywat si¢ w obu kierunkach. Importy attyckiej ce-
ramiki, a zwlaszcza jej zawartosci w postaci wina, byty popularne zwtaszcza wérdd mieszkancéw
kolonii, natomiast wérdd ludnosci lokalnej wiekszym uznaniem cieszyty sie metalowe naczynia
i bizuteria. Znaczna koncentracja znalezisk o pochodzeniu antycznym wystepuje w lesno-stepowej
czesci prawobrzeznego Poddnieprza. Biorac pod uwage liczbe zabytkow o charakterze greckim na
obszarze Scytii oraz ich rozmieszczenie, mozna wnioskowac, ze dobra te byty rozpowszechniane
wérod lokalnej spotecznosci szlakami rzecznymi, a procederem tym zajmowali sie zaréwno Grecy,
jak i tubylcy. Otwarte pozostaje pytanie, czy sami kolonisci odwiedzali lokalne osady w gtebi
ladu. Z Niemirowa pochodzi graffiti umieszczone na lokalnej ceramice, datowane na potowe
VIw. p.n.e., ktore uwaza si¢ za przejaw obecnosci Grekéw w osadzie. [...] Aby nakresli¢ pelny
obraz wzajemnych relacji pomiedzy Scytami a ludnoscig naptywowa, nalezy roéwniez wspo-
mniec o grodach, tzw. gorodiscach [h/gorodziszczach - SK], ktére w lasostepie pojawily sie juz
w VIII w. p.n.e. (po obu stronach Dniepru i Bohu). Przypuszcza sig, Ze ich korzeni nalezy szuka¢
na gruncie lokalnym. Przeprowadzone badania archeologiczne dowiodly obecnosci réznych
tradycji kulturowych w gorodiscach (kultury czarnoleskiej, halsztatu trackiego, kultury ugrofin-
skiej oraz battyjskiej), ktore zapewne miaty wptyw na ich formowanie. Owe grody obronne byty
zatozeniami znacznych rozmiaréw, ktére otaczaly waly ochronne usypane z ziemi i umocnione
gling (pod tym wzgledem znacznie réznily sie od greckich cytadel). Na ich zabudowe sktadaty
sie pojedyncze zagrody, zbudowane wokét ulic przecinajacych osade. Ich mieszkancy zajmowali
sie nie tylko uprawa roli, ale réwniez wszelkiego rodzaju rzemiostem, m.in.: tkactwem, obrobka
kosci i rogu, metalurgia zelaza oraz produkcjg wyrobow jubilerskich, w tym ze zlota. Czes¢ z tych
towaréw byta prawdopodobnie przeznaczona na wymiane nie tylko na szczeblu lokalnym, ale
i z lezacymi nad wybrzezem Morza Czarnego greckimi koloniami, ktére w zamian oferowaty
wino, ceramike oraz wyroby z metalu, szkla, ozdoby i inne. Liczne pozostalosci greckich zabytkow
w lasostepowych grodach, zwlaszcza ceramiki, $wiadcza o intensywnosci wymiany i kontaktow
gospodarczych z greckimi polis*.

Wspomniane w cytowanym tekscie fakty archeologiczne sa znane od diuzszego
czasu i wielokrotnie opisywane, nie mozna wiec twierdzi¢, ze tereny Europy Wschod-
niej to byta handlowa pustynia, i to nawet juz w IV tysiacleciu p.n.e. Wrecz przeciwnie,
wyglada na to, ze ziemie scytyjskie byty rozwinigte gospodarczo i spolecznie na tyle,
Ze nie stanowily kolonii sensu stricto, ale organizacje réwnorzedng wobec panstw
poludniowych — Gregji, Persji czy krajow Lewantu. Gorodziszcza albowiem nie mogty
powstawac jako wytwor prymitywnych plemion, tkwiacych jeszcze we wczesnym
neolicie (albo wrecz pdznym paleolicie). Takie konstrukgje, a takze operacje han-
dlowe wymagaja przyjecia zatozenia, iz zycie kulturowe plemion scytyjskich stato

4 Ibidem, s. 186-187.
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na wysokim poziomie, i nie przeczy temu nieobecno$¢ wérdd znalezisk dowoddw
pisanych. Mialy one swe jezyki (co najmniej, jak widzielismy, szes¢, przy zatozeniu,
ze siodmym byta greka), o ktérych pisze Herodot. Zreszta, dotad nie ustalono, jaka
role spetniaty symbole i przedstawienia figuralne, obecne na przykfad na scytyjskich
ozdobach - a wida¢, ze postacia prowadzaca sa konie, jak dla przyktadu u plemion
celtyckich dziki, a u plemion stowianskich smoki/weze (podobnie u Sauromatow).
By¢ moze 6w swiat zwierzecych przedstawien spetniat nie tylko ozdobne funkgje.
Scytowie stanowili tez medium w transferze handlowym na tereny dalsze — przede
wszystkim w kierunku Europy Centralnej. Tu zresztg spotykali si¢ z Celtami i repre-
zentantami innych cywilizagji:
Omoéwione powyzej koneksje ze wschodnim, scytyjskim kregiem kulturowym dotycza réznych
ugrupowan kregu tuzyckiego. Jak dotad, w literaturze funkcjonowaty dwie koncepcje mozliwych
drég naptywu interesujacych nas zrédet. Obydwie z nich zaktadaly jednoczesnie ponadregionalny
wymiar tych kontaktéw. Pierwsza dotyczy szlaku Boh-Bug-Wista i akcentuje wtdrny charakter
elementoéw wschodnich obecnych w Polsce srodkowej i na Kujawach. Druga — szlaku Dniestr—
San, przy uwzglednieniu szerszych proceséw kulturowych, w ktérych mamy do czynienia nie
z oddzialywaniami wewnatrztuzyckimi z niejako ,wyjsciowym” terenem tarnobrzeskiej kultury
tuzyckiej jako posrednika w przekazywaniu okreslonych wzorcow, ale raczej pierwotnej ich
transmisji taczacej sie z rozlegtymi i by¢ moze kilkukrotnymi przesunieciami ludnosciowymi.
[...] Wydaje sie jednak, ze w kontekscie aglomeracji chotynieckiej szczegdlnego znaczenia nabie-
ra wspomniany juz szlak Dniestr—San, ktdry bytby dla omawianej strefy najbardziej naturalna
i dogodna droga. Cate dorzecze Dniestru w interesujacym nas czasie wykazuje swoisty synkre-
tyzm kulturowy i jest obszarem, gdzie krzyzuja sie wptywy lesnostepowej Europy Wschodniej
i Kotliny Karpackiej wraz z calym obszarem naddunajskim. W globalnym znaczeniu jest to wiec
,,ciag komunikacyjny” pomiedzy strefa nadczarnomorska a naddunajska, a zarazem szlak prze-
mieszczen roznych grup ludnosci®.

Wspomniany w cytacie Chotyniec w poblizu Przemysla (, Brama Przemyska”) to
wlasnie, o poczatku datowanym na okoto 2500 lat przed n.e., gorodziszcze scytyjskie,
z pewnoscig podobne do tych, ktdre miat na mysli Herodot.

Wymiana handlowa i kulturowa funkcjonowata zatem w Europie Wschodniej
i Centralnej nie gorzej niz w Europie Zachodniej (by wspomniec¢ tylko o Massalii i han-
dlujacych z nig Celtach) — a zZrédta prowadzity zawsze na potudnie i wschod — przez
Gredje, Persje, Fenicje, Syrie, Egipt, Indie az po Tartarie Wielka i, prawdopodobnie,
Chiny. W Zadnym razie nie mamy do czynienia z kulturowa i cywilizacyjna pustka
na wschodzie i pétnocy kontynentu, wrecz przeciwnie, takie zjawiska, jak kultura
Vindi, obejmujaca swym zasiegiem wiekszos¢ dwczesnej (sprzed ok. 9500 lat) Europy
Centralnej, kaza si¢ powaznie zastanowic¢ nad zrédtami kulturowymi w wymiarze
globalnym. W wymiarze lokalnym mozemy dorzucic jeszcze cytadele typu greckiego

5 K. Trybata-Zawislak, Weczesna epoka zelaza na terenie Polski potudniowo-wschodniej — dynamika zmian
i relacje kulturowe, Rzeszéw 2019, s. 307-308.
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na Gérze Zyndarma w Maszkowicach®, a potem, juz w czasach rzymskich, dokonania
ludnosci kultury przeworskiej:

W odroéznieniu od innych kultur barbarzynskiej Europy, w kulturze przeworskiej szczegolng role
odgrywata uprawa zyta, prosa i prawdopodobnie owsa. Zyto i owies, jako rosliny o gtebokich
systemach korzeniowych, wymagaty uzycia radta ptozowego z zelaznym krojem. Do zecia uzy-
wano sierpow i pétkoskow, zas do mielenia ziarna — kamiennych zaren rotacyjnych. W rolnictwie
wskaza¢ mozna celtyckie i prowincjonalnorzymskie zrédta inspiracji. [...] Warzelnig soli odkryto
podczas badan prowadzonych na Kujawach. Obiekt z II-IV w. w Inowroctawiu-Rabinie, stan.
100 uznaje si¢ za najstarsza teznie solankowa w barbarzynskiej Europie. Kujawy odgrywaty
bardzo istotng role w kulturze przeworskiej, z racji na zyzne ziemie i korzystne potozenie. Po
tym, jak w okresie przedrzymskim goscili tu Celtowie, w okresie rzymskim stad wtasnie znane
sa unikatowe militaria rzymskie’.

W ten sposdb zamknelismy klamre europejska, klamre drog handlowych — cywili-
zacyjnych i kulturowych. Okazuje si¢, ze cata Europa podlegata tym samym oddziaty-
waniom, zrazu greckim, a potem rzymskim. To, ze kultury partykularne w takiej Euro-
pie roznily sie realizacjami, nie jest zaskoczeniem. Wazniejsze jednak, ze wszystkie one
wyrastaty w duzym stopniu z jednego pnia cywilizacyjnego — obszaru Grecji, Bliskiego
Wschodu i Egiptu. Oczywiscie tzw. barbarzynska Europa miata swe bogate tradycje,
jednak musiaty one ulec pod naciskiem importowanej cywilizacji technologicznej i,
nawet jesli wystepowaly tu cywilizacje naturalne, zostaly per fas et nefas zniszczone
w takim stopniu, ze dzi$ mamy tylko przeczucia ich istnienia, prawie zadnych jednak
dowodoéw. Wspomnijmy tez na marginesie, Ze narracja pomijajaca w rozwazaniach
kulturowych Europe Wschodnia i czesciowo Centralng, ma w badaniach zachodnioeu-
ropejskich wielka wage. Ta cze$¢ $wiata powinna by¢ i dzisiaj ,dzika”, , barbarzynska”,
,prymitywna” i co tam jeszcze. Z jednej strony stuzy to niwelowaniu kompleksow,
z drugiej natomiast dowodzi zakorzenionego myslenia kolonialnego, ktérego do wspo-
mnianych ,barbarzynskich” czesci Europy odnosi¢ przeciez nie wolno. Niekiedy ma
to komiczne wrecz reperkusije, kiedy w pracy mocno krytykujacej postawe kolonialna
znajdujemy i takie, wynikajace rowniez z ignorancji, zdania:

En russe et dans les langues slaves, ,peanrns” (, religija”) est un latinisme qui napparait que dans

la seconde moitié¢ du XVIII® siecle pour décrire les populations catholiques, mais les premiéres

traductions de la Bible en langues slaves utilisaient ,Bepa” (,,vera” de la famille du latin , verus”,
,vrai”) qui veut dire ,foi, croyance”, ,3akon” (,zakon”) ,régularité, loi” et ,6aarouecrue”

6 Zob. np.J. Jedrysik, M.S. Przybyta, Prehistoryczna kamienna architektura na Gérze Zyndarma w Maszko-
wicach, ,Archeologia Zywa” lipiec-wrzesien 2018, 3(69), s. 8. Dla dziejow kultur rodzimych Europy bardzo
istotne pozostaja natomiast prace H. Haarmanna, szczegdlnie wydana w 2011 r. w jezyku niemieckim praca
Das Riitsel der Donauzivilisation. Die Entdeckung der dltesten Hochkultur Europas (w niniejszym eseju cytowana
juz z wersji francuskojezycznej). )

7 B. Kontny, Iron men, czyli o ludnosci kultury przeworskiej, cz. 11, ,, Archeologia Zywa” pazdziernik-gru-
dzien 2020, 4(78), s. 621 65.
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(,blagocestiye”), , piété”. Dans bien de langues, manifeste sont les emprunts récents au latin :
,erlijio” en basque, , peairis” en ukrainien [...]5.

Nie ciagnijmy juz tego cytatu. Dla francuskiego badacza, antropologa i emeryto-
wanego dyrektora w CNRS, modelem jezykdw stowianskich jest jezyk rosyjski. Widac¢
nie wie, ze Zréddlem tych jezykow jest jezyk prastowianski, z ktorego wyrasta rowniez
rosyjski, mocno zreszta zanieczyszczony wptywami ugrofinskimi i tatarskimi, i z tego
powodu niezbyt nadajacy si¢ do poréwnan. Taka postawa ma swoje konsekwencje. Le
Quellec nie wie na przyklad, ze znaczenie ,religio”, znane zreszta doskonale z tekstow
facinskich od sredniowiecza, w jezykach stowianskich o grafii tacinskiej przektadano
jako ,Ko$ciot Bozy”, a w wydaniu greckim jako ,Cerkiew Swieta” — co oznaczato to
samo. W dodatku dla niego ,,wiara” (i stowianiskie odmiany) to stowo z rodziny facin-
skiej, co jest, mOdwiac nadzwyczaj delikatnie, pomytka, jako ze stowo to pochodzi z je-
zyka prastowianskiego, przez medium staro-cerkiewno-stawianskie. Wszakze, gdyby
badacz wiedziat, ze w tym jezyku przelozono Bibli¢ (przynajmniej we fragmentach)
juz w wieku IX dla Paristwa Wielkomorawskiego (dzisiejsze Czechy i Stowacja), nie
odwotywalby sie do jezyka rosyjskiego. W tym kontekscie trudno zrozumie¢ odrebne
potraktowanie jezyka ukrainskiego, by¢ moze francuskiego uczonego zmylita grafia
bedaca, jak i caly wspomniany jezyk, mieszanka jezyka p6zno starostowianskiego
(zwanego niekiedy, cho¢ niescisle, rusinskim) i staropolskiego. I tak watpliwy popis
erudydji przerodzit sie w kompromitacje.

IT

W istocie nie jest to wyjatkiem. Szczegdlnie jasno widac taka postawe w odniesieniu
do Europy ,zachodniej”, czy nawet , centralnej”. Skierujmy zatem uwage na Grecje
i nastepujacy Rzym, a zatem na te cywilizacje, ktdre takg Europe w pelni uksztattowaty.
Jest rzecza powszechnie znana, ze wszystkie wigksze jezyki europejskie biora si¢ z jed-
nego dziedzictwa — indoeuropejskiego. Jak wylicza zastuzony badacz tego zagadnienia:

8 J.-L. Le Quellec, Avant nous le Déluge! L’humanité et ses mythes, Bordeaux 2021, s. 79. Jednak trudno
jest odmowic sobie fragmentu staropolskiej prozy o Kosciele Bozym: , wigc kiedy Koscidt swiety pod czas
teraznieyszey obchodzi doroczng gorzkiey meki Zbawicielowey pamiatke, kiedy sie w te posepna ubiera
zatobe, kiedy zakrywa obrazy, i oltarze swoie, a same nam tylko obrazy meki Paniskiey, same Krucyfixe po
ottarzach w oczach naszych prezentuie, czyni to wszystko dla tego, azeby nas osobliwym nad insze czasy
sposobem, do rozmyslania naboznego meki Chrystusowey powabil, a tych pozytkéw niebieskich z niego
pochodzacych uczestnikami poczynit.”, Waleryan Gutowski, Przewodnik Niebieski, Post Swiety, Kazanie I na
Wtepng Srzode miane w koiciele krakowskim Franciszka Swietego Roku Paiskiego 1660, [w:] idem, Kwadraiezymat
caly albo Kazania w polskim jezyku na Ewangelie kazdodzienne zupelnego Postu Swigtego, Krakow 1688, s. 3 (pi-
sownia uwspotczesniona, Polona). Jest to piekny przyklad obrazujacy rozumienie Kosciota jako instytucji
dbajacej o formalny wyraz wiary, czyli religie, sktadnik cywilizacji. Le Quellec przytacza definicje religii
uznawana przez siebie — oczywiscie od E. Durkheima az do rozwazan L. Obadia (s. 84).
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Les correspondances se sont accrues, de sort que 1'on établit les membres d’une famille dite
indo-européenne qui comprend (les langues éteintes étant marquées d’une croix) a) les langues
+anatoliennes, dont le nésite (hittite); b) le ,+tokharien” (A et B); c) les langues germaniques
(+orientales; sptentrionales; occidentales); d) les langues baltes (+vieux-prussien), lithuanien,
letton); e) les langues slaves; f) I'albanais; g) les langues celtiques (+lépontique, +celtibere, +gaulois,
brittonique gallois, cornique, breton; irlandais, gaélique d’Ecosse, manx); h) les langues italiques
(+vénete, +osque, tombrien, +falisque, +latin, et langues néo-latines); i) le grec; j) 'arménien; k) les
langues indo-iraniennes et du Nouristan (+sanskrit, langues de I'Inde du Nord; +avestique, iranien,
ossete). Les relations qui définissent cette famille de langues ne peuvent s'expliquer que par une
souche préhistorique, antérieure aux premiers textes écrits’.

Mamy tu kilka waznych spostrzezen, przede wszystkim to zawarte w ostatnim
zdaniu. Niezmiernie istotne, ze zwiazki pomiedzy wspomnianymi jezykami (a wiec
w calej rodzinie) moga by¢ ustalane na podstawie , przedtekstow”, gléwnie w wyniku
semantycznego wywodzenia. Teksty pisane sa w takim wypadku wtérne, aczkolwiek,
dodajmy, bardzo pomocne. Takie postepowanie, wlasciwe lingwistyce, pozwala nie tyl-
ko ustalac linie rozwojowe, zaleznosci oraz macierze semantyczne, lecz takze okresla¢
skale odchylenia od korpusu wyjsciowego, co z kolei umozliwia poznanie rozktadu
geograficzno-chronologicznego ludow postugujacych si¢ jezykami jednej rodziny.
Latwo tez zauwazy¢ hipotetyczng rekonstrukcje jezykow ,wymartych”, cho¢ spore
watpliwosci budzi zakwalifikowanie do nich taciny. To z kolei sugeruje, ze kryterium
tu przyjetym byto dla francuskiego badacza rzeczywiste, dyskursywne uzycie jezyka.

Skoro tak, zwro¢my uwage na jeszcze jedno zjawisko — Jouét wymienia 11 grup
jezykowych, ale traktuje je niejednakowo. Dla przyktadu grupe stowianska tylko
wspomina, zroéwnujac tym samym ponad 200 miliondéw uzytkownikéw tego jezyka
z liczaca maksymalnie kilkanascie milionéw grupa grecka. Poza tym przywotuje rozne
wymarte jezyki, niekiedy dos¢ egzotyczne, ale nic nie wie o wymarlym prastowanskim
lub podobnie pdzniejszych starobutgarskim czy staroruskim. To, jak sie zdaje, nie jest
tylko niewiedza.

Stowianskojezyczne grupy ludnosci wymieniane sa w zrédtach dopiero od VI w. Oczywiscie
w tym czasie nie pojawity si¢ one tam znikad, lecz miaty juz swoja historie, ktéra jednakze do
dzi$ wymyka si¢ wiarygodnemu poznaniu naukowemu. Ani historia, ani jezykoznawstwo, ani
archeologia czy antropologia nie byly dotychczas w stanie udzieli¢ ogolnie akceptowanych od-
powiedzi na pytanie o pochodzenie stowianskojezycznej ludnosci Europy!?.

Do$¢ jednoznaczne stowa Eduarda Miihlego zdaja si¢, mimo deklaracji, nie bra¢
pod uwage jezyka. Chyba Ze jezykami stowianskimi postugiwaty sie ludy niebedace

9 Ph. Jouét, Présentation, [w:] J. Haudry, Sur le pas des Indo-Européens. Religion-Mythologie-Linguistique,
Fouenant (bret.; Fouesnant fr.) 2022, s. 9.

10 E. Miihle, Stowianie. Rzeczywistos¢ i fikcja wspdlnoty. VI-XV wiek, trum. J. Janicka, Warszawa 2020, s. 51.
Jak sie zreszta okaze, sposob analizy zastosowany przez niemeckiego autora do Stowian pozwala méwic¢
o Frankach dopiero w wieku VIII, a Niemcach w wieku IX.
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Stowianami... Jesli chcemy unikna¢ putapek logicznych, wroémy do faktow. W swej
doskonatej (mimo pominigcia w analizie jezykéw stowianskich, cho¢ wiaczyt w nig
np. litewski) rozprawie Jean Haudry pisze tak: ,De tels changements ne font pas en
un jour: le caractere flexionnel des langues indo-européennes dure depuis environ
cinq ou six millénaires si 'on admet, avec Mallory et Adams (1997), que la période
commune des Indo-Européenes se situe entre 4500 et 2500”11.

Wspomniane zmiany to oczywiscie proces odchodzenia od pnia indoeuropejskiego,
w swych zarysach dawno juz zrekonstruowanego przez jezykoznawstwo. Z drugiej
strony, Haudry szacuje trwanie wspolnoty Indoeuropejczykéw na okres od 4500 do
2500 lat, co, biorac pod uwage uwarunkowania historyczne (trwanie jezykow ,naj-
dawniejszych”, np. greki), pozwala rozciagna¢ czas , poczatkowy” jezykow indoeu-
ropejskich do okoto 5-6 tysiecy lat wstecz. Bytyby to czasy dobrze juz zorganizowanej
cywilizacji na Bliskim Wschodzie, Anatolii czy poczatki takich zjawisk w Egipcie.
Wobec uzasadnionego przekonania, ze jezyki indoeuropejskie wiasciwe sa Europie
i Azji Wschodniej az do subkontynentu indyjskiego, pojawia sie pytanie o ich macierz.
Tu réwniez jezykoznawstwo odpowiada jednoznacznie — to Azja. Czy to znaczy, ze
wszystkie ludy postugujace sie tymi jezykami przybyty wiasnie z Azji?

Oczywiscie, Ze nie mozna tego stwierdzi¢ jednoznacznie (analizy DNA, tak dzis
modne, tez niewiele tu daja). Dzieje sie tak z prostej przyczyny — mieszania sie ludno-
Sci i wigzacej sie z tym inkulturacji. W kilku miejscach w Europie pozostaty enklawy,
ktore nie przyjety ,jezyka indoeuropejskiego”, takze w Bretanii, miejscu wydania pracy
Haudry’ego. Stad mozna wnosic, ze inne jezyki, wlasnie w przeciagu tych 2500-4500 ty-
sigca lat powstaty jako amalgamat jezyka miejscowego i ,,indoeuropejskiego”. Im wiec
bardziej dzisiejszy jezyk rézni sie od pnia ide., tym moze by¢ starszy albo zbudowany
na ,silnym” jezyku pierwotnym - albo jedno i drugie. Nie ma wszakze powodow,
by zaprzeczy¢, ze w ten sposdb Europa przeszta kolonizacje, nazwijmy ja ,druga”
(pierwsza to rzecz jasna inwazja homo sapiens sapiens).

Jesli w ten sposob spojrzymy na Stowian, okaze sie, ze w ich jezykach réznic wo-
bec pnia ide. jest najmniej (niekiedy zaskakujaco mato), co sugeruje, ze by¢ moze te
plemiona w drugiej kolonizagji nie braly udziatu Iub byt to udzial zaniedbywalny.
W ten sposdb bracia indoeuropejscy zamieszkiwali Europe Wschodnia, Srodkowa
i P6tnocng — i w ktdryms momencie dotaczyli do nich i, ktérzy z jednego pnia, przy-
byli péznie;j.

Jakiz to pien? Odwolajmy si¢ znéw do analiz Jeana Haudry’ego. Jak wiadomo,
jedna z matryc lingwistycznych pozwalajacych ustali¢ powiazania jezykowe sa liczeb-
niki. Zajmuje sie nimi i francuski badacz, a szczegdlnie ciekawie z naszego punktu

11 7. Haudry, op. cit., s. 45.
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widzenia wyglada liczebnik ,, dwa”. Warto zwrdci¢ uwage, ze Haudry rozréznia pola
znaczeniowe tego liczebnika, co w dalszej analizie jednak mniej bedzie nas interesowac:

Aux effets bénéfiques de 1'unité s’opposent la dispersion et la désunion liées a la dualité, source
de I'indécision (,,be of two minds”, Mallory et Adams 2006 : 339), de la duplicité (védique dwaydm,
dwayii- dwayavin- ,faux, mensonier”), du doute (latin dubius), de la crainte (i.-e.) *dwey-), de la
haine (i.-e. *dweys-), du défaut (latin vitium), de la maladie, comme il ressort de la concordance
formulaire qui la présente comme désunion’?.

Nie trzeba by¢ lingwista, by zauwazy¢, ze najblizej tu wzorom indoeuropejskim
i wedyjskim do jezykow stowianskich, a nawet zagubiona juz w jezyku polskim liczba
podwojna spetnia sporo warunkéw semantycznych. Warto jednak wyciagnac z tego
wszystkiego wnioski, przede wszystkim ten, ze jezyki stowianskie nie s tak ,stare”,
jak inne europejskie o tozsamym pochodzeniu, wszakze sg od nich starsze jako jezyki.
Wyglada na to, ze dla jezykow stowianskich w Europie nawet granica 2500 lat moze
okazac si¢ odpowiadajaca rzeczywistosci. Raz jeszcze podkreslmy — w Europie. Mogto
by¢ natomiast i tak, ze jezyk stowianski trafil tu wczesniej, po pierwszej fali inwazyj-
nej. Wtedy, na okreslonych terenach, trafitby na jezyki juz upodobnione, ktére mocno
zaburzatyby chronologie inkulturacji. Trudno wiec na tej podstawie wyciaga¢ wnio-
ski o dawnosci przebywania w Europie ludéw stowianskich, natomiast jakkolwiek
spojrzec na to zagadnienie, okaza si¢ one jednymi z najstarszych w obecnie istniejacej
cywilizacji w ogdle.

ITI

Warto zastanowic sie teraz, cdz dziato si¢ na tak uksztattowanym kontynencie, przede
wszystkim w wymiarze kulturowym i cywilizacyjnym. Jak sie zdaje, najwczesniej-
szym elementem zwigzanym z przemianami jest wyksztatcanie si¢ plemion zwanych
celtyckimi. Mogto by¢ i tak:

Na najwyzszym poziomie rozwoju wsrod owych ludéw znajdowali sie tworcy imperium hetyc-
kiego w Azji Mniejszej oraz cywilizacji minojsko-mykenskiej regionu Morza Egejskiego, z ktorej
wyrosta kultura grecka. Z tych dwdch osrodkéw rozprzestrzenilo sie stopniowo na cata Europe
uzycie brazu, a kiedy pod koniec II tysiaclecia p.n.e. potega obu wymienionych kultur podupa-
data, to —jak ukazujg zrédta archeologiczne — doszto do wzrostu zamoznosci i znaczenia nowych,
réznorodnych grup naptywajacych w inne rejony kontynentu. Nowo przybyli takze postugiwali
sie dialektami jezyka indoeuropejskiego, ktore z czasem rozwinely sie¢ w osobne jezyki, takie,
jak: dacki i tracki na zachéd od Morza Czarnego, stowianiski i battycki na pétnocnym wscho-
dzie, germanski w poblizu Morza Pétnocnego, a italski i iliryjski nad Morzem Srédziemnym
i Adriatykiem. [...] Okoto roku 1000 p.n.e. kultury kurhanéw i pol popielnicowych zetknety sie
na obszarze naddunajskim, doprowadzajac do powstania silnych grup lokalnych spotecznosci

12 Tbidem, s. 388.
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w calym regionie. Szczegdlnie potezny amalgamat tego rodzaju — mowiacy dialektem indoeuro-
pejskim, ktory mozemy okresli¢ jako protoceltycki — zajat wkrotce czotowe miejsce w zachodniej
czes$ci owego obszaru”13,

Irlandzki badacz znakomicie ujat sytuacje w Europie od mniej wigcej Il wieku p.n.e.
Jego zdaniem Celtowie (a sam, zdaje si¢, pochodzi z jednego z celtyckich plemion)
wytonili sie w wyniku interakcji ludu kurhandw i ludéw stosujacych ciatopalenie. Tak
sie sktada, Ze pola popielnicowe to wrecz wizytowka plemion o genealogii stowian-
skiej, a takze tzw. kultury tuzyckiej (z odmianami), z kolei kurhany wystepuja, jak juz
wiemy w réznych miejscach (Bliski Wschod, Egipt, Mezopotamia) — ale i u Scytow.
Wyglada to tak, jakby w owym czasie (Il w. p.n.e.) w tej czesci Ziemi, ktora wtedy
akurat nazwano Europa, byfo sporo miejsca, a dotychczasowi mieszkancy nie stawiali
wystarczajacego oporu, by¢ moze niewielu ich juz zostato. Tak czy inaczej, na mapce
ze strony 77 mamy rozmieszczenie plemion celtyckich w Il w. p.n.e. i tam, nad Koty-
nami i Ossynami umieszczono Stowian, zaznaczajac wyraznie, ze nie sa oni Celtami'“.
W ten sposob mamy Stowian w Europie juz przynajmniej w III wieku p.n.e. Jakze to
odmienne od rozwazan Miihlego - jednak o wiele bardziej logiczne.

W tym samym trzecim wieku Gregja jest juz politycznym bankrutem, a Rzym za-
czyna wojny z Kartaging. W Europie rzadza bezwzglednie Celtowie, cze$¢ plemion
podporzadkowujac sobie, z czescia (jak ze Stowianami i Scytami) owocnie handlujac.
Towary zbywali przede wszystkim Grekom w Messali (dzis Marsylia), ale i poprzez
szlaki batkanskie. Wraz z produktami greckimi przychodzita i kultura, a tu stykata si¢
z wewnatrzeuropejska. Celtowie mieli swe pismo, mitologie, a nade wszystko bardzo
rozwiniete rzemiosto, przede wszystkim skupiajace si¢ na ztocie i brazie, a takze ze-
lazie (celtyckie miecze). Jesli ponownie spojrze¢ na cytowana mape, okaze sig, ze na
Pétwyspie Apeniniskim Rzymianie (Latynowie) to niewielkie, mato istotne plemie. Jesli
rzeczywiscie Rzym zbudowano w VIII wieku p.n.e., to przez okoto 500 lat egzystowat
jako drobne oppidium, nie jako potezne krélestwo i potem republika. Cos stato sig
dopiero w III wieku — a zwigzane jest z upadkiem fenickiej (kananejskiej, chaldejskiej)
Kartaginy. Poczatek potegi Rzymu jest zatem zwigzany z wydarzeniami na Bliskim
Wschodzie, co w $wietle dotychczasowych rozwazan nie jest niczym dziwnym.

,,Obcy zza morza” (Ludy Morza) pojawili sig znikad na przetomie XIII i XII wieku
pn.e. i zdewastowali Egipt. Niedltugo potem zresztg ludy te rozeszly si¢ na rdzne
strony. W zbliZonym czasie mamy ,wojne trojanska”, upadek cywilizacji myken-
skiej i (nieco wczesniej) minojskiej, wyjscie Izraelczykéw z Egiptu... Widac stad, ze
wszystko, co dotyczy Europy pod celtyckim i stowianskim panowaniem musi sie liczy¢
z procesami, ktore trwaly z grubsza tysiac lat i doprowadzity do tryumfu Rzymu.

13 Daith{ O Hogain, Celtowie. Dzieje, przet. M. Zwoliniski, Warszawa 2009, s. 9-10.
14 Tbidem, s. 77.
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Najpierw Egipt. Jozef Flawiusz w tekscie Przeciw Apionowi streszcza zaginionego
niestety Manethona:

Pierwszym autorem, ktoremu poswiece pare stéw, jest ten, ktorego nieco wczesniej wykorzy-
stywatem jako $wiadka naszej starozytnosci. Jest nim wszak Manethos, ktéry, podjawszy sie
przetlumaczenia historii Egiptu ze §wietych pism, stwierdzit najpierw, ze nasi przodkowie, przy-
bywszy do Egiptu w liczbie wielu dziesiatek tysiecy, zawtadneli ludnoscia tubylcza; a nastepnie
sam przyznal, Ze w p6zniejszym czasie zostali na powrdt wygnani i, opanowawszy kraing zwana
teraz Judea i zatozywszy Jerozolime, zbudowali $wiatynie; az dotad podazyt on za zapiskami'®.

Jozef Flawiusz krytykuje Manethona, co dziwne nie jest, skoro redakcja Egipcjani-
na zaprzecza Pismu (Torze). J6zef byl jednak réwniez Rzymianinem, pisat w jezyku
greckim, wreszcie pochodzit ze starozytnego rodu kaptaniskiego Zydéw. Miat w reku
wszystkie atuty i mogt pisac to, co akurat byto wtasciwe. Dlaczego zatem dowiadujemy
sig, ze Izraelici przez jakis czas wladali Egiptem jako czes$¢ ,Ludéw Morza”? Wpraw-
dzie zostali wypedzeni, jednak w wyniku kilkusetletnich (?) rzadow, w panstwie
faraondéw nie mieli juz czego szuka¢. Zmuszeni zostali zdoby¢ sobie nowa ziemie,
a walki te opisane sa w PiSmie, niekiedy bardzo dokladnie. To byt klasyczny podbdj,
potaczony niekiedy z ludobdjstwem, na przyktad Kananejczykéw. Brutalnos¢, mord,
gwalt i zagarnianie ziemi i bogactw — to korzenie pozniejszych panistw — Judy i Izraela.
Co to za kultura? Z pewnoscia technologiczna, jednak w jej mocno prymitywnym
wymiarze. W wyniku interakcji z cywilizacjami juz zamieszkujacymi Egipt i Bliski
Wschdd (jak np. Babilon), Izraelici nabyli cywilizacje ludéw okolicznych (np. jezyk
i czes¢ mitologii) i zespolili jq ze swoja. W efekcie w okolicach I wieku p.n.e. Zydzi
byli juz pelnoprawnym graczem na éwczesnej scenie, wspotpracujacym z Grekami.

Zydzi prowadzili ozywione stosunki z catym basenem Morza Srédziemnego,
znajdziemy ich w Gregji, w Anatolii (u Galatdw), w pozostatych panstwach bliskow-
schodnich, na Pétwyspie Iberyjskim, w koloniach greckich, a nawet w samym Rzymie.
Byli, podobnie jak Fenicjanie i Grecy, doskonatym przekaznikiem kulturowym i cy-
wilizacyjnym rodzacej sie cywilizacji rzymskiej i dobrze funkcjonujacej celtyckiej. Jak
widzieliSmy wczesniej, za posrednictwem kolonii greckich nad Morzem Pontyjskim
i w Scytii wplywy te docieraty do Europy réwniez ze wschodu.

IV

Mozna przypuszczac, ze cywilizacja technologiczna diugo jeszcze nie zdobytaby de-
cydujacego znaczenia w Europie, gdyby nie Rzymianie. Grecy okazali si¢ zbyt stabi,
zreszta, Aleksander, zwany Wielkim, w swym, na szczescie krotkim, niszczycielskim
pochodzie skierowat si¢ na wschdd, a nie zachdd 6wczesnego swiata. Pozostawit po

15 Manethon z Sebennytos, Dzieje Egiptu, przekl., wstep, komentarz F. Taterka, Poznan 2017, s. 107.
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sobie cywilizacje hellenistyczne, co oznaczato unifikacje i poczatek organizowania cen-
trow cywilizacyjnych i kulturowych w koloniach. Rozpoczat si¢ wplyw na literature,
sztuke, a przede wszystkim religie i wierzenia. We wschodnim tyglu odnajdziemy
i judaizm, i resztki kultow egipskich, i wierzenia perskie, buddyjskie, mezopotam-
skie (przede wszystkim postasyryjskie), a takze osobliwe niekiedy praktyki ludow
arabskich czy afrykanskich. Bez watpienia jednak najwazniejszy okazat si¢ pante-
on grecki, wciaz uzupelniany tak, ze rozrost sie do setek postaci. Oczywiscie Grecy
w wigkszosci wymyslili jedynie imiona, natomiast ich bogéw, herosow, a nawet ludzi
mozna odnalez¢ we wszystkich wierzeniach Bliskiego Wschodu i Egiptu. To wszakze
greckie historie bogow staty sie podstawa do budowania p6zniejszych kultur Europy.
Opowiescia ,,zatozycielska” tak pojetych kultur okazuje si¢ ,,cykl trojanski”. Z wielu
wzgleddw — wojna trojanska rozgrywata sie na styku Azji (Bliskiego Wschodu) i Eu-
ropy i zadecydowata o supremadji , Grekéw”; uciekinierzy z Troi dotarli do Pétwyspu
Apeninskiego i zatozyli Rzym (wedle Wergiliusza) — co potem powtorzy sie w odniesie-
niu do Palemona uciekajacego z Rzymu na wybrzeza Litwy; wojsko trojariskie wspie-
raly plemiona scytyjskie (a na pewno Amazonki); ciesnina Bosfor (jesli tam umiescimy
Troje) stala sie¢ brama pomiedzy kulturami i cywilizacjami na tysiaclecia. Ciekawa jest
tez historia bohateréw tej wojny — Helena jako Zywo przypomina zatozycieli Rzymu
jako cdrka Zeusa i by¢ moze bogini Nemesis, albo jednej z Okeanid. Jej oficjalnym
ojcem byt krol Lacedemonu Tyndareos, natomiast miata ja wychowac jego zona Leda
(w innym, bardzo popularnym podaniu, to Leda jest matka Heleny)!¢. Tak czy inaczej,
wspomniany , trojanski wezet kulturowy” zawierat wszystko, co byto potrzebne do
wejscia w rodzime kultury europejskie (indoeuropejskie — a potem celtyckie, stowian-
skie i scytyjskie), ale co jednocze$nie, poprzez swe rozbudowanie i literackos¢, a takze
hellenistyczne rozmycie w wierzeniach innych ludéw, pozwolito wkrétce sprowadzi¢
owe podania do kategorii , mitéw”, ktére mozna swobodnie ksztattowac (dzis mowi
sie: dekonstruowac), odrzuca¢ lub wrecz wysmiac — nad czym tak bardzo rozpaczat
jeszcze ostatni poeta-mag — Pindaros z Teb:

Ja z bogdéw nikogo zartokiem
Nazwac nie moge: przed tym si¢ wzdragam.
Nierzadko na oszczercow spada losu kara!”.

16 Zob. np. Apollodor, Biblioteka opowiesci mitycznych (Bibliothéke), przet., wstepem i przypisami opatrzyt
T. Mojsik, Wroctaw 2018, s. 277-278.

17 Pindar, I Oda Olimpijska, [w:] Liryka starozytnej Grecji, oprac. J. Danielewicz, Wroctaw 1987, s. 174. Ta
sama Oda w przel. A J. Czartoryskiego (pod okiem E.W. Groddecka i F.D. Kniaznina) tak oddaje ten fragment:

Mpnie za$ to dziko, jakoby obzercq

Ktdrego z bogow rozumiec.

Wzdrygam sig na to; najczesciej

Kara bluzniercow losem.
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Tymczasem panteon inny niz grecki nazywano chetnie ,barbarzyrniskim”. Mato
tego, wszystko to, co nie bylo organicznie , greckie”, Grecy sami uwazali za wtasnie
,barbarzynskie”. Mdgt to by¢ jezyk, religia, ludy, zachowania i zwyczaje... Jeszcze
Bizancjum (Romajowie...) pielegnowato to ujecie. W ten sposéb Grecy automatycz-
nie ustawiali ,,obcych” na straconej kulturowo pozycji. Tacy barbarzyncy nie tylko
nie mieli nic do zaoferowania (moze procz towardw) ani w sferze cywilizacji, ani
w zakresie kultury. To skrajny szowinizm kulturowy i cywilizacyjny, pozwalajacy,
szczegolnie w czasach hellenistycznych, nie tylko lekcewazy¢ inne kultury, ale réwniez
je majoryzowac i dostosowywac. W taki sposdb panteon grecki na przyktad wchionat
i przeksztalcit panteony wczesniejsze — egipski i mezopotamski. Coraz mniejsza uwage
zwracano jednak na ciagltos¢ kulturowa i cywilizacyjna, gdyz albo pomijano dotych-
czasowa historie, albo pisano ja na nowo, co Herodot podsumowat w takich stowach:

A nawet nazwania wszystkich prawie bogdw przybyly do Hellady z Egiptu. [...] Od kogo jednak
kazdy z bogoéw pochodzi albo czy zawsze wszyscy istnieli i jaka maja posta¢, o tym wiedza Hel-
lenowie dopiero, by tak rzec, od wczoraj i przedwczoraj. Albowiem Hezjod i Homer, jak sadze,
sq tylko o czterysta lat ode mnie starsi, a nie o wiecej. A ci wtasnie stworzyli Hellenom teogonie,
nadali bogom przydomki, przydzielili im kult i sztuki i okrelili ich postacie!8.

Mamy tu bardzo czytelnie przedstawiong inkulturacje, nie tylko Egipt wykorzystu-
jaca zreszta, polegajacg na dopasowywaniu zrddel, ich przeksztatcaniu i, w rezultacie,
zmianie pierwotnych znaczen. Wszystko po to, by swoja, nie , barbarzynska” kulture
uczyni¢ punktem odniesienia dla cywilizacyj. Kolejnym etapem jest tworzenie roz-
wigzan kulturowych wedle juz zmieniajacej si¢ cywilizacji. Wtasnie to ma na mysli
Herodot, gdy pisze o ksztattowaniu regut i zasad wywiedzionych z wczesniej inkul-
turowanej teogonii. Tak tworzy sie sposdb postepowania, do perfekcji doprowadzony
potem przez Arystotelesa — reguly wymagaja szkoty, a szkota postuguje sie regutami.
Ow grecki ,Wielki Regulator” potozyt sie cieniem na dzieje mysli europejskiej az do
naszych czasow.

Nie jest to nowa konstatacja, zgrabnie ujat te¢ kwesti¢ Diodor Sycylijski juz prawie
dwa tysiace lat temu:

Swojej sztuki nie ucza bowiem tak, jak Grecy. U Chaldejczykow bowiem sztuka ta jest przeka-

zywana w rodzie i syn uczy sie ojca. Chaldejczycy zwolnieni sg od stuzby publicznej. Zdobywaja
rozlegta wiedze i bez zastrzezen ufajg wskazowkom swoich nauczycieli, poniewaz sa nimi ich

Pindar, Oda 1. z Olimpijskich, [w:] A.J. Czartoryski, Prozodia polska. Przektady poetyckie, oprac. S. Kufel, Zielona

Gora 2002, s. 100. Cytowany juz Apollodoros woli powstrzymac sie od szczegdtow: ,[Opowiadat o tym — SK],

ze Pelops zostat zabity 1 ugotowany na uczcie dla bogdw, ale powrdcit do zycia jeszcze piekniejszy niz weze-

$niej, a jego wyjatkowa uroda sprawita, ze zostat ukochanym Posejdona, ktéry podarowat mu skrzydlaty

rydwan”, Apollodor, op. cit., s. 328. W rzeczy samej, wsrod greckich bogéw mogto zdarzy¢ sie wszystko...
18 Herodot, op. cit., s. 121-122.
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ojcowie. Od dziecka sa zaprawiani do tych nauk i zdobywaja w nich wielkq wprawe, poniewaz
w miodym wieku fatwiej jest sig uczy¢, poza tym wiele czasu poSwiecaja na nauke.

U Grekow natomiast uczen p6zno zaczyna systematycznie studiowac i bez przygotowania
uczy sie wielu przedmiotéw, zdobywa wiedze w pewnym zakresie i odchodzi pochtoniety przez
sprawy zyciowe. Nieliczni zajmuja si¢ nauka dla pieniedzy i trwaja przy niej, zawsze jednak od
nowa zaczynaja rozwazania o najwazniejszych doktrynach i nie podazaja $ciezka wytyczong
przez swoich poprzednikéw. Dlatego barbarzyncy, ktorzy pozostaja ciagle przy tych samych
dyscyplinach, doktadnie wszystko wiedzg, a zabiegajacy o zysk Hellenowie zakladaja nowe
szkoly filozoficzne i spierajq sie ze soba o najistotniejsze zagadnienia. Prowadza tez do tego, ze
uczniowie zdobywaja wiadomosci, ktére nie s prawdziwe, a ich umysty, ktére przez cate zycie
sa jakby na hustawce, btadza i nie sa oni zdolni catkowicie w cokolwiek uwierzy¢; rzeczywiscie,
jesli ktos przyjrzy sie dokladnie najbardziej znanym szkotom filozoficznym, odkryje, Ze znacznie
sie od siebie roznia, maja tez odmienne poglady na temat spraw najwazniejszych®.

Powyzszy fragment jest godzien doktadnej analizy. Najpierw wigc Chaldejczy-
cy — lud dos¢ niejasnego pochodzenia, ale zgodnie uznawany za ,, wtajemniczony”,
to znaczy posiadajacy wiedze o tajemnicach wszystkich swiatow. Odgrywali wazng
role, moze nie tyle polityczng, co naukowa i gospodarcza, a uznaje sig, ze ich tradycje
podtrzymywali Fenicjanie i Kananejczycy. Juz chocby z tego powodu maja swe miejsce
w historii $wiata. Jednak Diodor méwi o wiele wigcej — otdz swa wiedze uzyskiwali
i przedtuzali tylko dzieki systemowi rodowemu, a taki system wyklucza jakakolwiek
inna regulatywnos$¢. Cztowiek istnieje w obrebie rodu i przez réd — dlatego tak wazny
staje sie wywod genealogiczny. Grecy w czasach ,mitycznych” tez tak postepowali,
zmienilo si¢ to wszakze po ,epoce filozoféw”, a zatem, jak wiemy (tu odsytam do
wspomnianej wczesniej pracy Anny Patubickiej), w czasach tryumfu cywilizacji i kul-
tury technologicznej. Précz tego system chaldejski skupia sie na osobowosci, przezy-
ciach i zrozumieniu $wiata, natomiast nowy, , grecki”, na $wiata tego porzadkowaniu
i racjonalizowaniu. W ten sposob naturalny dualizm (duch i materia jako elementy
tresci rzeczywistosci) zostat zastapiony monizmem (umyst i wynikajacy zen rozum)
kultury technologicznej. To zrozumiale, przeciez , technologizm” nie jest zjawiskiem
tylko cywilizacyjnym, w pewnym momencie, po uzyskaniu masy krytycznej, tech-
nologiczna staje si¢ rowniez kultura. Barbarzyncy to zatem, wedle Diodora ci, ktérzy
nie porzucili jeszcze kultury ,naturalnej”, ktdrzy nie w pelni jeszcze przyjeli zasady
kultury i cywilizacji technologiczne;j.

Poczynione zastrzezenia byly konieczne, jesli chcemy we wiasciwym $wietle zoba-
czy¢ rewolucje, ktéra dokonata si¢ w swiecie europejskim na przetomie er.

19 Diodorus Siculus, Assyriaka et Indika (Bibliotheca Historica II)/Diodor Sycylijski, Starozytnosci asyryjskie
i indyjskie (Biblioteka Historyczna II), red. S. Dworacki, przet. M. Wrobel, komentarz L. Mroziewicz, Poznan
2018, s. 55. Stwierdzenia Diodora sg wazniejsze niz si¢ wydaje na pierwszy rzut oka - wystarczy uswiadomic¢
sobie, ze sztuka , wrozenia” byla summa 6wczesnej wiedzy o swiecie.



Czesc trzecia. Inwazje < 121

\%

Wspomniany przetom rozegrat sie na potudniu kontynentu. Na dwoch najbardziej
wysunietych pétwyspach — Iberyjskim i Apeninskim. Dlaczego? Odpowiedz, jak kazda
dotyczaca kultur i cywilizagji, jest wielowatkowa. Przede wszystkim p&twyspy byty
najbardziej wysunietymi w strone Afryki i z tego powodu , kontrolowaty” zycie Morza
Srodziemnego, owego krwiobiegu 6wezesnego $wiata. Morze Pontyjskie pozostawato
pod kontrola azjatycka, ktora dalej za Bosfor raczej nie siggata. Najwazniejszy w tym
wszystkim okazywat sie handel, zahaczajacy o Sycylie (a stamtad juz tylko chwila
zeglugi do Kartaginy), wybrzeza Pétwyspu Apeninskiego, Korsyke, potudniowe wy-
brzeze ziem galijskich (Massalia), wreszcie wybrzeza Potwyspu Iberyjskiego. To jednak
nie wszystko — morzem (pobrzezami) docierano i na ocean — zachodnie wybrzeze
Afryki oraz Europy, az do wysp na pdtnocy (dzi$ Brytyjskich). By¢ moze réwniez,
jesli odwotamy sie do cytowanego juz Lucio Russo, przez Stupy Heraklesa prowa-
dzono tez handel oceaniczny. Jakkolwiek badz, szlaki Morza Srédziemnego miaty dla
gospodarek catego 6wczesnego $wiata znaczenie podstawowe?’. Wraz z gospodarka
przemieszczaly sie inne elementy cywilizacji, przede wszystkim pismo i wiedza, nad-
to ustrdj spoleczny, sposoby zarzadzania, organizacja sity zbrojnej, technika, system
wartosci monetarnych, wreszcie religie. Wszystko to musialo wywolywac¢ zmiany
w kulturach — w jednych wigksze i natychmiastowe, w innych niewielkie i odsunigte
w czasie.

Jak wiemy, cywilizacje moga dlugo wspolegzystowac, podlegajac waloryzacji, ale
nie doznajac wigekszego uszczerbku. Warunkiem tego jest jednak zmiana kulturowa
i kultury tej unifikacja. Zdarzaja sie do$¢ czesto wojny cywilizacyjne, natomiast wojny
kultur codziennie. Wkrétce okazato sie, ze ludy biorace udziat w , 0gélnosroédziem-
nomorskim” transferze cywilizacyjnym maja kultury upodobnione, gdyz te, ktore
nie chciaty sie wspomnianemu procesowi poddac albo juz nie istnieja, albo egzystuja
na marginesach zwycigskich cywilizacji. Wszystkie te cywilizacje mozemy nazwac
,technologicznymi”, a trzy przynajmniej modele kulturowe biorace udziat we wspo-
mnianej na wstepie ,rewolucji” nabieraja z czasem coraz wyrazniejszych cech kultur
technologicznych.

Beda to, co przyjmuje si¢ powszechnie, kultura grecka, rzymska i bliskowschodnia
(chrzescijanstwo). To na tych filarach wyrosta kultura, ktéra podbita pozostate czesci
Europy. O Grecji méwilem wczesniej, teraz czas na dwa pozostate sktadniki.

Naprzod Rzym i, nolens volens, Rzymianie. Ich historia, jak juz wspomnialem,
jest dos¢ uboga. Nawet jesli rzeczywiscie jej poczatek zwigzany jest z wydarzeniami

20 Doskonale pokazat wspomniane zjawiska M. McCormick, Narodziny Europy. Korzenie gospodarki
europejskiej 300-900, ttum. A. Bugaj, Z. Dalewski, J. Lang, 1. Skrzypczak, Warszawa 2009; takze cytowane
juz prace L. Russo.
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,wojny trojanskiej” (jak pisze Apollodoros: ,Niektérzy jednak mowia, ze zgodnie
z wola Zeusa Heleng wykradl Hermes i zani6st do Egiptu, gdzie przekazat ja pod
opieke Proteusowi, krolowi Egipcjan, Aleksander zas przybyt do Troi z widmem
Heleny uczynionym z obtokéw”2!), to i tak przez setki lat niewiele si¢ wokoét Rzymian
dziato. Mozna chyba $miato potraktowac¢ podania o poczatku miasta (albo Miasta,
jak kto woli) w kategoriach opowiesci ex post, opartych na podobnych przekazach
Grekow.

Nie ma potrzeby wspominac o historii Rzymu jako panstwa. Dlatego przywotajmy
tylko troche faktéw. Przede wszystkim, a dowodza tego stanowiska archeologiczne,
przez dlugi czas nad wigkszoscia , niegreckiej” czesci Pétwyspu Apeninskiego pano-
waly plemiona odmienne od Rzymian (ale i Latyndw). Dziato sig tak przede wszystkim
na zyznej, bogatej w surowce i ludnej péinocy potwyspu, a tam prym wiodly plemiona
post-indoeuropejskie z waznym komponentem autochtonicznym, siegajacym moze
czasOw sprzed katastrofy, to znaczy starszym niz 12 tysiecy lat. Przede wszystkim,
od mniej wiecej IV tysiaclecia p.n.e. byli to Etruskowie, a od okoto IV wieku p.n.e.
Celtowie. Procz tego warto wymieni¢ Wenetéw roztozonych na wschodzie, na styku
z Batkanami??. Réznity sie te kultury zasadniczo, nawet zwyczajami grzebalnymi,
jednak faczylo je jedno — nie miaty zwiazku z technologicznymi cywilizacjami, a szcze-
golnie kulturami z potudnia i wschodu, handel bowiem nie faczyt si¢ z dominacja kul-
turowa. Tymczasem, jak przekonuje cytowany juz Jean Haudry, w przypadku Rzymu
mamy do czynienia z realizacja sformutowanej przez Georgesa Dumézila koncepcji
Asow i Vanoéw — Asami okazaliby sie¢ Rzymianie (jak pisze Haudry: ,les Romains
de Romulus, qui ne sont encore qu'une bande de gargons...”) dostarczajacy bogow
i ,meska” sile zyciowa (, vigeur virile”), natomiast Sabinowie corki (kobiety) i swe
bogactwo?. To zastanawiajace zestawienie, ale chyba odpowiadajace rzeczywisto$ci
(przynajmniej tej z podania, jesli tak potraktowac¢ odpowiednie fragmenty Liwiusza).
Skoro bowiem pierwszym Rzymianom brakowalo kobiet, to musieli by¢ na tej ziemi
przybyszami, wlasnie taka ,grupa ekspedycyjng”. Skad przybyli? Jak pamietamy,
Wergiliusz miat na to odpowiedz, moze nawet prawdziwa. Tak czy inaczej przynosili
ze sobg bogow bliskowschodnich (przepuszczonych juz przez filtr kultur greckich)
i takaz kulture. Zawtadneli kraing dzigki sile fizycznej i ,, mestwu”, bo nie bez powodu
w jezykach stowianskich to okreslenie kojarzy sie z mezczyzna (a podobnie i w tacinie).
Miejscowe plemieg, Sabinowie, dato im podstawowe elementy cywilizacyjne — zdolnos¢
do rozmnazania si¢ i srodki do budowy centrum wtadzy, ale niekoniecznie swa, ,,in-
doeuropejska” jeszcze, kulture. Wedle wspomnianego Haudry’ego taki konglomerat

21 Apollodor, op. cit., s. 335.

22 Zob. I. Modrzewska-Pianetti, Pétnoc Italii przedrzymskiej. Cztowiek i srodowisko, Warszawa 2008, s. 80-81.
Niestety, przywotywana praca jest dos¢ powierzchowna, a o Etruskach méwi zadziwiajaco mato.

23 J. Haudry, op. cit., s. 117-118.
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stworzyl trwate polaczenie: , dans les deux cas, les représentants, divins ou humains,
de deux premiéres fonctions (Romains, Ases) affrontent ceux de la troisieme (Sabins,
Vanes) avant de fonder ensemble une communauté durable”?4,

Bardzo mozliwe, Ze taki wlasnie schemat, rzecz jasna z modyfikacjami zwigzanymi
z okoliczno$ciami, realizowat Rzym w catym okresie swej dominacji w Europie. Nie
chodzi przy tym o Scista realizacje koncepdji trzech rél Dumézila, gdyz, jak kazdy
schemat, nie zawsze odpowiada rzeczywistosci, ale o to, ze zasada w niej sformuto-
wana jest produktywna i pomocna w analizach. Pozostaje bowiem pytanie, co stafo
sie z bogami ,indoeuropejczykéw” — wypadnie do tej kwestii wrocic.

Tymczasem zostawmy rozwazania francuskiego badacza pochylonego pracowicie
nad jezykiem , gockim” i innymi , germanskimi”, gdyz dla niego w Europie rzymskiej
nie ma jeszcze Stowian, i skupmy sie na istocie kulturowej oferty Rzymian.

Rzymski sposob mys$lenia nie byt tak bogaty jak grecki, co sugeruje, ze Rzymianie
przejeli tylko pewne elementy z bliskowschodniego konstruktu. Jak widzielismy
wczesniej, byli to bogowie i kult sity realnej, pozwalajacej przeksztatcac rzeczywistosc.
Gdy zatem, w pierwszym wieku przed nasza erg, doszlo do faktycznego (cho¢ nie
prawnego) ustanowienia cesarstwa, Rzym zaczat ksztattowa¢ Europe na swoja modte.
W Il w. n.e., szczytowym momencie cywilizacji i kultury rzymskiej, Lukian z Samosat
tak przedstawit ich gtéwne zatozenia:

Zwaz, na Dzeusa! Natura, ktorg czcisz, i bogowie uczynili ziemi¢ wspolnym dobrem dla nas
wszystkich i wydali z niej wiele rzeczy dobrych. Dzigki temu mamy wszystkiego pod dostat-
kiem, nie tylko dla zaspokojenia potrzeb, lecz takze dla przyjemnosci. Tymczasem ty nie masz
udzialu we wszystkich tych dobrach lub przynajmniej w ich wiekszosci i z zadnego z nich nie
korzystasz w wiekszym stopniu niz zwierzeta: pijesz przeciez wode tak jak one, odzywiasz sie,
podobnie jak psy, tym, co znajdziesz, réwniez twe legowisko nie jest lepsze od psiego, bo tak,
jak im, wystarcza ci siano. Do tego twdj strdj nie jest wcale przyzwoitszy od odzienia zebraka.
Jedli zadowalanie si¢ tymi rzeczami ma by¢ dowodem twojej madrosci, to zle postapit bog, ktory
stworzyl wetniste owce, latorosl dajaca stodkie wino i przerdzne inne srodki wyzywienia: oliwe,
mio6d i tam dalej. Dzieki temu mamy wszelkiego rodzaju pokarmy, stodki napdj, pieniadze,
miegkkie toze, pigkne mieszkania i wszystkie inne cudownie sporzadzone przedmioty. Bo tez
i dzieta sztuk sa darami bogow?.

Tak mowi Lykinos do Cynika, a wszystko odbywa sie w jezyku greckim. Lukian
jest jednak swiadkiem rozkwitu kolejnego mocarstwa, Rzymu. Mogtoby sie zdawac,
ze ta wypowiedz to zdanie samego Lukiana, bo przeciez znane jest jego nastawienie
do pogreckich sekt filozoficznych, szczegdlnie tych osobliwszych, a cynicy takimi bez
watpienia byli. A jednak to Cynik ma ostatnie stowo:

24 Ibidem, s. 118.
25 Lukian z Samosat, Cynik, [w:] idem, Pisma wybrane, przet. i oprac. W. Madyda, Warszawa 1957,
s. 359-360.



124 o Czesc trzecia. Inwazje

Zycze sobie, by moje stopy niczym nie réznily sie od kopyt koniskich, jak to wedle legendy byto
u Chirona, i abym, podobnie jak Iwy, nie potrzebowatl poscieli ani zywnosci drozszej od psiej
strawy. Oby za toze starczyta mi cata ziemia, obym moglt uwazac Swiat za mieszkanie, przyjmowac
pokarm najlatwiejszy do zdobycia. Oby$my nie potrzebowali zlota czy srebra, ani ja, ani zaden
z moich przyjaciét. Z pozadania tych rzeczy bowiem rodza si¢ wszelkie nieszczescia ludzkosci:
bunty, wojny, zasadzki i zabéjstwa. [....] Zadacie, byémy zmienili i poprawili nasz tryb zycia, bo
rzekomo obmyslamy nieraz zle nasze czyny. Tymczasem sami postepujecie nierozwaznie we
wiasnych sprawach, nic nie wykonujecie rozsadnie i rozumnie, lecz kierujecie si¢ przyzwycza-
jeniem i pozadaniem?®.

Mamy tu jak na dtoni dwa sposoby widzenia $wiata i dwa sposoby postepowania —
a zatem dwa modele kultury i cywilizacji. Jeden, bez watpienia technologiczny, bo
nastawiony na podporzadkowanie rzeczywistosci i drugi, ktéry umownie nazwatem
naturalnym, nastawiony na harmonizacje z zastana rzeczywistoscia. Przeksztatcanie
opiera sie na sztucznie wykreowanej wartosci, uobecnianej przez , pieniadz” (tu: zto-
to i srebro), natomiast harmonizacja na odrzuceniu tych sztucznych wyznacznikéw
wartosci. Lykinos twierdzi, Ze to Zycie zwierzece, natomiast Cynik przyznaje mu racje
i czyni z takiego zycia ideat. Co jednak wazne, w wypowiedzi Cynika ujawnia si¢ jeszcze
jeden element — cywilizacja technologiczna i sprzegnieta z nig kultura Zadaja od innych
przyjecia takich samych zasad, jakie wyznaja. Jest to zrozumiate —jesli kto$ postepuje,
albo cho¢by mysli inaczej, jest skandalem, elementem, ktdry nie pozwala sie wpasowac
w ogolnie przyjeta koncepcje. Cynika mozna zlekcewazy¢, ale co zrobi¢ z ogromem
ludéw nie przyjmujacych (albo i nie znajacych) tak pojetej kultury i cywilizacji? Grecy
nauczali, natomiast Rzymianie zaczeli dziata¢ — i rozpoczeta sie rzez ,barbarzyficow”.
Rzymianin nie rozumiat bowiem juz innej kultury, cho¢ zgrabnie ja opisywat:
Zatem na prawym brzegu Morze Swebskie obmywa siedziby ludow Estiow, ktdrzy majg zwy-
czaje i stroj jak u Swebow, jezyk zblizony do brytanskiego. Czcza Matke Bogdw. Jako oznake
tych wierzen nosza na sobie cos na ksztalt dzika, co niczym bron czyni czciciela bogini bezpiecz-
nym nawet posréd wrogdéw, chroniac go przed wszelkim niebezpieczeristwem. Rzadko czynig
uzytek z zelaza, czesciej z kijow. Zboza i inne ptody uprawiaja — jak na niedbalych zazwyczaj
Germanow - cierpliwie. Przeszukuja tez morze i jako jedyni ze wszystkich zbieraja na mieliznach
ina samym brzegu bursztyn, ktdry zwa glesum. Jaka jego natura i przyczyna powstania, nie py-
taja — jak to barbarzyncy — i nie wiedza. [...] Nie znaja lichwy i ciagnietych z niej zyskow; w ten
sposob lepiej sie przed nig chronig, niz gdyby byta zakazana. [...] Nie trudza sig, by grunty byly
zyzniejsze i bardziej rozlegle, nie zakladaja sadow, nie wydzielaja fak, nie nawadniaja ogrodéw:
ziemi powierza sie¢ jedynie zasiew?.

Tacyt, nieco tylko starszy od Lukiana z Samosat, nie ma wigkszych watpliwosci —
wie, ze opisuje barbarzyncow. Ich przedstawienie nie odbiega od przyjetej normy,

26 [bidem, s. 364-365.
27 P. Cornelius Tacitus/Publiusz Korneliusz Tacyt, Germania, przel. T. Ptociennik, wstep i komentarz
]. Kolendo, Poznan 2017, s. 95-97 i 81.



Cze$c¢ trzecia. Inwazje < 125

ale Tacyt to jednak bardzo uczciwy badacz. Jesli wie, mowi o tym, jesli ma informacje
z drugiej reki, zaznacza i nie zawsze dowierza, potrafi tez rozréznic rzeczy prawdopo-
dobne od batamutnych. Stad wartosc jego tekstow zawsze ocenia sie bardzo wysoko,
i stusznie. Tu jednak zajmiemy sie opisem Estiéw — germanow, tak wlasnie, germanow.
Zbyt czesto zapomina sie bowiem, Ze germanus to mieszkajacy za Renem barbarzynca,
ale Rzymianie nie twierdzili nigdy, Ze to jedno plemie. Co najwyzej mozna mowic
o germanach tak, jak o Celtach czy Scytach lub Sarmatach - jako o konglomeracie
plemiennym, zresztg, wzmianka o jezyku brytanskim i takg repartycje stawia pod
znakiem zapytania — mozliwe, iz ,germanos” to bardziej okreslenie geograficzne.
Wtedy mozemy moéwic o Germanach, i tak wiasnie bede traktowat i ja to okreslenie.

A zatem Germanie, w tym wypadku sa to Estiowie, cho¢ brak lichwy odnosi sie do
wszystkich plemion. Z punktu widzenia Tacyta sq oni prymitywni, wierza w zenskie
bdstwo Matke Bogow, odziewajq sie w skory i w ogole, zyja prosto — Cynik Lukiana
z pewnoscig czulby sie wsrdd nich dobrze. Jednak autor Germanii zawart w swej pracy
jedno z najwazniejszych stwierdzen okreslajacych istote naszej cywilizacji, wtasnie
w cytowanym fragmencie: ,nec quae natura quaeve ratio gignant, ut barbaris, quesi-
tum compertumve [...]"?8.  Jako barbarzyncy” - to element wprowadzajacy, a potem
mamy naturairatio, a zatem podstawowe pojecia w poznawaniu naukowym rzeczywi-
stosci, charakteryzujace cywilizacje i kulture technologiczng. Taka kultura pyta -, cdz
to jest?”, a takze ,,w jakim celu, z jakiego powodu jest?” i chce, by tworzona przez nigq
cywilizacja zawierata tylko takie elementy, ktdére podlegaja regutom wspomnianych
pytan. W ktéoryms$ momencie grozi to sprzezeniem zwrotnym i zapetleniem, ktdre
automatycznie bedzie wykluczato pytania innego typu - nie stalo sie to jednak od
razu, w czasach Tacyta proces dopiero sig¢ zaczynat.

A zatem barbarzynca to nie tylko, albo nawet nie tyle kto$, kto inaczej si¢ ubiera,
ma inne zwyczaje, czci innych bogow — ale ktos, kto ma inna wizje swiata. Jego Swiat
zawiera technike, ale nie jest technologiczny. Z punktu widzenia wspomnianych wyzej
pytan nie ma sensu, mozna go jedynie wpasowywac w schematy ewolucyjne, a takie
schematy sa juz technologiczne. Biorac rzeczy obiektywnie, nie ma powodu tak poste-
powac, wrecz odwrotnie, , barbarzyncy”, wszyscy —mieli swoja sciezke rozwojowa, ani
lepsza, ani gorsza od technologicznej. Ta ostatnia to byt wybdr, ktdry warunkowany
byl specyficznym rozwojem, o ktérym wspominatem wczesniej. Dukt , barbarzynski”
byt inny, co nie znaczy ,lepszy” czy ,bardziej ludzki”, co z przekonaniem bedzie sie
staral wykaza¢ wiek XVIII.

Starcie z tak pojeta cywilizacja i kultura , barbarzyniska” musiato by¢ tragiczne
dla niej. Bardzo czytelna jest tu historia Celtéw. W roku 388 p.n.e. plemiona celtyckie
z potnocnej czesci Potwyspu Apeninskiego pokonaty armie rzymska i zajety Rzym,

28 Ibidem, s. 96.
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cho¢ bez Kapitolu. Zaczety si¢ zwyczajne rabunki, gwatty i pijanstwo. Rzym nie zo-

stal zdobyty po to, by budowa¢ imperium. Dlatego tez wojska pod wodza Brennosa

zgodzily sie odejs¢:
Ich dowddca Brennos spotkat sie z rzymskim trybunem Kwintusem Sulpicjuszem i uzgodnio-
no, ze Rzymianie zaptacg okup w wysokosci 1000 funtéw ztota. Miata to by¢ prawdopodobnie
rekompensata za zabicie przez rzymskiego posta celtyckiego przywddcy, co stato sie przyczyna
wojny. Liwiusz twierdzi, ze Celtowie okazywali podczas rozméw pozatowania godna chciwosé
i usitowali oszukiwac przy wazeniu ztota. Kiedy trybun zaprotestowat, Brennos rzucit na wage
swoj miecz, wolajac: ,Biada zwyciezonym!”. Nastepnie zgodzit sie wycofa¢ z Rzymu i jego bez-
posrednich okolic, czyniac bfad, ktory z perspektywy historycznej okazat sie fatalny dla ludow
celtyckich?.

Po raz kolejny potwierdzita si¢ zasada — jesli ty zawahasz si¢ zniszczy¢ impe-
rium - ono nie zawaha si¢ zniszczy¢ ciebie. Celtowie, a za nimi reszta Europy, mieli
sie wkrotce przekonac o prawdziwosci tych stow.

Celtowie przegrali, gdyz dla nich, jako , barbarzyncéw” cel walki byt partykular-
ny — przyczyny najczesciej osobiste/plemienne, przebieg brutalny, ale krotki, efektem
tupy i gwatlty, ale rzadko zabor ziem, a jesli juz, to potaczony z asymilacja. I jeszcze
jedno — , barbarzyncy” dotrzymywali danego sfowa i naprawde czcili bogéw. To byta
dla nich natura i rzeczywistos¢, technike stosowali tylko o tyle, by mdc w tej naturze
zy¢ (podczas wspomnianego zdobycia Rzymu ,,z Kapitolu zszedt wtedy rzymski
kaptan Cezo Fabiusz, aby dokona¢ obrzedéw religijnych, a Celtowie pozwolili mu
przejsé przez swoje szeregi — albo z religijnej czci, albo z szacunku dla jego odwagi” ).
Tymczasem Rzymianie w petni (gdyz Grecy byli jeszcze ,,w potowie drogi”) wyko-
rzystywali mozliwosci, jakie dawata cywilizacja technologiczna i nie mieli Zadnych
oporéw przed niszczeniem plemion celtyckich i germanskich nie tyle dla tupow czy
gwattdw, ile dla podboju, potaczonego z ludobojstwem, niszczeniem kultur i wpro-
wadzaniem swego fadu -, Pax Romana”.

29 Déithi O Hégain, op. cit., s. 51.
30 Ibidem, s. 50.
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Ex Graeco autem a nemine,
quod sciam, translatum,
nos Linquae Latinae verbotenis donamus

A. Kircherus, Arca Noé in tres libros digesta, s. 5

I

Atanazjusz Kircher, wielka posta¢ XVII-wiecznej nauki, jezuita i nieustanny poszu-
kiwacz tajemnic, wyrazit si¢ bardzo precyzyjnie. W istocie wigkszo$¢ tego, co stato
sie rzymskie, uprzednio byto greckie, a wcze$niej jeszcze nie wiadomo czasami skad.
Cytowany fragment dotyczy apokryfu — Ksiggi Henocha — ktorego fragmenty niemiecki
jezuita przetozyt z greckiej kopii na facing i analizowal w swym, bardzo ciekawym
zreszta, dziele. W ten sposdb dochodzimy do kolejnego z podstawowych elementow —
religii chrze$cijanskiej jako (przed)ostatniego etapu rozwoju religii obecnego $wiata.
Nim jednak zajmiemy sie wptywem chrzescijanstwa na tworzenie sie cywilizacji
technologicznej w Europie, siggnijmy do jego historii.

Nie ma wszakze sensu przywotywanie szczegétowych dziejéw chrzescijanistwa —
podczas prawie dwoch tysiecy lat zrobiono bardzo wiele w tym zakresie. Nie. Intereso-
wac nas bedzie bowiem historia kulturowa chrzescijanistwa, potem dopiero zerkniemy
na jego role cywilizacyjna. Takie podejscie pozwala odsuna¢ na bok kontrowersje
zwigzane z samym faktem historycznego istnienia Jezusa Chrystusa, poszukiwa-
niem watpliwych niekiedy dowodoéw, mozolnym sprawdzaniem faktéw. A przeciez
rzecz jest oczywista, w historii kultury Jezus z Nazaretu bez watpienia istniat i bez
watpienia Jego historia jest prawdziwa. Bez niej bowiem nie bytoby wspomnianych
dwdch tysiecy lat europejskiej kultury i, co za tym idzie, cywilizacji. Mozna réwniez
powiedzie¢ i tak —jesli ludzie w Niego wierza, to jest.

Dlatego doskonatg historig chrzescijanstwa jest wielotomowa praca Warrena H. Car-
rolla, wydana po raz pierwszy w 1985 roku. Z punktu widzenia metodologii historii
nie sa to rozwazania pewne, ba, w wielu miejscach budza uzasadnione watpliwosci,
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a autor, bywa, przyjmuje przekazy, zrédla , na wiare” wtasnie, nie starajac si¢ wykonac
nawet ich $ladowej krytyki. Przyczyna jest prosta: , Chrzescijaristwo to panowanie
Chrystusa. Dla chrzescijanina oznacza ono rzady Boga uznane przez ludzi”!. Chyba
nie mozna ujac jasniej istoty mentalnosci, a zatem i kultury ludzkiej. Bez Chrystusa
chrze$cijanstwo nie istnieje, co jest jasne i logiczne. Malo tego, tylko przyjecie wiary
w taka rzeczywistos¢ oznacza rzady Boga wsrod ludzi — a wigc réwniez w cywilizacji.

Dlatego tez nie dziwi, ze amerykanski badacz zaczyna historie chrzescijanstwa ab
origines, to znaczy od powstania religii mojzeszowej. Bog Jezus Chrystus istniat prze-
ciez przed wszystkimi wiekami i istnie¢ bedzie po wszystkie wieki — Jego egzystencja
nie zalezy w zadnym razie od ludzi i ich kultéw. Nawet jesli ktokolwiek Go nie zna
i wen nie wierzy — On jest. I tu napotykamy pierwszy problem. Historia ludu izraelskie-
go jest mocno osadzona w dowodach, a to sprawia, ze wywiedzenie chrzescijanstwa
z tej wlasnie tradydji jest jego legitymizowaniem w plaszczyznie cywilizacyjnej. To
jeden z niewielu przykladéw, gdy wytworzona z dala od bezposredniego wptywu
cywilizacji kultura uzyska przemozny wplyw na te cywilizacje. W tym znaczeniu
rzeczywiscie ma boskie pochodzenie?.

Jak si¢ jednak zdaje, pierwsi wyznawcy (apostofowie i uczniowie) potrzebowali do tak
abstrakcyjnej konstrukgji zwyktego ludzkiego potwierdzenia — stad ewangelie. Carroll,
piszac o Zydach, zauwaza: ,Trzeba nieustannie podkresla¢, ze nie byto chyba na ziemi
narodu réwnie mato filozoficznego, bardziej pragmatycznego i «przyziemnego» niz lud
Przymierza. Bardzo mozliwe, ze byla to jedna z gtéwnych przyczyn, dla ktorych Bog ich
wybral”3. Po lekturze Tacyta wiemy, ze Carroll si¢ myli — jego charakterystyke mozna
réwnie dobrze przylozy¢ do ,barbarzyncéw”. Dlaczego zatem to nie ich wybrat Bog?

Bog Izraelitow musiat zabiegac o ich wiare. Nie bywali mu wierni, nie chcieli sie
kierowac Jego wskazaniami. Nie bywat ich jedynym Bogiem, a tego przeciez zadat.
,Barbarzyncy” roznili si¢ jednym, zasadniczym elementem - oni mieli wielu bo-
gow, jednych znaczniejszych, innych mniej, ale racja bytu kazdego z nich bylo to, ze
byli grupa. Tymczasem JHWH Zadat wytacznosci, w przeciwnym razie Jego zemsta
bywata straszna. Z punktu widzenia ,barbarzyncow” w sferze kulturowej Izraelici
byli niewolnikami, co zresztg podkreslaly drobiazgowe przepisy zawarte w Starym
Testamencie. Ich religia byta religia Boga, a wiara stawata si¢ warunkiem tozsamosci*.

1 W.H. Carroll, Historia chrzescijaristwa, t. 1: Narodziny chrzescijaristwa, ttum. J. Morka, Wroctaw 2009,
s. 11. Zob. tez znakomite rozwazania P. Sloterdijka, W cieniu géry Synaj. Przypis o Zrédtach i przemianach
catkowitego cztonkostwa, przet. B. Baran, Warszawa 2014.

2 By w petni ujrze¢ konteksty tego stwierdzenia, warto zapoznac sie np. z teozoficzna praca: E. Schuré,
Wielcy Wtajemniczeni. Zarys tajemnej historii religii. Rama — Kryszna — Hermes — Mojzesz — Orfeusz — Pytagoras —
Platon — Chrystus, ttum. R. Centnerszwerowa, np. wyd. III, Warszawa okoto 1938.

3 W.H. Carroll, op. cit., s. 105.

4 O niewolnictwie w wyktadni Kosciota katolickiego zob. dobra, cho¢ nieco jednostronng rozprawe:
G. Kulik, Katolickie zasady niewolnictwa w nauczaniu teologéw XVI i XVII wieku, Radzymin-Warszawa 2023.
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Historia religii chrze$cijanskiej rzeczywiscie wigc byta bardzo dtuga. Tym, co rdz-
nilo jg od judaizmu, byly uniwersalnoé¢ i autorytaryzm. W roku 49 n.e. w Jerozolimie
odbyt sie sobdr, uznawany za pierwszy w dziejach Kosciota. Raz jeszcze przywotajmy
Carrolla:

Dlatego tez wszyscy oni [apostotowie — SK] z wyjatkiem Jakuba — i nie pomijajac Pawla — wie-

dzieli z wlasnego do$wiadczenia, ze zaniechanie prob podporzadkowywania nawréconych

gojow nakazom prawa Mojzeszowego jest stuszne zaréwno z praktycznych, jak i teologicznych
wzgleddw, poniewaz nie oddziela ich od reszty Kosciota i nie oddala od jego zydowskich chrze-

Scijaniskich przywddcow. [...] Nastepnie Sobor wystosowat dekret, w ktorym chwalit zwlaszcza

Barnabe i Pawta jako tych, ,ktérzy dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa poswiecili swe

zycie”, a nastepnie pelnig powagi swojej apostolskiej wladzy udzielonej przez Boga zarzadzit, co

nastepuje: Postanowilismy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktadaé na was zadnego ciezaru oprécz tego,
co konieczne. Powstrzymajcie sie od ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzqdu®.

Okazuje sie zatem, ze juz w kilkanascie lat po odej$ciu Chrystusa, grupa Jego
uczniow uzurpuje sobie prawo do okreslania sposobu zycia Jego wyznawcéw. To nie
jest grozne wtedy, gdy dotyczy drobnej sekty — takich przyktadow do dzis jest wiele,
chrzescijanstwo w pierwszej pofowie I wieku n.e. tez bylo taka sekta. W ustaleniach
soboru tkwig jednak wszystkie pdzniejsze zasady przeniesione na Europe, a potem
Swiat. Przede wszystkim mamy do czynienia z powotaniem Kosciota poza dotych-
czasowaq tradycja. Jak jeszcze zobaczymy, wszyscy biskupi Rzymu dowodzili swej
wladzy i swego przelozenistwa, opierajac sie na stowach Jezusa skierowanych do Skaty
(Piotra), Ze to na nim postanowi swoj Kosciot. Jesli wezmiemy w nawias kwestie czasu
powstania ewangelii (a warto zerknad, jakie operacje myslowe przeprowadza Carroll,
by uprawdopodobni¢ ich wczesne powstanie), pozostang rzeczy oczywiste — stosunek
do tradycji judaistycznej, warunki postepowania wobec goim, wskazanie elementdw,
ktdrych przestrzeganie pozostaje konieczne.

Okazalo sie, ze apostotowie odeszli od tradycji zydowskiej — Zydem/zydem jest
sie wtedy, gdy przestrzega sie Prawa, ktore ten narod i te religie uksztattowato. Ani
litery zmieni¢ w nim nie sposdb, cho¢ mozna je interpretowac, co owocnie czynia
rabini wszelkich orientacji. Czy zatem rezygnacja z prawa, by nie odstraszy¢ tych,
ktdrzy z religia zydowska nie mieli zwiazku (np. kwestia obrzezania, ktore przeciez
jest znakiem widomym Przymierza), nie oznacza jednoczesnego wyparcia si¢ tradydji,
a wieci podstaw wiary/budulca religii? Rozumiat to, jak si¢ zdaje, Jakub Sprawiedliwy,
ale zostat przegtosowany — zwyciezyta orientacja zwana w skrocie ,Pawtowg”. Skoro
zas dotychczasowe Prawo nie do korica akceptujemy (cho¢ w pewnym rozdwojeniu
przyjmujemy Tradycje), istnieje potrzeba ustanowienia nowego prawa, czyli tego
elementu, ktory bedzie podwaling religii (Kosciota jako instytucji).

5 Ibidem, s. 428. Jest tu oczywiscie doktadne przytoczenie Dziejow Apostolskich 28-29.
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Tak wiasnie uczyniono wtedy i przez nastgpne stulecia, co Carroll w drugim tomie
swej pracy ujat jako ,,budowanie chrzescijaristwa”. Warto przygladac si¢ temu budowa-
niu wtaénie zgodnie ze wskazéwkami pierwszego soboru: ,, Duch Swiety i my”. Zakla-
damy wiec, ze tylko ,my” mamy prawo okreslania zasad religii, tylko ,my” jeste$Smy
w komunii z Duchem Swietym, danym przeciez apostotom za sprawg Chrystusa.
Odtad wszakze to oni oraz ich nastepcy owe uprawnienia bedq dzierzy¢ i interpre-
towac prawo. Takie przeniesienie (translatio) jest dobrze znanym terminem w prawie
rzymskim, dlatego nowa religia zawsze bedzie sie starala miec jego poswiadczenie.
Najpierw byly to ewangelie (nie tylko synoptyczne rzecz jasna), a potem starannie
dobierane teksty zgodne z pewnymi zalozeniami, ktdre stana si¢ widoczne w okresie
,heretyckim” Kosciota. Tak okreslony Kosciot czuwac miat nad religia nie, albo nie
tyle, dla Zydéw, co dla goim — czyli wszystkich innych.

Sobor roku 49 n.e. sformutowat pierwsze wyznaczniki: zostanie natozone na was
tylko to, co konieczne; nie wolno czci¢ innych bogdw; nie wolno sktadac ofiar z krwi
oraz ,nieczystych” (koscher, a potem halal); wreszcie , powstrzymajcie sie od [...]
nierzadu”. To, co konieczne, zostalo zapisane w ewangeliach, natomiast elementy
pozostate beda ewoluowad. Pierwsze przykazanie jest tu oczywiste — wyklucza innych
bogoéw, co oznacza autorytaryzm — tak Boga, jak i Jego religii. Innych by¢ nie moze,
a cztowiek musi uwierzyd, ze jest tylko Ten, ktory Jest. To pierwszy powdd skandalu -
dotychczasowe kultury nie znaty az tak daleko idacego totalitaryzmu myslenia i, jak
si¢ okaze, czynienia. Troche to przypomina sytuacje niewolnika, ktdry nie ma prawa
wyznawac innej religii niz jego pan (choc jego wiara jest tu obojetna).

Sktadanie ofiar ze zwierzat (o ofiarach z ludzi kultury zdawaly sie juz zapominac,
przynajmniej w Europie) nie byto juz mile widziane, cho¢ wciaz praktykowane — tu
réwniez chrzedcijanstwo odchodzito radykalnie od swego pierwowzoru. Wreszcie
kwestia ,,nieczystosci” sprowadzona wprost do ,nierzadu”. Nierzad to tu nie tylko
,bezrzad”, jak na przyktad za Salomona czy pdzniejszych krolow Judy i Izraela, to
przede wszystkim nierzad cielesny. Oczywiscie, szczegdlnie oburzat Zydéw nierzad
sakralny, na co napatrzyli si¢ na Bliskim Wschodzie wystarczajaco, ale tu zdaje si¢ cho-
dzi¢ o nierzad jako o wszystko, co zwiazane jest z seksem. To na razie tylko przeczucie,
dojdziemy jeszcze do zrodta, ktore uksztattuje poglady Kosciota na te kwestie na state.

IT

Tymczasem prowadzono akcje ewangelizacyjna i w mozole ksztatcono doktryne
oraz struktury powstajacej religii. Od razu tez, jeszcze za zycia ostatniego apostota
Jana, zaczely sie¢ pojawiac peknigcia i nieporozumienia pomiedzy poszczegolnymi
kosciotami, zaleznymi od swoich biskupéw. W ten sposdb uwidocznita sie stabos¢
poczatkowego chrzescijanstwa, ktdra wszakze mogta stac sie jego sila — byta to cena
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za powszechno$¢ doktryny. Przyjeto zrazu zasade, z szacunku dla apostotdw, ze
kazdy zalozony przez nich koscidt jest autonomiczny w wierze, co bardzo zblizato
sie do religii , poganskich”, gdzie przeciez jeden kult mogt mie¢ przerdzne odmiany.
Brak jednak silnego , przezycia zatozycielskiego” utrudniat unifikacje. Powie ktos, ze
takim przezyciem bez watpienia byta $mier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa —
ale, po pierwsze, wydarzenie miato bardzo ograniczony zasieg, po drugie natomiast
w misterium Zmartwychwstania uczestniczyli wylacznie wtajemniczeni. Nawet ze-
stanie Ducha Swietego odbyto sie w tajemnicy , przed zydami”, zupenie tak samo
jak Ostatnia Wieczerza. Wszystko to trzeba byto uwiarygodni¢, a apostotowie mieli
do dyspozycji tylko stowa (a moze Stowa?). Dlatego ewangelizacja (z poczatku tylko
ewangelig oralng) byta warunkiem istnienia rodzacego sie Kosciota, wrecz byta jego
,mitem zatozycielskim”.

Taka sytuacja musiata rodzi¢ odmienno$¢ interpretacji, a nawet form kultowych.
Nowa wiara pojawiala sie stopniowo, emanujac z Bliskiego Wschodu (ktéryz to juz
raz...) i niosac ze sobg specyfike miejsca, w jakim powstata. Chrzescijanstwo w swych
poczatkach nie bylo powszechne, ani w wymiarze geograficznym, ani doktrynalnym.
Totez zaczely mnozyc¢ sie interpretacje, zwane potem herezjami. Bylo to tym fatwiejsze,
ze, jak dowodza chocby listy Pawlowe, posiew ewangeliczny byl niekiedy plytki: , Te-
raz jednak, gdyscie Boga poznali i, co wigcej, Bdg was poznat, jakze mozecie powracac¢
do tych bezsilnych i nedznych zywiotow, pod ktdrych niewole znéw chcecie sie pod-
da¢? Obawiam si¢ o was: czy sie dla was nie trudzitem na prézno” (Ga 4, 8-11). Warto
tez pamigta¢, ze Galaci to siedzace juz od do$¢ dawna w Azji Mniejszej plemie celtyc-
kie, ktore przyniosto swych bogow, a w dodatku pewnie przytaczyto i miejscowych.

Innym problemem byly ktopoty wewnatrz chrzescijariskiej wspdlnoty. Pawet, ktory
byt dos¢ bezkompromisowym glosicielem ewangelii, robil chyba najwiecej zamiesza-
nia. W tym samym Liscie do Galatéw mdwi na przyklad:

Gdy nastepnie Kefas przybyl do Antiochii, otwarcie mu sie sprzeciwitem, bo na to zastuzyt. Zanim
jeszcze nadeszli niektorzy z otoczenia Jakuba, brat udziat w positkach z tymi, ktérzy pochodzili
z poganstwa. Kiedy jednak oni sie zjawili, poczat sie usuwac i trzymac z dala, bojac sie tych,
ktérzy pochodzili z obrzezania. To jego nieszczere postepowanie podjeli tez inni pochodzenia
zydowskiego, tak ze wciagneli w to udawanie nawet Barnabe (Ga 2, 11-13).

Owszem, Pawel nie mégt sobie znalez¢ miejsca wsrdd apostotow, w dodatku miat
inna wizje wspolnoty, mozna nawet powiedzie¢, ze byla to wizja innej wspodlnoty.
Oznajmit bowiem Galatom, ze istnieja ludzie dwojacy — z obrzezania, czyli zydzi; oraz
z ,poganstwa”, nieobrzezani — czyli goim. W myél teologii judaistycznej byly to kate-
gorie osobne, rozdzielne. Mozna im bylo glosi¢ ewangelie, ale nie mozna bylo tworzy¢
z nimi wspdlnoty. Tymczasem Pawet (Szawel), obywatel rzymski, zrozumiat, Ze jesli
nowa wiara ma w istocie wypelni¢ Ewangelie Jezusowa, to musi by¢ powszechna,
musi si¢ odnosi¢ do ludzi, a nie tylko do wybranych. Piotr, zdaje sig, nie do korica to
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pojmowat, dlatego Pawel mu si¢ przeciwstawit. Zrobit to mimo, a moze wtasnie dlate-
go, ze Kefas miat by¢ przeciez rzeczywista Opoka — nie kolejnej sekty, jakich w ruchach
religijnych zydowskich byto wiele (by wspomniec tylko esseniczykéw) — ale Kosciota.

Ta otwarto$¢ bardzo sie opfacita. Tylko dlatego mozna bylo, cho¢ z trudnoscia,
polaczy¢ ewangeliczne interpretacje wschodnie, postperskie i buddyjskie, doswiad-
czenia greckie, §wiat wyobrazen tak zwanych barbarzyricéw oraz Rzymian. Zadna
z istniejacych woweczas religii nie miata tak uniwersalnego zaciecia, moze z wyjatkiem
jednej, o ktorej nieco pdznie;j.

Taka postawa (a zdanie Pawta w koncu przewazylo) musiata wzbudza¢ obawy
innych religii. Pierwsza byl, co zrozumiale, judaizm. Odejscie Jezusa sprawy nie za-
konczyto, wrecz odwrotnie — gloszenie prawd ewangelicznych spotykato sie na kaz-
dym kroku z przesladowaniem, nawet tylko przyznawanie si¢ do wiary w nauczanie
Chrystusa. Tak byto w Jerozolimie i okolicach. Im dalej jednak od tego centrum, tym
kwestie religijne schodzily na plan dalszy, co nie dziwi wérod ludow i panstw, wsrod
ktérych mozna by si¢ pewnie doliczy¢ kilkudziesieciu religii. Ot, jedna wiecej. Tyle
tylko, ze ta religia (w poczatkach, jak widzielismy, ptynna jeszcze) byta z gruntu od-
mienna od pozostatych - glosita jednego boga (a w zasadzie Boga), ktory poswiecit
sie dla ludzi i zmartwychwstat. Nie dziwili si¢ temu Grecy — pamietali Prometeusza i,
nawet bardziej, Heraklesa; a takze Egipcjanie, z podobnym kultem Ozyrysa. Chrystus
wszakze réznit sie od nich przynajmniej jednym — ustanowit Koscidt i przepisat mu

L

(przez apostotéw) jasne zasady. Kult nie musial , powstawac¢”, on byt elementem
ewangelicznym —i byt to kult Boga Bezimiennego (,,Jestem ktory Jest”). W ten sposob
ani On, ani Jezus nie wpasowywali si¢ do konica w dotychczasowaq kulture luddw,
wéréd ktdrych pracowali apostotowie, a dla Zydéw bylo to (i pozostato) skandalem®.
Jednak nie dla wszystkich — Zzywa byta wiara w przyjscie Mesjasza, a od czasow Ma-
chabeuszy marzono o powrocie opieki Pana nad swym ludem.

Co innego wyznawcy. Wedle zrodet, Zydéw w Rzymie Klaudiusza i Nerona byto
ponad 40 tysiecy, wsrdd nich i chrzescijanie. Rzymianie i Grecy widzieli wszakze
wyznawcow Jezusa na swoj sposob:

Chrzeécijan postrzegano jako mizantropijnych krypto-Zydéw, ktérzy odsuwaja sie od spoteczen-
stwa i pogardzaja nim. Nawet wladcy z rodu Flawiuszéw nigdy nie uchylili praw i przepiséw
wymierzonych w chrze$cijan, a tylko zawiesili ich obowigzywanie. Skutkiem tego, bezpieczenstwo
wyznawcéw Jezusa bylo jedynie i catkowicie uzaleznione od dobrej woli kolejnych wladcow?.

Dotknat tu Carroll sprawy podstawowej — dlaczego w calym cesarstwie chrzesci-
janie nie byli darzeni sympatia, a jednak wciaz si¢ umacniali?

6 Gruntownie omowit ten problem R. Girard, Koziot ofiarny, przet. M. Goszczynska, £6dz 1991.
7 W.H. Carroll, op. cit., t. 1, s. 453.
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Postuchajmy najpierw Pawta, gdyz wlasnie takie nauczanie, jakie glosit, byto przede
wszystkim przedstawiane wtajemniczonym i tym, ktorzy dopiero pragneli dostapic
wtajemniczenia (chrztu). Ponizsze stowa dotycza pogan, a wigc wszystkich niewy-
petniajacych przykazan Pana:

Prawde Boza przemienili oni w ktamstwo i stworzeniu oddawali cze$¢, i stuzyli jemu, zamiast

stuzy¢ Stworcy, ktory jest btogostawiony na wieki. Amen. Dlatego to wydat ich Bog na pastwe

bezecnych namietnosci: mianowicie kobiety ich przemienily pozycie zgodne z natura na prze-
ciwne naturze. Podobnie tez i mezczyzni, porzuciwszy normalne wspoélzycie z kobieta, zapatali
nawzajem zadza ku sobie, mezczyzni z mezczyznami uprawiajac bezwstyd i na samych siebie
ponoszac zaplate nalezna za zboczenie. A poniewaz nie uznali za stuszne zachowa¢ prawdziwe
poznanie Boga, wydat ich Bég na pastwe na nic niezdatnego rozumu, tak ze czynili to, co sie nie
godzi. Pelni sg tez wszelakiej nieprawosci, przewrotnosci, chciwosci, niegodziwosci. Oddani za-
zdrosci, zabdjstwu, wasniom, podstepowi, ztosliwosci; potwarcy, oszczercy, nienawidzacy Boga,
zuchwali, pyszni, chetpliwi, w tym, co zte — pomystowi, rodzicom niepostuszni, bezrozumni,
niestali, bez serca, bez litosci. Oni to, mimo ze dobrze znaja wyrok Bozy, iz ci, ktorzy sie takich
czynow dopuszczaja, winni s Smierci, nie tylko je popelniaja, ale nadto chwala tych, ktorzy to
czynia (Rz 1,26-32).

Spéjrzmy na to oczami Rzymianina, Greka, Celta czy Sarmaty. Zaden z nich nie
uniknie kary. Grek spojrzal na zarzuty - i sie zawstydzil. Do czesci z nich moglby
sie przyznac. Podobnie Rzymianin, cho¢ zarzut drugi pewnie go bardzo oburzat.
Celtowie, Sarmaci, Scytowie czy Stowianie — mogli nie wiedzie¢, o czym méwi Pawet.
Z pewnoscia znalaztyby sie wsrdd nich wymienione zachowania, ale nie byly to dla
nich , grzechy”. Ich kultury uznawaty zachowania negatywne za wystepki wobec
»prawa natury”, ogniskowanemu przez ich bogdw. Jesli bogowie si¢ gniewali — czto-
wiek musiat ponies¢ kare. Podobnie i prawo — sformutowane na podstawie tradycji
postepowania i mowiace o tym, czego robic¢ nie wolno, a nie, co nalezy robi¢ koniecznie.
To, co nie miato zrodla w otaczajacej naturze, nie mogto by¢ naturalne, a zatem nie
mogtlo podlegac¢ prawu. Koncepcje judaistyczne byly im obce.

Rzecz szczegdlnie uderzajaca w wypowiedziach Pawla, to jego okreslenie nie-
czystosci. Mamy tu czytelne potepienie homoseksualizmu, ale i, jak mozna sadzic,
réwniez tego, co zwiazane jest z kobiecym cialem. Ono samo w sobie jest nieczyste,
co Zydzi ujmowali w szczegétowe prawa. Dojrzewanie, w tym miesiaczka, byty
,nieczyste” — natomiast to samo dojrzewanie wsrdd ,pogan” bylo powodem do
radosci, sygnatem inicjacji. Ludy europejskie (wytaczam Rzymian i, czesciowo,
Grekow) stosowaty uroczyste zabiegi: postrzyzyny i wianki — zgodnie z natura ko-
lejny cztowiek zasila ,doroste” plemie. Nie ma powodu wstydzi¢ sie ciata (o czym
mozemy przeczytac i u Tacyta, gdy opisywat , germandw”), nie ma tez powoddw,
by wstydzi¢ sie jego funkcji (jesli oczywiscie nie wiaze si¢ to z przemoca, stad wi-
kinskie gwatty wszedzie oceniano negatywnie). Bog, ktdry na to sie ztosci, nie moze
by¢ bogiem natury.
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W rzeczy samej, Pawel obraca si¢ w kregu cywilizacji technologicznej, nie natural-
nej, a czasy , przejscia” (Inana, Afrodyta, Wenus) staja si¢ juz zamknietym rozdziatem
historii kultury. Ludzie w calej Europie (i Swiecie) powinni nie tylko czyni¢ inaczej,
ale i odmiennie myslec.

Gdybyz to byta tylko propozycja! Nie, Pawet wyraznie deklaruje:

Coz wiec na to powiemy? Jezeli Bog z nami, ktdz przeciwko nam? On, ktdry nawet wlasnego

Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby wraz z Nim i wszystkiego

nam nie darowac? Ktdz moze wystapic¢ z oskarzeniem przeciw tym, ktérych Bég wybrat? Czyz

Bog, ktory usprawiedliwia? Kt6z moze wyda¢ wyrok potepienia? Czy Chrystus Jezus, ktory

poniodst [za nas — SK] $mier¢, co wiecej — zmartwychwstat, siedzi po prawicy Boga i przyczynia

sie za nami? (Rz §, 31-34).

Nie na darmo Pawet byl swietnie wyksztatconym, znajacym tez greke, urodzo-
nym w Cylicji z ojca obywatela rzymskiego i dobrego Zyda straznikiem Swigtyni.
Cytowane pytania retoryczne musiaty by¢ dla stuchaczy pokazem heurystyki — Bog
jest najwyzszy, Bog nas zbawil przez swego Syna i w ten sposob darowat nam na-
sze grzechy — w ten sposob jestesmy czysci — jakze wigc ktokolwiek moze zarzucic
nam nieczystos$¢ i nieprawosc¢? Skoro nie moze, to przy nas jest racja — fizyczna,
bo staliSmy sie rzeczywiscie oczyszczeni; a takze moralna — gdyz to my jestesmy
sprawiedliwi. A skoro tak, mamy obowiazek moéwic¢ zgodnie z Nauka oraz czyni¢
zgodnie z nig — ewangelizowac. W ten sposdb Pawet , bierze w posiadanie” zastana
cywilizacje i pragnie wytworzenia i zapanowania nowej kultury - ludzie powinni
sie nawrocic i wierzy¢ w Ewangelie. Jednak, skoro sie nawrdca, to zmieni sig cywili-
zacja i odejda nie tylko starzy bogowie, ale i zwyczaje polityczne. Pawet wie, Ze taki
wniosek logicznie wynika z nauczania apostolskiego, dlatego jego List do Rzymian
zawiera asekuracje: ,Kazdy niech bedzie poddany wladzom, sprawujacym rzady
nad innymi. Nie ma bowiem wtadzy, ktéra by nie pochodzita od Boga, a te, ktdre sa,
zostaly ustanowione przez Boga. Kto wiec przeciwstawia si¢ wladzy — przeciwstawia
sie porzadkowi Bozemu” (Rz 13, 1-2).

Skoro jednak to Bog jest zréddlem kazdej wladzy, a wladza wykonuje Jego prawa,
to dziata w Jego imieniu. Bog dziata sprawiedliwie, dba, by ludzie byli czysci i prawo-
wierni, chrzescijanie tacy s — a zatem wtadza nie powinna chrzescijan przesladowac,
wladza sama powinna stac si¢ chrzescijanska. Quod erat demonstrandum.

Trudno sie wiec dziwi¢, ze cesarz Klaudiusz, cztowiek wyksztatcony i madry,
wydat dekret przeciw chrzescijanom, ktdrego (oczywiscie ze zmianami) nie wycofano
az do czasow Konstantyna zwanego Wielkim.

Ponadto waznym elementem zmiany kulturowej byta, procz Grecji i Rzymu, Eu-
ropa zwana ,barbarzynska”. To zreszta pokazuje, w jaki sposob mozna wykorzystac¢
poczatkowo neutralng nominacje do walki cywilizacyjnej i kulturowej. Greccy , barba-
rzyncy” (czyli ci, ktorzy nie byli Grekami) zmienili si¢ stopniowo w ludy prymitywne,
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o innej, zacofanej cywilizagji (o czym czytaliémy u Tacyta), az do dzikich, nieczystych,
wyuzdanych, ciemnych, bezrozumnych etc. postaci, o takiejze kulturze u Pawta. Ob-
co$¢ Europy poza Rzymem i Grecjq okazywata si¢ dowodnie, gdzies w tle tkwit cel dla
wielu pokolen — zmusi¢ tamtych ludzi i tamte tereny nie tylko do przyjecia cywilizagji
(rzymskie prawo, administracja, infrastruktura), ale i kultury (chrzescijaristwo). W taki
sposob cywilizacja technologiczna wespot z technologiczna kultura rozpoczely kolo-
nizacje Europy. Jak sie wkrotce okaze, zwiazek ten stat si¢ poczatkiem konca kultury
technologicznej i poczatkiem nowe;j.

III
SN1054/715-727

1048AD. Byt to piaty rok, drugi miesiac, szésty dzien papieza Leona w Rzymie.
Robert Kijart przybyt do Rzymu i oblegat miasto Tiburtina.

Na calym $wiecie panowat gtod.

W tym roku w kregu Ksiezyca pojawita sie jasna gwiazda,

Ksiezyc byt w nowiu, 14 maja, w pierwszej pofowie nocy.

V.G. Gurzadyan, The Supernova of 1054AD, the Armenian
chronicle of Hetum, and Cronaca Rampona

Po odejsciu apostotdw, szczegolnie ostatniego z nich, Jana, chrzescijanstwo zaczeto sie
rozwija¢ w roznych kierunkach. W wieku Il n.e. musiato dziata¢ w ukryciu, potajemnie,
gdyz cesarstwo przezywato wtedy swe apogeum. Byto w nim wiele religii o roznym
statusie: uprzywilejowane, tolerowane i zabronione. Wszystkie, procz chrzescijanstwa
oczywiscie, oceniane sg dzi$ jako , poganskie”. Na skali wartosci jednak najwyzej byty
chyba lary i penaty, czyli bdstwa opiekunicze domdw, rodzin. Rzecz jasna istniat kult
panistwowy, ale kazdy taki kult skazany jest na skostnienie, schematyzm i, w rezultacie,
fasadowos¢. Nadto w Rzymie bylo tyle réznych narodowosci, tylu bogow, tyle kultow,
ze trudno jest je zrekonstruowac wszystkie. Zreszta, nie ma po co. Jedna wszakze re-
ligia wyrodzniata sie na tym tle, a byto to oczywiscie chrzescijanstwo. Wyrézniata sie
przede wszystkim przekonaniem, ze wszyscy inni si¢ myla, a tylko wyznawcy Chry-
stusa zrzeszeni w Jego Kosciele (nie — jacykolwiek!) maja absolutng racje. W zamian
oferowali poczucie wspdlnoty, wzajemna pomoc, mozliwos¢ stuchania Stowa Bozego,
sakramentalizm zwigzkow, bezpieczenstwo moralne i wreszcie to, co najwazniejsze —
cel zycia. Tym celem byta $mier¢, bo to ona umozliwiata wierzacym przejscie do zycia
wiecznego, jesli nie zaraz, to przeciez w czasach ostatecznych. By zosta¢ zbawionym,
trzeba bylo poddac sig rytuatowi wtajemniczenia w postaci chrztu swietego. To, co
zwracato uwage, to fakt jego ostatecznosci — nie mozna bylo tego chrztu , zmazac”,
mozna byto tylko dokona¢ apostazji, czyli aktu wystapienia z Kosciota. To troche
tak, jak w misteriach, przynajmniej wschodnich — adept po wtajemniczeniu musiat



136 - Czes¢ czwarta. Religie i wladze

ulec bezwzglednie organizacji (kara mogta by¢ nawet $mier¢), co rzecz jasna stato
sie poczatkiem wszystkich tajnych zwiazkéw (jak np. masonerii). Poczatki Kosciota
wygladaly, przynajmniej na zachodzie cesarstwa, podobnie.

Nieco inaczej byto w czesci azjatyckiej — tam od tysiacleci zycie toczyto sie w cie-
niu bogoéw, innych wszakze, niz w Europie. Tu bogowie tworzyli zwalczajace si¢
stronnictwa, swe , koscioty”, zabijali si¢ wzajemnie i przesladowali, co przektadato
sie na wyznawcow. Kazde miasto miato boga, ktory sie nim opiekowat (niektorzy
wylacznie), boskie genealogie doskonale znali kaptani, ale znali je rowniez wiadcy,
absolutni tak, jak ich bogowie. Wbrew pozorom Bég Zydéw weale sie tu nie wyrézniat,
wielokrotnie podkreslal, Ze jest bogiem zazdrosnym, nakazywat tez odrzuci¢ innych
i wierzy¢ tylko w Niego. Do tego kotta ideowego trzeba jeszcze dorzuci¢ wptywy per-
skie/iranskie (mitraizm, zaratustrianizm), indyjskie (buddyzm), a nawet resztki religii
egipskiej. W tym miejscu swiata kultury wytworzyly (poprzez cywilizacyjne zjawisko
religii) taki zgietk, ze ludzie przestawali sie styszec. I wreszcie, na koncu — polityka.
Nieustanne wojny, przemieszczenia si¢ ludow, ludobdjstwa i sSwiadome niszczenie
miejsc pamieci (miasta wypalone ,,do gruntu”) byly objawem korica starego $wiata.
Technologiczna cywilizacja zaczeta zjadac¢ swoj ogon. Kultury wtloczone we wspo-
mniane wyzej tryby dziejow, powoli tracily swa tozsamo$¢, a zatem i sity witalne.
Ostatnia proba, hellenistyczna, spalita na panewce po raptem 300 latach, Pax Romana
przezyt niewiele wiecej, ale byt juz gruntowany na kulturze schytkowej, epigonskie;j.
Okazywalo sig, ze ludzie stworzyli prawa, panstwa, wladze, technologie uzytkows,
struktury spoteczne, wyznaczyli granice swiata, stworzyli budowle i — spostrzegli, ze
dla nich samych nie ma juz w znanym swiecie miejsca. Stali si¢ przedmiotami, tracac,
by¢ moze bezpowrotnie, podmiotowos¢.

Propozycja chrzescijaniska wydawata si¢ wybawieniem, ponownym uporzadko-
waniem $wiata i powrotem ludzkiej kontroli nad nim. Trzeba byto tylko usuna¢ po-
przednia kulture, poprzednich bogéw iich wyznawcdw, i budowac od nowa kulture,
ktora bedzie kontrolowata cywilizacje i zmieni ja na przyjazna ludziom. Trudno sie
dziwi¢, ze ta idea porywata wielu. Niestety zapomnieli oni, ze $wiat byt juz zupelnie
(albo prawie zupelnie) we wladaniu cywilizacji technologicznej — jej zniesienie réw-
natoby sie anihilacji Swiata i ludzkosci (nie mozna wykluczy¢, ze niektorzy fanatycy
chrzescijanscy i o tym mysleli).

Czy pojmowali to wladcy pdznego cesarstwa? Niektdrzy z pewnoscia tak, wspo-
minalem juz Tyberiusza Klaudiusza Druzusa, potem pewnie Domicjan, Konstantyn
Wielki, Teodozjusz Wielki. Cztowiekiem, ktory doglebnie zrozumiat istote rzeczy byt
chyba jednak tylko Flavius Claudius Iulianus, znany dzis bardziej jako Julian Apostata.
Whbrew pozorom nie zalezalo mu na zniszczeniu chrzescijaristwa — moze wiedziat,
ze to juz niemozliwe — ale raczej na wpisaniu go w systemat rzymski, utrzymujac
dotychczasowa repartycje. Niewykluczone, ze miat szersza wizjg:
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Odbyt nastepnie pielgrzymke do swiatyni pradawnej bogini matoazjatyckiej w Pesynuncie; zwana
ja Wielka Matka Bogow lub Cybela, a byla pania ptodnosci i sit przyrody, chronita od choréb
iniebezpieczenstw wojny. 22 marca, czyli na poczatku wiosny kalendarzowej, odbywaty sie tam
uroczystosci, podczas ktdrych optakiwano $mierc¢ towarzysza bogini, Attysa, a w dwa dni pdzniej
radosnie witano dobra nowine o jego zmartwychwstaniu. Poniewaz Attys uchodzit rowniez za
uosobienie boga Stonca, Julian darzyl go szczegdlnym nabozenstwem i jeszcze w Konstantynopolu
napisal wlasnie w dniach $wieta marcowego traktat teologiczny ku czci bostw, ktory konczyt
modlitwa: Dla mnie owocem czci ku Tobie niech bedzie prawda o moich pogladach na bogow,
doskonatos¢ w stuzbie bozej, prawos¢ i powodzenie we wszelkim dziataniu, ktére podejmuje
w sprawach panstwa i wojska, wreszcie za$ kres zycia w spokoju i z dobrg nadziejg, ze droga
do Was prowadzi®.

Bardzo to intrygujace — Kybele i Attis byli bogami frygijskimi, a zatem implemen-
towanymi w tkanke Azji Mniejszej z terendw indoeuropejskich (Tracji). Pamigtajmy
tez, ze Juliana intronizowano w Galii na tarczy — w ten sposdb stat si¢ réwniez ,, barba-
rzynskim” krolem (a , barbarzyncy” nie mieli , cesarzy”). Zgladzili go jednak bogowie
Persji — podstepnie, jak to oni®.

W powyzszym fragmencie jest wszakze jeszcze jedna wskazdwka — Stonice. Cesa-
rze rzymscy, jak wiadomo, ,,ocierali si¢” o bogéw. Albo ubdstwiano ich po $mierci,
co bylo zwyczajem, albo sami jeszcze za zycia sugerowali taki status (z nieszczesnym
Neronem na czele). Powstaje wszakze pytanie, czy mogto to mie¢ przetozenie na
cata machine panstwowgq — innymi stowy, czy te drobne zachowania cywilizacyjne
(kult) mogly przekladac sie na strukture panistwa, zycie obywateli, stowem na catos¢
cywilizagji technologicznej. Bylby to dowod na bezposrednie oddziatywanie kultury
na cywilizacje.

Rzecz jasna cesarze wierzyli (mniej lub bardziej) w bogow, oddawali im czes¢, dbali
o $wiatynie i kulty. Mozna sadzic jednak, ze dopiero w drugiej potowie IIl wieku n.e.,
juz za dominatu, religia stala si¢ ideologia wyznaczajaca realnos¢ zycia w panstwie.
Jak wnikliwie zauwaza Audrey Becker:

Avecl'arrivée au pouvoir de Maximien, Dioclétien ne se contentait plu seulement, a I'instar de ses
prédécesseurs, daffirmer que c’était guidée par les dieux que 'armée I'avait choisi. Désormais, les
empereurs choisis par les dieux grace a leurs uirtutes devenaient, en eux-mémes, des manifesta-
tions de la volonté divine qui s’exprimait a travers leurs actions. Chacun d’eux se présentait ainsi
comme un praesens deus, c'est-a-dire comme l'expression présente au monde de la puissance

8 A. Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Dominat, Warszawa 1991, s. 340. )

9 Tjeszcze raz zacytujmy Carrolla: ,Cata ta historia [nieudana proba odbudowy Swiatyni w Jerozoli-
mie — SK] powinna przynajmniej postuzy¢ Julianowi za ostrzezenie, lecz nie przemoéwita do niego. Drwiac
sobie z Boga Hebrajczykow, ktdry nie znosit bozkow, ale nie potrafit obroni¢ wtasnej $wiatyni, Julian szedt
dalej swoja droga. W lipcu roku 363, w trakcie kampanii przeciwko Persom, w dniu, w ktérym toczyli
swoje pojedynki harcownicy, cesarz zostat trafiony wiocznia. Nikt nie widziat, jak nadlatywata, nikt tez nie
widziat tego, kto ja rzucit. Rana okazata si¢ Smiertelna i okoto pétnocy Julian skonat”, W.H. Carroll, Historia
chrzescijanistwa, t. 2: Budowanie chrzedcijaristwa, thum. J. Morka, Wroctaw 2009, s. 60. Sapienti sat.
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divine de Jupiter et d’'Hercule dont ils devenaient les descendants. Ils formaient ainsi une domus
diuina. C'est bien une telle idéologie politique qui ressort de la lecture des panégyriques adressés
par Mamertinus a Maximien en 289 et 281. [...]: Dioclétien, en tant que louus garde une prééminence
sur un Maximien qui n'est qui Herculius'®.

To juz zupelnie inna sprawa — Jowisz przekazuje swa wladze w swoistej emanagji
imperatorowi, z kolei powotany przez niego cezar uzyskuje bosko$¢ Heraklesa. W ten
sposob kazdorazowy wybdr wiadcy przestaje by¢ dobrowolny i nawet jesli czyni to
armia (a tak w praktyce bylo), to i tak wladze realng w wymiarze ,metafizycznym”
dzierza panujacy z nadania bogdw. Jowisz, jak wiadomo, byt bogiem najwyzszym,
Storica, natomiast Herakles byt wprawdzie synem boga, ale musiat sobie cierpieniem
i pracami wérod ludzi zastuzy¢é na bosko$¢ (a i tak dopiero po fizycznej Smierci). To jest
koncepcja nie boskiego wtadcy, ale boskiej wladzy, uswieconej przez boga najwyzsze-
go i w ten sposob nienaruszalnej. Na ile zadziataly tu wzorce wzigte z Azji Wschodniej,
na ile , poganskie” koncepcje wiadzy (Dioklecjan pochodzit z Dalmacji, Maksymian
z Panonii), a na ile wptyw judaizmu — trudno okresli¢. Jakkolwiek badz Mamertin byt
Gallem i w jezyku greckim zlozyt dwa panegiryki Maksymianowi, a poniewaz byt
tez retorem, noszg one $lady réznych koncepgji z catego wtedy dostepnego $wiatall.

IV

Byt to XVII rok panowania Imperatora Caesara Flaviusa luliusa Constantinusa Au-
gustusa, czyli Konstancjusza II, w Tagascie, w Numidii. Na $wiat przyszedt Aurelius
Augustinus, syn Patrycjusza i Moniki. Dzi$ wiemy o nim jako o $wietym i Doktorze
Kosciota katolickiego, a jego matke rozpoznajemy jako swieta Monike. W roku 354
Swiat rzymski dopiero otrzasat si¢ po czasach walki o uznanie racji bytu chrzescijan-
stwa. W kolejce czekat jeszcze Julian, o ktorym wczesniej pisatem, a potem juz nie-
przerwany ciag wladcow chrzescijaniskich. Na swoje szczescie Augustyn urodzit sie
w Afryce, a nie w Azji. To, by¢ moze, uchronito go przed zbytnim zaangazowaniem
w szalencze niekiedy spory religijne cesarstwa wschodniego i nie pozwolilo sta¢ sie
(jak np. biskupowi Atanazemu, cho¢ przeciez zwigzany byt —i bywat — z Aleksandria)
dogmatykiem impregnowanym na wszelkie inne rozwiazania. Przeciwnie, Augustyn
byt cztowiekiem naturalnie madrym, a swoje zdolnosci rozwinat jeszcze podczas stu-
didw i pracy w Kartaginie. Ta niegdysiejsza fenicka metropolia byta juz tylko cieniem
dawnej potegi, jednak to wlasnie prowincje, ktdore uksztattowaly Augustyna, byly dla
cesarstwa, szczegélnie zachodniego, niezmiernie wazne. Ich odlaczenie w V wieku

10 A. Becker, Dieu, le souverain et la cour. Stratégies et rituels de légitimation du pouvoir impérial et royal
dans I’Antiquité tardive et au haut Moyen Age, Bordeaux 2022, s. 37-38 [fragment panegiryku kursywa — SK].
11 O wspomnianych propozycjach Mamertinowych pisat ostatnio w odniesieniu do Ottona III i Bole-
stawa Chrobrego A. Kozicki, Cesarz Bolestaw Chrobry. Reinterpretacja i rekonfiguracja Zrodet, Warszawa 2022.
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okaze si¢ dla Rzymu zabdjcze, gdyz przerwane zostanie zaopatrzenie w zboze, co
spowoduje upadek gospodarki i stosunkdéw spotecznych, zakonczonych symbolicz-
nym koricem imperium zachodniego w 476 roku. Zyt wiec biskup Hippony w bardzo
ciekawych czasach.

W roku 384, za sprawa Symmachusa, Augustyn przybyt do Mediolanu. Nie byto
w zachodniej czesci Cesarstwa spokojnie, raptem rok wczesniej zginal imperator
Gragjan, a wladze po nim przejat samozwaniec (wkrotce jednak uznany) Magnus
Maximus. W Mediolanie natomiast, siedzibie prawowitych cesarzy, panowal matoletni
Walentynian II, a z daleka czuwat nad wszystkim august formalnie jednolitego cesar-
stwa Teodozjusz Wielki. W tej sytuacji w Mediolanie tak naprawde rzadzit biskup tego
miasta, czlowiek wielkiego formatu — Ambrozy (ok. 339-397). Byt on na tyle potezny,
ze w latach 388-390 dwukrotnie upokorzyt publicznie augusta Teodozjusza Wielkie-
g0. Mozna wiec powiedzie¢, ze byt wladca nie tylko Mediolanu, ale i niekiedy catego
cesarstwa. Dlaczego nie Rzym? Biskup Rzymu miat formalnie miejsce przewodnie
w Kosciele, jednak wobec stabosci poszczegolnych biskupow (np. Liberiusza), nie
mialo to znaczenia. Potege Kosciola wykuwali wtedy tacy ludzie jak Ambrozy.

Augustyn wpadl w wir przemian spotecznych, politycznych, gospodarczych i,
co najwazniejsze, kulturowych, ktére w tym czasie wstrzasaty cesarstwem, gtownie
zachodnim. Dostat si¢ tez pod wptyw Ambrozego, ktory doskonale rozumiat potrzebe
przyciagania do Kosciota ludzi takiego formatu, jak Augustyn. Zreszta sam byt wcze-
$niej politykiem, cztowiekiem swieckim, cho¢ wychowanym w wierze chrzescijaniskiej.
Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze wkrdtce po przyjezdzie do Mediolanu (w marcu 387 r.)
Augustyn przyjmuje chrzest wlasnie z rak biskupa Ambrozego. Potem wyjezdza do
Kartaginy i wreszcie przybywa do Hippony, gdzie w 391 roku zostaje wy$wiecony na
kaptana. Po zgonie dotychczasowego biskupa Waleriusza, w 396 roku zostaje biskupem
tego miasta i pozostaje tam do smierci. Wtedy tez, prawdopodobnie, zaczyna tworzy¢
Confessiones, ukonczone w roku 400.

W swym genialnym przektadzie Zygmunt Kubiak pisze o Wyznaniach Augusty-
na, ze w ksigzce tej, ,jednej z najstynniejszych, jakie przechowuje nasza cywilizacja,
w rozwazaniach o tajemniczej naturze czasu czytamy (XI 20), iz istniejq trzy jego
dziedziny, obecnos¢ rzeczy minionych, obecnosc rzeczy terazniejszych, obecnosc rzeczy przy-
sztych, moze nam zaswita¢ mysl o tym, ze w strefie, do ktorej naleza Wyznania, owe
trzy dziedziny sa w szczegdlny sposob zjednoczone”!2. Istotnie, mamy tu wszystko,
czego potrzebujemy — cywilizacje i jej zmiany. Dzieto Augustyna tym odrdznia sie od
reszty jego, o ogromnej zreszta wadze intelektualnej, tekstow, ze nie jest traktatem
naukowym (teologicznym, filozoficznym). A jednoczesnie siega do tych dziedzin naj-
glebiej i w sposob najczystszy. Jak sie bowiem zdaje, Wyznania dotycza nie cywilizadji

12 Sw. Augustyn, Wyznania, tum. oraz wstepem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak, Krakéw 2008, s. 7.
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(nauki, religii, zycia spotecznego), ale kultury. Jest to wszakze kultura w odniesieniu
do przeszlej, projektowana w terazniejszosci i rzutowana na przysztosc. To pierwszy
taki, znany nam (a przeciez mogly by¢ wczesniejsze...), przypadek konstruowania
projektu kulturowego, ktory, jak sie okaze, zmieni sposob myslenia ludzi i wptynie
decydujaco na kolejna cywilizacje. Oczywiscie to nie Augustyn byt inicjatorem tego
projektu, wczesniejsze rozwazania przywoltuja prekursoréw w obrebie chrzescijan-
stwa, ale Augustyn jako pierwszy uczynit z luznych pomystéw spdjny i, co wazne,
dziatajacy projekt. W dalszej czesci przyjdzie jeszcze przywotac tradycje, na ktore sie
powolywat — gtéwnie judaistyczna i grecka.

Wyznania nie sa autobiografia i rozwazania o ,, pakcie autobiograficznym” tu na nic.
Niekoniecznie trzeba szuka¢ w nich szczegétow zycia przyszitego biskupa Hippony,
cho¢ ksiegi I-IX zawierajq ich sporo. Augustyn pokazuje bowiem najpierw cztowieka,
jakiegokolwiek, chociaz siebie, zanurzonego w 6wczesnej rzeczywistosci. Nie jest
nikim szczegdlnie wybitnym, stara si¢ nawet umniejsza¢ swe sukcesy. Tu i déwdzie
wyziera tez jego sposob myslenia, dotyczacy tego swiata. Kiedy na przyktad wspomina
swa matke, Monike, zamieszcza i taki fragment:

Wiele mezatek, ktérych mezowie byli tagodniejszego niz on [ojciec Augustyna — SK] uosobienia,
nieraz w gronie przyjaciotek skarzylo si¢ na swoich mezczyzn; zreszta miaty na twarzach ha-
niebne $lady uderzen. Moja matka wtedy, ganiac ich uszczypliwos¢ jakby zartem, lecz w istocie
powaznie, im mowita, Ze skoro wystuchaty niegdys umowy matzenskiej, powinny wiedzie¢, iz
staty sie stuzebnicami swych mezow; niechze teraz, pamietajac o swej roli, nigdy sie zuchwale
im nie sprzeciwiaja'®.

Z wczesniejszych rozwazan wiemy, ze cywilizacja technologiczna uzaleznia ist-
nienie cztowieka od pozydji, ktdrg zajmuje w strukturze. Kobieta jest tu zalezna od
mezczyzny, ktdry bez niej moglby sie oby¢, ale ona bez niego — nie. Wszelkie zalecenia
(takze przeciez religijne, np. Starego Testamentu) zaktadaty taka podrzednos¢ familij-
na: mezczyzna — kobieta — dzieci - stuzba — niewolnicy/bydto domowe. Bylo to uswie-
cone tradycja i okreslone przez instytucje spoteczne — innymi stowy bylto zjawiskiem
cywilizacyjnym. Kultura z owej cywilizacji wyplywajaca taki systemat akceptowata.
Augustyn nie byl tu wyjatkiem. Potwierdzenie odnajdujemy i w takim fragmencie:

W owych tez latach zylem z kobieta niezwigzana ze mng prawnym malzenstwem, na ktérg
natrafita moja niekierujaca sie roztropnosciq namietnos¢. Ale miatem tylko te jedna kobiete i do-
chowywatem jej wiernosci. W tym zwigzku mogtem przez wiasne doswiadczenie poznad, jaka jest
réznica miedzy prawdziwym matzenstwem, zawieranym w celu wydania na swiat potomstwa,
a zwigzkiem skojarzonym tylko dla zaspokojenia namietnosci, w ktérym rodza sie dzieci takze
niechciane - ale gdy sie urodzily, to juz sie je kocha.

13 Ibidem, s. 260-261.
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Kobiete, z ktora dotychczas zytem, oderwano od mego boku, gdyz byta to przeszkoda na dro-
dze do matzenstwa. Poniewaz moje serce mocno do niej przywarlo, teraz wyszarpnigto w nim
rane, ktora broczyta krwia obfita. Kobieta wrdcita do Afryki, slubujac Ci, Ze nigdy sie nie odda
zadnemu innemu mezczyznie, a ze mna zostawila syna naturalnego, jakiego mi urodzita. Bytem
zbyt staby, aby nasladowac ten wzor, jaki mi data. Niecierpliwito mnie dwuletnie oczekiwanie
na narzeczona, bo nie tyle ozywiato mnie pragnienie matzenstwa, ile bytem niewolnikiem na-
mietnosci. Postaratem si¢ wiec o inng kobiete i Zylem z nig bez matzenstwa'.

Coéz, spowiedz egoisty, dobra jak kazda inna. Augustyn byl $wietnym retorem i to
w cytowanych fragmentach widac. Jesli zastanowimy si¢ nad faktami, to okaze sie,
ze przez kilkanascie lat zyt w zwiazku z kobietq (poskapit nam jej imienia), miat z nig
dziecko, a gdy przyszto do ozenku, odprawit ja bez protestow, bo o nich nie styszymy.
To inni go skrzywdzili, a on teraz rozpacza. Ale niedtugo. Musiat dwa lata czekac¢
na narzeczong (chodzito o wiek dziewczyny), zatem , postarat sie” o inng kobiete,
wiedzac, ze za kilkanascie miesigcy ja porzuci. Oczywiscie jest to podtos¢ moralna,
ale w 6wczesnej cywilizacji, powtdrzmy, nie bylo to nic dziwnego. Augustyn daje
do zrozumienia — bylem ja miat dobrze, reszta malo mnie obchodzi, szczegdlnie gdy
dotyczy to istot nizszych, czyli kobiet i dzieci.

Sam jednak rzecz znaczaco rozszerza. To nie jego wina, ale i nie jego rola unikna¢
owej degrengolady. Zaraz pod cytowanym wczesniej zapisem mowi tak: , Ty byles
coraz blizej mnie. Chociaz o tym nie wiedziatem, juz wyciagate$ reke, aby mnie z bagna
wydoby¢ i obmy¢. Od jeszcze glebszego zanurzania si¢ w topiel rozkoszy cielesnej
powstrzymywata mnie tylko trwoga przed $miercig i Twoim sadem”5.

Zastanowmy sie chwile — bagno cielesne wcigga Augustyna i jedyna nadzieja
w Bogu. Przyszly biskup ma ciato (a w tych czasach bywali jeszcze i tacy biskupi,
szczegdlnie w Europie, ktdrzy mieli rodziny), natomiast inne ciala wciagaja go w ba-
gno grzechu. Fatalnie sie sktada, Ze kazdorazowo sa to kobiety — ale wiadomo, one sg
sktonne do ulegania ztemu.

Augustyn by¢ moze znat i takie stowa (niekoniecznie z przywotywanego zrodta):
,Nie bdj si¢ ciata i nie badz w nim zakochany./Jesli bedziesz si¢ go bal, zapanuje nad
toba,/jesli bedziesz je kochat, zniewoli cie i pozre”1°. Ten tekst powstat miedzy 150
a 250 rokiem n.e., w czas najzacietszych sporéw na tle doktryny chrzescijanskiej i jest
zaliczany do pism gnostyckich. Wyglada na to, ze Augustyn wystraszyl si¢ alternatywy
i odczuwat, ze ciato moze go zniewoli¢. Naturalng reakcja mogto by¢ szukanie ,, ztote-
go srodka” albo radykalizm. Szkoda, ze nie pokazat autor Wyznan swym odbiorcom
takze i tej strony wyboru: , zapanuje nad toba”, nawet jesli, dodajmy, bedziesz z nim

14 Ibidem, IV 2,5.941 VI 15, 5. 173.
15 Ibidem, V116, s. 173.
16 Ewangelia Filipa, przet. i komentarz J.-Y. Leloup, przel. E. Mickiewicz, Lutynia 2021, s. 101.
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walczyl. To jednak nie wszystko, dwczes$ni mieli mozliwo$¢ zapoznania sie i z poniz-
szym punktem widzenia: ,Nikt nie otrzymuje, nie majac wiary,/nikt nie jest zdolny
do dawania bez mifosci./Wierzymy i mozemy przyjmowac,/dajemy, by doswiadczy¢
mitosci./Ten, ktory daje bez mitosci, nie do$wiadcza zadnego dobra”?”.

To juz o wiele powazniejsze niebezpieczenistwo — brak mitosci, co wiemy przeciez
z Pisma, skutkuje odcztowieczeniem — stajemy sie zimni wewnatrz, cho¢ na zewnatrz
pozory moga by¢ inne. Uniemozliwia nam to wspotzycie z ludzmi, w najrézniejszych
jego wymiarach. A cztowiek zostal stworzony, by by¢ cztowiekiem — zy¢ wérdd ludzi
idlaludzi. Adam i Ewa stali si¢ ludzmi dopiero po popetnieniu , grzechu pierworod-
nego” — zobaczyli, Ze sg nadzy i otrzymali polecenie tworzenia cywilizacji, ludzkiej
cywilizagji. To ,ciato” zjadto owoc, przykryto nagos¢, zespolito sig, by narodzi¢ Abla
i Kaina. Wszystko inne jest nieludzkie. Dlatego mito$¢ to , bieg bycia naszego”, bez
mitosci nie istniejemy.

Czy Augustyn kochat kobiety w jego zyciu? Czy kochat syna? Sam pisze, ze wszyst-
ko byto pozadaniem, nie mitoscia. A zatem grzeszyt — lecz nie ciatem — tylko brakiem
mitosci. Zwiazek z drugim cztowiekiem, zwigzek scementowany wspolnym potom-
stwem —jesli nie jest oparty na mitosci, jest zwiazkiem cztowieka i nie-cztowieka. Syna
zas zaakceptowat chyba z racji tego, ze byt mezczyzna i mégt stac sie towarzyszem
zajec ojca. Czy taki czlowiek moze zaproponowac cos budujacego?

Augustyn znalazt rozwigzanie, a w zasadzie rozwigzanie znalazlo jego. Byta to
stynna iluminacja. Zastanawiajac si¢ nad cudem Chrystusa, zobaczyt wszakze nie
Mitos¢, ale Prawde:

Stowo Twoje jest wieczng Prawda, ktora niezmiernie przerastajac najwyzsze nawet czesci Twego
stworzenia, wszystkich, co sie jej poddaja, podnosi ku sobie. W niZszej czesci stworzenia zbudowa-
ta sobie ubogi dom z naszej gliny, aby dzieki temu mogta ludzi, ktorzy sie jej poddaja, wyzwoli¢
od nich samych i pociagnac ku sobie, leczac ich z pychy i karmigc w nich mito$¢!s.

Wyglada na to, ze Augustyn uznat Prawde za podstawe zbawienia nowego czto-
wieka, a jesli Prawde pozna, to z pychy sie uleczy i mito$¢ nakarmi. Dlaczego ,nowego
cztowieka”? Takich ludzi Prawda moze , wyzwoli¢ od nich samych”, czyli, patrzac
na dotychczasowe cywilizacje i kultury, pozbawi¢ cztowieczenstwa na wczesniejsza
modle. Co$ w rodzaju powrotu do Raju —jednak kto do Raju powrdci, przestanie by¢
cztowiekiem na Ziemi. Okazuje si¢ zatem, ze Augustyn projektuje, zgodnie z kon-
wencja ,wyznan czlowieka myslacego”, chrzescijanstwo dla ,, uczonych”. Nie jest
to , prosta” wiara, wzbogacona kultem, nie — w koncowych ksiegach Wyzna#n odnaj-
dziemy w zasadzie kompletne instrumentarium intelektualne, pozwalajace rozwijac
chrzescijanska filozofie. W ten sposob wypelnit trescia swe deklaracje z ksiegi V:

17 Ibidem, s. 85.
18 Sw. Augustyn, Wyznania VII 18, s. 201.
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Wiele juz przedtem naczytatem sie dziet filozofow i mialem nimi wypetniong pamiec. Teraz wiec
niektore ich tezy poréwnywatem z rozwlektymi basniami manichejczykéw. Bardziej prawdo-
podobne wydaty mi sie twierdzenia filozoféw, pozyteczne przynajmniej w tym, ze mogty by¢
opisem tego $wiata, chociaz filozofowie nie odnalezli jeszcze Tego, ktéry jest Panem $wiata. [...]
W takich dociekaniach postuguja sie rozumem i talentami, ktére Ty im dates!®.

Augustyn uzyt swego rozumu i wykorzystat niewatpliwe talenty — zdaje sig, ze
w nauce odnalazl Pana $wiata, tworzac filozofie nowej, chrzescijanskiej kultury. Nie
mam zadnych kompetengji, by te filozofie analizowac, a biblioteki poswiecone oma-
wianym zagadnieniom sa obszerne. Zwrdce wszakze uwage na te elementy, ktore
stanowig wyraz wspomnianej nowej kultury, i ktore w decydujacy sposéb wptynety
na historie cywilizacji technologiczne;j.

Zacznijmy od swego rodzaju wprowadzenia. Uczestnik kultury niechrzescijan-
skiej moégt w nim przeczytac na przyklad takie stwierdzenia odnoszace si¢ do mitosci
skierowanej ku Bogu:

Lecz co ja wlasciwie mituje, kiedy mituje Ciebie? Nie urode cielesna ani urok zycia doczesnego.
Nie promiennos¢ swiatta tak mitego moim oczom. Nie melodie stodkie piesni rozmaitych. Nie won
upajajaca kwiatow, olejkow, pachnidel. Nie manne ani midd. Nie ciato, ktdre pragnatbym uscisnac.

Nie takie rzeczy mituje, gdy mituje mojego Boga. A jednak kocham pewnego rodzaju $wiatto,
pewnego rodzaju glos, won i pokarm, i uscisk, gdy Boga mego kocham jako $wiatlo, glos, won,
pokarm, uscisk we wnetrzu mojej ludzkiej istoty, gdzie rozbtyska dla mej duszy $wiatto, ktdre-
go nie ogarnia przestrzen, gdzie dzwieczy glos, ktdrego czas z soba nie unosi, gdzie bije won,
ktdrej wiatr nie rozwiewa, gdzie doswiadcza sie smaku, ktérego nie psuje sytos¢, gdzie sie trwa
w uscisku, ktérego nasycenie nie rozerwie®.

Widac stad jak wazne jest operowanie stowem. Augustyn umiat to robi¢ dosko-
nale, w konicu zajmowat sie retoryka przez wiele lat. O coz chodzi w istocie pod tym
kobiercem stow? Biskup Hippony rysuje dwa swiaty i w obydwu dostrzega tozsame
dyspozycje. Z jednej strony to $wiat dookolny, rzeklibySmy , rzeczywisty”, z drugiej
natomiast $wiat obcowania z Bogiem, jednak réwnie rzeczywisty, jak poprzedni.
W czymze sens, zapyta niechrzescijanin. Przeciez nic prostszego, jak do naszego
codziennego zycia wprowadzi¢ boga, jakiegokolwiek, ktoremu poswiecimy nasze
dziatania. Augustyn jednak dokonuje odwrdcenia — dla niego nie jest istotne, czy
w codzienno$ci wspomagamy sie jakimi$ bogami — dla niego istotne jest, by znalez¢
sie blisko Boga, w Bozym $wiecie (gdzie indziej bedzie rozwazal panstwo ludzi
i Panstwo Boga). Te dwa $wiaty nie maja zwigzku zwrotnego — ze swiata ludzi trze-
ba wyjs¢, by znalez¢ si¢ w poblizu Bozego, bo rzecz nie w elementach tego swiata,
tylko w nas samych. Z tego punktu widzenia pomyst bogéw , poganiskich” nie byt
,zty” — on byl po prostu nieistotny. Zwré¢my tez uwage, ze Augustyn wciaz mowi

19 Ibidem, V 3, s. 123.
20 [bidem, X 6, s. 282-283.
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o0 pierwszej osobie liczby pojedynczej, to ja miluje, stysze, czuje, dostrzegam. I tylko

od mojej woli zalezy, czy bede w stanie zblizy¢ si¢ do Boga. Wtedy poczuje rados¢

i bede szczesliwy:
Ustrzez jednak, Boze, serce spowiadajacego sie Tobie stugi Twego od mniemania, jakoby kazda
rados¢, ktora moglbym odczuwac, prawdziwie mnie uszczesliwiata. Jest bowiem taka rados¢,
ktorej nie dostepuja bezbozni, lecz doznaja jej tylko ci, ktorzy Cie czcza ze wzgledu na Ciebie
samego, ci, ktorych radoscia Ty sam jestes. To wlasnie jest szczesciem: radowanie sie¢ w dazeniu
ku Tobie, radowanie sie Toba, radowanie sie ze wzgledu na Ciebie. To jest prawdziwym szcze-
$ciem i nie ma szcze$cia innego. Ci, ktérzy cokolwiek innego uwazaja za szczedcie, daza do takiej
radosci, ktdra nie jest prawdziwa?!.

Kazdy cztowiek dazy do szczescia, neuropsychologia méwi o tym fitness. Tak czy
inaczej jest to dazenie podstawowe — samorealizacja, szczgscie rodzinne, status spo-
feczny, majatek, zabawa, edukacja etc. Sa to elementy w cywilizagji technologicznej
podstawowe, na nich zbudowany jest caty system, w tym i kultura. Teraz przychodzi
Augustyn i twierdzi, ze nie ma to zadnego znaczenia, jesli cztowiek nie przylega
catym soba do Boga. Innymi stowy — to nie modlitwy o na przyktad dobrobyt i pilne
wokot niego staranie sq wazne, ale takie postepowanie, by to Bog i Jego sprawy byly
na pierwszym miejscu. Tyle tylko, ze , Kr6lestwo moje nie jest z tego swiata” (] 18,36),
cztowiek hic et nunc nie zyje w owym swiecie. Autor Wyznan wskazuje na swiat, o kto-
rym wiemy i mozemy sobie go przedstawic (wyobraznia), ale ktory otacza nas tylko
mentalnie. Innymi stowy, Augustyn konstruuje tu pomyst nowej kultury.

Dla cztowieka z IV wieku n.e. musiata ona by¢ niezwykle atrakcyjna — oto uzysku-
jemy cos$ (a w zasadzie Cos), co staje si¢ gwarantem prawdziwego przezywania, gwa-
rantem prawdziwej miary cztowieka: , Ale moze jest tak, ze wszyscy ludzie szczescia
pragna, lecz poniewaz cialo pozada przeciw duchowi, a duch przeciw ciatu, skutkiem
czego nie moga czynic tego, czego chca — ludzie osuwaja sie w to, co jest na ich miare,
i tym si¢ zadowalajg”?2.

Skoro jednak mamy uzyskac prawdziwa miare, to cztowiek dotychczasowy juz nie
wystarcza. Nie chodzi rzecz jasna o jego ksztatt biologiczny — zmiany musza nastapi¢
w wymiarze duchowym. Wtedy cztowiek ,narodzi si¢” na nowo, zmieni wektor
postepowania ku swiatu Boga i stanie si¢ nowym, pelnym stworzeniem — hybryda.

Bog jest pasterzem tej trzodki nowych stworzen, a stado wciaz sie powigksza.
Kazdy pasterz jednak dba o porzadek wsrdd tych, ktérymi sie opiekuje. Dlatego
Augustyn deklaruje wprost: ,Z pewnoscig nakazujesz, abym si¢ powstrzymywat od
pozadliwosci ciata, od pozadliwosci oczu i od pychy zywota”?3. Nie mozna osiagnac

21 Ibidem, X 22, s. 304.
22 Pag. cit.
23 Ibidem, X 30, s. 309.
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pozadanych rezultatow bez etyki. Prawo zydowskie bylo tu niezwykle drobiazgowe,
co zrozumiate i bardzo stuszne. Jesli bowiem przyjmujemy juz koncepcje , grzechu”,
a wiec przestapienia boskich przykazan, to te przykazania musza by¢ znane. Jak wie-
my, wczesny Kosciél miat z kodeksem zydowskim spory problem, bo przestrzeganie
Prawa wiazalo sig z byciem Zydem. Co jednak zrobi¢ z goim, takimi nie-Zydami, jak
na przyklad Augustyn? Ewangelie sa w odniesieniu do etyki ogolne, przywotuja
zasadnicze wskazania, ale z nich samych nie wynikaja zasady szczegdtowe. Teraz
mamy rok 400 i otoczenie wylacznie niezydowskie. Dlatego tez Augustyn przywotuje
gtowne zasady koniecznej dla nowej kultury etyki. Bedzie to kwestia pozadliwosci
ciata przede wszystkim. Co ciekawe, autor Wyzna#n przywotuje jako pierwszy przyktad
sprawe swego zwigzku z kobietami. By¢ moze zauwazal, Ze to zaloZenie jest niezwykle
trudne do przeprowadzenia, gdyz wymaga dziatania wbrew instynktowi, a zatem
wbrew czemus, co jest integralnym skfadnikiem czlowieczenistwa jako takiego. Instynkt
przetrwania jest prawem biologicznym, w tym jego odmiana, czyli poped seksualny.
Kto instynkt ogranicza, ogranicza tez w jakims stopniu cztowieczenstwo. Augustyn
wszakze wiedzial, ze realizowat si¢ wspomniany instynkt w historii cztowieka od
skrajnej ascezy i samookaleczen az do zwiazkow kazirodczych, prostytucji Swigtynnej
czy zoofilii. Nie chodzito mu o wyeliminowanie takich zachowan, co rozumiato sie
samo przez sig, ale o sankcje — instynkt musi zmienic¢ si¢ w dyspozycje boska, w tym
sensie, ze realizowat bedzie tylko prawo Boze: ,Obarcze ci¢ niezmiernie wielkim tru-
dem twej brzemiennosci, w bdlu bedziesz rodzita dzieci, ku twemu mezowi bedziesz
kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie panowal nad tobg” (Rdz 16). Zwigzek mal-
zenski, prokreacja, wiernos¢ i brak cudzolostwa, postuszenstwo mezowi — to wszystko,
co pozostaje w cztowieku po odjeciu mitosci, uczug¢, instynktu.

Pozadliwo$¢ oczu wynika z zalozen poprzednich - nie przystoi ogladac tego,
co nie prowadzi do Boga, co nie jest otoczone Jego chwata. W praktyce znaczy to,
ze wszystkie sprawy $wiata tego nie sg warte ogladu, a jesli juz, to tylko po to, by
cztowiek mogt stuzy¢ Bogu. Piekny koscidt badz szata biskupia - tak; jednak piekna
kobieta lub przystojny mezczyzna — w zadnym razie, wszak to sprowadza wzrok na
powrdét do cywilizagji.

Wreszcie pycha zywota. To chyba najniebezpieczniejsze zalecenie. Cztowiek jest
niewolnikiem Boga, a niewolnik nie ma wiasnej woli - musi wykonywac¢ polecenia.
Jedli czyni to z ochotg, godzien jest pochwaly, jednak niewierny z definicji nie moze
by¢ postusznym, a Bég z pewnosciag wywrze na nim zemste. Pyche rozumie Augustyn
jako zbytnie wartoSciowanie cztowieka jako takiego — a to ze wzgledu na wiedze,
umiejetnosci, sposob postepowania. Kazdy jest osoba, zdaje sie mowic¢ Augustyn, ale
nikt nie powinien by¢ indywidualnoscia, bo to zaktada mozliwo$¢ odpodobnienia od
reszty i uniemozliwienia homogenizagji religii, co mogloby doprowadzi¢ do porazki
projektu kulturowego. Rzecz nie polega na , byciu madrym” w ogole, ale na ,byciu
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madrym” w Bogu. Wszystkie talenty i umiejetnosci od Boga pochodzg, a zatem nie
mozna ich wykorzystywac w sposob Bogu niemity.

Pisatem wczesniej o totalitaryzmie chrzescijanstwa — u Augustyna przejawia sie
on w checi unifikacji kulturowej, przez co ona sama staje sig totalitarna. To nie sa zbyt
daleko idgce wnioski, Augustyn pisze i tak:

Wiasnie to pragnienie staje sie przyczyna - i to najwazniejsza — ze nie kochamy Ciebie i nie lekamy

sie Ciebie w czystosci serca. Ty pysznym sie sprzeciwiasz, a pokornym taske dajesz. I grzmisz

przeciwko uroszczeniom tego $wiata, az sie goéry trzesa w posadach. Dlatego tez — wiedzac

o tym, ze kiedy sie sprawuje jakie$ urzedy w spoteczenstwie, nieuniknione jest spotykanie sie

z milo$cia i trwoga innych ludzi - ciggle czyha wrog naszego prawdziwego szczedcia i wszedzie

sidta zastawia, kusi nas krzykami: Brawo! Brawo!, abySmy wtedy, gdy chciwie tego stuchamy,

niepostrzezenie zostali pochwyceni; aby$my rados$¢ oderwali od Twojej prawdy i umiescili ja

w ludzkim falszu; aby nas cieszyto to, ze ludzie nas kochaja i boja si¢ nas, nie ze wzgledu na

Ciebie, lecz zamiast Ciebie. Ten wrdg chce nas przez to uczyni¢ podobnymi do niego, aby$my

znim byli - nie w zgodzie milosci, lecz we wspdlnictwie kary. Postanowit stolice swoja umiescic¢

na pétnocy, aby tam mogli mu stuzy¢ mroczni i zimni ludzie, gdy on w przewrotny i wypaczony
sposob nasladuje Ciebie?*.

W ten sposdb dochodzimy do zwornika koncepcji — wszystko, co odciaga ludzi od
Boga i do grzechu prowadzi, to rzeczy $wiata tego — podlegaja one bowiem wtadzy
,wroga”, pod ktorym kryje sie zto, czyli szatan. Cztowiek raz skuszony, tym tatwiej
poddaje sie jego wladzy. Tylko c6z majg znaczy¢ ,,mroczni i zimni ludzie”? Do tego
mieszkajacy na potnocy. Z perspektywy Hippony czy Kartaginy, na péinocy byt prze-
ciez Rzym chrzescijanski, a jeszcze dalej nawet stolica $wietego Ambrozego — Mediolan.
Czy chodzito o Arbogasta lub Stylichona, a nawet pét Scyte Aecjusza, obcokrajowcow
przeciez oskarzanych o celowe niszczenie Rzymu (juz po $mierci Augustyna dotaczy
do nich Rycymer)? A moze to Wandalowie pustoszacy Afryke pdinocna, jak pdzniej,
w 455 roku ogotoca Rzym? A moze Wizygoci — panowie potwyspu Iberyjskiego,
réwniez zdobywcy Rzymu, tyle Ze jeszcze za zycia biskupa Hippony w 410 roku?
Przeciez i Wandalowie, i Goci byli arianami, wrogami katolicyzmu. I, wlasciwie, skad
oni, ,zimni i mroczni”, wzieli si¢ tu, na stonecznym potudniu?

\%

W tym miejscu odwotam sie¢ do obszernego cytatu, jednak lepiej przywota¢ cudze
stowa niz samemu nieporadnie starac sie o synteze:

W jakiej mierze te dos¢ niewygodne przypuszczenia sa usprawiedliwione, mozna objasni¢ na
przyktadzie wptywu nauczyciela KoSciota Aureliusza Augustyna. Przystuguje mu wigkszy niz
innym wiernym, wyjawszy Pawla, zaszczyt przyprawienia cywilizacji o zamet, a nawet o nerwice.

24 Ibidem, X 36, s. 324.
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W tej diagnozie nie chodzi o deformacje z zakresu patologii seksualnej, jakie przez ponad poéttora
tysiaca lat byty narzucane chrzescijanskiemu sposobowi zycia. Bardziej fatalne okazaty sie wpty-
wy nauczanej przez Augustyna metafizyki predestynacji; przy blizszym wejrzeniu metafizyka
ta jawi sie jako najbardziej bezdenny system straszenia, jaki znaja dzieje religii. Poniewaz nauka
0 wieczystym okresleniu z gory dzieci Adama opierata si¢ na aksjomacie gtoszacym, ze tylko bar-
dzo nieliczni znajduja ratunek nawet bez potrzeby zastugiwania sig, wiekszo$¢ natomiast ztogdw
zepsucia zastuzenie laduje w ogniu, po Augustynie mozna byto wznosi¢ gmach chrzescijanskiej
egzystengji tylko na dreczacej niepewnosci co do wlasnego zbawienia. Jednostka moze uzyska¢
mglista wskazowke, ze zostata przypuszczalnie wybrana, tylko na tej podstawie, ze z Boza pomoca
udato jej sie przejé¢ od drzenia do gorliwosci. Dlatego nieprzypadkowo od czaséw Augustyna — po
preludiach z bliskowschodnich pustyn?® — takze w zachodniej cze$ci pdznostarozytnego $wiata
zaczyna sie ucieczka wiernych do zakonow, ktdre oferuja catkowite objecie egzystencji przez
imperatyw religijny w zno$nych warunkach bytowych. [...] Kto chciatby przesledzic z analityczna
jasnoscia te podstawowe operacje Augustynskiego chrzescijanstwa, odkryje ja, doskonale ukryta
pod zwycieskim dyskursem o wszechogarniajacej mitosci Bozej, w perfidnym i systematycznym
powiazaniu racjonalnego uniwersalizmu potepienia i nieprzeniknionego elitaryzmu ratunku. [...]
Po rozwazeniu tego wszystkiego okazuje si¢ zrozumiate, dlaczego niezliczone rzesze chrzescijan
mogly przyjac¢ doktryny Augustyna tylko za cene odrzucenia ich nieakceptowalnych aspektow.
Historia wiary chrzescijanskiej od wczesnego sredniowiecza byta jednym ciggiem prob zakrycia
zlowieszczych wymiarow dziedzictwa Augustyna bardziej przyjazna wykladnia pytania o ludzkie
szanse zbawienia®.

Te bardzo wnikliwe uwagi Petera Sloterdijka przynosza nie tylko ocene dzieta
Augustyna, ale zwracajg rowniez uwage na elementy pomocne w opisie kultur i cy-
wilizacji, cho¢ te elementy akurat niemiecki badacz traktuje w swym, znakomitym
w calosci tekscie, dos¢ powierzchownie. Jednak po kolei.

Kazda cywilizacja, rowniez ta przedtechnologiczna, oparta byta na mitosci. To
ona cementowata ludzi, przede wszystkim rodziny, i pozwalata budowa¢ struktury
wyzszego rzedu. W kulturze tez byta obecna - jako dyspozycja uprzednia, w koncu
bez tych proceséw mentalnych nie mozna budowa¢ wyobrazen (,zwiazku migdzy
ludzmi”), a bez nich z kolei systeméw cywilizacyjnych. Nie o samg wiec mitos¢ chodzi,
lecz o jej wymiar i przedmiot. Uczucie to w kulturach do technologicznej wpisywato
sie¢ w jednostajny schemat — relacji miedzy ludZmi, relacji do przedmiotéw (niekiedy
zwano to rowniez, podobnie jak w przypadku pociagu seksualnego, ,, pozadaniem”),
wreszcie relacji do ucielesnionych idei — mozna byto kochac¢ bogéw w ich posagach lub
przedstawieniach (hmm, przypadek Venus paleolitycznych?). Zawsze jednak mitos¢
byta atrybutem agencyjnym w odniesieniu do cztowieka. Bég mdgt , kochac”, jednak
ani w cywilizacji, ani w kulturze nie sprawiato to nic wiecej, ponad fitness. Bogowie
wymagali postuszenstwa, wykonywania zadan, kulty, ofiar, przestrzegania ich zalecen.
Nie wymagali przeciez mitosci, a tym bardziej mitosci absolutnej, a tylko takiej przeciez

25 Preludiach dos$¢ krwawych niekiedy, jak sprawa Hypatii w Aleksandrii chociazby.
26 P. Sloterdijk, Gorliwosé Boga. O walce trzech monoteizméw, przet. B. Baran, Warszawa 2013 (wyd. oryg.
2007), s. 88-91.
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mogt wymagac bog. Teraz cztowiek zostat postawiony przed zadaniem nieludzkim —
kochac¢ Boga, Boga absolutnego, wszechwiedzacegoi... zazdrosnego. Aby tak kochac,
musi (nie — powinien) strzec sie przed grzechem. Tyle tylko, Ze grzech nie jest ludzkim
pomystem — Adam i Ewa zgrzeszyli ,,w oczach Boga”, nie swoich. Grzechy ludzkie nie
sa ,grzechami Boga”, bo z definicji nimi by¢ nie moga. W dotychczasowych kulturach
grzech miat wymiar praktyczny — zabi¢ kogos, oszuka¢, uwies¢ cudza zone/meza, nie
ztozy¢ ofiar bogom, krzywoprzysiega¢, niszczy¢ bez powodu (tak myslano, nomen
omen, o Wandalach) etc. Teraz jednak do tych spraw oczywistych dochodzi wymodg
calkowitego zaglebienia si¢ w mitosci do Boga, porzucenia dotychczasowej cywilizacji.
Mozna to potraktowac jak utopie (i zdaje sie, ze to bylo jednym z gléwnych czynni-
kow przyciagajacych do wczesnego chrzescijaristwa, utopia zawsze, przynajmniej na
poczatku, jest atrakcyjna), ale wkrotce (chyba istotnie od Justyniana w 325 r.) utopii
przybedzie sankcja miecza - a to juz przestanie by¢ tylko kulturowa mrzonka.

Czynnik drugi to dwuwartosciowa logika grzechu (o czym tez pieknie pisze Sloter-
dijk). Takie zerojedynkowe podejscie rowniez jest nieludzkie - tylko uktad nienaturalny
moze w ten sposob konstruowac pozytywna cywilizacje. Inna sprawa, ze to tez bedzie
cywilizacja dwuwartosciowa, ale do tego problemu wrocimy pozniej. Tymczasem
dzieje cztowieka sa wielowartosciowe i jest to naturalne. Przyjecie wspomnianego
pojecia grzechu sprawia, ze nie odnosi sie on, jak dotychczas, do niewypelniania ze-
wnetrznego kodeksu przez poszczegolnych ludzi (grupy ludzi), ale do grzechu , bycia
cztowiekiem w ogdle”. Augustynowi zdawato sig, ze jesli odetnie od siebie (stato sie
to, jak podaje, w ogrodzie przyjaciot) dotychczasowe grzechy ludzkie (a miat ich spo-
ro), to stanie w czystosci swiatta Bozego i Bozej mitosci. Gdyby tak postapili Adam
i Ewa —nie mielibysmy o czym méwic —nie byloby nas. Augustynowi i, jak zobaczymy,
mniszkom i mnichom, zdato si¢, Ze jesli nawet nie s z Bogiem, to sg ,w Bogu”, a zatem
nie podlegaja ludzkim instynktom. Byla to $wiadoma alienacja z dotychczasowych
cywilizagji i dotychczasowych kultur. Co$ nowego, a to zawsze przyciaga.

Wreszcie strach. Byt on obecny zawsze i wszedzie, wpisany w zycie czlowieka
od poczatkdw jego istnienia. Strach motywowat takze kulture — czemu dawata nie
raz dowody. Teraz jednak cztowiek ma si¢ ba¢ wiasnie tego swiata, w ktdrym zyt
dotad — nie krola, dozorcy czy zwyktego bandyty, ale catej otaczajacej rzeczywistosci,
bo cala byta grzeszna. Wilasnie dlatego badacze okreslajg to mianem totalitaryzmu
kulturowego i cywilizacyjnego. Czy to oznacza, ze zjawisko wczesniej nie istniato?
Oczywiscie istniato —jego poczatki tkwia w tym, co dzi$ nazywamy , mitami”, gtéwnie
egipskimi i mezopotamskimi. Tam mieliSmy do czynienia z bogami, ktérych nalezato
sie bezwarunkowo ba¢, gdyz inaczej mogli, calkiem fizycznie, zniszczy¢ czlowieka
lub nawet jakis element jego cywilizacji (sprawa Sodomy jest przeciez dobrze znana).
Strach budzi tylko realna sila — boska lub ludzka. Jednoczesnie strach jest najbardziej
destrukcyjnym uczuciem, strach tego typu dehumanizuje, czyniac z cztowieka po-
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stuszna biomaszyne. Taka istota nie moze budowac ani ludzkiej kultury, ani ludzkiej
cywilizacji. Tym bardziej jesli strach uczyni si¢ podstawowym elementem egzystencji
tak, ze osobnik nie bedzie sobie zdawat juz sprawy z tego, Ze sie boi.

I tu pojawia sie rzecz ostatnia, faczaca nas z poprzednim rozdziatem — ci, ktdrzy
s postawieni przed koniecznoscig wyboru. Sloterdijk dostrzega tu zgnity kompromis
polegajacy na odrzuceniu , nieakceptowalnych aspektow”. Nie jestem pewien. Dok-
tryna wczesnego chrzescijanstwa nie zakladata odrzucenia — stad meczennicy (nawet
jesli cze$¢ z nich to wytwor fantazji) pierwszych wiekéw. Potem stopniowo ukrywa-
no (Kosciot) prawdziwe wymiary nowej religii i projektowanej wiary, i to byto owo
,odrzucanie”. Tu i 6wdzie luzowano, gdzie indziej zaciskano petle, ale ona wciaz
istniata. Trudno bylo ja dostrzec nawet za czaséw Augustyna, c6z dopiero wczesniej,
stad zrozumienie budzi decyzja jednego z lepszych cesarzy rzymskich, a na pewno
jednego z najmadrzejszych — Klaudiusza, ktdrego zreszta potomnosci obrzydzit podty
paszkwilant Lucius Aennius Seneca?. Tak czy inaczej, przed chrzeScijaniskim strachem
szly stfowa, a stowa zabijaja powoli.

W ten sposob doszlismy do ostatniego elementu, o ktérym nie czytamy w przywo-
tywanym cytacie, jednak Sloterdijk poswieca mu tez sporo miejsca — do $mierci. Jesli
zastanowi¢ si¢ nad tym glebiej, nie chodzi wcale o $mier¢ cztowieka. W tych rachunkach
jest on nieistotny. Empedokles moze skoczy¢ do Etny badz nie. Obchodzi to tylko filo-
zoféw, ,zwykli” ludzie zwrdcg uwage na pozostawiony sandal, by¢ moze do czegos
sie przyda... Koniec $wiata, jak wiadomo, jest sprawa prywatna, jednak tym razem
ludziom ujawniono prawde, a przynajmniej jej czes¢ — $mierc jest endemiczna, ale nie
uniwersalna. Zmartwychwstanie (stusznie uznawane przez Kosciot za najwazniejszy
element doktryny) odbywa si¢ na innej ptaszczyznie ontycznej, nie jest ,z tej ziemi”.
Aby wiec zrozumie¢ projektowany los cztowieka, trzeba przyja¢ oczywistosé — ten $wiat
i to zycie dla zmartwychwstania ma sens o tyle, o ile zyje si¢ mentalnie w ,nowym
Swiecie”, bez , grzechu”. Porzucenie dotychczasowej cywilizacji i kultury nie oznacza
jakiegokolwiek powrotu (np. do zycia ,naturalnego”). W historii $wiata nie byto takiej
cywilizagji ani kultury, ktore spetniatyby wymogi projektowanej rzeczywistosci. Pu-
stelnicza egzystencja na odludziu nic nie znaczy, do niczego nie prowadzi. Jedynym

27 Zob. Seneka, Apokolokyntoza Boskiego Klaudiusza czyli dyni(dei)fikacja, przekt., oprac. i komentarz
L. Berger, Poznan 2022. Klaudiusz by¢ moze nie przewidywatl rozwoju wypadkow, ale przeciez znat do-
skonale dzieje wczesniejszych religii. Dzi$ portal katolicki pisze o nim tak: ,Mozna powiedzie¢, ze przez
narastajace konflikty Zydzi przyczynili sie do «uwrazliwienia» dwezesnych na «nowa chrzedcijariska sekte».
Cesarz Klaudiusz (ktory panowat w latach 41-54) skierowat do Aleksandryjczykow list, w ktérym oskarza
Zydéw o «szerzenie zarazy w catym $wiecie». By¢ moze chodzito mu whagnie o dziatalnosé chrzecijariskich
misjonarzy. Swetoniusz (historyk rzymski) pisat o wygnaniu Zydéw z Rzymu przez Klaudiusza (49 r.),
edykt objat, jak sie wydaje, rowniez chrzescijan. Cesarzowi bylo wszystko jedno, chodzito przede wszyst-
kim o utrzymanie porzadku publicznego”, https://misyjne.pl/przerwa-artykul/ona-on-i-sw-pawel/ (dostep:
17.07.2022); jednak nie wydaje sie, ze sprawy religii byly Klaudiuszowi obojetne...
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rozwigzaniem jest jak najszybsza $mier¢, najlepiej ze stowami wiary na ustach. Od
samego poczatku swiata, we wszystkich przejawach rzeczywistosci, najwazniejszym
imperatywem bylo zycie, nie Smierc. To zrozumiate, Zycie i $mier¢ sg obojetne tylko
maszynom, istoty zywe nie moga tego zaniedbac. Jesli wiec powaznie potraktowac
wczesng doktryne chrzescijanska, prowadzi ona tylko do $mierci, moze dlatego tak
wielu zabiegalo o korong meczenstwa. Cywilizacja wszakze na takich podstawach
istnie¢ nie moze, gdyz bytaby , cywilizacja Smierci” — c6z za absurdalny oksymoron...

Dlaczego wiec chrzescijaristwo wczesne odniosto taki sukces? Moze dlatego, ze
pierwsi chrzescijanie nie byli filozofami, oni po prostu wierzyli...



Czes¢ piata
Barbarzyncy i Europa Nova

°

I

Ekspansja Rzymu w Europie zatrzymata si¢ w pewnym momencie na linii Renu i Du-
naju. Oczywiscie bywaty wypady, czesto tragiczne w skutkach (jak Las Teutoburski
w 9 r. n.e.). Ogolnie jednak biorac, to wlasnie byta limes rzymska, a do tego dochodzi-
ty jeszcze rézne cze$ci Wysp Brytyjskich, umownie rozdzielane watem Trajana. Co
dziwne, imperium wolato podboje na potudniu, wschodzie — ale nie na pétnocnym
wschodzie. Najczesciej wyjasnia sig, Ze tam nie byto niczego godnego uwagi, moze
poza bursztynem, a ludy staty na tak niskim poziomie cywilizacyjnym, Ze nie bytoby
z nich Zadnego pozytku. Chyba ze pod rzymskim dowddztwem, dlatego stopniowo
armia rzymska stawata si¢ , zbarbaryzowana”, co dawato militarna site w Afryce czy
na Bliskim Wschodzie, ale w Europie byto glupota. Stalo sie tak rowniez dlatego, ze
Rzymianie bardzo mato wiedzieli o terenach barbaricum — niewolnicy, skory, drobne
przedmioty rzemie$lnicze, wojsko zacigzne i bursztyn — to w zasadzie wszystko. Grecy
mogli sporo powiedzie¢ o Scytach, ale przeciez tych wpltywy konczyly sig, jak pamie-
tamy, w okolicach Bugu. Miedzy Renem a Bugiem wlasnie to byta terra (et plerumque)
incognita, nie wspominajac nawet o dalekiej pétnocy.

Zbyt fatwo jednak zapominamy, Ze Rzymianie (kimkolwiek byli) podbijali ziemie
Celtow, ktdrzy przeciez wczesniej opanowali sporg czes¢ Europy. To byt istotny sktad-
nik ziem barbarzynskich, ale nie jedyny. Nieco bardziej na pétnocy dobrze funkgjo-
nowata kultura tuzycka, ktdéra nigdzie si¢ nie wyniosta, a tylko przeksztatcata. I ona,
i Celtowie, a takze Scytowie — to byty ludy indoeuropejskie, podobnie jak Etruskowie
(ponoc¢ cesarz Klaudiusz byt ostatnim cztowiekiem uzywajacym czynnie jezyka etru-
skiego), Iberowie etc. Jesli byli , barbarzyncami” to tylko dlatego, Ze nie znajdowali sie
zbyt dtugo lub wcale w skladzie Imperium (republiki lub cesarstwa — to nieistotne).
Tak naprawde zatem stowo , barbarzynca”, a potem ,germanin” trzeba rozumiec jako
ktos niepodlegajacy wtadzy imperium (Rzymu, ale i wczesniej Wielkich Grekdw). Tu
trzeba wyjasni¢ pewna drobnostke. Dzi$ (od srodkowego sredniowiecza) mowi sie
o ,Germanach” majac na mysli swego rodzaju zwiazek (gtdwnie genetyczny) opisy-
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wanych przez Rzymian (przede wszystkim Tacyta, ale i Pliniusza Starszego) plemion,
traktowanych jako , niemieckie”, to znaczy $cisle zorientowane genetycznie. Owszem,
istnialo plemig¢ Nemetes, ale miescili sie oni wewnatrz Imperium; na terenach tak
zwanej Germanii plemienia o takiej nazwie (Teutonowie rowniez byli ludem wnetrza
cesarstwa) nie byto. Jest to wigc przeniesienie semantyczne na okreslenie zbiorowosci
ludoéw ,sasiednich, za Renem, ale stanowiacych pod jakimis$ wzgledami byt homoge-
niczny”. Wida¢ zatem operagje, jakich dokonywano w czasie tworzenia nowej wersji
cesarstwa od IX wieku n.e., Cesarstwa (Swigtego tj. Rzymskiego) Narodu Niemiec-
kiego. To przejecie, jedno z wielu zreszta (klasyczng operacja byta kradziez terminu
,Prusy” przez saskich Hohenzollernéw, po uprzednim wymordowaniu prawowitych
uzytkownikéw nazwy) skutkuje w historii tym, ze czesto traktuje si¢ ,, Germanig”
jako wrecz panstwo plemienne o wyraznym wydzwieku niemieckim, teutonskim,
germanskim czy wreszcie w zbierajacym to wszystko okresleniu ,Deutschland”. Nie
ma to nic wspdlnego z rozumieniem terminu Germania przez Rzymian i przypomina
nieco polskie usitowania zbudowania ,Wielkiej Lechii”.

Z takimi barbarzynicami nalezato albo walczy¢, albo handlowac, tak czy inaczej za-
wsze bilans zyskéw powinien by¢ dodatni. Tymczasem zza Renu wygladato to zupelnie
inaczej. Zrazu mieszkajace tam ludy kontynuowaty, co wieki i tysiaclecia wczesniej
robili ich przodkowie — pozostawali w kulturze i cywilizagji technologicznej, ale jeszcze
w stadium , naturalnym”. Pozostato w nich sporo tego, co odziedziczyli z poprzednich
cywilizagji i kultur, wszystko to bylo wymieszane i nieréwnomiernie roztozone. To
dlatego Tacyt ma spore ktopoty z opisem — sa dla niego germanie raz skrajnie prymi-
tywni, innym razem wrecz przewyzszaja Rzymian. Prawda, jak si¢ zdaje, lezy posrodku.
Dobrze pokazat ja Peter Heather, a jeszcze lepiej Bruno Dumézil'. Jedna i druga praca
stuzy nieoceniong pomoca w probie ukazania owej germanskiej perspektywy.

Ponadto warto pamieta¢, ze w listopadzie 392 roku cesarz Teodozjusz wydat akt
obowiazujacy w calym imperium:

Zakazuje si¢ wiec [w nim — SK] wykonywania wszelkich obrzadkéw ku czci bogéw w jakich-

kolwiek formach i bez wyjatku. Nie wolno ich praktykowa¢ nikomu, nigdzie, w zaden sposob,

ani w $wiatyniach, ani nawet w domach prywatnych. Nie wolno sktada¢ w ofierze nie tylko
zwierzat, ale nawet najskromniejszych daréw symbolicznych, a wiec kwiatéw i kadzidet, nie

wolno tez zapali¢ lampki lub $wieczki przed posagiem lub obrazem, jest to bowiem karygodny
akt batwochwalstwa?.

Imperium miato zatem gotowa nowgq kulture, a takze zreby nowej cywilizagji
w postaci prawa, teraz pozostawato tylko wybrac tych, ktorzy wprowadza zatozenia

1 B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krdlestwach barbarzysiskich od V do
VIII wieku, przet. P. Rak, Kety 2008; P. Heather, Imperia i barbarzysicy. Migracje i narodziny Europy, przet.
J. Szczepanski, Poznan 2017.

2 A. Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Dominat, Warszawa 1991, s. 448.
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w zycie. Pamigetamy bowiem, ze cesarstwo zachodnie byto w stanie agonii, natomiast
cesarstwo wschodnie po Teodozjuszu stanowilo juz de facto (cho¢ nie de iure) odrebny
byt panstwowy. Potrzebna byta tu sita moralna i militarna — pierwsza zapewniat rosna-
cy w znaczenie kler, drugiej natomiast przyszto szukac u tych, ktérzy i tak posrednio
rzadzili juz cesarstwem od wielu lat — u germanow.

Problem jednak polegal na tym, Ze tereny najblizsze Italii (i sam Rzym) podporzad-
kowali sobie w V wieku Goci — Ostrogoci na wschodzie i na Pétwyspie Apeninskim,
Wizygoci za$ gtéwnie na zachodzie, w poludniowej Galii oraz na Pétwyspie Iberyj-
skim. Tylko ze Goci byli juz wtedy arianami. Problem zaczat si¢ od pot Gota i pot Greka
Waulfili, ktory w 341 roku zostal biskupem misyjnym Gotdw z siedzibg w Chersonezie
Taurydzkim na Krymie. Wulfila zostal wyswiecony przez Euzebiusza z Nikomedii
i podobnie jak swoj mentor odrzucat nicejskie wyznanie wiary z 325 roku. Byt wiec
arianinem, cho¢ nie skrajnym. Po skonczonej misji osiadl w Nicopolis ad Istrum, w po-
blizu dzisiejszych miasteczek Polski Trambesz i Polski Senowiec w Bulgarii. Bardzo
ciekawy jest ten zakres terytorialny, jako ze pamietamy, kto wczesniej zamieszkiwat
tereny nad pétnocnymi i zachodnimi wybrzezami Morza Czarnego — byli to Scytowie.
Skoro tak, to i Goci powinni mie¢ z nimi cos wspolnego, a teoretyczna wedrdwka
ludow ,,gockich” ze Skandynawii nie musi by¢ aksjomatem.

Tak czy inaczej arianizm rozprzestrzeniat si¢ szybko od poczatkow IV wieku i miat
sie dobrze az do konca wieku VI. Wtedy padly ostatnie bastiony tej odmiany chrze-
Scijanstwa — Wizygoci, a kilkadziesiat lat po nich Longobardowie. Jednak od soboru
nicejskiego chrzescijanstwo trynitarne uznawato arian za heretykow, i to z gatunku
tych najgrozniejszych, zaraz obok manichejczykdw, ale oni przeciez nie byli chrzescija-
nami. Tymczasem arianie jak najbardziej tak. Szczegoty ich doktryny i przebieg owych
,zapasOw” interesuja tu nas mniej, jest wiele opracowan tego zagadnienia, a jedno
z nich juz cytowatem, tu przywotam tylko fragment zawierajacy istote kontrowersji:

Konsekwentnie dla Ariusza nie miat on [Jezus — SK] Zadnej tacznosci nawet duchowej (praw-
dopodobnie chodzito mu w tym przypadku o odrdznienie sposobu zwiazku od zagadnienia
wspolnej substancji) z Bogiem. Rezultatem byto jego stwierdzenie, ze Syn, podlega zmianie,
a nawet grzechowi (treptos, alloitos). Byt wiec catkowicie niepodobny do Ojca’.

W tej sytuagji trudno sie dziwic, ze stanowisko to wywotywato opdr. Koscidt or-
todoksyjny (katolicki, rzymski) nie mégl przyja¢ kompromisu z arianizmem, gdyz
oznaczato to kleske koncepcji Kosciota apostolskiego w znaczeniu wtadzy duchowe;.
Jesli bowiem Syn byt tylko stworzeniem Ojca, to Jego dziatania duchowe nie mogly
mie¢ mocy absolutnej, a zatem powotanie Kosciota (przez Piotra) bytoby czynnoscia
ludzka, a nie boska, a Kosciét nie miatby sankcji swietosci. Wbrew pozorom kwestia

3 D. Spychata, Anomeizm (arianizm, neoarianizm, eunomianizm) na Zachodzie Imperium Rzymskiego od
zaistnienia do IV w. po Chr. Problem teologiczny i filozoficzny, Bydgoszcz 2020, s. 162-163.
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doktrynalna miata ogromne znaczenie dla wiadzy ziemskiej Kosciota jako Kosciota,
a nie wylacznie jako instytucji cywilizacyjnej w obrebie ustalonego systematu wta-
dzy. Wreszcie nie bytoby mozliwe, w postepowaniu i nauczaniu swieckim Kosciota,
Splaszczenie” odleglosci metafizycznej pomiedzy Ojcem a Synem. W tym ukladzie
nie miedcitby sie tez Duch Swiety, a to przeciez przez Niego apostotowie przekazywali
wiladze dalej. Nic tu nie pasowato, przynajmniej jesli chodzi o praktyke Kosciota, a nie
jego doktryne, co wida¢ przeciez u samego Augustyna. Jesli Ambrozy z Mediolanu
zwalczat arianizm, to chyba przede wszystkim dlatego, ze przygotowywat juz Kosciot
do rzadow w panstwie ziemskim.

IT

Samo chrzescijanstwo, nawet ortodoksyjne, nie byloby jeszcze w stanie zmieni¢ obrazu
Europy. ,,Barbarzynicy” pamietali doskonale, Ze chrze$cijanie przeciwstawiali sie Impe-
rium, byli przesladowani, ale stopniowo zaczeli wchodzi¢ w struktury cesarstwa — tak
na wschodzie (o wiele mocniej), jak i na zachodzie. To musiato rodzi¢ ni¢ porozumie-
nia. Poza tym , barbarzyncy” wiedzieli, ze Rzym nie byl wyjatkowym zjawiskiem
na Ziemi — znali i Persje, i Egipt, i Bliski Wschod. Jak wspomniatem, wywodzili sig
w wigkszosci z Celtéw lub Scytow, oczywiscie w calym bogactwie plemion. A to tez
byly imperia. Rzymianie nie przyszli na pustynie, ani do puszczy — gdzie tu i 6wdzie
przemykaly zdziczate stworzenia. Nie, Rzymianie niszczyli rozwiniete cywilizacje,
o wiele starsze od nich samych. Byli po prostu barbarzyncami (bez cudzystowu).
Dlatego tez tzw. inwazje ,barbarzyncéw”/,germandéw” byly tylko rekonkwista, od-
zyskiwaniem zabranych terendéw (zniszczone $lady kultury trudniej byto odzyskac,
znow przyktad jezyka etruskiego). Galowie nigdy sie nie poddali, Goci, Alemanowie,
Wandalowie, Cheruskowie, Marcomanowie, Lugiowie, Sarmatowie — zaciekle walczyli
z Imperium. Wreszcie w Il wieku n.e. spdjne dotad struktury Rzymu zaczely si¢ rozpa-
daciupadek owego monstrum byt przesadzony. Zaczeli Goci, o czym juz méwilismy,
ale potem otrzasneli sie Burgundowie, Longobardowie, w Brytanii Piktowie — a potem
pojawili sie Anglosasi, i wreszcie, co okazalo sie najistotniejsze — Frankowie. Cesarstwo
wschodnie od Dioklecjana zaczeto oznacza¢ w praktyce Potwysep Batkanski na za-
chodzie az do Dunaju, natomiast przejscie podalpejskie stato sie ,,brama do Rzymu”,
ktdra wojska wschodnie przekraczaty coraz rzadziej. Zreszta Cesarstwo Rzymskie na
wschodzie, albo greckie, albo Bizancjum wreszcie — mialo dosy¢ klopotow w Azji czy
Egipcie i podziat sie powigkszat. Schizma w 1054 roku nie byta tylko religijna. Wobec
stabej w ogolnosci wladzy cesarskiej na zachodzie, cesarze wschodni (de nomine wciaz
,0golnorzymscy”) ograniczali si¢ do niezbednych interwengji, o czym tez byta juz
mowa. Panstwem zachodnim rzadzity natomiast trzy sily: wojsko, urzednicy, kupcy
i przemystowcy. Zoierze sktadali si¢ w wigkszoéci z ludnoéci zromanizowanej,
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ale genetycznie obcej (pamigtajmy i o tym, ze pierwsi Rzymianie przybyli na tereny
italskie w matej liczbie i to jeszcze wojownikow). Pét biedy, gdy chodzito o plemiona
romanizowane od tysigca lat, czyli z wnetrza Pétwyspu Apeninskiego, gorzej z tymi,
ktorzy oddawali zycie za swa wolnos¢ od stu czy dwustu lat, co dotyczyto i Galii -
nie zapominajmy, ze najpierw Galii Narbonskiej, a Juliusz Cezar pisat (Commentari
de bello Gallico): ,,Gallia est omnis divisa in partes tres, quarum unam incolunt Belgae,
aliam Aquitani; tertia qui ipsorum lingua Celtae, Nostra Galli apellantur” - i tylko ta
»Nasza Gallia” byta w istocie rzymska. System rzymskiej okupagji opierat si¢ przede
wszystkim na osrodkach warownych, obozach (oppidiach), nielicznych miastach oraz
placéwkach granicznych. Zotierz ,,germariski” stuzyt w tym wojsku, ale stykat sie na
co dzien z ludzmi genetycznie sobie pokrewnymi, a przeciez wszyscy (bo i zolnierze
po latach stuzby) byli Rzymianami.

Pierwszy powazny wylom we wladzy Rzymu, jego cywilizacji i, w mniejszym
stopniu, kultury, zostat uczyniony w 260 roku. Dowddca armii Renu Marek Kasjanus
Latyniusz Postumus zostat obwotany cesarzem po tym, gdy jego zotnierze zdobyli
Kolonig i zabili prawowitego cezara, syna Waleriusza Augusta, chfopca jeszcze, Li-
cyniusza Salonina. Nie byto to juz w tamtych czasach niczym wyjatkowym, wielu
cezardw czy augustow tak konczyto. Postumusowi:

[...] pisany byt sukces wyjatkowy, na co ztozyly sie co najmniej trzy istotne przyczyny: Po
pierwsze, wszystkie prowingje zachodnie byly $cisle powigzane gospodarczo i etnicznie, a takze
miaty wspolne potrzeby obronne. Po drugie, Postumus, pochodzacy z nizszych warstw spotecz-
nych, zapewne Zotnierz zawodowy, dobrze sie wywiazywat z trudnych zadan i spetnil nadzieje,
ktore poktadata w nim ludnos¢ i armia. [...] I wreszcie po trzecie, Postumus miat do$¢ czasu, by
umocni¢ swq wiladze, poniewaz cesarz legalny [Galien, na wschodzie panowat Walerian — SK]
nie mogt natychmiast wyprawic sie przeciw niemu.

Postumus byt dobrym gospodarzem i organizatorem. Ukonstytuowat wtasny senat, mianowat
swoich konsuléw — niezaleznie od powotanych w Rzymie - rezydencje zas ustanowit w Trewirze
(Augusta Treverorum). Wybijat tez ztote monety, w Lugdunum (dzisiejszy Lyon) i w Kolonii oraz
oczywiscie w Trewirze. Zachowato si¢ ich niewiele, stosunkowo czesto natomiast spotyka sie
jego monety z niemal czystej miedzi z nieznaczna domieszka srebra, a wiec typowy pieniadz
inflacyjny, nie gorszy jednak od Galienowego. Wizerunki i napisy na nich swiadczg rowniez,
ze Postumus uwazat sie po prostu za wtadce Rzymu. Wystepuje wiec jako Obronca Wiecznego
Miasta, jako rzymski Herkules, a nawet jako Odnowiciel Swiata*.

Bardzo to wszystko ciekawe, ale wydaje sie, ze Postumus z jakichs powodow nie
dazyt do podboju catego cesarstwa — w zamian stworzyt co§ w rodzaju , cesarstwa
Galli”, zwanego zreszta oficjalnie krélestwem. W ten sposdb po okoto 200 latach od-
rodzita sie Swiadomos$¢ panstwowa na terenach galijskich, a czesciowo tez i innych
plemion germanskich. Nie trwato to dtugo, w wyniku zdrady Rzymianina Tetrykusa

4 A. Krawczuk, op. cit., s. 87-88.
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august Aurelian w roku 273 przywrocit w Galii rzymskie panowanie. Pierwszy krok
wszakze zostat uczyniony.

Zapytac tu trzeba o oddziatywania kulturowe i cywilizacyjne. Co do pierwszych,
to byly one, ze strony administracyjno-panstwowej, niewielkie. Wszystkie dokumenty
publiczne powstawaty po tacinie i odnosity si¢ do rzymsko-greckiego $wiata wyobra-
zen. Rzymianie przyniesli zmonetyzowane pojecie wartosci, rowniez w odniesieniu do
ludzi; z tego wzgledu réznili sie od germanow pojeciem honoru i zyciowych wartosci —
jak wiadomo, Rzymianie raczej niechetnie dotrzymywali stowa. Kierowali si¢ interesem
materii, a nie zasadami natury. ,Barbarzyncy” musieli to odczuwac dokladnie tak, jak
potem podbijane ludy w obu Amerykach. Bo tez i Rzymianie byli kolonizatorami — nie
kolonistami, jak Grecy, ale drapieznymi kolonizatorami. A w taka kulture wpisany
jest zaborczy sposdb myslenia — podbijani s gorsi, prymitywniejsi i nie zastuguja na
wieksza uwage. Ich Zycie nie ma wartosci wiekszej niz miejsce w wojskowym szeregu,
ewentualnie niewolnika w majatku rzymskiego posiadacza. Rzymianie okazywali tez
pogarde ziemi. Germanin ja szanowatl, bo z niej powstawato wszystko, i w niej gineto.
Nie bez powodu najbardziej haniebng byta dla niego $mier¢ na bagnach. Bagno to ani
woda, ani ziemia, stan przej$ciowy. By¢ moze dlatego nie ufali miastom, zaktadanym
przez Rzymian. Nie z tego powodu, Ze nie znali wielkich osiedli, ale stad, Ze miasta
byty symbolami kolonizacyjnej opresji i bytem obcym w ich Swiecie. Wreszcie jezyk,
wlasnie nie pismo, ale jezyk — obcy wymagali formulowania mysli w swym jezyku —
trzeba byto albo znalez¢ thumacza, albo przezy¢ dyfuzje kulturowa, opanowujac tacine.

Duzo wigksze zmiany zachodzity w obrebie cywilizacji. Rzym prezentowat wschod-
ni i srédziemnomorski styl zabudowy — czego nigdy w ,,Barbaricum” nie widziano.
Takie budowle s jak ,,machiny obleznicze”, o wiele ponad rzeczywiste potrzeby czto-
wieka. Zaczela sie intensywna technicyzacja Europy. Nie czerpiemy wody ze studni
lub zrédta — budujemy akwedukt. Nie uprawiamy pola ani hodujemy zwierzat wedle
potrzeb, lecz na handel. Nie korzystamy z precjozow jak z przedmiotow codziennego
uzytku, ale gromadzimy wartosci materialne ze wzgledu na konieczny status, tworzac
tezaurusy. Do tego ubior, sposoby zachowania, wychowanie dzieci, szkoly i nauka,
warstwa urzednicza, urzedy; armia i organizacja walki, wreszcie sprawowanie wladzy.

Germanin mogt zapyta¢, wskazujac na senatora, nie tyle ,,co to?”, ale ,po co to
jest?”. Jesli starsi maja co$ madrego do powiedzenia, to stanowig rade starszych, ale
nie majg zadnych mandatow wtadzy. Jesli chcemy wodza (krola), to podnosimy go
na tarczy, sami uderzamy w swoje i mocnym okrzykiem wyrazamy swa wole. Po co
komu jakies spiski patacowe, knowania i dziesieciu cezaréw w ciagu roku. Wodz musi
stoczy¢ przynajmniej jedna bitwe, reszta jest nieistotna.

Musialy , barbarzynce” dziwi¢ $wiatynie, ogromne i sztuczne, z wielkimi posagami
bostw, z orszakami kaptanow, ktorzy catymi dniami wykrzykiwali hymny ku chwale
swoich bogéw. Druidzi (badz inaczej nazwani kaptanki/ni, wotchwy, wiedzmy itp.)
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mieli wiedze o systemie $wiata, czyli przyrody i cztowieka. Pewnie znali tez jego hi-
storie. Kaptanem zostawato si¢ po wtajemniczeniu — a nie byta to formalna procedura
tylko. Nie tworzyli koSciota, byli natomiast sumieniem tamtych ludzi.

Oczywiscie réznic musiato by¢ duzo wiecej, niektére ujawnig sie jeszcze przy
kolejnych analizach. Trudno zatem dziwic sig, Ze takie napiecia rozsadzaty cesarstwo
od $rodka. Pierwsze peknigcia pojawily sie z w drugiej potowie III wieku, a wieki
nastepne miaty przynie$¢ wyksztalcenie sie nowego swiata. Nie jest bowiem prawda,
ze Cesarstwo Rzymskie w Europie nie przetrwato. Do kwestii formalnych jeszcze
wrocimy, teraz tylko uswiadommy sobie, ze przez w praktyce prawie 500 lat na
ziemiach poza Italig byl tygiel kultur i cywilizacji. Rzym przylaczyt elektrody do
zastanego Swiata i w zaleznosci od stanu przewodnika, pojawiato si¢ odpowiednie
uksztattowanie tadunkéw. Rzym tylko jednego nie wziat pod uwage — wchodzil do
wysoko rozwinietych kultur, jeszcze przedtechnologicznych, opartych na solidnych
podstawach cywilizacji wprawdzie technologicznej, ale z jej pierwotnych rozwigzan,
byly to poczatki indyjsko-aryjskie, scytyjskie, post-paleolityczne i rodzime, resztek
kultur sprzed katastrofy. Kultura Rzymska opierata si¢ na technologii, dlatego byta juz
w duzej mierze sztuczna, projektowana i nienaturalna, czego najbardziej znanym przy-
ktadem byli , przystowiowi” Platon i Arystoteles. Tu r6znica szta wrecz w tysiaclecia.

Inaczej jednak z cywilizacjg — byta inna, ale cywilizacje maja to do siebie, ze trans-
fer nastepuje bardzo szybko. Rzymianie przyniesli swoje rozwigzania i absorbcja
zajeta germanom nie wigcej niz 200-300 lat. Mato tego, mieli te przewage, ze mogli
elastycznie taczy¢ ,, rzym” i, barbarzynstwo”, a efekty wykraczaty poza cywilizacyjne
pojecia agresorow. Celtowie byli jeszcze dos¢ luznag i niesforna organizacjg pokrew-
nych ludéw, podobnie germanie. Po kontakcie z Rzymem sami zaczeli w krétkim
czasie budowac swe panistwa — nowoczesne krdlestwa. To dlatego ekspansja zostata
zatrzymana, a symbolem zdziwienia kolonizatoréw i okupantéow byto na przyktad
wyjscie po 150 latach z Dacji, zdobytej przez Trajana, a opuszczonej przez Aureliana.
To jest prawdziwy horyzont istnienia imperium - zaczeto oddziatywac okoto 200 lat
przed nasza erg, skoniczyto okoto 400 lat po naszej erze — w sumie okoto 600 lat — cdz
to jest wobec Egiptu czy Babilonii!

III

A jednak — gdyby nie Rzym, nie byloby Europy; by¢ moze juz wtedy stataby sie
czescig Tartarii: ,Mozna wiec stresci¢ historie Europy jako translatio imperii”>. Stowa
Rémi Brague doskonale oddaja istote rzeczy, a kolejny cytat pozwala nawiazac ni¢
wprowadzajacg nas na tory rozwazan o Europie postrzymskiej:

5 R. Brague, Europa, droga rzymska, ttum. W. Dtuski, Warszawa 2012, s. 150.
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Konsekwencja jest okreslona postawa wobec natury. Natura nie uwazana juz za swieta, staje
sie dostepna cztowiekowi. Jego zadaniem jest zapanowac¢ nad nia. Nie chodzi o to, by poddat ja
swoim kaprysom i wyczerpat jej zasoby, lecz by postugiwat si¢ nig jako narzedziem wolnosci,
ktora tylko czlowiek moze dysponowac. Trzeba wiec przyzna¢, ze techniczne wykorzystywanie
natury jest z chrze$cijaniskiego punktu widzenia uprawnione®.

Zobaczymy jeszcze, do czego doprowadzi utopia pochwalana przez francuskiego
badacza, tymczasem zastanowmy sie nad owym , przeniesieniem wtadzy imperium”.

Odoaker, krol Ostrogotow, w roku 476 (477) odestat cesarzowi Zenonowi Izauryj-
skiemu do Konstantynopola oznaki wladzy cesarskiej, ale niezadtugo musiat ulec kro-
lowi Ostrogotéw Teodorykowi, ktory dziatat w porozumieniu z cesarstwem wschod-
nim. I tak, w roku 493 cesarz Anastazjusz odestat znaki wladzy krolowi Ostrogotow.
Stato si¢ to w dos¢ charakterystycznych okolicznosciach. Ot6z pierwotnie Teodoryk
dziatal jako magister militum, czyli dowddca cesarza Zenona w Italii. Byla to funkcja
bardzo wysokiego szczebla, ale jednak podlegta cesarzowi. Tymczasem Teodoryk
byt krélem Ostrogotow i nie zamierzali oni stac si¢ po prostu kolejnymi najemnikami
Konstantynopola. A zatem, we wspomnianym 493 roku: ,[...] cette cérémonie n’avait
de sens qu’a la condition qu’elle redéfinisse le titre de rex que Théodoric portait déja
depuis la mort de son pere. Jordanes apporte, a cet égard, des précisions importantes
sur la nature de cette cérémonie, puisque Théodoric se comporta alors comme s'il était
désormais le souverain des Goths et des Romains"”.

Oznaki wtadzy starego Rzymu nie byly potrzebne Teoderykowi — byt juz krolem
gockim, a teraz rozszerzyt swe krélestwo na Rzymian. Po raz pierwszy ,barbarzyn-
ca” stat sie zupelnie legalnym wtadca Rzymu, nie bedac cezarem, cho¢ Teodoryk
jednak przywdziat purpure, ale bedzie ona oznaczac juz wtadze krolewska w ogole,
w oderwaniu od konotacji historycznych rzymskich. Pogardzani germanie zaczeli
po swojemu porzadkowac swiat. Wprawdzie niezadlugo wtadza Ostrogotéw zostata
zniesiona, ale cesarstwo juz wtedy do Rzymu nie powrocito.

Z kolei Wizygoci zawsze mieli swych krélow, a po przeniesieniu sie w tragicznych
okolicznosciach na Potwysep Iberyjski stworzyli nowoczesne krélestwo, z odpowiedni-
mi insygniami i wladza monarsza niezalezng od Rzymu. Stato sie to w latach 395-410,
kiedy niszczyli Italie, a potem przeszli do Akwitanii i za Pireneje.

To, co najistotniejsze dziato si¢ jednak pod koniec V i na poczatku VI wieku na
pétnocnych krancach Europy. Tam, po wczesniej oméwionych prébach Postumusa,
powstawal znow bardzo silny osrodek wtadzy, tym razem gruntowany na plemionach
zwanych ogoélnie Frankami.

6 Ibidem, s. 211-212.
7 A.Becker, Dieu, le souverain et la cour. Stratégies et rituels de légitimation du pouvoir impérial et royal dans
I"Antiquité tardive et au haut Moyen Age, Bordeaux 2022, s. 116.
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I tu pojawiaja si¢ do dzi$ kontrowersyjne pytania. W skrdcie chodzi o to, kim byli
Frankowie i skad si¢ wzieli. Po pierwsze ustalono, ze pod pojeciem Frankéw ujmuje
sie dwie grupy genetyczne (w znaczeniu gens, a zatem nie plemig) — Frankow wtasci-
wych i Frankéw salickich. To bardzo istotne, bo tylko ci ostatni odgrywali decydujaca
role w interesujacych nas wydarzeniach odnoszacych si¢ do budowy europejskiego
fadu. Popularne dzi$ wyjasnienia nie ktada nacisku na powyzsze rozréznienie, cho¢
oczywiscie je podnosza. Jak zauwaza z rozbrajajaca szczeroscig francuska Wikipedia:
,L’origine des Francs est mal connue”, co jednak nie przeszkadza omawia¢ potem
owo pochodzenie albo jako , legendy”, albo jako efekt dziwnych operagji politycznych.
Tak czy inaczej wszystko sprowadza si¢ do tego, ze byt to lud (ludy?) germanski,
ale siedzacy na dalekiej potnocy, przy ujsciu Renu. Co ciekawe jednak, Frankowie
(w ogolnosci) pojawiaja si¢ od potowy III wieku w réznych miejscach cesarstwa jako
sojusznicy Rzymu, takie zacigzne ,jednostki specjalne”. Wyglada tez na to, Ze nie
byli jako$ szczegdlnie zwigzani z innymi, nawet bliskimi geograficznie plemionami.
Tymczasem przy okazji wypadkéw w Brytanii na przetomie IV i V wieku pisze Peter
Heather o sytuacji z wieku VII (cho¢ w cytowanej pracy zadziwiajaco mato mowi
o Frankach, przynajmniej o ich poczatkach — po prostu sa):

Dominujaca elitg spoleczna stali sie germanskojezyczni Anglosasi, ktorzy zastapili celtyckich
autochtonéw i rzymskich kolonistéw, a dwiescie lat wczesniej jako Anglowie i Sasi zajmowali
ziemie na wschodnich wybrzezach Morza Péinocnego. W tym samym czasie podobny los spotkat
rzymska Galig, ktora dostata sie pod panowanie germanskiego plemienia Frankéw, zamieszku-
jacych wezesniej kraj na wschod od Renu®.

Angielski badacz nie jest przesadnie wnikliwy, niekiedy zdaje si¢ nawet fatszowac
informacje (jak w przypadku Stowian), ale wstrzemiezliwos¢ w odniesieniu do Fran-
kow zastanawia. To, co istotne, to polnocne potozenie siedzib Frankow, zastanawia-
jaco bliskie Angléw i Sasow. W dodatku jedni i drudzy sprawili, ze dzisiejsza Europa
wyglada tak, a nie inaczej. Intrygujace.

Szukajmy wiec dalej. Dziwnym trafem w czasach Tacyta, kiedy pisat Germanig,
o Frankach, Anglach czy Sasach nikt nie styszat, cho¢ pozostate plemiona byly rozpo-
znane. Wniosek z tego jeden — i Frankowie, i Anglosasowie musieli pojawic si¢ w Euro-
pie najwczesniej w poczatkach II wieku n.e. Tym razem polska wersja Wikipedii pisze
o tym tak: , Frankowie powstali w III wieku n.e. z wymieszania mniejszych plemion
germanskich (Amzywariow, Brukteréw, Chamawodw, Chattuariow) i Frankow salic-
kich, mieszkajacych nad dolnym Renem. Pierwsza wzmianka o Frankach w zrédtach
pisanych pochodzi z roku 253 lub 257”. Oczywiscie wymiesza¢ mozna wszystko,
tylko skad wzieli sie tu, oprdcz innych plemion, Frankowie saliccy? Skoro byli juz
Frankowie, po c6z tworzy¢ kolejnych? Jesli bytaby to federacja, to dlaczego Frankowie

8 P. Heather, op. cit., s. 293.
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saliccy nie mieliby stanac na jej czele, a to by oznaczato po prostu podporzadkowanie
sie mniejszych plemion wigkszemu. To bylo czyms powszechnym w tamtych czasach.
Trudno sie dziwic, ze, szczegdlnie wsrdd galijskich badaczy, sprawa ta wzbudzata
ogromne kontrowersje. Dla przyktadu w 1914 roku Jullian Camille prébowat znalez¢
argumenty, ze Frankowie saliccy to w istocie Fryzowie, plemie znane od dawna, rze-
czywiscie zamieszkujace potnocne tereny u ujscia Renu. Nie ma potrzeby przytaczania
wszystkich argumentdw (zreszta, jest ich niezbyt duzo), ale co ciekawsze podaje:

La situations des Frisons, le long de la mer du Nord, du Zuiderzée et de I'Yssel, les mettait en
mesure de menacer I'Empire de trois maniéres: par des pirateries sur le rivage, par des bordées
dans les fleuves, par des attaques de terre. — C'est précisément de cette triple fagon que se sont
manifestées les guerres franques en Germanie Inférieure®.

Warto zwrdci¢ uwage na uwarunkowania zycia Fryzow — byli ludzmi wody — mo-
rza i rzek. Podobnie Frankowie, swoich napaddéw dokonywali czesto poruszajac sie
wzdtuz rzek badz wrecz na fodziach rzecznych. Owszem przypomina to p6zniejszych
(?) wikingdw. Ponadto widzimy, ze Fryzowie uprawiali piractwo, co wymagato tez
znajomosci zeglugi, przynajmniej przybrzeznej. Tymczasem Frankow odnajdujemy
nawet na wybrzezach Bretanii. Idzmy dalej: , Les contemporains des premieres in-
vasions franques, sous Maximien, on dit que, dans ce genre d’hommes il y avait des
habitants de rivages lointains. Et cela ne peut s'appliquer qu’a la Frise”!%. Argument
bardzo czytelny, problem tylko w tym, ze, jak przyznaje w innym miejscu sam au-
tor, Fryzowie w zrodtach rzymskich zostali wymienieni tylko raz, a przeciez, gdyby
wciaz walczyli dla cesarstwa, przeciw innym ludom germanskim, bytoby o nich petno
wiadomosci. Warto jednak zauwazy¢ zndéw zwiazki Fryzéw z morzem, aczkolwiek
owo , dlugie wybrzeze” nie musi przeciez odnosic si¢ do ich domeny, w co tak tacno
uwierzyt Camille. I wreszcie trzeci argument, mato efektowny, ale dajacy najwigcej
do myslenia: ,,On a reconnu depuis longtemps que le nom de Francs s’était étendu, au
troisieme et au quatrieme siecle, sur les populations germaniques, voisines du Rhin,
qui, au premier siecle, s"étaient appelées les Istévons. Or, les Frisons fasaient partie
des Istévons”!.

Camille wyciaga wniosek, ze skoro w IV wieku Frankowie znalezli si¢ na ziemiach
Istewondw, a do tej grupy (gens) nalezeli Fryzowie, przynajmniej w I wieku, to Fran-
kowie musza by¢ z nimi tozsami. Rzecz jasna to zaden argument, ale wskazuje na
inng mozliwos¢ — podszycia si¢ pod istniejace plemie. Tym bardziej, ze w wieku VI
funkcjonowat przekaz Grzegorza z Tours, o ktorym Wikipedia: , Plusieurs légendes
et théories ont été proposées pour expliquer I'origine des Francs. Vers 580, le chro-

9 J. Camille, LXIIL. De [‘origine des Francs Saliens, ,Revue des Etudes Anciennes” 1914, t. 16, s. 318 (Gallica).
10 Ibidem, pag. cit.
11 Ibidem, s. 319.
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niqueur Grégoire de Tours parle des Sicambres de Pannonie qui auraient remonté le
Danube pour rallier les bords du Rhin, et pour ensuite envahir la Gaule”'2. To wazne,
bo owa wedrowka znad Morza Czarnego Dunajem odezwie si¢ w wieku nastepnym
w legendzie trojanskiej.

Tak czy inaczej, wida¢, ze pytania o pochodzenie Stowian sa w poréwnaniu z , kwe-
stig frankoniska” dziecinne. A przeciez Frankowie saliccy zbudowali ten model Europy,
ktdry zniszczyt i Ostrogotow, i Wizygotow, i Burgundow, i Longobardéw — stowem
wszystkich, ktorzy byli z Europa organicznie i czytelnie zwigzani. Teraz pojawia sie
kwestia, czy Frankowie przyniesli inng kulture, czy przeksztalcili zastang. By spro-
bowa¢ odpowiedziec¢ na te pytania, przeniesmy si¢ do roku 508, trzydziesci lat po
formalnym upadku cesarstwa zachodniego. Wtedy wiasnie insygnia przystane przez
cesarza Anastazjusza przyjal Clovis, albo inaczej Chlodwig, syn Childeryka, a wnuk
pot legendarnego Merowinga. Tak czy inaczej byt krélem Frankow salickich, a od
481 roku wszystkich Frankow i kontynuatorem dynastii merowinskiej. W roku 507
pokonal, wraz z sojusznikami, Wizygotow pod wodza kréla Alaryka II, ktéry zginat
w bitwie nieopodal Poitiers (Vouillé), a w roku nastepnym jako zwyciezca przybyt
do Tours. Tam wtasnie dotarla do niego przesytka od Imperatora Wschodu. August
Anastazjusz z pewnoscia byt przekonany, ze sprawy potocza sie tak, jak z Teodory-
kiem - Clovis przyjmie insygnia i, cho¢ moze nie oglosi si¢ cezarem, to pozostaniem
,krolem Galli” pod wladzg augusta, innymi stowy bedzie namiestnikiem tej niedawno
rzymskiej jeszcze de facto, a wciaz de iure, prowingji.

Coz to byly za insygnia? Przede wszystkim zloty tablion cesarza, co oznaczato
wilaczenie jego posiadacza do kregu wewnetrznego wtadcy, a wywodzito sie jesz-
cze z tabliczek cesarskich, ktorych posiadacz byl w zasadzie nietykalny na terenie
imperium, bo wykonywat osobiste polecenia augusta. Do tego dochodzita tunika ze
ztoconymi brzegami, biata chlamyda, tunika purpurowa i diadem. Zrazu stuzyly do
podkreslenia tryumfu zwyciezcy na ulicach Tours i nie r6znito si¢ to od innych tego
typu uroczystosci. Potem jednak Clovis I zjawil si¢ jako krol w bazylice Saint-Martin
w Tours, w asyscie galijskiego kleru. A Koscidt galijski byt katolicki. Takie zachowa-
nie mialo znaczenie szczegolne, przeciez ceremonia swiecka juz sie dokonata i wiecej
nie bylo potrzebne. Clovis po raz pierwszy potaczyt objecie wladzy krélewskiej nie
z podniesieniem na tarczy, jednobrzmiacym okrzykiem, a nawet formalnym uznaniem
cesarza — pofaczyt ja z instytucjq Kosciota katolickiego. W ten sposob ceremonia prze-
stata by¢ swiecka (cho¢ przeciez w takich duchowni wczesniej uczestniczyli, ale tylko
uczestniczyli), a stata si¢ uswigcona. Tak pisze o tym Becker, od ktdrej zapozyczytem
tez spis daréw Anastazego:

12 https://fr.wikipedia.org/wiki/Francs (dostep: 21.07.2022).
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En effet, pour Anastase, nul doute que ces insignia témoignaient que Clovis tenait son pouvoir de
I'empereur et qu'il lui était donc subordonné. En les acceptant, Clovis inscrivait effectivement, de
fagon concrete, aux jeux des spectateurs de cet aduentus, son pouvoir dans un cadre idéologique
relevant de la Romanitas. Mais, dans le méme temps, en se coiffant du diademe dans une église.
Clovis modifiait le sens méme de ce symbole: Dieu lui-méme légitimait le pouvoir politique du
roi franc. La subordination a 'empereur dont témoignait le port des insignia s'effacait pour ainsi
dire devant la légitimité religieuse, dans en espace symbolique qui était résolument bien plus
chrétien qu'impérial, ce qui fut confirmé par le trajet dans la ville de Tours qui mena Clovis dans
la cathédrale de la cité. Quelques annes plus tard, le diademe de Clovis fut, du reste, envoyé au
pape Hormisdas!.

Ostatnie zdanie przytoczonego fragmentu wyjasnia tez, ze imperium zachod-
nie, w sensie prawnym, istnie¢ nie przestalo. Nikt go nie rozwigzat, bo musiatby tez
rozwiazac¢ cesarstwo wschodnie, ktore, jak wida¢, legitymizowato réwniez wladze
germanska. Czyn trzeciego z kolei Merowinga, Clovisa, sprowadzit z kolei t¢ wtadze
w rece biskupa Rzymu. Wtadza wrdcita do Wiecznego Miasta, zapowiadajac nowa
rzeczywistosc.

IV

W tej sytuacji bylo tylko kwestig czasu, kiedy obrzadek katolicki obejmie Europe. Naj-
wczesniej grozni przestali by¢ Ostrogoci, najdtuzej opierali si¢ Wizygoci. To wszakze
wymaga wyjasnienia. Z punktu widzenia kultury fakt, ze Goci byli arianami, a Fran-
kowie katolikami miat znaczenie zasadnicze, mimo Ze ,bitwa” miata miejsce gtéwnie
w przestrzeni cywilizacyjnej. Przeciez jedni i drudzy wyznawali chrzescijanstwo. Dzie-
dzictwo Augustyna byto do zaakceptowania przez jednych i drugich — przynajmniej tak
sie zdawato. Dlaczego zatem te dwie postacie wiary nie mogty wspdtegzystowac? Nie
bez powoddw traktowano arian jak ,, pogan”, w znaczeniu innych w wierze. Taki ukfad,
ze Bog posyla swego Syna na ziemie, do ludzi — nie byt niczym szczegélnym w religiach
zwanych poganskimi. Tak byto w Grecji, w Rzymie, w Mezopotamii, w Scytii. Poza
tym zmartwychwstanie réwniez nie stanowito wyjatku, z najbardziej chyba znanym
przyktadem Ozyrysa. Heroizm i $mier¢ boga rowniez byty pod reka — na przyktad
Herkules. A to, co w istocie wyrdzniato chrzescijanstwo, bylo judaistyczne: koncepcja
grzechu, pochodzenie cztowieka, katalogi zakazdw i nakazow. Oczywiscie racje ma
Sloterdijk — najistotniejsze z tego wszystkiego byto myslenie totalitarne, w katolicyzmie
ogniskowane (cho¢ dopiero od VI w.) w osobie biskupa Rzymu, wtedy juz papieza,
i w hierarchii Kosciota. Tego w religiach wyznawanych w Europie pozarzymskiej
(aiw Imperium nie byto to odczuwalne) nie praktykowano.

13 A. Becker, op. cit., s. 122-123.
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Myslenie totalitarne jest mysleniem wiaczajacym, w miare postepujacej unifikacji
domyka sie w torowaniu okreslonych zachowan, poza ktorymi jest grzech i przeklen-
stwo (i stworca tego — szatan). Popatrzmy dla przyktadu na Wizygota Rekkareda,
krola, ktdéry porzucit arianizm:

W tym samym czasie Rekkared, krél Gotow, owladniety mitoscig ku bogu [w oryg. Christianam
religionem — SK] byt ochrzczony, najpierw bez wiedzy ogétu. Po czym zebrat on przed soba w To-
ledo wszystkich Gotow, ktdrzy jeszcze pozostali arianami i rozkazat przynies¢ sobie wszystkie
arianskie ksiegi. Ksiegi te byly zebrane razem i spalone wedle jego woli. Zmusit wszystkich Gotow
do przyjecia chrztu w obrzadku chrystusowym [w oryg. Christianam legem — SK]'.

Musimy sie oswoi¢ z faktem, ze odtad, az do XVI wieku, historie Europy pisa¢
beda przede wszystkim katoliccy duchowni — mnisi, ksieza, biskupi. Latwo tez zauwa-
zy¢ (w tekscie oryginalnym, ttumaczenie polskie nie wszedzie jest zadowalajace), ze
Fredegard uznaje tylko jedng wiare chrzescijariska, wlasnie katolicka, czyli oparta na
wyznaniu nicejskim z 325 roku i umocniona powaga papieza Kosciota. Ten systemat
nie zmieni si¢ az do XV/XVI wieku. Przede wszystkim kronikarz cieszy si¢ z chrztu
(powtornego przeciez) dotyczacego Gotow, ktdrzy w ten sposob stajq sie kolejnymi
cztonkami spotecznosci chrzescijan. Wszyscy, ktdrzy poza ta spotecznoscia pozostaja,
czcza boga, nie Boga.

Poza tym Rekkared rozkazat spali¢ ksiegi arianiskie — innymi stowy rozkazat wy-
mazac wczesniejsza kulture, zapisang w tekstach. Nie byt pierwszy (dlatego ptonety
biblioteki, cho¢ uzasadnienia nie zawsze byty religijne), i nie ostatni — ten proceder
wymazywania kultur trwa do dzi$ i nie dotyczy tylko ksiazek, ale i przedmiotow,
architektury, a takze ludzi. Nie mozna lepiej pokazac¢ totalitaryzmu w dziataniu.
Frankijskie duchowienstwo bardzo to wszystko cieszyto, bo skutecznie pozbywali sie
konkurencji kulturowej, a zachowanie kroléw wskazywato, ze mozna przystapic teraz
do ataku na reszte, wolnej jeszcze kulturowo Europy — zaczat sie marsz na Wschod'>.

Tym bardziej ze wydawato sie, iz same nieba wyrazaja tu swe zdanie — w roku 587:
,Ma niebie pojawily si¢ znaki — ptomienne kule, ktdre, skrzac sie i dymiac, spadaty na
ziemig”, a w roku 592: ,W 32 roku panowania Guntramna zmniejszylo sie Storice od
rana do potudnia tak, ze widoczna byla zaledwie trzecia jego czes¢”. Dzi$ wiemy, ze
byla to zapowiedz katastrofy gldwnie klimatycznej, ktdra na ponad sto lat zaburzyta
zycie cywilizacji, jednak wtedy mozna byto ja interpretowa¢ rozmaicie.

A c6z tam u naszych Frankow? Wszystko zgodnie z planem - kulture si¢ wprowa-
dza, cywilizacje modyfikuje: ,W trzecim roku panowania Childeberta [595] na niebie
pojawilo si¢ wiele znakéw. Widziana byta kometa. W tym tez roku armia Childeberta

14 Kronika uczonego Fredegara wraz z jego kontynuatorami jako dodatek do Swigtego Grzegorza, biskupa z Tours
Historii Frankéw, [w:] Annales Regni Francorum, przet. G.K. Walkowski, Bydgoszcz 2020, s. 37-39.
15 Ibidem, s. 37 1 41. Wtasénie tak: Drang nach Osten.



164 - Czesc piata. Barbarzyncy i Europa Nova

dzielnie walczyla przeciwko Warnom, ktorzy probowali podnies¢ bunt. W boju padto
tak wielu Warnéw, ze z catego ludu jedynie nieliczni pozostali przy zyciu”1°.
Warnowie buntowali sie przeciw okupacji Frankéw, innymi stowy walczyli o wol-
nosc¢ swej kultury i cywilizacji.
Frankowie tez toczyli walki wewnetrzne, nic to nowego, ale przy tym warto wspo-
mniecio tym, co procz gloszenia wiary zajmowato duchownych katolickich. Otoz przy
okazji wojny Teuderyka z Teudebertem (612 r. n.e.) ten pierwszy zwyciezal, a kiedy

Teudebert uciekl, omingt Metz, przeszedt przez Wogezy i przybyt do Kolonii. Kiedy Teuderyk
Scigal go, Swiety i wielebny biskup Leudegasius miasta Mogungji, ktory tak samo usilnie kochat
mestwo Teuderyka, jak nienawidzit glupote Teudeberta, przyszedt do niego i powiedziat: , Za-
koncz to, co zaczates i wykorzystaj w petni owoce swoich czyndw. Prosci ludzie bajaja o tym jak
wilk, razem z miodymi, wszedl na gore, i kiedy rozpoczeli polowanie, zebrat ich wokot siebie
i powiedzial: «Jak daleko siegna¢ wzrokiem we wszystkie strony, tak samo daleko nie macie
zadnych przyjaciol, procz niewielu podobnych wam samym. Dlatego, skoncz to, co zaczates$»”.
Teuderyk i jego wojowie przeszli przez Ardeny i podeszli pod Ziilpich. Teudebert razem ze
wszystkimi Sasami, Turyngami i innymi ludami zza Renu, tudziez z innych miejsc, skad tylko
mogt ich zebraé podszedt pod Ziilpich. I tam rozegrata sie bitwa. Méwia, ze od niepamietnych
czasow nigdy nie byto podobnej bitwy u Frankow, ani u innych narodéw. Rzez z obu stron byta
taka, Ze w przednich szeregach falangi nie bylo miejsca, gdzie zabici mogliby upas¢. Stali prosto
w swych zbrojach, ciato przytrzymywato ciato, jakby jeszcze zyli. Z milosierdzia bozego [raczej
nie, w oryg. Sed, Domino precedente — SK] Teuderyk znéw pokonat Teudeberta i mieczem zrazat
jego wojow przez cata droge od Ziilpich do Kolonii. Caty kraj usiany byt ich trupami. W tym
samym dniu przybyt do Kolonii i zgarnat caty fiskus [znéw niezrecznie, w oryg. thesaurus, czyli
raczej skarb — SK] Teudeberta. Postat swojego kanclerza, Berthara, w pogon za Teudebertem,
ktéry z garstka swych stronnikéw zamierzal salwowac sie ucieczka. Teudebert, dopadniety
przez Berthara, wziety do niewoli i powiedziony do Teuderyka do Kolonii, gdzie pozbawiony
byl swych szat krolewskich (wystrzyzono mu tonsure). Konia i jego krélewska uprzaz Teuderyk
oddat podkomorzemu Bertharowi, a sam Teudebert postany byt w okowach do Chalons. Jego syn
Meroweu, niedorosly jeszcze, zostal pochwycony wedle rozkazu Teuderyka; zotdak [?, w oryg. jest
bezosobowo adprehensus a quidam — SK] schwycit go za piety i trzasngwszy [nim - SK] w kamien,
wybit mu mézg [i tak ducha wyzionat amisit spiritum — SK]V7.

Rzecz jasna sporo tu zabiegow nazywanych licentia poetica. Trudno jednak przy-
puszczag, by Fredegar wlozyl w usta biskupa tekst, ktorego ten nie moégtby wypowie-
dzie¢. Wszystko bylo na swoim miejscu, nawet podzeganie do zbrodni, i to jeszcze
przy uzyciu symbolu wilka — tak przeciez niechetnego barankowi. Frankowie zreszta
nie byli bardziej czy mniej barbarzynscy niz Grecy, Rzymianie czy Persowie — zadza
mordu wpisana jest bowiem w cywilizacje technologiczng i w kultury, ktdre z niej
wyplywaja. Co najwyzej uzasadnienie moze by¢ rozne - filozofia dla Aleksandra
Macedonskiego, ,,wola Boza” dla krolow frankijskich.

16 Tbidem, s. 43.
17 Ibidem, s. 67-69.
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Jedli tak postepowali w obrebie swych krolestw, trudno sig spodziewad, by czynili
inaczej podczas podbojow ludéw im obcych. Pozostawmy ich z mordami dokony-
wanymi na plemionach ze wschodniej strony Renu i zobaczmy, jak to wygladato
w przypadku Stowian. Fredegard i tu nie skapi informacji:

W tym roku [630 — SK] Stowianie [Sclav w oryg. — SK] (albo Winidowie jak sami siebie nazywaja)
zabili i ograbili duza liczbe kupcow frankonskich w krolestwie Samona, i tak zaczeta si¢ nienawis¢
miedzy Dagobertem a Samonem, krolem Stowian. Dagobert postat Sychariusza z poselstwem do
Samona z zadaniem naleznosci za ograbienie kupcow przez tamtego ludzi. [...] Przy tym, poset
Sychariusz, postapiwszy jak glupiec, obrazliwie zwracat si¢ do Samona, cho¢ dla owego stowa
te nie miaty zadnego znaczenia. Powiedziat, ze Samon i jego nardéd maja obowiazek by¢ stugami
przypisanymi do Dagoberta. Obraziwszy sie, Samon odpowiedzial: ,Ziemia, ktéra zajmujemy,
nalezy do Dagoberta, i my jestesmy jego poddanymi tylko pod warunkiem, ze bedzie utrzymy-
wac z nami pokdj”. Sychariusz odpart: ,Niemozliwe jest, aby chrzescijanie i studzy bozy zyli
w przyjazni z psami”. ,W takim razie — rzekt Samon — jesli wy jestescie stugami bozymi, to my
Jego psami, ijedli dazysz do tego, by Go zniewazy¢, prawem naszym jest rozerwa¢ cie na strzepy®.

Samon prawdopodobnie nie byl Wandalem czy Stowianinem, ale jego odpowiedzi
s stowianiskie. Czego chcieli Frankowie? Pieniedzy, po to wystali kupcéw. Procz
tego chcieli informacji, bo wigkszos¢ kupcéw, przynajmniej w tamtych czasach, byta
jednoczesnie agentami swych wtadcéw. Ludzie Samona zlikwidowali tych kupcow,
nie wiadomo dlaczego. Wtedy Frankowie przystali postow, a jeden z nich jest przez
Fredegara oceniony jako glupiec. Czy dlatego, ze byl niegrzeczny? By¢ moze, jednak
niegrzecznosc to nie glupota. Mozna sadzic, ze kronikarz nie mogl mu wybaczy¢ tego,
ze powiedzial zbyt duzo. Po pierwsze ujawnit, w jaki sposob traktujg Frankowie ludy
poza swoim imperium - jako potencjalnych niewolnikéw. Po drugie powotat si¢ na
przewage Frankdw wynikajacg z tego, Ze sg oni chrzedcijanami. Samo pordwnanie
z psem nie powinno by¢ obrazliwe, mialo juz kilkusetletnia tradycje (od Ewangelii
jeszcze). Odpowiedzi Samona (nieistotne tu, czy dialog rzeczywiscie miat miejsce)
dowodza, ze ludy poza imperium Frankéw cenity sobie swa wolnos¢, a takze dobrze
wiedzialy, co znaczy $wieto$¢. Czy byli oni arianami? Moze, tak czy inaczej, Samon
mowi wyraznie —jesli to wy jestescie stugami Bozymi, to w takim razie my, w obronie
honoru Boga, powinniSmy was zniszczy¢. Zniszczy¢ wasza pyche, dodajmy, oraz prze-
mozne pragnienie posiadania, za wszelka cene, nawet najobrzydliwszych morddw.
Wtedy jeszcze Frankowie przegrali ze Stowianami i musieli si¢ wycofa¢ z roszczen.
Wszyscy jednak wiedzieli, ze taki stan nie potrwa diugo.

Juz w roku nastepnym, 631, Hunowie zmusili do ucieczki Bulgaréw, ktérzy zwro-
cili sie do Dagoberta o pomoc, przynajmniej na jakis czas. Ten zgodzit sie i osiedlit
ich tymczasowo u Bawaréw. Ale Frankowie mieli inne plany: , Kiedy rozproszyli sie
wsrdd Bawardw na zime, Dagobert przyjat rade swoich Frankéw i nakazat Bawarom

18 Tbidem, s. 99-101.
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zabi¢ Butgaréw w ich domach razem z zonami i dzie¢mi w jedna noc. Rozkaz zostat
wykonany”1°.

Najwyrazniej Bulgarzy nie zdazyli wysmarowac drzwi krwig baranka (albo chociaz
jagniecia...). Takie czyny wérdd , barbarzyncow” nie mogtyby sie zdarzy¢. Poprzednia
kultura nie zabraniata morddw, ale skrytobdjcze ludobdjstwo w nocy to cecha kultur
Bliskiego Wschodu czy Persji. Z tej zbrodni, dokonanej przeciez przez chrzescijanskich
rycerzy, ocalat pono¢ jeden Bulgar z rodzing i uciekt do Weneddéw (tez przeciez Sto-
wian). Zaczyna wygladac to wszystko tak, jakby przez Europe przetaczat sie walec
zbrodni i odcztowieczenia — dla kultur weczesnotechnologicznych musiat to by¢ wstrzas
i objaw korica $wiata, ich $wiata.

W okolicach roku 700 Frankowie wyprawili sie na Fryzow: , Pepin przeciwko
szlachetnemu wodzowi Redbodisowi z narodu Fryzéw, jeden przeciwko drugiemu
wojne prowadzili, walczac nastepnie o twierdze Duristatis. Zwycigzcq okazat si¢ Pepin.
Gdy wodz [Radbodis — SK] uciekt razem z Fryzami, ktdrzy ocaleli, Pepin zawrocit
z licznymi tupami i zdobyczami”?.

Moze to inni Fryzowie, a moze inni Frankowie... W kazdym razie Pepin to major-
domus krola Childeberta, ojciec syna z nieprawego foza Carla, ktory jako Karol Mtot
bedzie przodkiem Karola Wielkiego. A tenze Karol Mlot dalej rozszerza wiadztwo
Frankdw, ot pod rokiem 733 kronikarz zapisat takie dwa wydarzenia: , I podobnie, co
wczesniej pominatem, przeciwko nadmorskiemu, najokrutniejszemu ludowi Fryzow
zbyt okrutnie buntujacemu si¢, wspomniany princeps zuchwale przygotowal wtar-
gniecie droga morska”?! oraz: ,I podobnie, gdy podniesli bunt najbardziej pogariscy
Sasi, ktorzy osiedlili si¢ nad rzeka Ren, odwazny maz Karol, zebrawszy Frankdw,
w miejscu, w ktorym rzeczka Lippia wptywa do rzeki Ren, przybyt z przemyslanym
planem, dokonat najwigkszego w tym rejonie spustoszenia okrutnym mordem i po-
stanowit, Ze 6w najokrutniejszy naréd ma placi¢ czesciowq daning”?2.

Zadziwiajace, z jaka regularnoscia, zaraz po upadku cesarstwa zachodniego, zabra-
no sie za porzadkowanie, za pomoca mordu, zdrady i pozogi, starej Europy. Czyniono
to wszystko pod sztandarami Chrystusa i z pelnym udziatem katolickiego duchowien-
stwa. Tak wiec, przy kolejnych odstonach dramatu musimy pamieta¢, ze wspdtczesna
kultura europejska to dziecko gwattu, a nie mitosci, chociaz dookota mowig inaczej.

Ijeszcze jedna uwaga, na marginesie rozwazan Anonima Austrazyjskiego, pozornie
niezwigzana z tym, co powiedziano wczesniej. Ot6z pod koniec pierwszej czesci swej
kroniki zawiera on ciekawe wyliczenie, ktore brzmi tak: ,,Z pewnoscia [Certe — SK] od
poczatku swiata do meki Jezusa Chrystusa lat 5538; i od Meki Panskiej do obecnego

19 Ibidem, s. 105.
20 Jbidem, s. 151; tekst z kontynuacji narracji Fredgara, autorstwa Anonima Austrazyjskiego.
21 Ibidem, s. 159.
22 Ibidem, s. 167.
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roku, ktory jest w cyklu Zwyciestwa rokiem 177; w niedziele w dniu kalend stycznio-
wych roku 753; i gdy dopelni si¢ do tysiecznego, pozostana w roku 265”23

Przeliczmy te tamigtdwke. Rok 5538 sugeruje, Ze to data wedle kalendarza zydow-
skiego, bizantyjskiego lub stowianiskiego — ale rozbieznosci sa zbyt duze. Nadto rok
735 torok 177 ,,cyklu Zwyciestwa [cyclo Victorii — SK]”. Céz to za cykl? Dalej, gdy cykl
dopetni si¢ do roku 1000, wtedy pozostana lata 265 (restant anno, czyli pozostanie tyle
lat). Od roku 735 do roku tysiecznego zostaje 265 lat, wtedy ma si¢ zamknac cykl. Po
dodaniu 177 do 265 otrzymamy 442 lata. Jedli jednak po dopetieniu do 1000 zostaje
265 lat, to znaczy, ze cykl liczy lat 1265 minus 735, a to daje rok 530, czyli potowe cyklu.
Z kolei calos¢ cyklu to sto procent, zatem 177 lat bedzie 14 procentami cyklu. Caty cykl
zatem powinien liczy¢ 1265 lat. Mozna jednak inaczej — rok 735 to rok 177 po Mece,
czyli 200 od Narodzenia. Wtedy rachunek pokazywatby, Ze od Narodzenia Chrystusa
naprawde minelo lat mniej niz 735; 177 + 177 = 354 i do konca cyklu tysiacletniego
mamy jeszcze 177 lat. Trzy razy po 177 lat, czyli w roku 1000 uptynie 531 lat od Meki,
a 564 od Narodzin. Czas nadmiarowy?

Po co to wszystko? To byla magia, wzieta jeszcze z Chaldei, potem przez medium
judaistyczne. By¢ moze dlatego Frankowie tak bardzo $pieszyli si¢ z podbojem Europy?

23 Ibidem, s. 159.
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Ksztaltowanie rzeczywistos$ci

°

I

Ajeslijuz o czasie — warto sprecyzowac niektore z poje¢ uzywanych w niniejszych roz-
wazaniach. Przede wszystkim, poprzedni rozdziat konczy sie na wieku ésmym naszej
ery. Czy to sredniowiecze? Jak si¢ zdaje, historia kultury rézni sig, niekiedy bardzo, od
historii cywilizagji. I tak, ,sredniowiecze” w kulturze trzeba by ewidentnie zwigzac
z dominacja chrzescijanstwa, a zatem poczatek wyznaczy¢ na najpozniej wiek IV n.e.
To konieczne przesuniecie, gdyz, jak widzieliSmy z wczesniejszych ustalen, upadek
formalny cesarstwa na Zachodzie nie mial w zasadzie zadnego znaczenia poza symbo-
licznym. W rzeczy samej procesy kulturowe trwaty juz wtedy w najlepsze, w dodatku
i cywilizacja przed rokiem 476 i po tej dacie niczym si¢ nie roéznita. Potwierdzajq to
wydarzenia zwigzane z konwersjami (wymuszonymi przez okolicznosci) Gotow na
katolicyzm w ostatecznosci w wieku VI. Tak, patrzac w ten sposob, wtedy rzeczywi-
Scie zaczeto sie , Sredniowiecze”. Takie przesuniecie stuzy jednak tylko uwypukleniu
kwestii politycznych, a ukryciu zjawisk kulturowych - przebudowywanie swiado-
mosci mieszkancéw Europy Zachodniej i Potudniowej zaczeto sie jednak w wieku IV,
a postepowato zgodnie z dzietem Aureliusza Augustyna i uchwatami soboréw. Az do
dzi$ rozwoj kulturowy Europy odbywa sie pod wptywem albo wbrew chrzescijanstwu
katolickiemu, a zatem, z takiego punktu widzenia, nowa era kulturowa zaczela sig
w wieku IV n.e. i trwa do dzis. Okreslenia typu sredniowiecze, renesans, barok czy
o$wiecenie oznaczaja tylko dominujace nurty w catej tej, katolickiej oscylacji kulturo-
wo-cywilizacyjne;j.

Bytoby wszakze grubym uproszczeniem pozostawienie sprawy w tym stanie. Jak
zauwaza Bruno Dumézil w cytowanej juz znakomitej rozprawie:

Na synodach od V do VII wieku czesto uzywano wyrazenia ut est gentilium consuetudo lub
wyrazen zblizonych, ale ich dokladne znaczenie moglo mocno si¢ zmienia¢. Dla cztowieka
ochrzczonego najwieksza wina byto oczywiscie Swiadome oddawanie sie praktykom poganskim,
a przynajmniej praktykom zewnetrznym w stosunku do chrzedcijanstwa. Synod w Tours z roku
567 przypomniat, ze ci, ktérzy sprawuja ,przy nie wiadomo jakich kamieniach albo drzewach
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albo zrédtach, miejscach wybranych przez pogan, obrzedy nie do pogodzenia z duchem Kosciota”
zostang ekskomunikowani. Pewna kobieta, ktéra wzywata Minerwy podczas tkania, popelnita
wlasnie tego rodzaju wykroczenie: Marcin z Bragi uwazat, ze celowo wzywata pomocy , demo-
na”. Podobnie byto z rustici, ktérzy krzyczeli podczas za¢mien ksiezyca, aby pomdc mu pokonac
moce ciemnosci. Jesli zas idzie o ofiary krwawe i dobrowolne spozywanie pochodzacego od nich
miesa, rowniez byly one karane poprzez wykluczenie winnych ze wspdlnoty chrzescijan, wszak
praktyki te byly postrzegane jako pewna forma swiadomej negacji ekskluzywizmu chrzesci-
janiskiego. Ochrzczeni odbudowujacy ottarze poganskie, ktore ich wspotwyznawcy zburzyli,
podlegali tej samej karze.

Dokonuje sie oto przemieszczenie od Swiadomie sprawowanego obrzedu poganskiego w kie-
runku form magicznych, w ktorych tresci , poganskie” sa niejako nieme, a niekiedy w niewielkim
stopniu postrzegane lub w ogoéle niewyczuwane przez oddajaca si¢ im osobe, cho¢ byly pietno-
wane przez prawodawce lub kaznodzieje!.

Otdz to — gdyby sprawdzi¢ (chod dzis to niemozliwe), jaki byt stosunek swiadomych
katolikow do innych w wieku VII - mogtoby sie okazac, ze ci pierwsi stanowili tylko
bardzo cienka warstewke. Rzecz jednak na tym polega, ze najwyzsza. Po pierwsze
jezyk. Znajomos¢ faciny na terenie dawnego cesarstwa byta spora, ale w miare odda-
lania si¢ od Rzymu - coraz mniejsza. Nadto jezykiem facinskim postugiwaty sie grupy
urzednikow cesarstwa, Zolnierze (szczegdlnie oficerowie i wyzsi stopniem) oraz kupcy.
Do tego w wieku II-IV doszli duchowni. Bardzo niewielu postugiwato si¢ jeszcze greka
i, rzecz jasna, Zydzi hebrajskim. Ludzi uczestniczacych wiec w cywilizagji latyriskiej
oralnej nie mogto by¢ zbyt wielu. Coz dopiero, gdy popatrzymy na pismienno$¢ - tu
stopien analfabetyzmu lacinskiego musial by¢ znaczaco wyzszy niz nieznajomos¢
jezyka mowionego.

Lecz przeciez na rozlegtych terenach Galii, Brytanii, Hiszpanii, Batkanéw czy
w Nadrenii ludzie tez méwili i — pisali. Tyle tylko, Ze ich cywilizacja stykata si¢ z musu
zrzymska, a kultury unikaty kontaktu, zreszta ze wzajemnoscia, przypomnijmy sobie
Tacyta. Rzymian mato obchodzito, co , barbarzyncy” czuja, w co wierza, jakie maja
rytuaty —byleby tylko nie buntowali sie przeciw Imperium. Jesli ktos chciat opuscic ten
,germanski” $wiat, to za cene przyjecia, chocby powierzchownego, kultury najezdzcow.
W ten sposob w wieku IV w cesarstwie zachodnim istnialy przynajmniej dwie plasz-
czyzny kulturowe, roztaczne — oraz dwie ptaszczyzny cywilizacyjne, z ktorych jedna
zostata sifa narzucona drugiej. Pisalem wczesniej, ze dtuzej walcza w zasadzie nie cy-
wilizacje, a kultury. Podobnie i teraz, kultura , barbarzyniska” nie zamierzata , znikna¢”.

Tymczasem po przeksztalceniach cywilizacyjnych (i po wymieszaniu si¢ w duzej
mierze spoleczenistwa rzymskiego z , barbarzynskimi”) powstawaty nowe wartosci,
tym bardziej ze kultura upadajacego imperium byta juz staba. I wtedy witasnie po-
jawila si¢ nowa propozycja — kultura chrze$cijariska. Widzielismy réwniez, w jaki

1 B. Dumézil, Chrzeécijariskie korzenie Europy. Konwersja i wolnosé w krélestwach barbarzysiskich od V do
VIII wieku, przet. P. Rak, Kety 2008, s. 768-769.
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sposdb stata sie ona kultura katolicka, obowigzujacg na zachodzie. Z jednej strony
daleka byta od rzymskiej (jesli juz, to zblizata si¢ do greckiej i, oczywiscie, judajskiej),
z drugiej byta z nig organicznie zwigzana. Po pierwsze przeciwstawiata sie , pogan-
stwu” rzymskiemu oraz wiadzy cesarzy, jesli ci cesarze jej nie akceptuja. Po drugie
natomiast opierata si¢ na jezyku facinskim i wiadzy biskupa, nastepcy sw. Piotra,
a ten urzedowat w Rzymie. W zaleznosci wigc od potrzeb kultura katolicka siggata do
skarbow kultury rzymskiej i greckiej, a takze do doswiadczen w zakresie organizacji
spotecznej, gtdéwnie Rzymu (myslenie prawne). Kiedy jednak chciata zaprezentowac
sie jako atrakcyjna dla ludow pozostajacych pod rzymska okupacja, zwracata uwage
na swoja krytyke despotyzmu, przesladowan Kosciota, rozpasania obyczajow i, przede
wszystkim, opresyjnej roli Imperium w dotychczasowym zyciu europejskich narodow.
Przy czym wciaz méwita o wolnosci i Krélestwie Bozym.

No dobrze, powie kto$, i bedzie mial racje — dlaczego wigc tak wielu uwierzyto,
lecz nie wielkich, a maluczkich? Nikt ich, przynajmniej poczatkowo, nie zmuszat.
Zostawmy na boku $w. Augustyna z jego, nieco egzaltowang, iluminacja. Mato kto
wtedy byt zdolny go zrozumie(, jedli nie miat klasycznego wyksztalcenia filozoficz-
nego. Do prostych ludzi docieraly proste przekazy: ,mitowac blizniego”, wierzy¢
w zycie wieczne i odpuszczenie grzechow, wierzy¢ w Chrystusa Pana i Boga, mie¢
wszystko tak za tak — nie za nie, uznawac porzadek swiata, bo Bozy on jest i wresz-
cie — radowac sie wolnoscia czlowieka Bozego. By¢ moze teolog dodalby co$ jeszcze,
a za inne ofuknat - to jednak nie traktat, ale Zywa wiara pierwszych chrzescijan (czyli
przez jakies 200-250 lat). Wierny widzial, Ze jego pasterze dziela z nim blaski i cienie
takiego zywota, chetnie wymieniat sie z kaptanami i biskupami doswiadczeniami
zycia rodzinnego, jako ze ci mieli przeciez rodziny — Zony i dzieci (bedzie tak jeszcze
w wieku X), w ten sposob uczestniczyt w zyciu Kosciota — swojego Kosciota. Jedno-
cze$nie zyskiwat rzecz najcenniejsza, wolno$¢ myslenia i sumienia. W tym zakresie
nie byt zalezny od zadnego duchownego, a tylko od Boga. Taka wiara w rzeczy samej
nie miata wtedy precedensu (cho¢ miata, jak pamietamy, poprzedniczke).

Jesli tak spojrzec na Gotdw, rzeczy sie przejasnia. Mozna watpic czy ,zwykli” Goci
wiedzieli doktadnie, co to arianizm. Do$¢, ze wyznawali Boga, a Jezus w tej wierze
miat swe miejsce, wszystko po gocku, wedle Wulfili. Dla nich najistotniejsze byty
wskazania ewangeliczne (nie zapominajmy o tzw. ewangeliach gnostyckich), przeciez
chrzescijaniskie. W pierwszej chwili zmiana wyznania na nicejskie w zasadzie niczego
nie zmieniata wérdd ludow ,barbarzynskich” zamieszkujacych tereny upadajacego
imperium. W koncu taciny/greki i tak wiekszos¢ nie rozumiata.

Taka wiara mogta zmieni¢ oblicze cztowieka, to znaczy jego kulture — nie w duchu
Augustynowego totalitaryzmu, ale w duchu obudzenia istoty cztowieka. Niestety,
wkrotce sie okazato, ze byly to tylko mrzonki. Reguta idem per idem raz jeszcze unie-
mozliwita petny rozwd;.
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Do kogo taka kultura miata przyjsc¢? Oczywiscie do ,,barbarzyncow” —i to tych z wne-
trza imperium, jak i z jego zewnetrza. Niech nas nie zmyli to, Ze jedni byli poddani
Rzymowi, inni niezalezni —ich , barbarzynska” kultura byta tozsama. Dziwi tez troche
fakt, ze cze$¢ z plemion starano sie poskromic przez setki (?) lat, jak na przyktad Fry-
z6w. By¢ moze nie wszystko, co przekazuja nam annaly, jest warte wiary.

Tak czy inaczej, opis, ktdry ze skrotami przytocze, powstat w poczatkach XI wieku
i dotyczy jednego z ostatnich, w tym przypadku stowianskich, ,, germanskich” plemion.
Tak pisze Thietmar biskup Merseburga:

Jest w kraju Redarow pewien grod o tréjkatnym ksztalcie i trzech bramach don wiodacych,
zwany Radogoszcz, ktdry otacza zewszad wielka puszcza, reka tubylcow nietknieta i jako Swie-
to$¢ czczona. Dwie bramy tego grodu stoja otworem dla wszystkich wchodzacych, trzecia, od
strony wschodniej, jest najmniejsza i wychodzi na sciezke, ktdra prowadzi do potozonego obok
i strasznie wygladajacego jeziora. W grodzie znajduje sie tylko jedna $wiatynia, zbudowana
misternie z drzewa [drewna — SK] i spoczywajaca na fundamencie z rogéw dzikich zwierzat.
Jej Sciany zewnetrzne zdobig rézne wizerunki bogéw i bogin — jak mozna zauwazy¢, patrzac
z bliska — w przedziwny rzezbione sposob, wewnatrz zas stoja bogowie zrobieni ludzka reka
w straszliwych hetmach i pancerzach, kazdy z wyrytym u spodu imieniem. [...] Dla strzezenia
tego wszystkiego, z nalezyta pieczotowitoscia, ustanowili tubylcy osobnych kaptandw. [...] Ile
okregéw w tym kraju, tyle znajduje sie $wiatyn i tylez wizerunkéw bozkéw doznaje czci od
niewiernych, miedzy nimi jednak wspomniany wyzej gréd posiada pierwszenstwo. [...] Niemy
gniew bogow tagodza ofiary z ludzi i bydta. [...] Swoje wazne sprawy roztrzasajg na zgroma-
dzeniu w drodze wspolnej narady i, aby przywiesc jakas sprawe do skutku, musza wszyscy
wyrazi¢ zgode. Jezeli jaki$ tubylec sprzeciwia si¢ na zgromadzeniu juz powzietym decyzjom,
oktadaja go kijami, a jezeli stawia jawny opor poza zgromadzeniem, wowczas, albo pozbawiaja
go majatku, konfiskujac go w catosci lub podpalajac, albo tez ptaci on w ich obecnosci nalezna
wedle stanu sume pieniedzy. Sami wiarotomni i zmienni, od innych jednak stalosci wymagaja
i bezwzglednej wiernosci®.

Thietmar zyt bardzo blisko owych , germanéw”, wrecz widziat ich i styszatl. Byt
potomkiem starej saskiej rodziny, dos¢ wysoko umiejscowionej w strukturze spotecz-
nej — na mniej wiecej czwartym miejscu po krélu/cesarzu, ksiazetach, margrafach szli
wiasnie grafowie. Dlatego tez zostat biskupem merseburskim, w diecezji raz to znoszo-
nej, potem restytuowanej — a wszystko na ziemiach Luzyczan, Miliczan i pomniejszych
ludow. Skad tu Sasi? Z pdinocy, czes¢ poszta do Brytanii, a czes¢ podbijata ludy w stro-
ne potudnia i wschodu Europy. W taki sposéb na stowianskich terenach osadzono
»Saksonie”, dzi$ kraj zwigzkowy REN. Zreszta, podobnym procesom podlegali zyjacy
po sasiedzku Bawarowie, Alamanowie i Swebowie — wszyscy musieli ulec przewadze
najezdzcow. Thietmar wiedziat wiec, co pisat, stad mozna mu chyba w miare zaufac.

2 Kronika Thietmara, ttum. (z tekstu tacinskiego), wstep i przypisy M.Z. Jedlicki, postowie K. Ozdg,
Krakow 2022 (z wyd. 1953).
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Mamy tu zatem , poganska” $wiatynie¢ zbudowang z drewna i osadzong na fun-
damentach z rogow zwierzecych. Jest ona w wiekszosci otoczona woda i puszcza,
a jedno z wyjs¢ prowadzi w strone ,strasznie wygladajacego jeziora”. Niezmiernie
to wazne — okresla bowiem swiat Redaréw catkowicie odmienny od $wiata Rzymian
i w ogole wszystkich mieszkancow cesarstwa z basenu Morza Srédziemnego. Europa
pétnocna, zachodnia, centralna i wschodnia (pamietajmy, ze dla déwczesnych ludzi
Europa konczyta sie¢ w okolicach Wotgi) pokryta byta lasami i poprzecinana ciekami
wodnymi. Mozna sadzi¢, Zze probleméw z pozywieniem tam nie bylo — lasy dawaty
runo, zwierzeta mieso, ttuszcz i skory, rzeki i jeziora ryby, i jeszcze midd i zboza upra-
wiane na wykarczowanych polanach lesnych lub rozleglych terenach po fakach. Do
tego zwierzeta hodowlane, dos¢ intensywny wytop Zelaza i rzemiosto produkujace
narzedzia, srodki gospodarcze, odziez, bron i wszystko, co niezbedne do zycia. To
nie bajki, to archeologia. Dlatego zwrd¢my uwage na drewno — podstawowy budulec
domostw, warowni i $wiatyn. Znany jest w archeologii tzw. mur stowianski, inaczej
wal stfowianski, pozwalajacy tworzy¢ umocnienia praktycznie nie do zburzenia, tylko
z drewna, kamieni i ziemi. Lasy (bory) dawaty wyzywienie, schronienie, materiat.
Byty tez uswigcone, nie dlatego, ze mieszkaly w nich ,bogi”, jak to sobie wyobrazali
najezdzcy. To drzewa byty (i do dzi$ na tych terenach czesto otacza sie je szacunkiem)
,portalami” bogdéw — wiazaly tych ludzi z natura, réwniez kulturowo.

Podobnie wody — woda dawata Zycie, pokarm i ochrone. Ludzie ukryci na podmo-
ktych terenach lesnych byli nie do wytropienia dla zagondéw barbarzyncéw okutych
w niezgrabne zbroje, dlatego takie tereny dlugo jeszcze bronity sie przed tymi hordami.
Dla Thietmara las czy woda nie byty czyms obcym. Roznica polegata na tym, ze on
i jego pobratymcy te wode i te lasy przeksztatcali, by stuzyty ich potrzebom — lasy
karczowano, wode regulowano i przystosowywano do zeglugi, nad rzekami budo-
wano mlyny. I wszedzie stawiano Swiatynie — z kamienia. Czy to znaczy, ze Zyjace na
terenach niepodbitych jeszcze plemiona kamienia nie znaty? Alez znaty, jednak stuzyt
on od tysiacleci do innych celow — kontaktu z energia Ziemi:

Bukowa Gora, potozona w rejonie ul. Broniewskiego w Dabrowie Gorniczej, od dawna intrygo-
wata badaczy historii. Odkryte na niej w ostatnim czasie megality, kurhany czy nietypowe glazy
i kamienie daja solidne podstawy do tego, by twierdzi¢, ze mogta zosta¢ dotknieta dziatalnoscia
cztowieka okoto 11 tys. lat temu. W okolicy dokonalismy znalezisk z réznych okreséw. Znajduja
sie tu krzemienie, ktore prawdopodobnie pochodza ze schytkowego paleolitu. Sa $lady wskazu-
jace na neolit, mamy takze najnowsze odkrycie, czyli gréb ciatopalny z okoto VII/VIII w. n.e. -
opowiada dr hab. Dariusz Rozmus z Muzeum Miejskiego ,Sztygarka”, ktdry kieruje pracami
badawczymi. [...] Oprocz pochéwkow, w réznych okresach rejon Bukowej Gory mogt stuzy¢ jako
miejsce religijnego kultu. Sugeruja to m.in. skierowane na poinoc specyficzne glazy i kamienie,
mogace odnosi¢ si¢ do dawnych wierzen, powigzanych z astronomig. Okolica mogta rowniez
mie¢ duze znaczenie dla Sredniowiecznego przemystu. [...] Wystepowanie megalitow, ktdre sa
charakterystyczne dla rejonéw pdéinocno-zachodnich, w tej czesci Europy to rzadkosé. Mamy je
m.in. w Bretanii, Szkocji, rzadziej Skandynawii. Wiele wskazuje, Ze to miejsce zwigzane z kultem
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i pochowkami. Trzeba je chroni¢, ale zarazem eksponowa¢, umozliwi¢ wszystkim poznanie tej
pasjonujacej historii — méwi Lukasz Konarzewski, wojewddzki konserwator zabytkdw?.

Powie kto$ —no tak, ale to przeciez nie byli Stowianie! Oni tu si¢ pojawili w VI wie-
kun.e.! Nie wiemy. Nie ma dowodow na te teze. Ale przy okazji Thietmara nie chodzi
o Stowian, tylko o Redarow. Jesli i oni nie byli Stowianami, to trzeba by spora czes¢
Europy ,,oczysci¢” z ludzi i na ich miejsce sprowadzi¢ owych mitycznych ,Stowian”.
Wtargniecie Hunéw czy Sarmatéw odbilo si¢ wielkim echem w Europie rzymskiej,
0 wejsciu Stowian za$ — cisza*. Prawdopodobnie wszystkie plemiona zyjace wtedy
(pn.e.) oraz w czasach Thietmara byly autochtonicznie tozsame, z oczywistymi przesu-
nieciami wewnatrz ekumeny. Nie ma najmniejszego sensu wyszukiwanie miejsc, skad
,przyszli” Stowianie, tak samo, jak i pozostali - Swebowie, Bawarowie, Alamanowie,
Turyngowie... Mowitem juz wczesniej — byli to *Indoeuropejczycy.

Odkrycie w Dabrowie Gorniczej to jedno tylko z wielu, cho¢ moze nie o takiej
wadze. Tereny zalesione i podmokte w Europie centralnej i wschodniej nie r6znity sie
kulturowo od terenéw Europy Zachodniej. Czy réznili sie ludzie?

Wréémy do Thietmara. W owej drewnianej $wiatyni staly posagi bogow, tez
z drewna. Do dzi$ odnajduje si¢ je w mokradtach, rzekach czy jeziorach. Sa to po-
stacie rozmaite, niektore przypominaja, jak Trzyglaw na przyktad, rzezby z Karahan
Tepe. W ten sposdb uosabiano bogéw, poczawszy od najwazniejszych (Swardg?), az
do pomniejszych, w tym lesnych duchéw, wodnych boginek lub ztosliwych chochli-
kéw. To byt caty $wiat, w ktérym ludzie zyli, i z ktérym ludzie zyli. Swiat ten skupiat
sie na zyciu, jesli ktos umierat — trudno, przyszedt jego czas. Zwtoki popielono badz
chowano w grobach tzw. szkieletowych. Na terenach kultury tuzyckiej byly to z reguty
pochdéwki ciatopalne. To, co wazne, to fakt, ze nikt nie miat prawa do bogdéw — to oni
mieli prawa do ludzi. Dlatego tez w tym, co zostato po ludach przedchrzescijaniskich
w Europie, nie ma sladéw wojen religijnych. Walczono wciaz, walczono bardzo bru-
talnie, walczono za wiedza i zezwoleniem bogdw, ale nie po to, by wiasnych bogow
wynies$¢ nad innych - to rozumowanie dopiero przyniesione przez Frankdw, Saséw
i Angléw — czyli ludy obce kulturze staroeuropejskie;j.

3 Tajemnica Bukowej Gory. Naukowa sensacja, turystyczna atrakcja, informacja z 20 lipca 2022 r., https://
www.dabrowa-gornicza.pl/aktualnosci/tajemnica-bukowej-gory-naukowa-sensacja-turystyczna-atrakcja/
(dostep: 27.07.2022).

4 Zreszta, Stowianie ci musieliby przejs¢ przez terytoria zajmowane przez Scytéw, a o tym cisza — chyba
ze sami byli jednym ze scytyjskich plemion... Tak czy inaczej, archeolodzy notuja: ,W VII w. p.n.e. zjawita
sie na stepach nadczarnomorskich ludnosé¢ koczowniczo-pasterska: iranscy Scytowie, ktorzy zajeli Ukraine,
Wotyn i Podole. Nie zadowalajac sie zdobytym terytorium, podejmowaly watahy scytyjskie tupiezcze wy-
prawy na obszar kultury tuzyckiej i posuwajac sie szlakiem wiodacym na potudnie od Karpat i nastepnie
przez Brame Morawska docieraty przez Slask i Wielkopolske az na Kujawy i do ziemi chetminskiej. Jeden
oddziat Scytow zapedzit si¢ az na Luzyce”, J. Kostrzewski, W. Chmielewski, K. Jazdzewski, Pradzieje Polski,
Wroctaw 1965, s. 227.
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Dalej pisze Thietmar o kaptanach jako o straznikach swiatyn. W istocie nimi byli,
mieli dba¢ o samo miejsce kultu (Swiatynie, zagajnik, drzewo, gore, kamien), ale ich
wtladza ograniczata sie do tego miejsca, nie mieli praw do innych swiatyn. Obrzedy
odprawiali sami (cho¢ pewnie réznie bywato, gdy chodzi o forme), jednak bardzo
trzeba uwazac przy rekonstrukgji: , Do $wiatyni mdgt wchodzi¢ tylko jeden jedyny ka-
plan, i to wstrzymujac oddech — azeby go zaczerpnac¢ na nowo musiat biec do wyjscia.
W ofierze sktadano wino i duzy, okragty kotacz na miodzie. Po zakonczeniu ceremonii
odbywata sie wystawna uczta, z ktdrej nikt nie mogt wyjsé trzezwy”>.

Widac autor tego opisu z uczty wyszedt jako jeden z ostatnich...

Dlatego tez konieczna jest wielka ostroznos¢ w konstruowaniu uwag na temat
owczesnych ludzi — po prostu mieli bogéw, odprawiali obrzedy i tyle. Ani mniej, ani
wiecej, jak na Bliskim Wschodzie, w Egipcie czy chrzescijaniskiej bazylice.

Pisze tez Thietmar o decyzjach podejmowanych przez owe , germanskie” ludy -
byly one ,, demokratyczne”, to znaczy wszyscy mieli mozliwo$¢ glosu i uczestniczenia
w decyzjach, jednak jesli zapadly juz one wiekszoscig, nikt nie miat prawa sie sprze-
ciwi¢ (przypomnijmy sobie kroléw czy nawet cesarzy —jak pierwszy, Julian — wyno-
szonych na tarczach przy jednolitym okrzyku aprobaty). Nigdzie nie czytamy, by to
kaptani decydowali o sprawach spolecznosci, natomiast krolowie (kniaziowie) byli
przywddcami gtéwnie w boju, mieli za zadanie strzec tez spokoju gromady.

Jak mogta wygladac kultura takich ludzi? Najpierw rzeczy pewne. Umieli budo-
wac skomplikowane konstrukcje z drewna, rogdw (kosci), darni i ziemi oraz kamie-
ni. Grodzisk, niekiedy ogromnych, odkryto juz na terenach , germanskiej” Europy
mnostwo. Niektore z nich petni¢ musialy role centrow wigkszych ziem, ich stolic.
Odkrywa sie wiele warsztatow rzemieslniczych, w tym zaskakujaco wiele zaktadow
obrobki zelaza. Kto si¢ temu dziwi, dowodzi, ze nie zna historii Europy i nic mu nie
mowi nazwa — Celtowie, a o ztocie Scytow (przejetym w wiekszosci przez Rosje carska,
ZSRR i teraz zndw Rosje) nie styszat. Rzym przynosit kulture inna, ale nie ,lepsza”
czy ,bardziej rozwinieta”. Pamietajmy — kultura to nie ksiegi, budowle czy urzadze-
nia spoteczne. Kultura to sposéb myslenia ludzi. Nie mozna w takim razie zarzuci¢
im jednego — to nie oni napadli na Imperium Rzymskie, to Rzym napadt na nich. Nie
znaczy to oczywiscie, by zyli wczesniej w rustykalnej zgodzie, ale na czym polegaty
ich zasady wyjasnia Thietmar (nieSwiadomie chyba) w ostatnim cytowanym przeze
mnie zdaniu — ,Sami wiarofomni i zmienni, od innych jednak stalosci wymagaja i bez-
wzglednej wiernosci”. Wlasnie, pamigetamy przeciez opisy historykéw Bizancjum, na
przyktad Teofilakta Samokatty — tam , barbarzyncy” przestrzegaja uktadow i uméow.

5 7. Vana, Swiat dawnych Stowian, ilustrowat P. Major, fotografie P. Vacha, z niemieckiego przet.
E.i]. Kazmierczakowie, [Warszawa] 1985, s. 92; ksiazka jest pieknie wydana, z doskonatymi reprodukdja-
mi — niestety, zawarto$c¢ treSciowa pozostawia wiele do zyczenia.
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To naturalne, na stowie opiera si¢ $wiat, i jesli przyrzeczono rozejm, to przyrzeczenie
jest $wiete. Nie ma wymowek, by je famac. Pamietamy, jak wiele stracili Celtowie, gdy
ufali Rzymianom. Teraz Sas salicki dziwi sig, Ze ,germanie” nie chcg ufa¢ najezdzcom.
No, raczy ksiadz zartowac, ksieze biskupie...

Zaatakowane ludy bronily sie dzielnie, jednak mialy przeciw sobie nie tylko dra-
piezna kulture, ale takze brutalna i nakierowana wytacznie na tryumf cywilizacje.
Tak, byta ona technologiczna, lecz kultura stanowita juz mieszanke technologicznej
i humanoidalnej. Dlatego zrozumiate jest, ze wiekszos¢ ludéw wolata pogodzic¢ sie
z nieuniknionym i pozwoli¢ wej$¢ tym obcym bytom praktycznie bez walki, jesli
bowiem walczyli — czekalo ich ludobdjstwo (o ktorym kronikarze pisali poetycko —
,Wyrznigcie”).

Jak to wygladato w praktyce na ziemiach chocby Swebow, Bawarow czy czesci Ala-
mandw? Thietmar jest tu nieoceniony. Wielokrotnie wskazuje, ze baza dla elity saskiej
sa ziemie daleko na péinocy — Frankonia, Saksonia i Anglia. Akurat Sasi saliccy przyjeli
na siebie zadanie skolonizowania ziem centralno-stowianskich (,,germanskich”). Po-
suneli si¢ jednak nieco zbyt daleko — Henryk I zbudowat potege, Ottonowie (I, I11 III)
podtrzymali jg i rozwingli, ale w wyniku bledow tego ostatniego, kolejny krol, Hen-
ryk II, musiat bardzo mocno stara¢ sie¢ o odbudowe saskiego znaczenia. Wystarczy
otworzy¢ Kronike Thietmara gdziekolwiek, by wyczyta¢ podobne fragmenty:

Wytepiwszy sprawcow wszelkich niegodziwosci, krol zabiegat usilnie po tych wypadkach
o ugruntowanie w naszym kraju upragnionej pomysInosci oraz bezpieczenstwa. Dlatego kazat
powiesic¢ na stryczku w Fallersleben stawnego rycerza Bruncjona z Merseburga, sposréd Stowian
za$ moznego Borysa i Wszemysta wraz z ich stronnikami. Czesto odbywat zjazdy ze Stowianami
w Wierzbianach lezacych nad Laba i, czy chcieli czy nie chcieli, omawiat z nimi potrzeby swego
panstwa i narzucal w koficu swa wole. Gwoli obrony ojczyzny kazat odbudowa¢ zburzony po-
przednio Arneburg i zwrdci¢ wszystko, co stamtad dawniej nieprawnie zostato zabrane. Uczest-
niczac osobiscie w sadzie synodalnym zabronilt na mocy kanonicznego i apostolskiego autorytetu
zawierania nielegalnych zwiazkdéw matzenskich oraz sprzedawania chrzescijan poganom. Tych,
ktdrzy odrzucali sprawiedliwos¢ Boza, polecit zniszczy¢ mieczem wiadzy duchownej®.

Wszystko to stato sie w wyniku jednego ze star¢ zbrojnych ze Stowianami, wspiera-
nymi przez polskiego Bolestawa. Cze$¢ z powyzszych dziatait podjat pewnie Henryk I
w Miedzyrzeczu (bo wymienia ten grédd Thietmar), dlatego zajmijmy sie najpierw
pytaniem, co robily wojska saskiego krola na tych terenach? Miedzyrzecz to jeden
z najstarszych grodéw stowianskich, czy w ogdle , germanskich”. Polozony strate-
gicznie w widtach Obry i Paklicy (dzi$, i juz w latach 60. XX w., Paklica to w zasadzie
strumien, gleboki na 1,5 m do 2 m i szeroki podobnie). Dawnymi czasy musiata to by¢
nieco rozleglejsza rzeczka, skoro gréd warowny wybudowano na zakolu Obry w miej-

6 Kronika Thietmara, s. 133.
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scu, do ktdrego wpada Paklica (miejscowi mdwig czesto Pakla), dzi$ mamy tam spore
ruiny zamku ceglanego z XIV wieku. Tak sie sktada, ze Miedzyrzecz stanowit jeden
z waznych punktow na mapie 6wczesnych plemion, jako potozony na skrzyzowaniu
szlakoéw handlowych, na granicy z Ziemia Lubuska.

Wojsko saskie podbijato, najpierw Misnie, potem Luzyce, teraz przyszta pora na
tereny nadobrzanskie, a one z kolei stanowity brame do Wielkopolski. Typowa wojna
zaborcza, ttumaczona oczywiscie tym, ze Stowianie si¢ bronia. Jakze oni $mia?! Co
wiec robi krdl saski — bierze w posiadanie i ustanawia prawa. Zgodnie z zasada, z ktora
jeszcze sie spotkamy, ta ziemia, na ktorej postawie chocby stope, jest moja wlasnoscia
i to ja ustanawiam na niej prawa. To wazny punkt kulturowy. Dla ,,germanéw” obca
ziemia byta tatwo rozpoznawalna — miata inny zapach, inaczej szumiaty lasy, szemraty
strumyki i, co oczywiste, bogowie opiekowali sie nia osobno (cho¢ czesto byli tacy,
jak i u sasiadéw). Henryka to nie interesuje, on nadaje prawa. Odtad nie ziemia jest
wazna, ale prawa na niej obowiazujace’.

W dodatku, krél ma tu wtadze absolutna (przynajmniej tak jest przedstawiany).
Kaze wiesza¢, zmusza do przyjecia praw, poleca duchownym, zakazuje matzenstw
,Mielegalnych” (a zatem zawartych poza Kosciolem, albo mieszanych, katolicko-,, po-
ganskich”). Nie do korica wszakze jest samodzielny w swym postepowaniu. Przy okazji
checi powotania biskupstwa w Bambergu musiat odtozy¢ na bok krélewska purpure:

Kiedy krol skoniczyl te przemowe, powstat kapelan biskupa Henryka Berengar i stwierdzit, ze
jego zwierzchnik nie przybyt tutaj tylko z obawy przed krélem i Ze nigdy nie zgadzat si¢ on na
to, by powierzony mu przez Boga kosciot miat dozna¢ w czymkolwiek uszczerbku. Nastepnie
zaklinat wszystkich obecnych na mitos¢ Chrystusa, azeby nie dopuscili do urzeczywistnienia tego
projektu w nieobecnoéci biskupa, z uwagi na grozny dla nich samych przyktad na przysztosc.
Z kolei odczytano glosno przywileje biskupa. Krol atoli, ilekro¢ zauwazyt w toku dalszych obrad,
ze opinia sedziéw chwieje sie i waha, rzucal sie na ziemie i czynil akt pokory. Kiedy wreszcie
arcybiskup Willigis zapytat sadu, co nalezy uczyni¢ w tej sprawie, odpowiedziat pierwszy Tagino,
Ze sprawa moze by¢ zatatwiona bez obrazy prawa, zgodnie z propozycjq krola. Wobec tego, ze
wszyscy obecni przytakneli jego wywodom i na pismie wyrazili swoja zgode, krdl powierzyt
urzad biskupi 6wczesnemu kanclerzowi Eberhardowi, a wspomniany arcybiskup udzielit mu
tegoz dnia konsekracji. Po tych wydarzeniach biskup Henryk uzyskat za wstawiennictwem swego
duchownego brata Herberta przebaczenie krélewskie oraz zadowalajace go odszkodowanie®.

Jak wida¢, mamy tu wszystko — prosbe polityczna krola (biskupstwo na terenach
podbitych), opdér kanoniczny biskupdw, ponizenie kréla, taskawa zgode duchownych
i odszkodowanie dla najbardziej zainteresowanego biskupa, ktéry musiat oddac czes¢
diecezji. Ziemia jest wlasnoscig krola, ale i Kosciota, nadto Koscidt posiada dusze,

7 Doskonate przedstawienie ,barbarzynskich” praw i zwyczajow, cho¢ gtéwnie burgundzkich i lon-
gobardzkich znajdziemy w pracy K. Modzelewskiego, Barbarzyriska Europa, Warszawa 2011.
8 Ibidem, s. 135.
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jeszcze niedawno ,, poganskie”, ktdre pracuja dla niego. Wszedzie wazne sa pieniadze
lub ogdlnie — wartosci. Znamy to przeciez.

A gdzie wiara, zapyta dociekliwy. Oto prosze, biskup Merseburga i takg odpowiedz
nam daje. Najpierw rzeczy lzejsze:

Nie godzi si¢ przemilcze¢, w jaki sposdb taska Boza przeznaczata Willigisa na przyszlego pasterza.
Kiedy jego matka — biedna, lecz, jak si¢ okaze z dalszego opowiadania, uczciwa kobieta — nosita
go jeszcze w swym lonie, zobaczyla raz we $nie, jak storice $wiecace z tego tona zalato ognisty-
mi promieniami catq ziemie. Tej nocy, w ktorej urodzita dziecie, wszystkie bydleta, jakie miata
w domu, upodobnity sie do swojej pani, wydajac na $wiat, jakby na jej cze$¢ meskie potomstwo.
Ten, co sie wowczas urodzit, byt storicem, poniewaz promieniami swego naboznego kaznodziej-
stwa o$wiecit serca wielu, ktérzy byli nieczuli na mito$¢ Chrystusa®.

Dos¢ ryzykowny wywdd, ocierajacy sie z jednej strony o ,, poganstwo” (storice),
z drugiej o lekkie bluznierstwo (okolicznosci narodzin). C6z, biskup Merseburga'® nie
musiat by¢ subtelnym nasladowca $w. Augustyna...

Z czym innym mamy do czynienia w kolejnym fragmencie, Thietmar referuje tu
tylko zdarzenia:

Kiedy nastepnie Gunter udat si¢ wraz z innymi bra¢mi duchownymi do kosciota $w. Piotra dla
wyboru biskupa, cesarz wyjasnit wszystkim sen i dalszy przebieg rzeczy, po czym za rada du-
chowienstwa i catego ludu ustanowit go biskupem. Gunter jednak, otrzymawszy sakre, zasiadat
na tronie biskupim tylko sze$¢ miesiecy. Kiedy zlozony ciezka choroba, poczut sie raz nieco
silniejszym, powstat z foza i wziqwszy w rece popidt posypat nim w ksztalt krzyza swietego
miejsce, na ktérym chciat umrze¢. Nastepnie potozywszy sie na ziemi zaspiewat — sam poboznosci
peten — piesni poboznego Hioba: , Ze styszenia styszatem o Tobie, a teraz widzi Cie oko moje.
Przetoz sam siebie winuje i czynie pokute w prochu i popiele!”!.

Ile w tym Hioba, a ile magii? Czarnej magii.

Czas jednak opusci¢ Thietmara i jego nieoceniona Kronike. Jestesmy w roku 1000
naszej ery i, zgodnie z zaleceniami Fredegarda, pora na podsumowanie mijajacych
czasow.

III

Okazuje si¢ zatem, ze kultury i cywilizacje zalezg od ludzi i od siebie nawzajem. Rzecz
oczywista, jednak warto si¢ nad nig zastanowi¢. Od okoto 12 tysiecy lat ludzkos¢ we-
szta w cywilizacje technologiczng (by¢ moze wczesniej tez ona juz istniata), a wkrotce

9 Ibidem, s. 44.

10, Oceniaj mnie, czytelniku, jako znakomitego cztowieka, a zobaczysz matego cztowieczka o znie-
ksztalconej szczece oraz takimze lewym policzku, poniewaz niegdy$ wyrzucit mi sie tu wrzdd, wciaz jeszcze
ropiejacy. Ztamany w dziecinstwie nos $miesznym uczynit méj wyglad”, ibidem, s. 93.

11 Ibidem, s. 31.
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zaczeta si¢ wyksztatcac i technologiczna kultura. Sprawca byt cztowiek, ale uktad ma
to do siebie, ze zaczety, w ktdryms$ momencie zaczyna zy¢ wlasnym zyciem i ludzkie
dziatania maja nait wptyw ograniczony. Méwi sie wtedy: tak zawsze bywato; dziadowie
tak robili; no, jakze inaczej? itd. Nastepuje petryfikacja, a w niej tym bardziej ujawniaja
sie cechy charakterystyczne danej kultury i cywilizacji.

Cywilizacja technologiczna polega przede wszystkim na strukturyzacji ludzkiego
zycia we wszystkich jego wymiarach. Pojawiaja sie prawo, gospodarka, religia, nauka,
inzynieria, struktura spoteczna. W sferze kultury natomiast jest to gléwnie ekspan-
sywnosc¢ — przekonanie, ze ,,nasz” system jest najlepszy. Poza tym mamy dazenie do
wyjasniania $wiata, pojawienie sie autorytetu jako wzorca mentalnego, nadto myslenie
wsobne, nakierowane na fitness aktualny, na zaspokajanie swych potrzeb za wszelkg
cene. Myslenie technologiczne cechuje rowniez schematyczno$¢ i hierarchicznos¢
oraz dazenie do racjonalizacji rzeczywisto$ci. To nie sa sprawy ,ciemne” — magia,
metafizyka i wiara racjonalizuja cztowieka w jego Swiecie, daja mu , racje bytu”. W su-
mie myslenie ludzkie w kulturze technologicznej zamkniete jest w swego rodzaju
»pudetku”, pod ,szklang koputa” istnienia. Wewnatrz mozna wykonywac wszelkie
dopuszczone operacje myslowe, racjonalizacje i irracjonalizacje, schematyzowanie
i (pozorna) chaotycznosc.

Takie kultury i cywilizacje sa bardzo wydajne, co doskonale pokazuje nauka, po-
czeta by¢ moze w Gregji, oraz technika istniejaca od poczatku omawianego okresu.
Takze religia nie wylamuje sie ze schematu, stad bogowie sa do siebie niekiedy tudzaco
podobni, ale wszyscy ograniczeni ta sama czasoprzestrzenia. Oczywiscie, pamigtajmy
o zakresie geograficznym rozwazan — ograniczonym do basenu Morza Srédziemnego,
Europy i kawatka Azji. Taka cywilizacja i kultura to w zasadzie wigzienie, i fizyczne,
i mentalne.

Dlatego pojawienie si¢ Chrystusa mogto zmieni¢ $wiat. Byt to wytom, bardzo po-
wazny, we wspomnianym ukladzie. Skandal dlatego wlasnie, ze do tego uktadu nie
pasowat. Odwotywat sie do pojec spoza , pudetka”, do kultury innej, opartej nie na
,rozumie”, a na kontakcie z Absolutem, ktdry, ex definitione, ,rozumem” pojety by¢
nie moze. Mowi si¢ o tym — transcendencja, moze w rzeczy samej:

Ostatecznie, $mierci, Jezus umierajac na krzyzu, ztamat twa bezcelowos¢. Patrzac z pewnej
perspektywy na cztowieka, jest on z natury istota kosmiczna. Jej za$ Panem jeste$ Ty. Logiczna
prawda. Wydaje sie, ze kosmiczny Jezus jest prawda, ktdra daje spojrzenie w pojedynczos¢ czto-
wieka i jego wszech$wiatowa przynaleznos¢. To ostatnie ma sens ukryty, cho¢ na tyle prosty, ze
pozwala zinterpretowa¢ Odkupienie rodzaju ludzkiego. Poszczegolne akty Odkupienia nabierajg
wyrazu kosmicznego i jako takie wchodza w obowiazek cztowieka — zbawienia siebie!2.

12 W, Sedlak, Teologia Swiatta czyli sieganie Nieskoriczonoéci, Radom 1997, s. 28.
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Jak si¢ zdaje, bylby to powrdt, na wyzszym duchowo poziomie by¢ moze, do tego,
co poprzedzato owo ,,zapudetkowanie” cztowieka, a co nawet jeszcze dzi§ widoczne
jest u nielicznych juz ludow , prymitywnych” (a wigc, wedle przyjetej w niniejszej
pracy nomenklatury — naturalnych).

Niestety byla to tylko potencjalnos¢, bardzo szybko zneutralizowana — najpierw
Megka i $miercia, a potem strukturami (!) Kosciota. W tej sytuacji Zmartwychwstanie
nie miato mocy przeobrazajacej — zbawia¢ si¢ mogli tylko pojedynczy ludzie, ale
uktad skutecznie zablokowatl mozliwos¢ wiasnej entropii. To, rzecz jasna, wina ludzi.
Tych, ktérzy uparcie budowali struktury religijne, zawzigcie walczyli z , herezjami”,
wyznaczali hierarchie, dbali o kanon, kierowali za pomoca dyrektyw Zyciem wspdl-
not chrzescijanskich. Na domiar zlego weszli w alians z umocowanymi od dawna
w strukturze elementami cywilizacyjnymi — wtadzg, nauka, handlem. W ten sposob
sami zniszczyli potencjat powszechnosci Kosciota, cho¢ na szczescie zawsze byli ludzie,
ktdérzy wiedzieli, jaki jest prawdziwy sens Odkupienia.

I Fredegar, i Thietmar to tylko przyklady. W zasadzie wszyscy, ktérzy zajmowali
sie ksztattowaniem doktryny i pisaniem o niej, glosili podobne zasady. Ci, ktorzy
zrozumieli — albo oddawali Zycie, albo siedzieli w pustelniach (a potem klasztorach).
Pozostali, wbrew Chrystusowi, sprowadzili Jego Krolestwo do tego, ludzkiego Swiata.

Tylko na takim tle mozna moéwic o okresie po roku tysiecznym (rzecz jasna umow-
nym). Wtedy podziat juz si¢ dokonat, uktad spetryfikowal i wpisat w istniejacy. Odtad
wielu ludzi bedzie si¢ starato to zmieni¢, jednak c6z — widac cztowiek jeszcze do takiej
zmiany nie dordst.

Stad wykorzystywanie wiary do budowania religii czesto tej wierze przeciwnej.
Musiato to rodzi¢ dysonans poznawczy. Ewangelia mowila jedno, rzeczywistos¢
przynosita drugie. Biskupi byli przede wszystkim (zawsze pamigtamy, by nie genera-
lizowac) panami feudalnymi, zarzadcami ziemskich majatkoéw, a Stowo glosili wtedy
i w taki sposob, jak im odpowiadato. Zwierzchnikéw nasladowali duchowni nizszego
szczebla. Wszyscy oni natomiast nastawieni byli na ,,ewangelizowanie”, ale takie,
ze ,,poganin” nie widzial Ewangelii — najpierw ogladat nagi miecz. To zaprzeczenie
poleceniu Chrystusa, Stowo ma moc taka, ze samo jego gloszenie musi w ktéryms
momencie odnies¢ skutek — byto wielu tak nawracajacych. Ale wiekszos¢ do wiary
chciata zmusic - palac $wiatynie, niszczac ,,idole”, wycinajac lasy, zabijajac kaptanow,
wprowadzajac drakonskie prawa (np. postu, wypaczajac catkowicie jego sens), zmu-
szajac do wykonywania obcego kultu, zmieniajac ludzi w niewolnikéw pracujacych
na duchownych i Kosciét. Do tego, , poganie” musieli si¢ pozegnac z zyciem ducho-
wym - stare zostato im zabrane przemoca, a nowe zastapily prawa i formuty, rytuaty
i polecenia w obcym, niezrozumialym jezyku. Wszystko to mozna chyba nazwac¢ in-
wazja kulturowa, polegajaca gtéwnie na tym, ze pozbawia si¢ ludzi dotychczasowego
Swiata, pamieci, sensu zycia i, przede wszystkim, jego radosci. Wyglada to tak, jakby
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Ko$cidt z calego nauczania ewangelicznego zapamietat tylko sprawe grzechu. Wsze-
dzie grzech, zawsze grzech i koniecznos¢ spowiadania si¢ z niego. Podbijani ludzie
wiedzieli dotad, Ze za zto muszg ponies¢ kare — a ztem bylto skrzywdzenie cztowieka
lub obrazenie boga. Teraz pojawita sie kategoria abstrakcyjna, ktdra zreszta, o czym
jeszcze wspomne, doprowadzita w wieku XII do wymyslenia czyscca. Jednak kary za
grzechy nie byly abstrakcyjne.

W rezultacie zjawit sig strach, jedna z najbardziej wyniszczajacych emocji ludzkich.
Strach permanentny. Nie przed krolem, nawet nie przed kaptanem —ale przed samym
soba. Cztowiek stat si¢ niewolnikiem nie tylko ciatem, ale i umystem.

By¢ moze stad wziglo si¢ ostatnie ograniczenie, nie wiedzie¢ skad wziete (bo prze-
ciez nie z Ewangelii) — strach przed seksualnoscia. Nosicielka seksualnosci jest przede
wszystkim kobieta, a zatem to w jej strone skierowano najpierw uderzenie. Byta grzesz-
na z samej swej istoty — tu wolano Stary Testament niz zachowania Jezusa. Kobieta jest
tylko istota przeznaczona do rodzenia dzieci, jesli w ogodle. O tym tez jeszcze bedzie
mowa. Grozniejsze okazaly sie demony ogarniajace ksiezy — dopoki sami mogli by¢
w zwiazku z kobieta, te demony nie miaty przystepu, ale w drugim tysiacleciu to sie
zmienilo. Zniszczono w ten sposdb nie tylko tkanke spoteczna, ale i kulture cztowieka,
sprowadzajac go w zasadzie do roli biologicznej maszyny.

,, Ogdlnie méwiac, mamy nasladowa¢ Wcielonego Boga z Jego Zmartwychwsta-
niem - jest to kierunek kosmiczny”13. Niestety, wybrano proch i pyt ziemi.

IV

To, co charakterystyczne dla Thietmara, ale i dla Helmolda czy Saxo Gramatyka, to
wyrazna granica, ktérg odczuwali w okolicach Odry i Warty. Byty to tereny dla nich
obce, w dodatku niedostepne dla wtadzy politycznej. Nieuwaznym spektatorom,
w tym i dzisiejszym historykom, jawily sie jako kraina w najlepszym razie niezrozu-
miata. Do tego stopnia, ze wspotczesny, znakomity skadinad historyk idei pisze tak:

Europa natomiast reprezentuje bodaj jedyny przypadek refleksji nad soba wywotanej stosunkiem
do ludéw, ktoére dopiero co zwyciezyla, ktorych ziemie wlasnie podbita. Prowadzi to do ciagle
podejmowanych prob spojrzenia na siebie oczami innych. Listy perskie Monteskiusza czy Cartas
marruecas Cadalsa sa wiec zjawiskiem czysto europejskim. Gatunek literacki, ktory reprezentuja
te dziela i do ktérego mozna by zaliczy¢ caty mit , dobrego dzikusa”, jest w istocie nieco spry-
mityzowana transpozycja przemyslen o wiele gtebszych, do ktérych pierwsza okazja byto bez
watpienia odkrycie Ameryki'4.

13 TIbidem, s. 30.
14 R. Brague, Europa, droga rzymska, ttum. W. Dtuski, Warszawa 2012, s. 160.
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Autor widac¢ nie wie, ze tak wlasnie odnoszono si¢ do Stowian, potem do Pola-
kow-Sarmatow. To byli dzicy w Europie, dtugo nieujarzmieni, az wreszcie poste-
powa Europa zniszczyla w koncu wieku XVIII ten ,wrzdd na ciele”. Ale o tym nie
mowimy — we wspolczesnej nauce europejskiej tej odrebnosci nie ma — jesli juz ktos
pisze o Stowianszczyznie, to znajdziemy w jego tekscie w zasadzie tylko Rosje — byt
powotany po to, by stowianskos¢ zniszczy¢. Z tego wzgledu ukrywa sie mit zatozy-
cielski Europy, czyli zagtade ludéw autochtonicznych, zniszczenie kultur i dewasta-
cje cywilizacji. Wspotczesna Europa zostata zbudowana na gruzach i cmentarzach.
Szczytem natomiast bezczelnosci ze strony najezdzcéw jest wmawianie $wiatu, ze
to , Europejczycy” winni sa ludobdjstwa dokonanego (i dokonywanego) na innych
kontynentach. Propaganda natomiast, jak cytowana praca na przyklad, temu wtasnie
stuzy, by taki przekaz utrwalac.

W badaniach nad poczatkami ziem polskich bardzo dtugo ten aspekt pomijano,
nie dopuszczajac innych wyktadni. Dopiero ostatnimi czasy zmienia sie to na lepsze.
Przede wszystkim sprawa ,,chrztu Polski” w roku 966. To przykre, lecz takiego zja-
wiska by¢ nie mogto. Po pierwsze dlatego, ze wiemy tylko o chrzcie wladcy, Mieszka;
a po drugie dlatego, ze wtedy jeszcze pojecie ,,Polska, Polacy” nie istniato. Z pewnoscia
doszlo do przyjecia chrztu w rycie katolickim przez Mieszka i jego otoczenie (rozbiez-
nosci daty — 965 czy 966 — sa naturalne wobec ubdstwa przekazow)'. Kilka kwestii
jednak zastanawia, przede wszystkim Ze ten dar Kosciota przyjat wladca ziem nad
Wartg bezposrednio z Rzymu, bez posrednictwa kosciota saskiego. W ten sposob bar-
dzo utrudniono ekspansje kultury i podkreslono niezaleznos¢ organizacji pafistwowe;j.

Nie zapominajmy wszakze o tym, co poprzedzito wspomniang ceremonig, bo
przeciez skads musiat sie wzia¢ i Mieszko, ijego druzyna. To, co wiemy o pierwszych
Piastach (a wigec do Mieszka wilacznie) sugeruje, ze byli sprawnymi administratorami:

Miedzy 970 a 990 r. Mieszko I podjat rozbudowe czy restrukturyzacje centralnych grodéw. Poza
tym na podbitych obszarach zostaty utworzone nowe osrodki wtadzy — Kruszwica i Wioctawek na
Kujawach, Plock na Mazowszu, Sandomierz nad $rodkowa Wista, Gtogéw i Opole na Slasku oraz
Kotobrzeg i moze Gdansk na Pomorzu. W przeciwienstwie do osad nastawionych na rzemiosto
i handel dalekosiezny nad Battykiem, takich jak Wolin i Kotobrzeg-Budzistowo, w Skandynawii
Hedeby, Birka czy Paviken i wreszcie w potnocno-zachodniej Rosji [tak, pisalem o tym wyzej — SK]
Stara Ladoga, Rurykowo Gorodziszcze i Gniezdowo, piastowskie grody pierwotnie stanowity
regionalne osrodki administracyjne i polityczne. Niektére z nich z biegiem czasu rozwinety sie
w centra o charakterze wczesnomiejskim. Grody w Wielkopolsce nie wyrosty zatem z dziatal-
nosci komercyjnej, wiaczaly sie jednak w system handlu dalekiego zasiegu niemal jednoczesnie
z powstaniem wtadzy Piastow w tym regionie’®.

15 Zob. np. P. Urbaniczyk, Co si¢ stato w 966 roku?, Poznan 2016; J. Dowiat, Metryka chrztu Mieszka I i jej
geneza, Warszawa 1961.

16 D. Adamczyk, Srebro i wladza. Trybuty i handel dalekosiezny a ksztattowanie si¢ panistwa piastowskiego
i panstw sqsiednich w latach 800-1100, thum. A. Gadzata, Warszawa 2018, s. 208.
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Zaskakujaca zbiezno$¢ z poczynaniami Sasow na terenach przez nich podbijanych.
Jest jednak w uwagach Adamczyka jeszcze jedno - taki opis sugeruje juz skok cywili-
zacyjny, do cywilizacji przynajmniej zblizonej stopniem rozwinigcia do rzymskiej czy
bizantynskiej. Czy to znaczy, ze owi ,dzicy” Slowianie jako$, szybko i bezbolesnie,
wyewoluowali?

Zastanawia zdanie Adamczyka o ,podbitych obszarach” przez Piastoéw. Warto
rzecz poglebi¢, bo wydaje si¢ kluczem do zrozumienia pozniejszych wydarzen. Ostat-
nio pojawita sie barwna i $wietnie napisana praca na ten temat, z ktoérej wyjmuje jeden
tylko fragment:

Whbrew optymistycznym opiniom wyglada na to, ze Piastom przyszlo zmagac sie, nie zawsze
skutecznie, z problemami i napieciami towarzyszacymi reorganizacji struktury osadniczej ziemi
gnieznieniskiej. Mogto to oznaczad jedno: zachwianie utrwalonego fadu spotecznego. Mozna wiec
przyja¢ z duzym stopniem prawdopodobienstwa, ze w tak uksztattowanym rdzeniu panistwa
gnieznienskiego podzial na ,my” (tutejsi) i ,oni” (obcy, przesiedlency) musiat by¢ az nadto
widoczny. Nowa wladza wraz ze swym aparatem militarnym i administracyjnym musiata ttu-
mic zarzewia konfliktow wynikajacych z réznego pochodzenia i tradycji kulturowych tutejszej
ludnodci. Dziatania te wymuszaly wielokrotnie modyfikacje przyjetych strategii, co zdaja sie
poswiadczac cytowane wyzej przyklady nowo budowanych osrodkéw, ktére jeszcze w czasach
pierwszej monarchii przestaly istniec!”.

Andrzej Buko precyzuje wspomniane wydarzenia geograficznie — jak wynika
z zamieszczonych przezen diagramoéw (s. 156) Piastowie ,, wyszli” z uktadu teryto-
rialnego Kalisz (VII-VIII w.?) — Giecz (2 pot. IX w.) i stopniowo podbili tereny wokot
srodkowej Warty, na zachdd od tej rzeki az do Obry i dalej, za Obra, w prostokacie
ograniczonym mniej wiecej Miedzyrzeczem na potnocy, Odra na potudniu i zachodzie.
Liczne grody znajdujace si¢ na wspomnianych terenach zniszczono do fundamentow,
niektére tylko ocalaty, o wiekszym znaczeniu, jak wspomniany Miedzyrzecz, Pszczew,
Krosno czy Santok. By¢ moze stad wlasnie wziely sie rozpaczliwe préby zbudowa-
nia legendy dynastycznej w postaci , Piasta kotodzieja”, mieszkajacego , 0od zawsze”
w Kruszwicy i bedacego w zasadzie wierna kopia Pepina, ojca Karola Mlota. Nawet
charakterystyka postaci jest podobna'8. Czy zatem Piastowie byli Stowianami? Rzecz
jasna dzis na to pytanie odpowiedzi nie znajdziemy, mozemy tylko przypuszczac.
Warto jednak pamietac, ze w omawianym okresie wiele si¢ w Europie dziato, nie tylko
na zachodzie. Cesarstwo Rzymskie na wschodzie istniato i zajmowato tereny batkan-
skie, az do Adriatyku. W zasadzie granica byt wciaz Dunaj, ale migracje ludnosci byty
na porzadku dziennym. Kronikarze bizantynscy wielokrotnie pisza o Stowianach,

17 A. Buko, Swit panstwa polskiego, Warszawa 2021, s. 150. Por. uznajaca autochtonicznos¢ Piastow
obszerng prace M.K. Baranskiego, Dynastia Piastéw w Polsce, Warszawa 2005.

18 Zob. tez ]. Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu. Studium poréwnawcze nad wezesnosredniowiecznymi
tradycjami dynastycznymi, Warszawa 2019.



184 - Czesc szosta. Ksztattowanie rzeczywistosci

a trudno powiedzie¢, jakich Stowian maja na mysli. Chodzi zatem o to, ze na przyktad
Piastowie mogli by¢ Stowianami, ale z okolic Adriatyku, mogli mie¢ matecznik na
Morawach, mogli wreszcie by¢ Sarmatami, ktorzy, jak pamietamy, tez krecili si¢ wcigz
po cesarstwie wschodnim. Mogli réwniez pochodzi¢ z terendéw na pétnoc od Karpat
i Sudetow, wreszcie, mogli ze Stowianami nie mie¢ nic wspolnego. Jakkolwiek badz,
tworzyli panstwo w wyniku podboju i tu niczym nie r6znili si¢ od Sasdw. Zreszta
polska kultura przechowata dziwne niekiedy podania tego dotyczace. Dla przyktadu,
w 1755 roku opublikowano tekst Jozefa Epifaniego Minasowicza, w ktérym czytamy:

Puste pola zaludnit, w licznym wojska szyku

W te tu kraje przyszedlszy Lech od Illiryku.
Dobrowolnym stawszy si¢ wygnarncem, i grody
Opusciwszy Ojczyste, dla wnetrznej niezgody.
Ten nad Wistg zatozyl swoje stanowiska,

Stad wyszly Sarmackiego Narody nazwiska.
Gdzie mocno ugruntowac cheac nowosiedliny,
Wszystkie posiadt od Wisty do Odry Krainy.

I'az do Sarmackiego morza swe granice
Rozciagnat, gdzie pénocna myije sie Helice.
Gniezno zatozyt pierwsze Miasto w nowym kraju,
Nazwane od gniazd Orlich, ktdre postrzegt w gaju.
Tamze za rada Wieszczkow, i Panstwu i sobie
Obrat Orta biatego za Herb ku ozdobie.

Wszyscy z Ojca wygnanca idziem, jednak prymu
Nie damy obcym: takiz byt poczatek Rzymu'®.

Illiricum to rzymska prowincja prokonsularna, ktdéra w okresie pryncypatu grani-
czyta z Italig na zachodzie, Dacja na wschodzie i , barbarzyncami” na pétnocy. Warto
pamietac, ze to wilasnie na jej terenie znajdowalo si¢ Sirmium, wielka baza rzymska
i miejsce, gdzie obwolano wielu cesarzy. Na terenie Illiricum przebywato sporo Sto-
wian, ale i Sarmatow, nie mowiac oczywiscie o innych nacjach. Szczegolnie istotne
w koncu istnienia cesarstwa zachodniego byto to, Ze wspomniana prowingcja przeszta
pod wylaczne wiadanie cesarstwa wschodniego, i ze migdzy innymi tam mieli swe
gléwne siedziby Ostrogoci. Z drugiej strony, wszystkie polskie przekazy sytuuja Lecha
(Leha) w okolicach roku 550, a Minasowicz mdéwi, ze musiat si¢ z Illiricum wynies¢
z powodu jakich$ nieporozumien, by¢ moze rodowych. Poszedt na potnoc, by¢ moze
po prostu wrocit do domu. Mégt by¢ Gotem, mégt by¢ Sarmata, mogt wreszcie by¢
Stowianinem. Oczywiscie przekaz Minasowicza to poezja, tylko ze i Illiada to poezja,

19 J.E. Minasowicz, Thron Oyczysty albo Zycia Xiazqt i Krdlodw Polskich, 1752, [w:] Zebranie Rytméw przez
Wierszopiséw zyjacych lub naszego wieku zesztych pisanych, t. 4, Warszawa 1755; cyt. za: S. Kufel, Prawdziwe
legendy, czyli Thron Oyczysty Jozefa Epifaniego Minasowicza, [w:] , Rzucajac wyzwanie ludzkiemu przemijaniu”.
Zagadnienia literackie oswiecenia poststanistawowskiego i inne. Ksigga pamigtkowa w dziesigciolecie $Smierci Profesora
Piotra Zbikowskiego, red. M. Nalepa, J. Kowal, R. Magrys, Rzeszéw 2021, s. 46-47.
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a dobrze oddaje rzeczywisto$¢ historyczna. Takie wierszowane kroniki niczym, procz
formy, nie réznily si¢ od , powaznych” zapisow i rownie powaznie powinnismy
je traktowac. Inna rzecz, iz wersja Minasowicza nie byta popularna. Ttumaczytaby
jednak wiele — od gwaltownosci podboju (na takie przedsiewziecie zabiera sie raczej
doswiadczonych w walkach) do sprawnosci Piastow w organizowaniu swego pan-
stwa. Jesli zyliby w cesarstwie, to i nieobce bytyby im urzadzenia cywilizacji techno-
logicznej. Mozna nawet przyja¢, ze byli chrzescijanami, tyle Zze obrzadku arianiskiego.
Wtedy i Piastowie mogli by¢ jedynie bardziej , drapiezng” rodzing sposrod lechickich
rodow. To wreszcie mogloby ttumaczy¢ dume, wrecz pyche Piastow historycznych,
gtéwnie Mieszka I i Bolestawéw — Chrobrego i Smiatego, odnotowywana z irytacja
przez wszystkich w zasadzie kronikarzy saskich. Moze i Dagome iudex znalaztby wtedy
swoje wytlumaczenie... Moze, wszystko to jednak domysty. Pozostanmy zatem przy
rzeczach juz udowodnionych.

Wyglada zatem na to, Ze na ziemiach zwanych od okolic roku 1000, Polska” starcie
kultur i cywilizacji wygladato inaczej niz na pozostalych terenach europejskich. Ani
Frankowie, ani Sasi, ani Anglowie udzialu w nim nie brali, przynajmniej nie bezpo-
srednio. W zamian byt kto$ zblizony etnosem (w tym gldwnie jezykiem), kto przejat
wiladze i wprowadzil chrzescijanstwo katolickie. Nie odbyto sig to jednak na zasadzie
zaboru ziemi, zniszczenia struktur plemiennych i ludobdjstwa, tylko dos¢ powolne-
go, cho¢ niekiedy bardzo bolesnego procesu. Przypomina to nieco tereny dzisiejszej
Ukrainy, na ktorej okoto tysiecznego roku zyli Stowianie, Chazarzy i Scytowie, ale
ktérymi zaczeli wlada¢ Waregowie, kupcy-wojownicy z dalekiej pétnocy Europy. Oni
réwniez, podobnie jak Piastowie, stosowali metody bardziej wysublimowane, w kon-
cu jedni i drudzy zorganizowali Europe srodkowa i wschodnia na innych zasadach
niz stato si¢ to w Europie zachodniej. Piastowie wywotali Polske, Waregowie z kolei
Rus, i poddali ja wplywom chrzescijanstwa — tyle ze bizantynskiego. Tak te zwiazki
przedstawit Przemystaw Urbanczyk:

[ znéw powstat ciekawy uktad powigzan rodzinnych — tym razem skierowany na wschod. Przed-
stawa byta wszak siostra ksiecia Swiatopetka Wtadymirowicza, ruskiego ziecia Chrobrego. Zatem
szwagierka mlodszej corki Chrobrego zostata jego kochanka. To jeszcze bardziej skomplikowato
zycie uczuciowe polskiego wladcy, bo wszak jego sakramentalna saska zona Oda byta szwagierka
jego starszej corki Regelindy, margrabini misnieniskiej. W ten sposob nieokielznany w swej fantazji
Bolestaw swoiscie powigzat Wschéd z Zachodem symbolicznie reprezentowane przez Rusinke
Przedstawe Wtadymiréwne i Sasinke Ode Ekkehard6wne?.

W konicu wszyscy robili to samo, tylko innymi sposobami.
Pozostate ludy stowianskie pomiescily sie w réznych, zaleznych od europejskich
poteg, organizacjach panstwowych, jak na przyklad Czechy - pozostajace w orbicie

20 P. Urbanczyk, Co sie stato w 1018 roku?, Poznan 2018, s. 47-48.
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wplywoéw saskich, a potem, po zmianie nazw — niemieckich. Wszystko to sprawito,
ze wlasnie od IX-X wieku rozwdj cywilizacyjny i kulturowy podzielit Europe, jak sie
okazuje na kolejny tysiac lat, na dwie czeSci — Europe Zachodnia i Europe Wschodnig
(a niekiedy wydzielano i Srodkowa). Im dalej w tym rozdzieleniu — tym widoczniej-
sze stawaly sie r6znice, w koricu uznano, ze jedynym elementem faczacym pozostata
wiara — rychfo jednak przekonano sie, ze i wiara przybrata juz inne postacie.
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Dzieje drugiego tysiaclecia wedle miary chrzescijanskiej zaznaczyly sie w Europie
wielkim bataganem. Podzialy i zwiazki, wojny i pokoje — wszystkiego bylo w nad-
miarze. Czas ten by}, jest i bedzie opisywany na miliardach no$nikéw. Nie ma zadnej
mozliwosci, by cho¢ w niewielkim stopniu obja¢ dostepne zrddta. Dlatego tez to, co
nastapi w czesci siddmej, z koniecznosci bedzie tylko wyborem najwazniejszych,
z mojego punktu widzenia, elementéw. Nie znaczy to wcale, iz ten wybor okaze sig
kompletny — wrecz przeciwnie, pojedyncze postacie, okreslone teksty, niektdre zjawi-
ska —beda przedmiotem rozwazan. Wciaz jednak bede sie starat uchwyci¢ gtéwna nic
kultur i cywilizacji dziatajacych w Europie. Sadzg takze, iz deklaracje o jakimkolwiek
catosciowym ogladzie zjawisk bylyby smieszne i niewtasciwe.

Dla uporzadkowania wywodu, podziele go na czesci tematyczne, obejmujace
te pola kulturowe i cywilizacyjne, ktéry okazaty si¢ najistotniejsze. I tak, w sferze
kultury beda to: przeksztalcenia wiar, myslenie symboliczne i myslenie realistyczne,
odczuwanie wspdlnot i peryferidw, implikacje ogladu , obcego”, samorefleksyjnosc¢
i wreszcie wyobrazenia transhumanizmu. Z kolei w zakresie cywilizacyjnym: fermenty
religijne, ksztaltowanie si¢ rozdziatu wladzy swieckiej i religijnej, instytucje prze-
mocowe — w tym instytucje nauki, szerzenia kultu, handlu, ekspansji cywilizacyjnej;
zjawiska dehumanizacyjne.

Nalezy réwniez wcigz mie¢ na uwadze zaznaczony we wczesniejszych rozwaza-
niach podziat Europy, ktory przez wspomniane drugie tysiaclecie w zasadzie si¢ nie
zmienit - bedzie to Europa Pétnocna, Europa Zachodnia, Europa Srodkowa, Europa
Wschodnia, Europa Potudniowa, Nowy Swiat. W kazdym z tych zakresow terytorial-
nych zmiany przebiegaly inaczej, czes¢ z nich okaze sie marginalna, inne natomiast
wplyna na caty $wiat.
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Pierwsze tysiaclecie post Christum nie wytworzyto innych cywilizacji niz juz istniejace:
naturalna, seminaturalna, technologiczna, mixta. Dla Europy najwazniejsza stanie si¢
koegzystencja oraz walka kultur, przede wszystkim seminaturalnej i technologicznej.
W drugim tysiacleciu zatem nie tyle cywilizacje walczyly (rzecz jasna powigkszaty
sie obszary cywilizacji technologicznej), cho¢ mogtoby sie wydawac inaczej — islam
na przykfad postugiwat sie walka kulturows, ale cywilizacyjnie byt technologiczny,
przynajmniej na swych aktywnych rubiezach; cywilizacja seminaturalna w Europie
Srodkowej i Wschodniej bardzo fatwo natomiast sie asymilowata. Zupetnie inaczej
bylo z kulturami - kultura naturalna islamu oraz terenéw wschodnich i srodkowych
musiata zmierzy¢ si¢ z ewoluujaca kulturg technologiczng i nowa kulturg humano-
idalna na zachodzie. Nie byly to zapasy bezkrwawe.

W pierwszym tysiacleciu wiedziano, ze aby utrzyma¢ prymat nowej koncepdji
kulturowej, wyrazonej przeciez pieknie przez sw. Augustyna, trzeba starac sie¢ wply-
na¢ na wspomniane przeobrazenia cywilizacyjne. Dlatego wlasnie instytucja, Ko$cidt
katolicki, zaczeta rozwija¢ religie we wszystkich jej aspektach. Tym razem jednym
znajwazniejszych stala sie rowniez wiara. To zrozumiale, skoro, jak si¢ zdaje, chrzes-
cijanistwo bylo pierwsza kulturqg wprawdzie wynikla z cywilizagji, jednak od tej cy-
wilizacji w miare niezalezna. To zaburzyto porzadek i sprawito, ze odtad to kultura
bedzie si¢ starata wyznaczac drogi cywilizacji.

Dobrym tego przyktadem jest Zycie monastyczne. Oczywiscie idea odosobnienia,
pustelnicza - to zjawisko bardzo stare, o wiele starsze od chrzescijanstwa, a pewnie
ijudaizmu. Nie bez powodu Jezus przyjat chrzest wlasnie od takiego pustelnika —Jana
Chrzciciela. Byli to ludzie swieci, bo wytaczeni (dobrowolnie najczesciej) ze wspdlnoty.
To oni prorokowali, cho¢ nie musieli Zy¢ na przystowiowej pustyni. Oni mieli kontakt
zbdstwem (bostwami) i to oni przynajmniej starali sie modyfikowac cywilizacje - nigdy
jednak nie starali si¢ ich zmieniac sita.

Tymczasem monachizm I tysigclecia coraz bardziej stawatl si¢ monastyzmem.
Bardzo zywy ruch pustelniczy na Bliskim Wschodzie czy w Egipcie musiat zmieni¢
sie radykalnie pod wptywem chrzescijanstwa katolickiego. Dzialo sie tak dlatego, ze
katolicyzm zaktada wspdlnotowo$¢ — margines indywidualizmu jest w nim bardzo
ograniczony (co innego personalizm, $wietnie zdefiniowany przez $w. Augustyna).
Stad pierwsze wspolnoty europejskie powstawaly dopiero po okrzepnieciu doktryny
cho¢, paradoksalnie, poczatkowe dziesieciolecia naznaczone byty walka z réznymi
herezjami (w stosunku do katolicyzmu).

Jak podaja badacze zagadnienia, byty cztery ,fale” wspomnianego , pierwszego
przyptywu” monastycyzmu, ktéry uksztattowat zjawisko w Galii, a potem w pozo-
stalych czesciach Europy:
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Najstarsza z wezesnych regul monastycznych jest Reguta Czterech Ojcow (400-410 r.) nalezaca
do pierwszej generacji regut mniszych wraz z regutami Pachomiusza (404 r.), Bazylego (397 r.)
i Augustyna (okoto 395-397 r.).

Z Regutq Czterech Ojcéw bardzo blisko zwiazana jest Druga Reguta Ojcéw, zredagowana jako
uzupehnienie. Stara si¢ ona dokladniej okresli¢ niektdore problemy pominiete przez Regufe Czterech
Ojcow. Powstata ona w Lerynie okoto 427 roku, tak wiec nalezy do drugiej generacji regut (okoto
425 r.) i wywarta wielki wptyw na pozostate wczesne reguty monastyczne, poczawszy od Reguty
Makarego, ktéra dostownie przytacza cate jej fragmenty.

Reguta Makarego powstala w Lerynie, okoto r. 490 i nalezy do trzeciej generacji regut (okoto
5001.).

Trzecia Reguta Ojcow nalezy do czwartej generacji regut (515-542 r.) i powstala w roku 535.
Takze Reguta Wschodnia pochodzi z czwartej generacji regut i zostata napisana w latach 515-5201.

Raz jeszcze potwierdza si¢ waga IV i V wieku dla wyksztalcania si¢ nie tylko
doktryny, ale i form jej realizacji. W ten sposéb we wspomnianym czasie Kosciot
katolicki dysponowat juz podstawowymi dokumentami dogmatycznymi (kulturo-
wymi) z Ewangeliami na czele, a takze rozwigzaniami instytucjonalnymi — wtadza
biskupow i organizacja diecezji, formacja duchowienstwa, zakonami (czyli regutami,
prawami) i klasztorami. Brakowato jeszcze wladzy papieza, ale i ta wyksztatcita sie
realnie i instytucjonalnie (to znaczy niezaleznie od formatu osoby) w pierwszych
stuleciach drugiego tysiaclecia. W ten sposdb Koscidt katolicki stal si¢ kolejnym
imperium, jednak o strukturze wczesniej niespotykanej — kultury decydujacej o po-
staci cywilizacji.

Zakonnicy byli ,,zolnierzami” tak pojetego imperium, i nie jest to naduzycie, tak
bowiem niekiedy nazywali sami siebie. Ich formacja byta bardzo charakterystyczna.
Précz oczywistej zawartosci Reguf skupiajacej sie na zasadach wspoétzycia we wspol-
nocie, przynosza one i zastanawiajace dyspozycje.

Pierwsza ze wspomnianych Reguf zawiera uzasadnienie koniecznosci zorganizo-
wania zycia monastycznego. Jeden z Ojcéw, nazwany Serapion [! — SK], tak je sfor-
mutowat:

Poniewaz ziemia jest petna milosierdzia Pana i liczne zastepy daza do Zycia doskonatego, a samotnos¢
pustyni i strach przed réznorakimi strasznymi potworami nie pozwalaja prowadzi¢ braciom Zycia
samotnego, wydaje sie, ze najlepiej jest ustucha¢ wskazan Ducha Swietego. Nasze wtasne stowa
nie moga przetrwaé niezawodne, jezeli tego co ustanawiamy nie umocni statos¢ Pisma Swietego,
ktore mowi: Oto dobrze i przyjemnie jest mieszka¢ braciom razem, a nastepnie: On sprawia, ze ludzie
zgodnie mieszkajq w domu. Majac juz teraz regute poboznosci utwierdzong jasnym wskazaniem
Ducha Swigtego, przystapmy do ustanowienia reguty dla braci2.

1 J. Pitat, Wstep, [w:] Wezesne reguty monastyczne z Galii, przet. K. Bielawski, wstep ks. J. Pifat, oprac.
red. ks. M. Starowieyski, Krakow 2018, s. 21.

2 Regula Swietych Ojcéw Serapiona, Makarego, Pafnucego i Makarego Drugiego, [w:] Wezesne reguty mona-
styczne..., s. 41-42.
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Przyczyny powstania zycia zakonnego jawig sie tu dos¢ osobliwie. Pustelnicy oto
nie sa w stanie prowadzi¢ zycia pustelniczego ze wzgledu na samotnos¢ (a to jest
istota takiego zycia). Procz tego obawiaja sie , réznorakich strasznych potworéw”, to
znaczy jakich? Nawet jedli beda to krainy afrykarskie, lew czy pantera moga spotkac
kazdego —w Europie beda to co najwyzej wilki lub niedzwiedzie. Ludzie przez tysiace
lat nauczyli si¢ z takim zagrozeniem zy¢, a tu nagle pustelnicy sa nieprzystosowani?

Moze jednak Regufa moéwi o innej samotnosci i innych potworach? Cztowiek zosta-
jacy sam, w izolacji, w niezbyt przyjaznym srodowisku — musi sobie poradzic¢ ze swojq
psychika. Najgorsza jest samotnos¢ emocjonalna, a potwory wyobrazni nie maja sobie
w swiecie rownych. Czlowiek albo rezygnuije, albo si¢ zmienia — popada w mistycyzm,
ogarnia go szalefistwo, a jesli nawet nie - to jego produktywnos$¢ pozostaje minimalna.
Z takich zolnierzy pozytek jest niewielki (dlatego podkreslano role tych nielicznych,
ktérzy wytrzymali i stali sie uswigconymi).

Nie dziwmy sie zatem, Ze ceng za wybawienie z takich opresji bedzie zbiér praw
zwanych Regufg. W niej znajdujemy jednak taki zapis: , Punkty oparcia dla tego krzy-
za, na ktore nalezy baczy¢, to nade wszystko spelnianie z pelnym postuszenstwem
woli nie swojej, ale kogos drugiego”3. Wolna wola jest cztowiekowi przyrodzona, by
mogt by¢ cztowiekiem. Tu zakonnik ma si¢ jej pozby¢ na rzecz woli cudzej. Jest to
réwnoznaczne z zaprzeczeniem dotychczasowego cztowieczenstwa i przyjecie inne-
go — niewlasnowolnego. Wszystko to, co wigzalo sie z zyciem na ,tym” $wiecie, musi
zosta¢ porzucone, natomiast nowym $wiatem staje si¢ rzeczywisto$¢ wewnetrzna
zakonu, nie w rozumieniu jednostkowego miejsca nawet, co dyspozycji duszy. Tylko
ona bowiem pozostaje, a przeciez nalezy do Boga.

Powie kto$ — céz stad, wszak w sumie zakonnikow byto niewielu, a dotrzymy-
wanie doktryny od poczatku sprawiato problemy. Prawda. Jednak po raz pierwszy
zaproponowano instytucjonalnie (jednostkowe przypadki bywaly setki lat wczesniej)
mechaniczne tworzenie nowego cztowieka, reprezentanta nowej humanoidalnej kul-
tury. Wyobrazano sobie, Zze beda to pierwsze kregi na wodzie, ktére wywotaja fale
swoistego ,nowego potopu”, ktdry oczysci stary Swiat.

Dawcy regut zdawali sobie sprawe ze stabosci cztowieka. Raz jeszcze odwotajmy
sie do cytowanego tekstu: , Przelozony zas powinien uczyni¢ odpowiedzialnym za
prace, ktéra ma by¢ wykonana, jedna osobe, aby pozostali byli postuszni nakazom
tego, ktoremu zostato cos polecone”4. To moze wzbudzac protesty, dlatego Reguta
Swietego Ojca Makarego zaraz dodaje:

Jezeli kto$ bedzie chciat trwac¢ w swej niegodziwosci i pysze i bedzie mowil: Nie moge tego zniesé,
lecz wezme swoje rzeczy i péjde tam, gdzie Bog bedzie tego dla mnie cheial, a ktdry$ z braci pierwszy to

3 Ibidem, s. 46.
4 Jbidem, s. 48.
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postyszy, niech natychmiast doniesie o tym przetozonemu, przetozony zas opatowi. Opat niech
zasigdzie wobec wszystkich braci i niech rozkaze tamtego przyprowadzi¢. Nalezy go ukarac chto-
sta, potem si¢ pomodli¢ i wtedy dopiero mozna ponownie przyjac go do wspdlnoty. Albowiem
ci, ktérzy nie poprawiaja sie na skutek zdrowej nauki, powinni by¢ uleczeni za pomoca chtosty®.

Mozna tak jeszcze cytowac dtugo, ale koncepcja postuszenstwa Kosciotowi jawi
sie tu wyraznie: ubezwlasnowolnienie, niewolnictwo, nieustanna opresja, system
dozoru (z furtianem, ktéry ma za zadanie nikogo z braci za brame nie wypuszczacd),
bezwzgledna hierarchicznos¢, przemoc cielesna i psychiczna, izolacja. Gdzie tu jest
cztowiek? A po co, cztowiek w tej kulturze jest ,przezytkiem”. Trudno si¢ zatem dzi-
wi, Ze zrazu taka koncepcja wywotata sprzeciwy. Odzywaly sie one nie tyle wsrod
swieckich, co wsréd samych duchownych. Biskupi chcieli mie¢ wladze nad klaszto-
rami, podobnie papiez. Wiadcy i wpltywowi swieccy nie mogli znies¢ nieustannego
bogacenia si¢ klasztoréw, a tym bardziej eksterytorialno$ci ich posiadtosci®. Wreszcie
co bardziej ,$wiatowi” teologowie nie do konca uznawali racje istnienia az takich
ograniczen. Tym bardziej, ze wielu, zbyt wielu ludzi Kosciola podzielato niektore
z pogladéw wyrazanych w Regutach, jak na przyktad takie:

W celu ustrzezenia zycia i dla unikniecia zasadzek szatana postanawiamy, aby stosownie do
zalecen reguly, powstrzymac si¢ od poufatosci z wszystkimi kobietami, czy to krewnymi, czy
to obcymi, zaréwno w samym klasztorze, jak i na terenach bedacych wtasnoscia braci, a takze
od czestych odwiedzin mnichow w klasztorach dziewic. Niech zadna kobieta nie o$miela si¢
wejs¢ na wewnetrzny dziedziniec klasztoru. Jezeli za$ jakas kobieta wesztaby — za radg opata
ijego przyzwoleniem - do klasztoru i do cel mnichdw opat ten stusznie powinien zosta¢ pozba-
wionym imienia opackiego i uznanym za nizszego od wszystkich prezbiteréw, poniewaz nad
Swietym stadem winien by¢ postawiony tylko ten, kto troszczy sie, by cata trzode ofiarowac
Bogu nieskalana, a nie kto$ taki, komu spieszno do oddania catej rodziny diabtu przez jakies
poufatosci”.

Kobieta na state zwigzana jest z mocg szatana, zgota jest jego przedstawicielka na
ziemi. Tylko dziewica, konsekrowana, nie niesie ze sobq takiego zagrozenia, jednak
wtedy nie jest, wedle tych zasad, kobieta. Innymi stowy, jakikolwiek kontakt z kobieta
moze prowadzi¢ do zatracenia duszy (o ciele nie wspominajac), mozna odnie$¢ wra-
Zenie, ze przynajmniej mnisi powinni z nimi walczy¢, jak z samym szatanem. Taka
dyspozycja mentalna Kosciota potwierdza tylko humanoidalno$¢ promowanej przezen
kultury — humanoid jest tylko podobny do cztowieka, ale w istocie nim nie jest. Czy
i tak mozna czytac cytowane wyzej reguty?

5 Reguta Swigtego Ojca Makarego, [w:] Wezesne requly monastyczie..., s. 66-67.

6 ‘W Regule Swigtego Ojca Makarego czytamy np.: ,Jezeli zaé po trzech dniach [nowicjusz — SK] z powodu
jakiegos zgorszenia bedzie chcial opusci¢ klasztor, nie otrzyma niczego poza ubraniem, w ktérym przy-
szedl, gdy za$ przypadkiem umrze, zadnemu z jego krewnych nie wolno tego odziedziczy¢”, ibidem, s. 66.

7 Trzecia Reguta Ojcow, [w:] Wezesne requty monastyczne..., s. 70.



192 = C(Cze$c¢siddma. Rozdzielenie

III

Jesli chcie¢ w miare poprawnie odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytanie, jedno
znajwazniejszych w definiowaniu nowej kultury, nie sposéb poming¢ rozwazan jed-
nego ze swietych i doktoréw Kosciota — Hieronima ze Strydonu. Podobnie jak wielu
innych teologéw wczesnego chrzescijanstwa miat wyksztatcenie retoryczne. Byt wiec
dobrze przygotowany do spordw i polemik, jednak tu zajmiemy sie tylko jednym jego
tekstem, prawda, Ze obszernym — pismem Przeciw Jowinianowi. Adwersarz Hieronima
byl znanym w swym czasie herezjarcha:

Po odbytym w Rzymie synodzie, na ktérym Syrycjusz wraz z duchowienstwem potepil nauke
Jowiniana, papiez wystosowat list do biskupdéw zachodnich, w tym réwniez do Ambrozego
z Mediolanu, ostrzegajac przed niebezpieczeristwem herezji Jowinianskiej. Wiekszo$¢ uczonych
opowiada sie za rokiem 393 jako data tego synodu. Podobny synod odbyt sie w tymze roku w Me-
diolanie. [...] Wzmianka o nauczaniu przez Jowiniana w kosciotach sugerowataby, ze Jowinian
spotkat si¢ z poparciem ze strony pewnej czesci duchowienistwa?.

To bardzo charakterystyczne — najwigksze herezje nie byty bowiem tylko sporami
na temat wiary — one dotyczyly catego wymiaru kulturowego. Jowinian miat wida¢ do
zaproponowania rzeczy, ktore zgadzaty sie z pojeciem kulturowym nie tylko swieckich
cztonkdw Kosciota, ale i z pojeciami ludzi konsekrowanych. Taka herezja jest w stanie
wywrdci¢ calg doktryne i trudno si¢ dziwi¢, Ze Hieronim zareagowat z taka pasja.
Wiedziat chyba dobrze, iz:

Koniec IV stulecia byl naznaczony w Rzymie $cieraniem si¢ swiata poganskiego i chrzescijan-
skiego. Wysilki cesarzy Gracjana i Teodozjusza szty w kierunku usuwania kultury poganskiej
z forum panstwowego, co spotykato si¢ z oporem arystokracji rzymskiej. Nadto radykalne wy-
rzeczenie gloszone w niektdrych kregach arystokracji chrzescijanskiej budzito sprzeciw innych.
Chrze$cijaristwo po epoce przesladowan znajdowato w ascezie nowy wyraz radykalizmu, co
powodowato napiecia w nim samym. Swiat poganski walczyt o przetrwanie, a chrzedcijanistwo
0 swoja tozsamos¢. Kontrowersje wokot Jowiniana nalezy postrzega¢ w kontekscie pewnego
kryzysu tozsamosci®.

Ot6z wiasnie, spor dotyczyt postaci kultury — czy zachowamy elementy kultury
wczesniejszej, technologicznej z elementami naturalnej, czy tez przyjmiemy kulture
maksymalnie odhumanizowana — humanoidalna. Kluczem okazata sie asceza. Pomysty
Jowiniana, ktore doszty do naszych czaséw za posrednictwem Hieronima, skupiaty sie
wokdt kwestii bezzenstwa (celibatu, dziewictwa), form postu, postaci i konsekwendji

8 L. Niescior OMI, Wstep, [do:] Sw. Hieronim, Przeciw Jowinianowi, [w:] Sw. Hieronim ze Strydonu, Pisma
polemiczne. Przeciw Helwidiuszowi. Przeciw Jowinianowi. Przeciw Wigilancjuszowi, przet. ks. W. Kania, L. Nie-
$cior OMI, G. Ruranski OMI, wstepy G. Ruranski OMI, L. Niescior OMI, red. L. Nie$cior OMI, Krakow
2013, s. 82-83.

9 Ibidem, s. 80.
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chrztu. Dla Hieronima bez watpienia najwazniejsza jest czystos¢, ktdrej poswieca
wiekszos¢ swego tekstu. Latwo tez zauwazy¢, ze odwotuje sie przede wszystkim do
nauk sw. Pawla.

Zrazu przytacza gléwne tezy adwersarza:

[Jowinian] twierdzi, ze:

dziewice, wdowy i mezatki, ktore raz zostaly obmyte w Chrystusie, jesli si¢ nie rdzniaq pod
wzgledem innych dobrych dziel, majq te sama zastuge.

[Po drugie] usituje dowies¢, ze

tych, ktorzy dzieki petnej wierze ponownie narodzili si¢ we chrzcie, diabet nie moze [juz] przy-
wies¢ do upadku.

Po trzecie, utrzymuje, ze

nie ma zadnej réznicy miedzy wstrzemiezliwoscia od pokarmow a przyjmowaniem ich w dziek-
czynieniu.

Po czwarte, i to jest rzecz ostatnia, Ze

dla wszystkich, ktorzy zachowali przyrzeczenia chrzcielne, jest jedna [i ta sama] nagroda w kro-
lestwie niebieskim!0.

To, co uderza w tezach Jowiniana, abstrahujac od wyktadnikow teologicznych, to
,Judzkos¢” zatozen. Religia przychodzi do ludzi i jest skrojona na ich miare. Podsta-
wowe wymaganie polega na powaznym jej traktowaniu — , tak za tak, nie za nie — bez
Swiatlocienia”. Jesli ktos przyjat chrzest w Duchu, to jest w tym chrzcie réwny, a jesli
przyjat prawdziwie, to diabet nie ma don dostepu. To proste i czytelne, i pewnie dla-
tego ludnos¢ Jowiniana stuchata. Tyle tylko, ze takie zatozenia wykluczaja interpreta-
toréw, specjalistow od swiatlocienia wlasnie. By¢ moze dlatego Hieronim potraktowat
poglady herezjarchy tak powaznie.

Najobszerniejsza czes¢ dzieta, jako sie rzeklo, dotyczy czystosci seksualnej. Nie
czystosci ducha, lecz ciata. By przyblizy¢ sposob argumentacji Hieronima, wezmy
taki fragment, odnoszacy sie do nauczania Sw. Pawta:

Réwnoczesnie warto zwrdci¢ uwage na roztropnos$¢ Apostota. Nie twierdzi, ze dobrze jest nie mie¢
zony, lecz: dobrze jest nie taczyc sie z kobietq — jak gdyby nawet w dotyku bylo niebezpieczenstwo,
jak gdyby ten, ktdry ja dotknie, nie ucieknie przed ta, ktéra porywa cenne zycie mezéw [i] naktania
serca mtodzieniaszkow do zguby!l.

Interpretacja Hieronima postuguje sie arsenatem retorycznym — mamy tu roztrop-
nos¢ Apostota, dotyk kobiety, niebezpieczernstwo, nie ucieknie, porywa, cenne zZycie mezow,
naktania, do zguby. Z jednej strony mezowie i mlodziency — czyli mezczyzni, z drugiej
natomiast nie zona, ale kobieta w ogole, ktdra zyskuje wymiar wrecz szatanski. To
czytelna opozycja i tak bedzie rozumowat Hieronim — czystos¢ jest rzecza podstawowa,
ale dotyczy ona mezczyzn (i dziewic), kobiet z definicji dotyczy¢ nie moze. Hieronim

10 Sw. Hieronim, Przeciw Jowinianowi, [w:] Sw. Hieronim ze Strydonu..., s. 120-121.
11 Ibidem, s. 131.
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jednak wie, ze zbyt daleko posunac si¢ nie powinien (w koricu i duchowni wtedy mieli
czesto zony), i dlatego dodaje: , Lecz poniewaz w Kosciele sg rézne dary, zgadzam sie
i na matzenstwo, aby nie wydawato sig, Ze potepiam nature. A jednoczesnie zrozum,
ze innym darem jest [dar] dziewictwa, a innym [dar] matzenstwa. [...] Zgadzam sie,
ze malzenistwo jest darem Boga, lecz miedzy [jednym] a [drugim] darem jest wielka
réznica”12.

Rzecz jasna dziewictwo jest o wiele wyzej niz matzenstwo. Potem idzie matzenstwo
drugie, trzecie, czwarte, wdowienstwo — a potem to tylko otchtan obrzydliwosci. Hie-
ronim bardzo lubi hierarchizowac i wszystko ma u niego swe miejsce. Moze dlatego
pisze o wdowach:

[apostot Pawet — SK] Gdy pozwala na matzenstwo ze wzgledu na niebezpieczenstwo nieczysto-
Sci i usprawiedliwia to, czego samego z siebie nie nalezy pragna¢, to dla uniknigcia tejze samej
nieczystosci pozwala wdowom na drugie matzenstwo. Lepiej bowiem jest wspotzy¢ z jednym
mezem, chocby byt juz drugim czy trzecim [z kolei], anizeli czynic to z wieloma, to znaczy jest
bardziej do przyjecia, aby oddawata si¢ jednemu mezczyznie anizeli — wielu'3.

Rzecz powoli si¢ wyjasnia. Kazda istota plci zeniskiej, jesli nie jest dziewica, jest
potengjalng prostytutka. Mozna chyba w tym miejscu zapytaé, czy Hieronim wie, co
kryje si¢ za pojeciem — mitos¢? Nie, jego interesuje co$ innego: , Mianowicie to, iz wobec
czystego ciata Chrystusa wszelkie wspoétzycie seksualne jest nieczyste” 4.

Totez konkluzje sg przewidywalne:

Pijawka jest diabet, a corkami diabta goraco mifowanymi, ktore nie moga nasycic sie krwia
zabitych, sa: otchtan, mitos¢ kobiety, wyschnieta ziemia i buchajacy ogien. Nie moéwi sie tutaj
o nierzadnicy ani o cudzotoznicy, lecz ogélnie oskarza sie mitos¢ kobiety, ktora zawsze jest
nienasycona, ktdra po wygasnieciu znowu zapala sig, a po nasyceniu si¢ znowu doznaje braku,
czyni zniewie$ciatym meski umyst, a po odrzuceniu namietnosci, ktéra ja karmi, nie pozwala
myslec o czyms$ innym!.

I pisat tak Doktor Kosciota sam przez dtugie lata otoczony kobietami... To, co
jest istotne, sprowadza si¢ do scharakteryzowanego wyzej elementu — nienawisci
do wielosci rodzajow czlowieka. By¢ moze ideatem Hieronima byliby mezczyzni,
pustelnicy i mnisi —jako istoty doskonate. Inni stanowiliby tylko konieczny dodatek,
przede wszystkim kobiety, potrzebne do przediuzania gatunku, choc i to stanie sig
zbedne w Dniach Ostatnich. To myslenie wysoce nieludzkie, zaprzeczajace wszyst-
kim dotychczasowym kulturom. Myélenie, ktére doprowadzito do powstania tak
jaskrawych przedziatéw hierarchicznych, jakie miaty wczesniej miejsce tylko w izo-

12 Tbidem, s. 137-138.

13 Ibidem, s. 164. W tym fragmencie thumacz dodaje w przypisie: ,Oryginal pozwala na interpretacje
radykalniejsza: prostitutam esse”.

14 Tbidem, s. 176.

15 Ibidem, s. 201.
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lowanych spotecznosciach, na przyktad Egiptu czy wéréd Zydéw. Teraz przeniesiono
to wszystko na cata Europe.

Oczywiscie Hieronim nie byt jedynym piewca nowej kultury, byt chyba jednak
najaktywniejszy, a przede wszystkim pozostawit po sobie Wulgate i pisma dotyczace
zycia pustelniczego. Mocno wptynal na ksztatt rodzacej si¢ kultury chrzescijanskiej.
Miedzy innymi dzieki niemu stata si¢ ona hierarchiczna, zmaskulinizowana i bez-
kompromisowa.

Potwierdzenia znajdziemy w kazdym stuleciu po Hieronimie, tu pozostanmy przy
najbardziej odhumanizowanym aspekcie zycia — , kwestii kobiecej”. W 1595 roku uka-
zata sie ciekawa ze wszech miar pozycja'® — Valensa Acidaliusa Nowa rozprawa Przeciw
kobietom, ktéra dowodzi, Ze nie sq one ludzmi. Rozprawa, a jakze, opiera sie wylacznie na
tekstach budujacych religie chrzescijanska. Jaki miata cel? W wiekszosci wypowiedzi
pojawiaja si¢ twierdzenia o gtéwnie satyrycznej funkcji tekstu. Duzo glebiej siega
wspotczesna ttumaczka omawianego utworu:

W jakims$ sensie o$mieszata ona pewien dominujacy w tych kregach model uczonosci. Operujac
mniej lub bardziej zrecznie dobranymi biblijnymi cytatami, autor probowat udowodni¢ jawnie
absurdalna tezeg, a to w gruncie rzeczy kompromitowato sama metode, ktora wciaz, i to z petna
powaga, postugiwali sie wowczas niezliczeni autorzy akademickich dysertacji'”.

Urszula Bednarz rzecz jasna ma racje, tylko nie bardzo wiadomo, dlaczego nazywa
teze Acidalusa absurdalng? Przeciez, jak to byto pokazane we wczesniejszych naszych
rozwazanych, kobieta w nowej kulturze, promowanej przez chrzescijanstwo, byta by-
tem co najmniej podejrzanym i, w zasadzie, zbednym w catym planie konstrukcyjnym.
Pisze znow Bednarz: , Disputatio..., mimo ze wpisywata sie w nurt krytykujacy wady
kobiet skalg ataku oraz wprost wyrazonymi pogladami na temat ich statusu szokuje,
nawet jesli mamy tu do czynienia, a wszystko wskazuje, ze tak wlasnie jest, jedynie
z retorycznym zartem” 8.

Z lektury sw. Hieronima wiemy jednak, ze z retorami sie nie zartuje... Zerknijmy
w takim razie, do czego moze doprowadzi¢ ponad tysiacletnia nienawis¢ kultury
promowanej przez chrzescijaristwo wobec kobiet — nie ,,dziewic”, ale wtasnie kobiet,
niewiast, biatoglow etc.

16 Valens Acidalius, Nowa rozprawa Przeciw kobietom, ktora dowodzi, ze nie sq one ludZmi, przet. i oprac.
U. Bednarz, Wroctaw 2022.

17 U. Bednarz, Wstep, [w:] Valens Acidalius, op. cit., s. 20.

18 Ibidem, s. 13. Tu jednak warto zwroci¢ uwage na zdanie Josepha-Marie Lequinio de Kerblay, nieco
zapomnianego autora, ktory w 1793 r. rozszerzy! rozwazania nad fatalnym losem kobiet na wigkszos¢
owczesnego Swiata: ,,Dans toute 1'Asie, dans toute I"’Afrique et dans une trés-grande partie de 1'Europe,
ce sont vraiement et tres réellement des prisonnieres, incarcérées des leur naissance, réservées pour des
brutalités physiques, et traitées souvent aussi durement que des esclaves étrangeres”, J.-M. Lequinio de
Kerblay, Les préjugés détruits, éd. second, Paris [1793], s. 143-144 [Gallica]. Wspomniane niewolnictwo kobiet
oraz stosowana wobec nich przemoc fizyczna to, niestety, problem aktualny do dzis.
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Rzecz zaczyna si¢ zastanawiajacq deklaracja:

Poniewaz w Sarmadji, jako ze jest to kraj wszelkiej swobody, mozna w sposdb wolny zardwno
wierzy¢, jak i nauczac, ze Jezus Chrystus, Syn Bozy, Zbawiciel i Odkupiciel naszych dusz, razem
z Duchem Swietym nie jest Bogiem, sadzg, ze takze mi wolno wierzy¢ i nauczaé na temat czegos,
co jest o wiele mniej istotne, a mianowicie, ze kobiety nie sa ludzmi oraz Ze stad wynika, iz Chry-
stus nie cierpiat za nie i ich nie zbawil. Jesli bowiem w tym krolestwie nie tylko s tolerowani, ale
takze ciesza si¢ wielkimi przywilejami ci, ktorzy obrazaja Stworce, dlaczegdz miatbym bardziej ba¢
sie wygnania albo kary ja, ktory po prostu gardze rzecza stworzona i dowiode na podstawie Pisma
Swietego, ze kobieta nie jest cztowiekiem, niz ci, ktérzy dowodza, ze Chrystus nie jest Bogiem?!.

Wiemy, ze Acidalius byl protestantem, i to, zdaje sig, do$¢ ortodoksyjnym pro-
testantem. Wiemy tez, ze miat pretensje do Rzeczypospolitej o religijng tolerancje,
ktorej doswiadczali nawet przez jakis czas arianie. Wtedy mozna bylo jeszcze w Rze-
czypospolitej mysle¢, mowic i dziata¢ w sposob wolny, co wszak nie doprowadzito
do spotecznego rozwoju jakiejkolwiek herezji, ktorych tak bano si¢ na zachodzie
Europyzo. Jesli zatem Acidalius tym wlasnie usprawiedliwia swe dzialanie, to wie,
co méwi. W Rzeczypospolitej nikt by go za takie poglady nie przesladowat, najwyzej
splunat w jego strone z pogarda. Bosko$¢ Jezusa byta dogmatem, cho¢ wykuwat sie
on w pierwszych wiekach chrzescijanstwa z niejakim trudem. Kobieta, jak wiemy ze
sw. Hieronima, zawsze byta podejrzana.

W tym kontekscie niezwykle wazne jest podsumowanie traktatu Przeciw kobietom —
pisze tam Acidalius:

Udowodnitem, jak sadze, pie¢dziesiecioma niepodwazalnymi $wiadectwami $wietych pism, ze
kobieta nie jest cztowiekiem, ze nie zostanie zbawiona. Jesli mi si¢ nie udato, pokazatem jednak
catemu $wiatu, w jaki sposob heretycy naszych czasow, czyli anabaptysci i papisci, zwykli wyja-
$niaé Pismo Swiete, jakimi postuguja si¢ metodami, aby potwierdza¢ swoje godne pogardy do-
gmaty. Wystarczy madremu. Chee natomiast prosic¢ ghupie kobietki, aby mnie swoja dawng dobra
wolg i mitoscig otoczyty, poniewaz je$li nie zechca, pozostana zwierzetami na wieki wiekow?!.

A wigc kobiety to nie ludzie. W 585 roku wywotato to niejakie kontrowersje, jak
podaje Grzegorz z Tours? (skadinad lubit , ciekawostki”), ale, jak mozna sadzi¢, nie
az takie powazne. Zastandwmy sie jednak, o czym w istocie mowi Acidalius. Urszula
Bednarz sugeruje, ze byt to zart dla Zartu, albo kpina z anabaptystow i katolikdw, albo,
i tu przywotuje opinie Janusza Gruchaly, , parodia uczonej dysertacji”?®. Wszystko
to, rzecz jasna, by¢ moze. Jednak wspomniane ttumaczenia uwieraja, z pewnoscia

19 Valens Acidalius, op. cit., s. 25.

20 Kazimierz Lyszczynski, Sciety i spalony na stosie w 1689 roku w Warszawie ponidst smier¢ jako
ateista, nie heretyk. Byt zreszta wyjatkiem wsrdd polskich , odszczepiencéw” religijnych (czarownice, dos¢
chetnie palone, to inny problem).

21 Valens Acidalius, op. cit., s. 49-50.

22 Zob. U. Bednarz, op. cit., s. 11.

23 Ibidem, s. 19.
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natomiast nie wyjasniaja gwattownych atakow, jakich celem stat sie Acidalius rowniez
w wykonaniu protestantéw, o katolikach nawet nie wspominajac. Obrazone poczuly
sie rowniez kobiety.

Spojrzmy jednak raz jeszcze na tytut rozprawy: ,ktéra dowodzi, ze nie sg one
ludzmi”. Acidalius dopowiada, ze jesli nie ludzmi, a sa ziemskimi istotami zyjacy-
mi - to musza by¢ zwierzetami. Logika nie pozwala na inny wniosek. Rzecz wiec
nie w nazwaniu kobiet, ale w dowodzeniu, ze nie sa ludzmi. I tu spotykamy kolejny
element - dlaczego pisma i doktryny kosciolow, w tym gtéwnie katolickiego, tak
mocno zajmuja si¢ ontologia i etyka w odniesieniu do kobiet. Dlaczego wsrod sylo-
gizmow wije sie $w. Pawet czy $w. Hieronim (i tylu innych), dlaczego wreszcie $w.
Piotr Damiani pisze piesn na czes¢ dziewic, ktore Swietosc uzyskuja tylko wtedy, gdy
zaprzecza swej kobiecosci??*

By¢ moze Acidalius powiedziat zbyt duzo. By¢ moze zasugerowal, ze przyjecie
doktryn kosciotdw (wszystkich tym razem) en masse grozi nieodwracalnymi zmiana-
mi w kulturze. Skoro bowiem kobieta to zwierze, to cata uprzednia kultura na nic,
a wspdlczesna nie jest juz w pelni humanistyczna, co najwyzej semihumanistyczna.
Jednak mezczyzna zrodzony z kobiety-zwierzecia, sam moze tacno przestac by¢ czto-
wiekiem. Humanizm straci racje bytu, pojawi si¢ kultura humanoidalna —bo zwierzeta
beda przeciez wciaz miec ksztalt ludzi. By¢ moze...

IV

Nie oskarzajmy jednak tych ludzi pochopnie. Otworzmy ksiege na latach 1031-1033
i czytajmy:

Po jakims czasie w catym $wiecie zapanowat wielki gtdd, tak ze niemal catemu rodzajowi ludz-
kiemu grozila zagtada. Wystepowaty takie zaburzenia klimatu, Ze nie byto czasu odpowiedniego
ani na zasiew, ani na zniwa, zwlaszcza z powodu ogromnych opadow. Wydawato sig, ze same
zywioly tocza ze sobg walki i spory, a na pewno zsytaly kare za ludzka zuchwatos¢. Ustawiczne
opady tak nawodnily ziemie, ze przez trzy lata nigdzie nie znalazly sie bruzdy potrzebne do
zasiewu. W porze zniw na wszelkiej ziemi uprawnej panoszyly sie dzikie chaszcze i nieszczesny
kakol. [...] Caly lud cierpial wskutek braku pozywienia, zaréwno mozni, jak i ludzie sredniego
stanu na rowni z biedota byli wskutek gtodu okryci blado$cia; nawet wyzysk ze strony moznych
ustat ze wzgledu na powszechne ubostwo?.

Takie katastrofy zdarzajq si¢ cyklicznie. Ma to zwiazek, jak juz pisatem, z droga
Ziemi w przestrzeni kosmicznej, oddziatywaniami miedzyplanetarnymi, wybuchami

24 Zob. $w. Piotr Damiani (1007-1072), Kazania o dziewicach, przet. E. Buszewicz, red. i oprac. K. Skwier-
czynski, Krakow 2020.

25 R. Glaber, Kroniki roku tysigcznego, przet. E. Buszewicz, red. i oprac. M. Tomasz Gronowski OSB,
K. Skwierczynski, Krakow 2020, s. 474-475.
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wulkandw, trzesieniami ziemi, ochtadzaniem i ocieplaniem, wahaniami pola ma-
gnetycznego planety i wieloma drobniejszymi czynnikami. Tak bylo ,zawsze”, co
potwierdza wspolczesna geologia. W okolicach roku 1000 réwniez sie to zdarzyto,
cho¢, jak pisze Glaber, kleski przyszly ze wschodu. Tak czy inaczej, koniec czaséw nie
nastapit, millenarysci mogli tymczasem schowac swoje przepowiednie, a $wiat wracat
powoli do réwnowagi. Cytowany kronikarz podkresla jednak, ze ludzko$¢ zostata
(w Europie) mocno przetrzebiona, przede wszystkim na zachodzie i potudniu. W ta-
kim stanie rzeczy cywilizacja musi si¢ odbudowac¢. Czy to samo dziato sie z kultura?
Raczej nie - $wiat sie nie skoriczyl, a tylko troche pocierpiat. Nie bylo potrzeby zmienia¢
kultury, przynajmniej na razie. Przystapiono do odbudowy urzadzen cywilizacyjnych
i wzmacniania kultury — wszystko w duchu technologicznym. To znana zasada, Ze po
okresach tragicznych, kryzysowych — nastepuje wzrost i nie inaczej byto tym razem.
Przezwyciezono strachy wieku X, uporano sie ze zniszczeniami wieku XIiw Europie
zaczat sie rozwdj gospodarczy i kulturowy. Wieki XI-XIV to czas silnego wzrostu — az
do nastepnej katastrofy, wlasnie w wieku XIV.
Takie odprezenie sprzyja réznym, nie zawsze pozadanym zachowaniom. Glaber
skarzy sie na cywilizacje i kulture:
Lecz niestety, ach, biada! Rod ludzki, od poczatku niepomny dobrodziejstw Bozych, sktonny do
ztego jak pies do wymiotow czy umyta $winia do tarzania si¢ w blocie, w wielu przypadkach na
prozno sktadat swa obietnice przymierza. Jak napisano: Utyt i wierzga. Mozni obu stanéw skto-
nili si¢ bowiem na powrot ku chciwosci i zaczeli znow ciagna¢ korzysci dla zaspokojenia swej
pazernosci, nawet w wiekszym stopniu niz czynili to wczesniej. Za przyktadem wielkich ludzie
$redniego i niskiego stanu stoczyli sie¢ w wielkie wystepki. Kt6z bowiem styszat wczesniej o takich

kazirodztwach, cudzotéstwach, niedozwolonych zwiazkach pomiedzy krewnymi, igraszkach
z konkubinami, o takim wspdétzawodnictwie w wystepkach?.

Teraz juz nie dziwi nas obsesja mnicha Glabera w odniesieniu do spraw seksu,
pozostawmy go jednak z, bez watpienia emocjonujgcymi, rozwazaniami i zapytajmy,
w jakich obszarach przejawiata si¢ (jeszcze...) aktywno$¢ dwczesnych.

Swiat wiekéw XI-XIV to $wiat feudalny. Znaczyto to tyle, ze warto$¢ miata zawsze
przynaleznos¢. Mogta ona by¢ pieniezna (kruszcowa), ziemska badz osobowa. Obrot
wartoscig zalezat od statusu wlasciciela —jezeli byt suwerenem, mogt bez przeszkod
warto$cig obracad, ajego prawa zmniejszaty sie stopniowo, w miare jak zmniejszaly sig
jego prawa suwerenne. Ponadto istniaty dwa stany suwerenne: duchowny i Swiecki.
Te sfery mogly sie przenikac, ale wszystko byto uregulowane $cistymi przepisami.
Nie byto tu dowolnosci, a kazde zaktdcenie porzadku spotykato sie z bardziej lub
mniej skuteczna reakcja. W takim stanie rzeczy posiadanie ziemi, ludzi czy pieniedzy

26 [bidem, s. 482.
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(najszerzej pojetych) warunkowato nie tylko wptyw na zycie spotecznodci, ale i na
perspektywy rozwoju?’.

Czynnikiem niezaleznym (albo zaleznym marginalnie) byt przyrost naturalny.
Ludzi w ogolnosci byto zbyt mato, ale tu i 6wdzie stawalo sie ich dosy¢. Nikt nie byt
w stanie monitorowac¢ przyrostu, nawet Kosciét z postulowana kontrolg urodzen.
Ludno$¢ migrowala do miast, ktore sie rozrastaly. Skoro tak, stawaty sie czynnikiem
demograficznym coraz istotniejszym, a takze drenowaty wies. Wiasciciele starali
sie ograniczy¢ ten ruch, jednak bez powodzenia. Miasto natomiast to akumulacja
wartosci, ktora prowadzi do przejscia fazowego i do wyksztalcenia sie¢ nowej grupy
spoteczenstwa — mieszczan. Szybko i sprawnie przebiegaty te procesy tam, gdzie od-
budowywano w zasadzie tylko to, co pozostawili Rzymianie — jak Rzym, Mediolan,
Lyon, Paryz czy Akwizgran i Kolonia. W innych miejscach infrastrukture miejska
trzeba bylo tworzy¢ od podstaw. Ludnos¢ wiejska z kolei widzi te przeksztatcenia,
korzysta z obecnosci miast i miasteczek, uczy si¢ handlu i sama akumuluje wartosci.
Pan feudalny powoli zdaje sobie sprawe, ze spoteczenstwo mocno si¢ réznicuje i aby
utrzymac swa przewage, sam musi zainwestowac. Ci, ktdrzy tego nie zrobili, z reguty
tracili wszystko, oprocz oczywiscie rycerskiej dumy.

Zaczely sie tez pojawiac ruchy okoloreligijne, wczesniej niespotykane. Klasyczni
heretycy zawsze mieli uwagi do doktryny i zamiary, by zmodyfikowac ja w taki czy
inny sposob. Tym razem pojawity sie ruchy traktujaca doktryne marginalnie, na
pierwszym miejscu natomiast umieszczajac wartosci. I znow siegamy do Glabera,
ktéry pisze tak:

Zyt pod koniec roku tysigcznego pewien cztowiek z pospdlstwa imieniem Leutard, ze wsi Vertus
nalezacej do wlosci Chalons w Galii. [...] Wyszedlszy za$, udat si¢ do kosciota jakby na modlitwe,
porwat krzyz i zdeptal wizerunek Zbawiciela. Wszyscy, ktdérzy to widzieli, z trwoga sie lekali,
sadzac, ze jest szalony, jak tez byto. On zas przekonat ich, ze uczynit to wszystko pod wpltywem
cudownego objawienia Bozego — byli to wszak wie$niacy chwiejnego ducha. Obfitowat zas w poto-
ki wymowy, catkiem bezsensownej i pozbawionej prawdy, a chcac sie¢ wydawac uczonym, puscit
w niepamiec¢ Nauczyciela doktryny wiary. Powiadal zatem, ze dawanie dziesiecin jest zupetnie
daremne i zbyteczne. Tak jak inne herezje, ktore aby tym sprytniej zwodzi¢, zastaniajq sie Pismem
Swietym, z ktérym sie nie zgadzaja, rowniez on powiadat, ze prorocy po czesci méwili rzeczy
pozyteczne, a po czesci takie, w ktdre nie trzeba wierzy¢. Wkrétce jego stawa jako czlowieka
rzekomo rozsadnego i poboznego przyciagneta dorn spora czesé pospdlstwa?.

Skonczyl, co byto do przewidzenia, pono¢ jako samobdjca w studni, ale wazne
sq tu rzeczy dwie. Po pierwsze to, ze zgromadzil wielu ludzi, ktérzy go stuchali i po
drugie — ze atakowat dziesieciny, co jeszcze w wieku XVIII bedzie prowokowato

27 Zob. znakomite i niezwykle szczegotowe rozwazania S. Reynolds, Lenna i wasale. Reinterpretacja
$redniowiecznych Zrédel, przet. i przedmowa opatrzyt A. Bugaj, Kety 2011 (wyd. oryg. 1994 Oxford).
28 Ibidem, s. 390-391.
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namietne spory (a w zasadzie do dzis). Jedno i drugie to zjawiska spoteczne, nie, albo
nie tylko, teologiczne.

A%

Europa XI-XIII wieku to Zywy i bardzo ruchliwy organizm. Wzdtuz odwiecznych tras
ladowych, rzecznych i morskich ludzie wciaz podrézuja, handluja, wymieniaja towary
i wiadomosci. Wszystko dzieje sie juz pod parasolem religii oraz stojacej na strazy pra-
wowierno$ci hierarchii — duchownej i swieckiej. Przemiany polityczne doprowadzity
wtedy do wyksztalcenia sie takiej z grubsza mapy politycznej kontynentu, jaka mamy
i dzis. Na zachodzie Francja, Anglia i Pétwysep Iberyjski z Hiszpania i zarysowanymi
Portugalig czy Andaluzja. W centrum mglawica panstw wtedy juz zwanych ogoélnie
niemieckimi i Italia — co razem okreslano czesto jako Cesarstwo Niemieckie etc. Tu
musimy wlicza¢ tez Austrig, Styrie, Czechy —jako domeny mniej lub bardziej zalezne.
Wreszcie Europa Wschodnia, w ktorej czynniki decydujace to Polska, Wegry, Multany,
Litwa, Kaganat Moskiewski czy Nowogrod Wielki. Do tego marginalna péinoci obce
kulturowo potudnie - bizantyniskie, a potem muzulmanskie. Przesunigcia dotyczyty
tylko granic.

Tak pojeta Europa nie byta, wbrew niektérym badaczom, peryferyjna kulturowo,
wrecz odwrotnie?’. Chrzescijanstwo katolickie okrzepto jako religia i wyraznie oddzie-
lato sie od systeméw panstwowych. Tym przede wszystkim, jesli pomina¢ kwestie
dogmatyczne, odrozniato si¢ od chrzescijanstwa greckiego. W ten sposdb zaczeto
catkowicie kontrolowac procesy kulturowe i, wreszcie, po kilkuset latach, realizowac
w praktyce model zarysowany przez pierwszych teoretykéw Kosciota, o ktorych
wczesniej pisatem. Nie oznacza to jednak, ze ludnos¢ éwczesnej Europy rozwijata sie
w koscielnej kruchcie! Mozna niekiedy odnie$¢ takie wrazenie, gdy czyta sie petne
podziwu stwierdzenia — ,no patrzcie, zrobili to czy tamto — a to przeciez bylo ciemne
Sredniowiecze!” .

Trudno orzec, ile ztego zrobito w tym wzgledzie podejscie socjalistyczne, zaczete
jeszcze w koncu wieku XVIII, pomijajace dziatanie kulturowe, a skupiajace si¢ (jakze
powierzchownie) na zagadnieniach materii. Bezmyslnos¢ takiego podejscia pokazat
na przyktad Fernand Braudel — drobiazgowo rekonstruujac zZycie materialne Europy
wilasnie od tamtych, pono¢ , ciemnych” czasow poczawszy. W swoich opera magna
pisze dla przykfadu:

29 Zob. ].L. Abu-Lughod, Europa na peryferiach, przet. A. Bugaj, Kety 2012.
30 Wcigz wartos¢ zachowuja ustalenia Ch.H. Haskinsa, Renesans XII wieku, przet. i postowiem opatrzyt
J. Soszynski, Warszawa 2021.
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Terminowy rynek pieniagdza moze natomiast istniec jedynie na obszarach gospodarki juz pobu-
dzonej. Od XIII wieku rynek taki wystepuje we Wloszech, Niemczech, Holandii. Wszystko tam
sprzyja jego pojawieniu sie: akumulacja kapitatow, handel dalekosiezny, fortele weksli traso-
wanych, szybko powstate walory dtugu publicznego, inwestowanie w produkgje rzemieslnicza
i przemystowa czy budowe statkéw lub w morskie podroze, ktore wydtuzajg sie¢ ponad miare
ijuz przed XVI wiekiem przestaja by¢ indywidualnymi przedsiewzieciami®!.

Coz w istocie oznaczaja konstatacje Braudela? Rynek pienigdza jest jednym z pod-
stawowych wyznacznikow cywilizagji technologicznej — tu rynek ten staje si¢ jedno-
czes$nie elementem warunkujacym inne sktadniki takiej cywilizacji, przede wszystkim
rozwoj struktur — i nie tylko materialnych. Jedli bowiem nastepuje akumulacja kapi-
tatléw (chodzi o kapitaly ruchome, a nie o kapitat ziemski np.), to musza pojawic sie
ludzie tym zajmujacy — najpierw kupcy, a potem bankierzy. Kapitat ruchomy nie moze
spoczywac —nalezy nim obracac, wtedy przynosi zysk. Zysk trzeba dyskontowac, juz
to w postaci papieréw dtuznych (stad pdjdzie , pienigdz” papierowy), juz to w postaci
inwestydji. Braudel pisze na przykfad o handlu dalekosieznym, ktory przeciez nie po-
lega na tym, ze, wzorem kupcow sprzedajacych po wsiach chleb, narzedzia czy ksiazki
(wspolczesni starsi czytelnicy, szczegdlnie w Europie Wschodniej, moga to jeszcze
pamigtac), lecz na tym, ze wymienia si¢ duze partie towardw — czyli prowadzi handel
hurtowy. Do takiego handlu konieczne jest zatrudnianie ludzi: przewoznikéw (takze
zeglarzy), tragarzy, inkasentow/ksiggowych, wreszcie sprzedawcéw. Jeden cztowiek
moze spelniac wszystkie te funkcje, ale wtedy nigdy nie wyjdzie poza zakres, powiedz-
my stu kilometréw obwodu handlowego. Wigcej nie bedzie w stanie fizycznie uniesc.

Tymczasem Braudel sugeruje, ze powstawaly wrecz kompanie handlowe i fun-
dusze inwestycyjne —ozace srodki na przyktad na rozwoj floty dalekomorskiej. Pod-
sumowujac — kto§ musi wszystkie przewozone towary wyprodukowac, ktos musi je
przewiez¢ i dostarczy¢, ktos musi je kupic¢. Innymi stowy musi istnie¢ podaz i popyt.
Jesli rycerz chce mie¢ nowa zbroje i ma na to srodki uzyskane ze sprzedazy produktow
rolnych, ktore kosztowaty go niewiele, bo sita najemna tanio pracowata na jego polu,
idzie do rzemie$lnika, o ktérym wie, ze takg zbroje moze mu wykona¢. Rzemieslnik
z kolei ma na skladzie porzadne blachy stalowe (moze importowane az z Bliskiego
Wschodu) i przynajmniej jednego ucznia/czeladnika do pomocy. Zbroja zadowala ry-
cerza, rzemieslnik bierze swa zaptate®2. Potem rycerz jedzie na wojne (albo na turniej)
w nowej, dobrej zbroi, ktora sie jednak niszczy. Wraca wiec po kolejng, a rzemieslnik
juz w tym czasie sprowadzit blache na kolejne zamowienie. ..

Wszystko to wymagato rozwoju targdw, transportu drogowego i rzecznego, skle-
péw, miasteczek i miast. Powodowato rowniez wyksztatcanie sie grup ludzi, ktorzy nie

31 F. Braudel, Gry wymiany. Kultura materialna, gospodarka i kapitalizm XV-XVIII wiek, t. 2, przet. E.D. Z6t-
kiewska, Warszawa 2019, s. 40.
32 Albo i nie, zob. polski tekst poetycki z XV w. Piest o zabiciu Jedrzeja Teczyriskiego.
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pochodzili z arystokracji IV-X wieku i nie mieli ziemi w swych rekach. Dysponowali
za to ogromnymi wartosciami. Czy byto to co$ nowego? Oczywiscie, ze nie. Tak bylo
i na poczatku naszej ery i tysiace lat wezesniej. Cywilizacja technologiczna wymusza
bowiem obieg wartosci. Powstaje wszakze kwestia, czy podobne zmiany odbywaty
sie w kulturze?

Po raz pierwszy w historii naszej, ,,zachodniej” cywilizacji okazato sie, ze kultura
nie uzgadnia si¢ z cywilizacjg, natomiast wymaga, by to cywilizacja uzgadniata si¢
z nig. Bardzo mozliwe, Ze skoriczytoby sie to tak, jak w systemie bizantynskim — pod-
porzadkowaniem si¢ wladzy swieckiej i w efekcie podporzadkowaniem cywilizacji.
Dzigki jednak pierwszym kierownikom Kosciota katolickiego do tego nie doszto.
Okazato si¢ wszakze, iz wszystko ma swa cene, i nie inaczej byto tym razem.

Przede wszystkim Kosciot katolicki tez byt panem feudalnym, ale wtasnie jako in-
stytucja (poszczegolni biskupi czy opaci zarzadzali tymi majatkami), nie poszczegolni
mozni. Ten fakt zreszta wpltynat bezposrednio na przedefiniowanie wtasnosci wtadcow
Swieckich, ktdrzy stopniowo przenosili swoje uprawnienia feudalne na , panstwo”
(cho¢ w sferze kulturowej pozostawili sobie do dzi$ prawa suwerena).

Kolejnym elementem uniemozliwiajacym wiaczenie Kosciota katolickiego w system
starej cywilizacji byta jego powszechno$¢. Wtadza zawsze jest elitarna, to zrozumia-
fe. Tu wtadza byta instytucja, ktdra jednak sktadata sie z tysiecy wcale nieelitarnych
urzednikéw — kaptanéw. Oni sami w sobie elita nie byli, jednak jako urzednicy Kosciota
wchodzili w skiad jego elitarno$ci. Pasowany rycerz stawat si¢ wasalem suwerena
i wchodzit w sklad zarzadu wtadztwa, ale sam jednoczesnie byt wladca na nizszym
poziomie. Tymczasem proboszcz czy wikary uczestniczyli w organizmie, ktéry sam
z siebie byt wladztwem najwyzszym. To niezmiernie istotne, gdyz wyksztatcito nowe
myslenie kulturowe — myslenie ludzi, ktorzy nie podlegali drabinie wynikajacej z cy-
wilizacji technologicznej, a opierali sie na innych zasadach.

Rzecz jasna prowokowato to wszystko spory, niekiedy wrecz krwawe. Kosciét miat
jednak trzy rodzaje broni, ktorej uzywal: wierni, wiara, srodki finansowe. Wierni — to
byli przeciez w wigkszosci poddani ,ksiecia”, ale w planie religijnym zobowigzani
do wykonywania polecen ,0jcdw i przewodnikow duchowych”. Wiara stanowila
tajemnice (mocno podsycang przez cuda, relikwie i objawienia), a wladca nie mogt jej
nic przeciwstawic (jedynie rozum lub , poganskich” bogow — zreszta, wychodzito na
jedno). Wreszcie srodki finansowe — Kosciot w wieku IX-X to juz wielka korporacja,
posiadajaca nie tylko aktywa ruchome, ale i ogromne nieruchomosci, a przy tym w za-
sadzie nieptacaca podatkdéw — wrecz przeciwnie, to Kosciot opodatkowywat paristwa
iludzi (np. wspomniana juz dziesiecina czy swietopietrze).

I w koncu sprawa, jak sie okazato, najwazniejsza. Ksieza umieli pisa¢ i czytac
(przynajmniej w wiekszosci). Jakie to wazne, mozna pokaza¢ na przyktadzie Polski.
W wieku X pojawili sie w Polsce (wtedy jeszcze , bez nazwy”) ksieza, ktdrzy posiadali
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te umiejetnosci. Nawet jesli w kraju Mieszka byli ludzie pismienni i potrafigcy czytac, to
postugiwali sie runami (lub glagolica), lecz przeciez nie facing. Tymczasem tacina byta
jezykiem owczesnej Europy, bo byla jezykiem Kosciota katolickiego. Stad literatura
krajowa musiata powstawac¢ pod wptywem jezyka i, co moze wazniejsze, faciriskie-
go systemu kulturowego. Nie mogta by¢ oryginalna, a zatem stata na przeszkodzie
rozwoju kultur partykularnych. A te kultury tepiono. Jezyk stawat si¢ zatem jednym
z ,,dogmatow”, gdyz to w nim byly one sformutowane i atak na ten jezyk oznaczat
jednoczesnie atak na dogmaty. Lacing z kolei postugiwali sie ksieza katoliccy - i koto
sie zamykato®.

VI

System kulturowy tacinski, czyli w tym wypadku tacinsko-katolicki, miat jeszcze jeden
atut w reku. Wérédd masy duchownych, tak kleru diecezjalnego, jak i mnichow, byto
bardzo wielu ludzi o ogromnej wiedzy, niezwyklej inteligengji i Smiatych pogladach na
rzeczywisto$¢. Kosciot doskonale wiedzial, jaka site stanowia i zdawat sobie sprawe,
ze $rodki materialne i wplywy polityczne to jeszcze nie wszystko. Nimi mogt wptywad
gtownie na cywilizagje, ale dziatania kulturowe wymagaty innego jeszcze postepowa-
nia. Wiedziano, ze nie ma juz ,Rzymian ani barbarzyncéw”, przynajmniej od X wieku
naszej ery. W Europie zaczelo sie wytwarzac nowe spoleczenistwo — owszem, wttoczo-
ne w ramy feudalne, ale jednoczesnie inaczej patrzace na $wiat. Dawni bogowie (czyli
dawne ideaty) zostali pogrzebani, sita wtadzy cywilnej poddana zostata, przynajmniej
formalnie, duchowej, a zycie ludzi nabrato zupelnie nowego sensu. Po przelomie
pierwszego tysiaclecia zrozumiano, Ze, poki nie nastato , pafistwo Boze”, trzeba zaja¢
si¢ sprawami , panistwa ludzi”. Méwilismy juz o ekonomii i jeszcze o niej powiemy.
Teraz jednak zwroce uwage na sprawy umystu — a byty one bardzo burzliwe wtasnie
w wiekach X-XIV. Przede wszystkim upowszechniata sie zdolnos¢ pisania i czytania
w jezyku faciniskim, ale réwniez i w jezykach narodowych, przynajmniej tych, ktore
zdazyly sie wyksztalci¢. Owszem, z pewnoscia wiele przekazow z tamtych lat zagineto
lub zostato celowo zniszczonych, jednak to i owo przetrwato. Na przyktad w Polsce
zachowaly sie teksty kazan w jezyku staropolskim, podobnym do staroczeskiego.
Swiadcza one o tym, ze jezyki te byty juz bardzo rozwiniete i z pewnoscia mialy dogé
dtuga historie. Podobnie jak pokrewny im jezyk staroruski. Z taciny z kolei i jezykow
wernakularnych zaczely sie wytwarzac jezyki Europy Zachodniej — niemiecki, fran-
cuski, angielski, wloski czy hiszpanski. Do korica wieku XV w Europie stosowano juz
dwa systemy jezykowe —tfacing jako jezyk miedzynarodowy i zastrzezony dla liturgii

33 Doskonate oméwienie wspomnianych tylko wyzej problemow znajdziemy w pracy A. Guriewicza,
Problemy $redniowiecznej kultury ludowej, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1987.
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oraz jezyki narodowe, coraz mocniej wdzierajace si¢ do réznych dziedzin zycia. Ktos
musiat sie tymi jezykami postugiwaé — w mowie i pismie. O ile mowa wernakularna
to rzecz oczywista, o tyle zapis wykorzystujacy takie jezyki musi by¢ wyuczony.

Powstaja wiec szkoty. W wiekach wczesniejszych mielisSmy do czynienia z mie-
szanka — z jednej strony mato sformalizowane szkoty facirisko-greckie (retoryczne),
z drugiej natomiast (od mniej wiecej III w.) szkoly klasztorne. Taki system funkcjo-
nowal do w zasadzie VI wieku, ale byl bardzo elitarny. Szkoty retoryczne ksztatcity
(w ogolnosci) urzednikéw $wieckich, natomiast szkoty klasztorne — kadry dla roz-
wijajace si¢ Kosciota katolickiego. Po wieku VI nastgpilo zatamanie spowodowane
katastrofami naturalnymi (to, co zwykle — wzburzenia skorupy ziemskiej, wptyw
przestrzeni kosmicznej i w konsekwengji zarazy), ale pod koniec wieku VIII sytuacja
zaczeta wracac do normy. Teraz wszakze nie potrzebowano juz retorow.

Prosperity wiekdéw XI-XIV sprawilo, ze zaczeto brakowaé¢ wyksztatconych kadr,
przede wszystkim swieckich. Stad powstajace szkoty, glownie parafialne, przeznaczo-
ne dla edukacji dzieci $wieckich, a stopniowo i wyzsze, ktore mialy za zadanie wy-
ksztatci¢ elity rodzacego sie Swiata. Potrzebe takiego ksztatcenia widziano poza Europa
(w rozumieniu przyjetym w niniejszych rozwazaniach), w wieku IX i X powstawaty
szkoty uniwersyteckie w Kairze, Fezie czy Konstantynopolu. Europa wkrdtce do nich
dotaczyla, a za pierwszy uniwersytet na tym obszarze uznaje si¢ placéwke w Bolonii
z 1088 roku (czyli wiek XI). Potem szkoty takie posypaty sie jak z rogu obfitosci: Pa-
ryz, Oksford, Modena, Cambridge, Salamanka, Padwa, Neapol, Tuluza, Siena, Mont-
pellier, Coimbra, Rzym, Orlean, Florencja, Grenoble, Piza, Valladolid, Praga, Pawia,
Krakéw, Wieden, Pecz, Heidelberg, Kolonia... — a wszystkie wymienione do konca
wieku XIV. Latwo zauwazy¢, ze pokrywaly terytorium calego kontynentu faciriskie-
g0, z najwigkszym nasyceniem we Wioszech, Francji, Hiszpanii, Anglii, nieco mniej
w krajach niemieckich, marginalnie na pobrzezach (Praga, Wieden, Krakow, Pecz). Byt
to wiec system, a systemy kulturowe to majq do siebie, ze z reguly sa projektowane.
W ten sposdb bylo pewnym, iz ruch intelektualny zaczety w wieku XI doprowadzi do
przesilenia. Ko$ciot miat nadzieje, Ze bedzie to przesilenie zgodne z jego zaloZeniami,
dlatego dazyt do tego, by kazdy z uniwersytetow posiadat obowigzkowo wydziat
teologiczny. Wiadzy swieckiej tez potrzebni byli wyksztalceni urzednicy - stad wy-
dziaty prawa, medycyny i nauk przyrodniczych. Pewnym naddatkiem okazywaty
si¢ zatem wydziaty nauk wyzwolonych, filozofie mozna bylo jeszcze wyttumaczy¢,
ale filologia (przechodzaca potem w nauki o literaturze, jezyku), historia — dopiero
miaty stac sie wazne.

Kto uczyt? Kogo uczono? Uczyli ci, ktorzy cos wiedzieli i cos umieli. Byli to wiec
poczatkowo praktycy, potem stopniowo rozwijano réwniez teorie. W sumie jednak nie
minefo wiele czasu i wyksztalcit si¢ odrebny stan akademicki, zlozony z nauczycieli
iuczniow. Stan ten miat sporo przywilejow wynikajacych z jego roli w spoteczenstwie.
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Przede wszystkim ludzie ci zyli z pracy umystowej i byta to praca zinstytucjonalizo-
wana. To wazne, gdyz na przyklad w szkotach greckich filozofowie tez brali oplate
za nauki (w roznej formie zreszta), ale czynili to osobiscie i prywatnie. W tej chwili
nauczyciel byl zatrudniany przez instytucje paristwowa i stad czerpat zyski (oczywiscie
oplacali go wciaz uczniowie, ale $rodki czerpano tez z nadan i darowizn dla uniwer-
sytetu). Byl jednak akademikiem, a wigc nie ponosit obcigzen feudalnych (immunitet
akademicki), nie miat tez obowigzkow militarnych. Mégt natomiast by¢ jednoczesnie
cztonkiem stanu duchownego. W ten sposob powstata w Europie inteligencja, czyli
ludzie, ktérych gléwnym zadaniem bylo i jest uprawianie nauki oraz nauczanie. Do
konca wieku XIV powstaly wiec nie tylko zaczatki systemu kapitalistycznego, ale
i poczatek formacji intelektualnej nowego typu.

Z kolei uczniowie rekrutowali sie z réznych stanéw, nie byt rzadkoscia chtop czy
mieszczanin. Pojawil si¢ system mecenatu, wsparcia, stypendialny lub kredytowy.
Wiedza jest towarem i nic nie stato na przeszkodzie, by postepowac z nig tak, jak
z innymi wartosciami. Studenci tworzyli odrebna, migdzynarodowa z reguly grupe,
rzadzaca sie swoimi prawami i pozostajaca na marginesie reszty spoteczenstwa. Mu-
sieli tylko przestrzegac zasad swojego, akademickiego stanu.

Po studiach szli w réznych kierunkach. Najczesciej wspomagali instytucje ko-
Scielne, administracji panstwowej i miejskiej, ksztalcili innych (w szkotach nizszego
szczebla), rowniez jako nastepcy swych profesorow. Niektorzy pozostawali ,na mar-
ginesie”, z reguly w duzych odrodkach miejskich, i stanowili grupe , ludzi luznych” —
wyksztatconych i — wolnych w swym mysleniu. Kultura przestawata by¢ jednolita
i wracata do sytuacji starozytnej — greckiej i rzymskie;j.

VII

Jednym z takich, opisanych wczesniej studentdéw, byt w drugiej potowie XIV wieku
Mateusz z Krakowa:

[...] filozof, teolog, profesor uniwersytetu w Pradze i Heidelbergu. Biskup wormacki, bytjednym
z najbardziej oswieconych ludzi swej epoki. Urodzit si¢ w Krakowie najprawdopodobniej miedzy
rokiem 1345 a 1348 jako syn notariusza krakowskiego z niemieckiej rodziny Stadtschreiberow,
spokrewnionej z rodzinami patrycjuszy miejskich Isneréw, Wigandow i Kranzéw. Poczatkowe
nauki pobierat w Krakowie, nastepnie studiowat w Pradze, gdzie zetknat si¢ nie tylko z klasyczng
scholastyka i dominujacym w niej wowczas kierunkiem nominalizmu, lecz réwniez z zywym
ruchem reformatorskim kaznodziejéw i teologdw czeskich oraz docierajagcymi z Wioch pradami
wczesnego humanizmu. W Pradze uzyskuje w 1365 roku tytul bakatarza, a w dwa lata pozniej
stopient magistra artium jako uczen wybitnego uczonego praskiego Henryka Tottinga z Oyty3+.

34 W. Senko, Wstep, [do:] Mateusz z Krakowa, O praktykach kurii rzymskiej, tekst tacinski wydat oraz na
jezyk polski przel. W. Seriko, Kety 2007, s. 5.
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Takich jak Mateusz byto wiecej, cho¢ on akurat zrobit spora kariere w strukturach
Kosciota katolickiego i dzigki swej twdrczosci jest przedmiotem studiéw do dzis. Byt
rektorem uniwersytetu w Heidelbergu, rektorowat tez odnawiajacemu si¢ uniwersyte-
towi w Krakowie, w 1393 roku zostal biskupem Wormacji, byt tez legatem papieskim,
otrzymat w 1404 roku kardynalat, ale go nie przyjal, obracat si¢ w kregu kurii rzymskiej
i dworu cesarskiego — stowem, byt jednym z wybitnych przedstawicieli 6wczesnej
inteligengji. Tacy jak on tworzyli zreby nowej kultury, posredniej miedzy (jak sie oka-
zalo, niemozliwg do zrealizowania) propozycja sw. Augustyna a obowiazujaca wciaz
kulturg technologiczna. Jak sie zdaje, wlasnie wspomniane proby doprowadzily do
wytworzenia sie¢ masy krytycznej XVI wieku.

Tymczasem w cytowanym juz dziele odpowiada Mateusz najpierw bratu do-
minikaninowi krakowskiemu, Janowi Falkenbergowi, ktory oskarzyl go o herezje.
Pamigtamy spory z pierwszego tysiaclecia, ale i to, ze zakon dominikanski wraz z fran-
ciszkanskim zywo wlaczyt sie w poszukiwania herezji i heretykow juz od XII wieku.
Oskarzenie z tej strony nigdy nie powinno by¢ lekcewazone. Mateusz odpowiada
spokojnie, ze sSwiadomoscia swej przewagi intelektualnej:

Tam bowiem, gdzie zachodzi watpliwos¢, czy jest tak, czy nie jest, nie mozna méwic o herezji.

Nie mozna tez nazywac heretyckim niczego, co nie dotyczy dogmatu wiary, co nie jest przeciwne

dobrym obyczajom, ani nie jest sprzeczne z wypowiedziami Kosciota lub uznanych przez niego

doktorow. Ktoz zatem dowiedzie mi herezji w tym, co powiedzialem, obojetnie czy to dotyczyto
tak czcigodnej osoby, jak papiez, czy tez innych popelniajacych grzech symonii lub tkwigcych

w bledzie. Trzeba zachowywac tylko nalezna czes¢ dla swigtego Kosciota Bozego, gdyz jemu

jedynie nie godzi sie zarzuca¢ btedu®.

To nie tyle obrona przed zarzutem o herezjg, ile proba skonstruowania takiego
podejscia do wiary, ktdre nie naruszaloby jej istoty, lecz jednoczesnie pozwalato na
samodzielne myslenie. Inaczej mowiac, pozwalatoby na zaistnienie wolnej kultury
w ramach doktryny katolickiej. Wspomniane, dos¢ karkotomne zadanie, doprowadzi,
w wyniku pracy wielu ludzi, do zmiany w wieku XVI. Okazuje sie bowiem, u schytku
wieku XIV i na poczatku XV, ze Koscidt katolicki jako instytucja nie zawsze jest bez
grzechu. Skoro tak, wierni maja prawo zwraca¢ uwage na btedy, baczac jednak, by nie
tkna¢ podstaw dogmatycznych. Jakie skutki z takich negacji moga wyptywac — moz-
na bylo zobaczy¢ na przyktadach waldenséw, albigensow, Wycliffe’a, nieszczesnych
kataréw czy pokazowo spalonego Jana Husa. Zreszta, ten ostatni przypadek nauczyt
tez ludzi, ze wladzy koscielnej ni wiadzy $wieckiej ufac nie nalezy (Hus miat przeciez
list zelazny, a mimo to zostal zamordowany).

Jaka wigc droge wskazuje Mateusz? Jest to otwarta krytyka ztych zachowan ludzi
Kosciota:

35 Mateusz z Krakowa, O praktykach kurii rzymskiej, s. 57.
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Tu natomiast jest tamany porzadek naturalny, niweczony fad duchowy, odsunieta wszelka faska
i sprawiedliwo$¢ Boza niezbedna do powstrzymania zta. A zto pociagajace za soba zto spietrzyto
sie juz tak bardzo, ze samo istnienie i zachowanie od zaglady stanu kaptanskiego wydaje sie
najbardziej niezwyklym ze wszystkich godnych podziwu dziet rak Bozych. Mam przy tym $wia-
domos¢, Ze nie jest to sen, lecz jawa i ze wizja moja jest prawdziwa a nie wysniona. Kiedy jednak
spostrzegam, ze inni przytomni i obdarzeni bystrym wzrokiem przygladaja sie owemu zjawisku
spokojnie, nie podnoszac alarmu, bez zbiegowiska i bez trwogi, jak to dzieje sie zwykle, kiedy
wybucha pozar, ogarnia mnie strach, czy aby ja sam nie ulegam ztudzeniu i nie biore prostego
kija zanurzonego w wodzie za ztamany.

Wzburzenie moje tagodzi jednak to, co czesto i wszedzie stysze, ze ludzie wszelkiego stanu
szemrzg i utyskuja na ten temat oraz ubolewaja do tego stopnia, ze dziwne si¢ wydaje, dlaczego
nie wotajg o tym gto$no3.

Dzieto Mateusza powstato w roku 1405. Juz wtedy zauwazat on kilka sympto-
matycznych zjawisk. Po pierwsze poczynania ludzi Kosciota nie zgadzaja sie¢ z po-
rzadkiem naturalnym (vero corrumpuntur naturalia), a przeciez éw porzadek zostat
ustanowiony przez Boga. Wtasnie dlatego biskup Wormagji dziwi sig, Ze nie wptywa
to (jeszcze) na samo istnienie stanu kaplanskiego. Nadto ci, ktérzy powinni ztemu
zaradzi¢ (hierarchia), przygladaja sie tylko i nie reaguja. Wreszcie swoiste ostrzeze-
nie —jak dotad ludzie (wierni) sa spokojni, ale juz szemrza, bo przeciez nie moze si¢
to im podobac. Wszystko rysuje bardzo dziwny krajobraz. Oto u zarania wieku XV
sytuacja r6zni si¢ diametralnie chocby od tej, ktdrg przedstawiali Thietmar czy Glaber.
Kosciot osadzil si¢ w rzeczywistosci i stat sig jedna z jej instytugji. A przeciez zamiary
byly zupelnie inne — kultura chrzescijaniska miata wykreowac nowa rzeczywistos¢,
nowa cywilizacje. Dzieto Mateusza, dziatania Husa i wiele, wiele innych przyktadow
dowodzi, ze sie to nie udato.

Zreszta, trudno si¢ dziwic. ,Duch wprawdzie ochoczy, ale ciato stabe” —i potwier-
dzily sie stowa Chrystusa w calej rozciaglosci. Pojedynczy swieci - tak, ale zeby wszy-
scy takimi sie stali? Idea stworzenia nowego cztowieka spetzta tymczasem na niczym,
cho¢ oczywiscie ludzie Kosciota, tacy jak Mateusz z Krakowa, mocno wierzyli, ze uda
sie negatywne tendencje odwrdcic. I ta wiara kaze mu formulowac tak emocjonalne
uwagi, ktore warto przytoczy¢, mimo ich obszernosci:

Kiedyz to zwoluje sie w Rzymie sobory lub konsystorze w sprawach czysto duchowych, takich
jak nawracanie niewiernych, osadzanie herezji, poskramianie heretykdw, powtérne zjednoczenie
chrzescijan, reforma tego, co zepsute i znieksztalcone w Kosciele, a mianowicie: stanu kaptan-
skiego, $wieckiego i zakonnego, obrona sprawiedliwosci i niewinnie ucisnionych, rozstrzyganie
watpliwosci doktrynalnych. A przeciez sprawy te tak liczne i wazne, ktérych pominiecie jest dla
Kosciota grozne, roztrzasane sa po wielekroc i na rézne sposoby przez prostych wiernych. Jedli juz
zwoluje sie w tym celu narady biskupdéw, to dzieje sie to tak rzadko i w tak skromnym zakresie,
ze skutkow w praktyce niemal sie nie odczuwa. Kiedyz to, zapytam, poskramia sie naduzycia?

36 [bidem, s. 65.
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Wrtedy tylko chyba, kiedy powodujg one straty materialne, a poskramianie ich przynosi zysk
pieniezny. Wtedy rzeczywiscie sroza sie dekrety i kary. W innym przypadku nie wykazuije sie naj-
mniejszej nawet troski o prostowanie bledéw. Krocza wiec w Rzymie z podniesionym czotem i bez
obaw begardzi, fratricelli i sekciarze podejrzani jak najbardziej o herezje i zwodza bez przeszkdd,
ilu tylko moga. Zakonnicy przybywajacy tu zewszad bardzo tatwo znajduja wsparcie i moga zy¢,
jak im si¢ podoba. Duchowni zyja w tak jawnym i regularnym konkubinacie, a cudzotoznice
ubierajq sie tak kosztownie i zazywajaq takiej czci, iz pomysle¢ by mozna, ze tego rodzaju zywot
nie jest bynajmniej niecnotliwy i haniebny, lecz przeciwnie dobry i godny szacunku i pochwaty.
Przyzwyczaiwszy sie do takiego Zycia w Rzymie duchowni ci przenosza potem i gdzie indziej
swe obyczaje a raczej zepsucie.

Panosza si¢ w Rzymie zabobony diabelskie i ekscesy niemal poganskie tak liczne, ze nie spsob
ich nawet wszystkich wyliczy¢. Kazdy prawie ztoczynca i gorszyciel dopuszczany jest do spra-
wowania $wietej ofiary, zadnemu totrowi i nedznikowi nie odmawia si¢ godnosci koscielnych?”.

Historia dowiodta, ze stowa Mateusza z Krakowa to nie hiperbolizacja, cho¢ prze-
ciez korzystat w cytowanym fragmencie obficie ze srodkéw retorycznych. Nie ma
sensu streszczanie jego wypowiedzi, tak jest zwarta i konkretna. Istotne sa tu przede
wszystkim dwie sprawy: degradacja moralna ludzi Kosciota oraz to, ze wzory zacho-
wan staja sie powszechne. Jesli tak, to by znaczyto, ze po 1400 latach Ko$ciot katolicki
stoi na skraju przepasci — i nie w wyniku dziatania z zewnatrz, tylko od wewnatrz.
W sto lat pozniej protestanci nazwga to wprost dziataniem diabta, Mateusz jeszcze sig
do takich sformutowan nie posuwa.

I taka instytucja wymagata od wiernych postepowania zgodnego z dogmatyka,
coraz bardziej zreszta zawilg i skomplikowana. Dlatego co i rusz powracaja upiory:
celibat, zabobony, magia, rozwiaztos¢ (gtéwnie hetero i homoseksualna), kult pie-
nigdza, lekcewazenie nie tylko nauki, ale i samej postaci Chrystusa. Wydaje sie, ze
cywilizacja zawtadneta wtedy catkowicie resztkami kultury, ktéra w poczatkach naszej
ery wydawata sie bardzo atrakcyjna.

Jakie byty wyjscia? Pierwsze juz znamy — reforma w samej instytucji, a potem
reforma w religii (bo nie w wierze). Jak sie zdaje, ten sposob spotegowat tylko pro-
blemy, miast im zapobiec. Z drugiej strony mozna bylo sie podda¢ oddziatywaniu
cywilizagji, lecz to prowadzito prostq droga do repoganizacji i traktowania Tradycji
jako zbednego balastu. Mozna byto wreszcie za wszelka ceng walczy¢ o przywrocenie
postaci i oddziatywania zaprojektowanej niegdys kultury. Wszystko to odnajdziemy
w kolejnych stuleciach.

37 Ibidem, s. 69-73.
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I

Wiek XIV to czas, gdy Europa jest juz politycznie dos¢ jednolita. Wszedzie obowiazuja
w miare tozsame prawa — przede wszystkim witasnosci oraz hierarchii. Oczywiscie
konkretyzacje bywaja rozmaite, i jeszcze do tego wypadnie wrdci¢. Tymczasem jednak
warto zadac sobie pytanie o minione tysiac lat. Od roku 313 do roku 1400 mineto ich
nawet nieco wigcej, ale nie wszedzie tak samo — dla potudnia Europy bedzie to tysiac,
dla Galii nieco mniej, dla panstw za Renem jakies$ siedemset lat, wreszcie dla Stowian
w granicach lat szeSciuset. Tak czy inaczej, to jednak wystarczajaco wiele, by mogtly
sie wyksztalci¢ nowe zachowania cywilizacyjne i kulturowe, a stare ulec niwelacji.
Czy stato sig tak rzeczywiscie?
Bardzo trafnie méwi o tym Frederic C. Bartlett:

Zwyczaje dzialaja za posrednictwem poteznych spolecznych sklonnosci. Uczucia wyrastaja
irozkwitaja na gruncie trwatych obyczajow, tradycji, procedur instytucjonalnych i technicznych.
I to wlasnie te uczucia nadaja grupie jej spojnosc i zywotnosé. Illekro¢ co$ nieoczekiwanego staje
naprzeciw starym uczuciom, utrwalona grupa doswiadcza zmian - jej granice stajq sie stabiej zde-
finiowane, rozpada si¢ na nowe formy organizacji. Wkrotce jednak sita przyzwyczajenia pojawia
sie i w nich, spajajac nowe grupy i nadajac im kierunek oraz zdolnos¢ do trwania'.

Mamy tu dwa zasadnicze procesy: spoteczenistwo buduje swe obyczaje, tradycje
etc., co autor nazywa uczuciami; nastepuje taki moment, Ze co$ sprzeciwia sie dotych-
czasowym uczuciom, rozrywajac tkanke spoteczna. Wkroétce jednak rany sie zablizniaja
i albo rzeczy nowe staja sie uczuciami, albo wracamy do starych. W Europie mielismy
kilka takich operacji. Z poczatku kolonizacja potudnia, potem wytworzenie kultur
postkolonialnych, nastepnie ich starcie z kulturami rodzimymi, inwazje kultury ob-
cej tak dla kolonizatordw, jak i dla autochtonow, wyksztalcanie sie (sitowe) nowych

1 F.C. Bartlett, Pamigtanie jako przedmiot psychologii spotecznej, przet. M. Napiorkowski, [w:] Antropologia
pamigci. Zagadnienia i wybor tekstow, oprac. R. Chymkowski, P. Dobrosielski, P. Majewski, M. Napiorkowski,
P. Rodak, R. Sulima, wstep i red. P. Majewski, M. Napiorkowski, Warszawa 2020, s. 279.
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struktur, walka tych struktur z archaicznymi ,uczuciami”, wreszcie wyksztalcanie
nowej postaci owych ,uczuc”. Jesli wiec ktos mowi o stagnacji badz ,,ciemnocie” tak
zwanego $redniowiecza, to znaczy, Ze nie wie, 0 czym mowi.

W takiej sytuacji rozwazanie o pamieci wspomnianego okresu nie jest fatwe,
o ile w ogole jest mozliwe. Niemal powszechnym zarzutem wobec Europy, gtéwnie
wschodniej, jest brak swiadectw pisanych. Zachéd pozostawit nieco przekazéw (nie
tak licznych znowu), ale zrodet oryginalnych z pierwszego tysiaclecia mamy niezwykle
mato. Ogromna wigkszos¢ to kopie XII-, XIII- i XIV-wieczne. Z czesci z nich korzysta-
fem wcze$niej. Tymczasem pierwszym tekstem mowigcym na przyktad o spotecznosci
polskiej jest Kronika Anonima zwanego Gallem z lat 1112-1118 (najprawdopodobniej,
samo okreslenie ,polski” pojawito sie nieco ponad sto lat wczesniej). Nie jest to wszak-
ze dziwne. Autor tej Kroniki (oraz autorzy pozostalych) dziatat w cywilizacji i kulturze
technologicznej, w ktorej pisanie i czytanie bylo jednym z warunkéw egzystengji.
Ludzie wszakze, o ktorych kronikarze pisali, uczyli sie pospiesznie nowego rodzaju
technologicznej cywilizacji, natomiast pozostawali jeszcze w swojej kulturze — natu-
ralnej. Tam pismo nie byto konieczne, przynajmniej pismo uzytkowe. Jesli byty runy
(ogolnie germanskie, a wiec stowianskie, skandynawskie, celtyckie, moze i scytyjskie
itd.), to byly to znaki odnoszace si¢ do rzeczywistosci nietechnologicznej (niekoniecznie
zaraz ,magicznej”, to pojecie jest chyba naduzywane). Koncepcja tzw. oralnosci jest
w ogodlnosci stuszna, jednak warto pamietad, ze stowo moéwione nie stuzy prymarnie
komunikagji (to jest wynalazek technologiczny), ale strukturyzacji — okreslaniu relacji
pomiedzy wypowiadajacym, stuchajacym i wypowiadanym. I znéw siegnijmy do
Bartletta:

Niemal wszyscy biali zarzadcy w nierozwinietych rejonach zgadzaja sig, Ze tego rodzaju procedu-
ra jest typowa dla krajowcow wezwanych na $wiadkow w wiekszosci przypadkow dotyczacych
codziennych spraw. Préba przerwania taricucha pozornie nieznaczacych szczegotow okazuje
sie fatalna. Wprawia swiadka albo w stan obrazonego milczenia, albo w takie zaklopotanie, ze
w ogole nie moze on dokonczy¢ swojej historii. W gruncie rzeczy nie tylko afrykanski krajowiec,
lecz takze cztonek kazdej stabo wyksztatconej spotecznosci bedzie zapewne opowiadat w podobny
sposdb historie, ktora stara sie przywota¢ z pamieci?.

Autor, zmarly w 1966 roku profesor psychologii Uniwersytetu w Cambridge, ujaw-
nia wszystko to, co jest najistotniejsze w naszej analizie. Nie ma przy tym znaczenia,
ze jego mysli maja juz okoto 60 lat — wciaz sa obowiazujace, jak widac, w 2020 roku. To
zastrzezenie jest konieczne, gdyz sposdb uprawiania nauki, jaki wspomniany badacz
reprezentuje, jest charakterystyczny dla catego XX wieku.

W zdaniu pierwszym mamy wprowadzenie: , biali zarzadcy w nierozwinietych
rejonach”. Nie mozna precyzyjniej oddac istoty mysli technologicznej. Zarzadca to

2 Ibidem, s. 282.
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ktos$, kto ma wtadze decydowac o strukturze i funkcjach tego, czym zarzadza, w prak-
tyce sprowadza sie¢ to do kontroli i egzekwowania zadan. Nadzorca jest biaty. Biali
to ewidentnie Europa (wraz z Ameryka), a zatem wtasnie ten obszar, ktéry nas inte-
resuje. Nierozwinigte rejony to, jak dowiadujemy sie nieco dalej, Afryka, kontynent
zamieszkaly przez rase czarna. Teraz juz wiemy, ze do badan postuzy autorowi sytu-
acja kolonialna, z ktora przeciez stykat sie na co dzien.

Procedura, o ktérej wspomina, a ktora jako dos¢ obszerna, pominatem, dotyczy
rozpraw sadowych, w ktorych , krajowcy” (zatem ludzie mieszkajacy tam od wiekow)
spetniali funkcje $wiadkow i mieli ztozy¢ zeznania. Biali sedziowie bardzo si¢ wtedy
niecierpliwili. Badacz nazywa, stusznie, wspomniane zeznania historiami, ktdre tym
sie wyrozniaty, ze byty rozwinietymi narracjami. Afrykanczyk nie méwit po prostu:
»jak np. uderzyt drugiego w glowe”, ale opowiadal wszystkie wydarzenia, ktére sam
fakt poprzedzily. Biali nazywali to gadulstwem i wigzali ze , stabym wyksztatceniem”,
mowiac wprost, uwazali wspomnianych ludzi za niemadrych. Dlaczego tubylcy tak
robili? Bartlett odpowiada na to pytanie w pierwszym cytacie, cho¢ tego ze soba nie
wiaze — spotecznos¢ ma ustalong strukture kulturowa, w ktdrej o zdarzeniach mozna
opowiedzie¢ tylko w taki sposdb — genetyczny. Kazda spoteczno$¢ o ugruntowanej
kulturze jest genetyczna, to znaczy jest ustrukturowana pamieciq mentalng (wole
takie okreslenie, gdyz , pamig¢ kulturowa” jest dzi$ pojeciem zbyt rozmytym). I to
jest podstawowa roznica pomiedzy kultura naturalng a technologiczna. Ta ostatnia
rekonstruuje mechanizm dziatania, jego przyczyny i skutki, ktére musza wpasowywac
sie w istniejacy paradygmat (tak z grubsza dziata nauka technologiczna). Z kolei kul-
tura naturalna musi rekonstruowaé éwiat, ktory powoduje jakie$ dziatanie. Swiat ten
jest catosciowy z punktu widzenia jednostki, majacej Swiadomos¢, ze jest elementem
swiata, o ktorym i w ktérym prowadzi narracje. Nie ma to nic wspolnego z tzw. mitem,
magia, szamanizmem czy innymi zgrabnymi okresleniami. Ludzie z podanego przy-
ktadu po prostu przeprowadzali scisty wywdd genetyczny zdarzen mentalnych, ktére
doprowadzity do decyzji takiej lub innej — tego nie mozna ,,opowiedzie¢” skrétowo.
Stad urazenie i bezradno$¢ — sad wymagat od nich innego kodowania niz rodzime,
Co nie znaczy, ze gorszego niz ,biatych”.

Mozna z duzym prawdopodobienistwem zatozy¢, ze tak wtasnie wygladaty sto-
sunki w Europie podczas batalii pomiedzy kulturg technologiczna i naturalna, nato-
miast nalezy watpi¢ czy podobnie odnosily sie do siebie cywilizacje. Jesli Frank ma
lepszy miecz, dlaczego go nie nasladowac, a jezeli buduje z kamienia, to i my mozemy
tak robi¢. Owszem, zdarzaly si¢ zachowania cywilizacyjne nie do uzgodnienia — na
przyklad religie rdznity sie¢ wyznawanymi bogami i kultami, ale tu akurat nikt walk
nie prowadzil (Rzymianie wiaczali wrecz bostwa obce do swego panteonu). Sytuacja
zmienita sie diametralnie, kiedy pojawila si¢ kultura chrzescijariska, humanoidalna.
Tu mozliwy byt tylko gwatt, i byt stosowany.



212 o Cze$¢ dsma. Przeksztatcenia pamigtania

Itak, opis Bartletta mozna by $miato zastosowac do wiekéw X, XI czy XII i stosunku
Europy Zachodniej do Wschodniej. Upraszczajac, Niemcy, Anglicy, Frankowie czy
Iberowie byli ,biali”, natomiast Stowianie , czarni”. Stowianie byli gtupsi, nie znali
pisma, nie stosowali rozwigzan cywilizacyjnych, byli na poziomie kulturowym ,,dzi-
kich”, nie umieli handlowa¢, zdawali si¢ nie mysle¢ o przysziosci, a nade wszystko
przyjeli tylko formalnie wiare, ale pozostawali w glebi duszy , psami” (poganami). To
nie sa wymysty, badania historyczne potwierdzaja wszystkie wymienione dyspozycje3.
W dodatku jezyki stowianskie byly dla kolonizatoréw obce, nie byli w stanie wymo-
wic wielu glosek (nie bez powodu Thietmar chwali sig, ze rozumie jezyk stowianski),
a skoro dla , bialych” kultura opierata sie na zrodtach pisanych, to wniosek nasuwat
sie sam — ci dzicy, ,, czarni” Stowianie nie majq zadnej kultury. Moze dlatego nie byto
opordw, by Stowian tysigcami sprzedawac w niewole, gtéwnie arabska. A potem, gdy
bozkiem ,biatych” stat si¢ jezyk angielski, utozsami¢ angielskie ,slave” ze , Slaviani-
nem”, a wiec niewolnikiem.

I to wlasnie byt roztam Europy, istniejacy do dzis, nawet mimo ujednolicenia kul-
tur i cywilizacji. To tez byto ,wynalezienie Europy Wschodniej”, wtedy, pod koniec
XIV wieku, a nie w wieku XVIII, jak chce w swej bardzo rozczarowujacej pracy Larry
Wolff.

IT

Wrdcémy jednak do pamietania. Co takiego moglo zosta¢ zapamietane w Europie

pierwszych tysiaca lat? Wezmy tez pod uwage, ze odtad Europe rozumiec bede jako

konstrukt kulturowy, mniej geograficzny. W praktyce przektada sie to na nastepujace
obszary:

1. Europa Wschodnia, ktdry to termin odnosi sie przede wszystkim do I Rzeczypo-
spolitej (a nieco wczesniej do Krélestwa Polskiego i Wielkiego Ksiestwa Litewskie-
go) — i grupuje Polakéw, Biatorusinéw, Litwindéw oraz Czerwonorusindw, czyli
Ukraincow;

2. Europa Zachodnia - i tu mamy, w wiekszym lub mniejszym stopniu, pozostate
kraje pétnocne, potudniowe i zachodnie (poza systemem pozostaja kraje batkariskie,
najpierw bizantynskie, a potem tureckie);

3. Ameryka Pétnocna — poczawszy od wieku XVI prowadzono tam systematyczna
polityke osiedlericza, tak, ze w potowie XVIII wieku mozna juz méwic o poczatkach
,narodu” amerykanskiego (biatego);

3 Zob. np. A. Pleszczynski, Przekazy niemieckie o Polsce i jej mieszkaricach w okresie panowania Piastow,
Lublin 2016.

4 L. Wolff, Wynalezienie Europy Wschodniej. Mapa cywilizacji w dobie Oswiecenia, z angielskiego przel.
T. Bieron, Krakow 2020 (wyd. oryg. 1994 Stanford).
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4. Ameryka Potudniowa i Srodkowa — mimo ludobéjstwa (podobnie jak i w Ameryce

Pétnocnej) weiaz genetycznie obca, jednak ze zniszczona kulturg;

5. Kolonie zamorskie Hiszpanii, Portugalii, Anglii, Francji, Holandii — inne niz w Ame-
rykach.

Okaze sig jednak, ze podziat mozna z pewnych wzgleddéw uprosci¢, gdyz poza
agresja kulturowgq ,zachodu” pozostawala w zasadzie, az do konca wieku XVIII,
Europa Wschodnia. Pamietajmy tez, ze Ksiestwo Moskiewskie i Ksiestwo Wielkiego
Nowogrodu do Europy sie nie wliczaly — Ksiestwo Wielkiego Nowogrodu bylo nie-
podlegta republika, zamieszkata w wiekszosci przez Stowian, natomiast Ksiestwo
Moskiewskie do wieku XV byto poddanym terytorium tatarskim, a zatem wchodzito
w sklad Matej Tartarii. Usamodzielnilo sie wlasnie w wieku XV i odtad prowadzi-
fo polityke zaborcza, co pierwszy odczut Wielki Nowogrod, zniszczony i poddany
wladztwu kniaziéw moskiewskich.

Stad wlasnie podzial na ,wschdd i zachdd”, przy czym nastepowaty tu rézne fluk-
tuacje (Czechy wlaczone do zachodu Habsburgow, podobnie Wegry i mate stowianskie
panstwa Dalmacji). Procesy kulturowe i cywilizacyjne rozwijaty sie odtad odmiennie.

III

Najpierw zatem religia i jej batalie o tozsamos$¢. Jak pamietamy, Kosciot katolicki
u progu XV wieku nie wygladat najlepiej. Mozna jednak wyrdzni¢ obszary intensywnej
dziatalnosci, jak i takie, ktore pozostawaty pod luznymi tylko wptywami. Najinten-
sywniej procesy chrystianizacyjne przebiegaty na terenach Frangji, Italii, Hiszpanii
(i Luzytanii), panstw niemieckich (wliczajac w to ziemie szwajcarskie), Brytanii. Tak
czy inaczej byt to katolicyzm, wszakze wyczerpywat juz swa zdolnos¢ perswazyjna.

Zrazu miata ona postac krzyza i miecza, krwi, ptaczu, krzywdy i zniszczenia. Potem
jednak wtadza swiecka okrzepta, duchowna osadzila si¢ na beneficjach, a lud, przynaj-
mniej pozornie, nawrocit. Ten stan rzeczy mozna datowac na wiek XIIi pdzniej, a jego
widomym $wiadectwem sg gotyckie katedry, z ich pramatka w Cluny, ktora zniszczyto
ostatecznie barbarzynstwo 1789 roku. Rzeczywiscie umiano je budowac¢ i wiedziano
gdzie je stawia¢. W wiekszosci z nich panowata duchowa atmosfera, nawet dzis tu
i 6wdzie wyczuwalna (na przykiad w Chartres). Wglada jednak na to, ze katedry po-
budowano, posiadtosci zagospodarowano, klasztory wzniesiono - i uznano, ze Europa
Zachodnia jest juz chrzescijariska. Pomylono cywilizacje z kultura. Cywilizacja przyjeta
wyglad chrzescijanski, bo to jest cecha wszystkich cywilizacji — dostosowanie do wy-
gladu, ktory przynosi korzys¢. Kultura chrzescijaniska (humanoidalna) pozostawata
zyczeniem nielicznych, tych na przyktad, ktdrzy thumaczyli, ze wiary nie wolno szerzy¢
przemoca, bo wtedy szerzymy tylko cywilizacje. Ci, ktorzy mysleli, ze cywilizacja
wytworzy pozadana kulture nie wzieli pod uwage, ze kultura humanoidalna nie jest



214 - Cze$¢ dsma. Przeksztatcenia pamigtania

wpisana organicznie w rozwoj cztowieka, jest importem z zewnatrz. Inaczej mowiac,
zostata zaprojektowana, a nie wyksztalcita si¢ pod wptywem naturalnych proceséw.

Skoro tak, ludziom tatwiej byto sie¢ przystosowac. Pamietali wszak o kulturze
sprzed inwazji. Moze nie czcili dawnych bogéw, zreszta to najmniej wazny przejaw
kulturowy. O wiele istotniejsza jest odpowiedz na pytanie, czy déwczesni mieszkancy
Europy Zachodniej zmodyfikowali radykalnie mentalnos¢. I tu czeka nas niespo-
dzianka - modyfikacja bowiem nastapita, ale czynnikiem decydujacym okazaly sie
stosunki produkgji.

Najpierw byt to feudalizm, nieznany w , barbarii”. Feudalizm przede wszystkim
zabrat ludziom ziemie. Sztywne stosunki wlasnosci podzielity lasy, wody, géry i do-
liny. Wszystko to miato wlasciciela, drzewo nie bylo juz ,drzewem”, lecz stato sig
drzewem pana takiego badz owego. To musiat by¢ wstrzas kulturowy dla ludzi, ktorzy
mieli swe terytorium, ale dlatego, ze na nim zyli, a nie dlatego, ze bylo ich wtasnoscia.
Podobnie stato si¢ ze zwierzetami i uprawami, a takze wytworami rak — w postaci
danin. Pojawily sie¢ bowiem podatki. Latwo zauwazy¢, ze mamy do czynienia z ele-
mentami kultury technologicznej, ale jest ona w oczywistym nastepstwie po kulturze
naturalnej, zatem ludzie, acz nie bez sprzeciwu, to zaakceptowali.

Trudno wyznaczy¢ date wspomnianych przeksztatcen, dos¢, ze w wiekach XII
i XIII byty to juz zachowania ugruntowane. Tym bardziej ze Kosciot katolicki powoli
kapitulowat. Pokonata go kultura technologiczna i reminiscencje kultury naturalnej.
Musiat przystosowac sie do istniejacej rzeczywistosci (cywilizacji technologicznej). Kto
wie, czy najwazniejszym elementem wspomnianych przemian nie byly wydarzenia,
na ktore mato zwraca si¢ uwagg, bo tez i w wymiarze historycznym niewiele znaczy-
ty. Méwimy wszakze o kulturze, a tu rok 1274 okazat si¢ datq katalityczna. Wtedy
wlasnie, za sprawgq papieza Klemensa IV, opracowano ostateczng wersje postanowien:

Stata sie tez [ta wersja — SK] aneksem do soborowej konstytucji Cum sacrosancta promulgowanej,
po lekko zmodyfikowanej redakgji, 1 listopada 1274 roku.

Oto jej tred¢:

Z powodu wszakze roznych btedow, jakich niektorzy dopuscili sie skutkiem niewiedzy, inni zas
skutkiem zlej woli, [Ko$cidét rzymski — SK] moéwi i o$wiadcza, Ze ci, ktorzy grzeszyli po chrzcie,
nie musza by¢ chrzczeni ponownie, albowiem grzechy przebaczone im beda dzieki szczerej po-
kucie. Jesli za$ potem umra, nim zdotaja zados¢uczynié¢ pokuta za grzechy, jakie popeili, lub
ktore przy spowiedzi przeoczyli, dusze ich, jak to nam wylozyl brat Jan, oczyszczaj sie z nich
po $mierci skutkiem kar czysécowych lub oczyszczajgcych. Ulge w owych karach przynosza im
wstawiennictwa zywych, a mianowicie msze, modlitwy, jalmuzny i inne mitosierne uczynki, jakie
wierni ofiarowuja za innych wiernych wedlug wskazan Kosciota. Dusze tych, co po otrzymaniu
chrztu nie splamili si¢ zadnym grzechem, a takze, co si¢ z grzechow oczyscity, gdy pozostawaty
jeszcze w ich ciele, albo tez po jego opuszczeniu, jak to powiedziano wyzej, ida prosto do nieba®.

5 J. Le Goff, Narodziny czyscca, przet. K. Kocjan, Warszawa 2021, s. 445-446.
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W swej doskonatej pracy Jacques Le Goff pokazuje, jak doszlo do powyzszych
konstatacji, a byt to proces diugotrwaty. Warto jednak zastanowic¢ sig, co wlasciwie
oznaczaja cytowane stwierdzenia dla Europy. Oto Kosciot katolicki rezygnuije oficjalnie
z dwojakiego podziatu zyjacych na ziemi ludzi: sprawiedliwi do nieba, reszta do piekta.
Teraz pojawia si¢ jeszcze trzecia grupa —,,ale”. Postawiono warunki, pod ktorymi dusza
grzesznika, owszem, pocierpi, jednak w ostatecznym rachunku zostanie zbawiona.
Zrobiono tak, bo juz cytowany wczesniej Sw. Hieronim zaznaczat, Ze nalezy bra¢ pod
uwage ludzka stabos¢ i przyznac, ze kazdemu moze zdarzy¢ sie blad, zwany grzechem.
W mys$l postanowienia soborowego z 1274 roku, grzesznika mozna wybawic od zatraty,
przyjmujac, ze musi spedzic jaki$ czas w czysécu. Tam cierpi, ale ma nadzieje, gdyz
ludzie pozostajacy przy zyciu moga wplynac na zbawienie jego duszy i na skrocenie
mak czysécowych. To, rzecz jasna, relatywizm, ktory zaklada, Ze religia ma do czynienia
z istotami niedoskonalymi, ulomnymi, z natury grzesznymi — ale zanegowanie tego
stanu rzeczy prowadzi do religijnej utopii, albo nawet absurdéw w postepowaniu.
W ten sposob Koscidt przyznat, ze kultura humanoidalna, ktérq mocniej lub stabiej
promowat od samego poczatku wtasciwie — nie ma racji bytu. Zawsze byta konstruk-
tem teoretycznym raczej niz rzeczywistoscia. W zamian Ko$cidt przechodzi na pozycje
blizsze cztowiekowi, co jednak nie oznacza wyzwolenia cztowieka z okowow. Wrecz
przeciwnie. Koncepcja czyscca to ukton w strone kultury totalitarnej (skrajnej odmiany
kultury technologicznej). Nie ma bowiem ucieczki przed systemem promowanym przez
chrzescijanstwo: jeste$ grzesznikiem —idziesz do piekta, jeste$ bezgrzeszny —idziesz do
nieba — to byto czytelne. Teraz obowiazuje inny systemat: grzeszysz, nie szkodzi — moze
pdjdziesz do piekla, ale moze nie. Jesli si¢ uda, pobedziesz w czy$ccu i potem trafisz do
nieba. Wszystko zalezy od skali grzechu, a te skale wyznacza Koscidl. Poza tym, jesli
Zyjesz bogobojnie, to dobrze, ale mozesz stwierdzi¢, ze po takim pelnym wyrzeczen
zyciu w niebie spotkasz si¢ z sasiadem grzesznikiem, ktérego modlitwy czysécowe
wyzwolily i skierowaty do nieba. To po co sie starac?

Wszystko to sprawilo zamieszanie. Zamieszanie gtéwnie z grzechami i ich od-
puszczaniem. Jesli mamy relatywizm, to kto§ musi ocenia¢ wage grzechdw i pokute
za nie. Tym czynnikiem okazat si¢ Kosciot katolicki, ktdry zreszta miat dobre racje
ewangeliczne za takim rozwigzaniem. Jakie sa zatem formy owego ,rozwigzywania”
na ziemi grzechow? Wyliczenie jest $ciste: msze, czyli ofiara sprawowana przez ka-
plana; modlitwy, a zatem czynno$c¢ zbiorowa badz indywidualna wiernych; jatmuzna,
czyli przekazywanie wartosci materialnych na rzecz ubogich (takze Kosciota), wreszcie
,inne mitosierne uczynki”, a zatem otwarcie bramy dla pokretnych thumaczen w stylu
pomogtem kalekiemu dojs¢ do kosciota, zbudowalem most na trakcie do opactwa, wy-
budowatem $wiatynie, wyposazylem klasztor, przekazalem na rzecz Kosciota majatek
(ziemie, nieruchomosci) bedacy ma wilasnoscia”. To tylko przyktady —, bezgrzesznos¢”
mozna bylo sobie odtad kupic, i to za coraz mniejszg cene (prawo popytu i podazy).
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Takie postawienie sprawy okazato si¢ wkrotce znakomitym interesem i powoli
glosy krytyczne nie tyle przeciw czysécowi, co sposobom uzyskiwania przebaczenia
kar za grzechy, milkly. Nie zapominajmy jednak, ze méwimy o dogmacie:

W XIII wieku czysciec zatryumfowat w teologii oraz na plaszczyznie dogmatycznej. Jego istnienie
to rzecz pewna - stat si¢ prawda wiary i Kosciota. W takiej czy innej formie, w bardzo konkretnym
czy tez bardziej lub mniej abstrakcyjnym sensie, jest to miejsce. Jego formuta nabiera oficjalnego
znaczenia. Czysciec nada pelny sens bardzo starej praktyce chrzescijariskiej: wstawiennictwom
za zmarlych. Teolodzy i hierarchia koscielna kontroluja go jednak, ograniczajac jego rozrastanie
sie w wyobrazni®.

Zdanie Le Goffa jest wazne, szczegdlnie we fragmencie dotyczacym kontrolowania
wyobrazni. Wtedy wlasnie, stosujac sprawdzone metody kultury technologicznej,
Kosciot katolicki rozpoczat proces kontroli umystow, cho¢ oczywiscie wiedzieli o tym
tylko nieliczni. Wreszcie doszto do przesilenia, a jego wyktadnikiem okazaty sie ob-
chody Roku Jubileuszowego 1300. Postuchajmy znéw Le Goffa:

Tego roku papiez Bonifacy VIII, uwiklany w poglebiajacy sie wciaz spor z krolem Frangji Filipem
Pieknym, a zatem — posrednio — z catym chrzescijanskim spoteczenstwem laickim, ktore coraz
gorzej znosito ucisk papieski, wezwal po raz pierwszy wszystkich wiernych do Rzymu, by
$wieci¢ rok jubileuszowy. [...] Papiez z tej okazji przyznat pielgrzymom zdazajacym do Rzymu
pelny odpust (plenissima venia peccatorum), zupelne odpuszczenie grzechéw, ktére wczesniej
przystugiwato tylko krzyzowcom, i rozciagnat korzys¢ tego odpustu na zmartych, to znaczy
na dusze czy$écowe. [...] Bonifacy VIII decyzja z Bozego Narodzenia 1300 roku przyznat petny
odpust wszystkim pielgrzymom, ktérzy zmarli podczas pielgrzymki, w drodze do Rzymu lub
juz w samym miescie, i wszystkim tym, ktorzy mieli szczery i zdecydowany zamiar dokonania
pielgrzymki, lecz napotkali przeszkody. Zakres odpustu byt jednak ogromny?.

Tak, wiezy wyraznie zostaly poluzowane, grzechy przestawaty by¢ kara niewy-
ptacong — mozna bylo je odpusci¢, wystarczyto tylko troche dobrej woli. Nie trzeba
bylo dlugo czeka¢, by odpusty, przynajmniej czasowe, przystugiwaty za nawiedzenie
sanktuarium z relikwiami, a potem wrecz za kontakt z rzeczami ,, uswigconymi”, co
cynicznie wykorzystywali tzw. handlarze odpustow. Grzech stat sie towarem, a odpust
oplata za jego zbycie.

Raz puszczonej w ruch machiny nie mozna byto zatrzymac. Nie bez powodu Le
Goff tak wiele miejsca poswigca Dantemu. Boska Komedia jest juz wyrazem nowych
czasow, nazwanych renesansem. Grzech w wieku XIV nie oznaczat juz tego samego,
co w XIII, cztowiek mogt juz mysle¢ nieco swobodniej.

Taka sytuacje wykorzystali jako pierwsi, co nie dziwi, ludzie wyksztatceni. Kosciét
znow sie pomylit — absolwenci uniwersytetow mieli by¢ zapleczem intelektualnym
instytugji, ale zbyt czesto zastanawiali si¢ nad zakresem wolnosci cztowieka. W ich

6 Ibidem, s. 451.
7 Ibidem, s. 515-516.
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slady szli artysci i inne tzw. wolne zawody. Ferment umystowy przybierat na sile,
a Kosciol coraz trudniej znajdowat argumenty. Pozostato wykorzystanie elementow
kultury totalitarnej i dyspozydji cywilizagji technologicznej.

IV

Specjalni wystannicy papiescy stali na strazy czystosci doktryny. W nowej sytuagji
otrzymali wszakze nowe uprawnienia — sprawdzania i oceniania czynéw i mysli
ludzi, oczywiscie tych, ktorzy w jaki$ sposdb narazili si¢ doktrynie badz instytugji
Kosciota. Z tego wzgledu mowi sie o inkwizycji (czyli ,sprawdzaniu”) prawomysl-
nosci. Inkwizytorami najczesciej byli, cho¢ nie wytacznie, dominikanie i franciszkanie.
To oni mieli dyscyplinowac¢ doktryne i strzec ludzi przed wptywami ztych mocy, na
przyklad herezji.

Wszakze rozréznienie herezji stawato si¢ coraz trudniejsze. Po koncowym do-
rznigeciu katarow w 1244 roku, rozprawiono si¢ tez z niebezpiecznym, czesciowo juz
gnostyckim zakonem Templariuszy (Zakon Ubogich Rycerzy Chrystusa i Swiatyni
Salomona), ostatecznie w czerwcu 1311 roku. Czasy jednak juz wtedy nie sprzyjaty ani
herezji, ani walce z nig, zawieszono nawet wojowanie w wojnie stuletniej pomiedzy
Anglia i Francja. Powodem bylo morowe powietrze, czyli $mierc przenoszona przez
powietrze (najczesciej mowi sie o dzumie) w latach 1341 — okoto 1361. Wygineto wtedy
w granicach 26 miliondw mieszkanicow Europy, cho¢ straty nie bylty rownomierne
(Europa Wschodnia ucierpiata najmniej)®.

W historii ludzkich cywilizacji, szczegolnie technologicznej, juz tak jest, ze kata-
strofy powoduja pdzniejsze, jeszcze bujniejsze odradzanie sie zycia — nie inaczej byto
i tym razem. Mozna chyba nawet powiedzie¢, ze koniec XIV wieku to czas odbudo-
wy, ale i projektowania rzeczywisto$ci na nowo. Tak pisze o tym Fernand Braudel

w cytowanej juz pracy:
Z dzisiejszej perspektywy trudno zaprzeczy¢, ze zachodni kapitalizm stworzy? z czasem nowy styl
zycia, nowa mentalnos¢. Towarzyszyl im, a one jemu towarzyszyly. Nowa cywilizacja? Przesada.
Cywilizacja jest to akumulacja znacznie bardziej rozciagnieta w czasie.

Kiedy jednak nastapila zmiana, jesli w istocie zaszta? Zdaniem Maxa Webera punktem poczat-
kowym bylo pojawienie si¢ protestantyzmu, a wigc nie stato sig to przed wiekiem XVI. Werner
Sombart pierwsze zmiany dostrzegt juz w XV-wiecznej Florencji, Otto Hinze powiadat zas, ze
pierwszy z nich byt zwolennikiem reformacji, a drugi renesansu.

Moim zdaniem racje ma niewatpliwie Sombart’.

8 Zob. np. S. Wrzesinski, Epidemie na ziemiach polskich oraz ich skutki spoteczne, polityczne i religijne,
Warszawa 2020.

9 F. Braudel, Gry wymiany. Kultura materialna, gospodarka i kapitalizm XV-XVIII wiek, t. 2, przet. E.D.
Zotkiewska, Warszawa 2019, s. 512.
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Braudel doskonale dostrzegl ograniczenia proceséw cywilizacyjnych. To, co od-
kryl, jest odmiang cywilizacyjna, a nie nowym jej konstruktem. W ramach cywilizacji
technologicznej zmieniono po prostu narzedzia, a stato si¢ to, jak wiemy, gtéwnie
dzieki przemianom w koncepgcjach kulturowych. Dziatat tu tez proces rozwojowy, co
nie oznacza, ze ewolucyjny.

Wypuszczenie z rak wilasnej kultury mogto by¢ dla Kosciota katolickiego bardzo
bolesne, dlatego starano sie ztagodzic skutki. Kosciét wiedzial, ze wprowadzenie kul-
tury totalitarnej wprost, nie jest mozliwe, ani pozadane. Nie byto zatem rady — nalezato
uwzgledni¢ w rachunkach znaczenie wiernych. Zreszta pamigtamy, ze w poczatkach
XV wieku wotatl o to Mateusz z Krakowa.

Wypracowanie sposobéw postepowania spadto na barki poszczegdlnych delega-
tow papieskich, sedziow sadow koscielnych oraz ich zakonnych pomocnikéw. Zwano
ich postepowania w skrdcie, jak wspomnialem, inkwizycja, co jako nazwa wiasna
przylgneto do takich dziatan. W dodatku z ich doswiadczen skorzystano, tworzac
w 1541 roku Kongregacje Swietego Officjum, czyli Inkwizycje whasnie.

Autorzy bardzo znanej pracy ze wspomnianego zakresu byli takimi, dziatajacymi
samodzielnie z upowaznienia papieza, inkwizytorami w poszczegdlnych krajach,
ziemiach, regionach. Wiemy juz, Ze czasy byly zywe i zmienne, ale prosze pozwolic,
Ze na przedstawienie okolicznosci powstania wspomnianego dzieta uzyje znakomitego
wprowadzenia wspotczesnego thumacza, Jakuba Zielonki:

1485. Innsbruck. Alzatczyk Heinrich Kramer jest w swoim zywiole. Po faziebnej Agnieszce i Annie
z Mindelheim straconych w Ravensburgu wpadt na trop kolejnej szajki czarownic. Przybywa
uzbrojony w bulle Summis desiderantes, ktéra niemal podyktowal temu zdziecinnialemu genu-
enskiemu starcowi Innocentemu VIII. Migkkich jak wosk ludzi ksztattowac nalezy zelaznym
ttokiem swojej woli. Bulla daje mu prerogatywy do walki z herezja czarownic w Niemczech, ale
miejscowe wladze stawiajg opor. Nawet przychylny mu biskup Jerzy z panujacego nad Insbruc-
kiem Brixen daje mu do zrozumienia, ze powinien zakonczy¢ misje i zwolni¢ wszystkie plugawe
heretyczki. No c6z — biskup tez nie jest wszechwladny — wiadomo, kto stoi za tymi naciskami,
iw czyim interesie. Ale Heinrich [...] jest z liczby wiedzacych. On wie. Wie, Ze powstata wasnie
nowa herezja — herezja czarownic! Wie, ze trzeba ja wypali¢ w oczyszczajacym ogniu. Wie takze,
ze musi napisac ksiazke, po to, aby sprawiedliwym tuski z oczu opadly a szatanskie pomioty
zostaly zdemaskowane raz na zawsze. Cos$ takiego, co kope lat wczesniej napisat o zydach Jan
z Frankfurtu. Mtot. Mtot na Czarownice!0.

Czy dzieto Heinricha Kramera i Jakoba Sprengera jest dzi§ warte ttumaczenia?
Oczywiscie, mozna nawet powiedzie¢, ze bez jego znajomosci trudno zrozumie¢
konteksty kultury europejskiej XV wieku.

10 H. Kramer, J. Sprenger, Miot na Czarownice, t. 1, ttum. i oprac. J. Zielonka, Warszawa 2021, s. 6-7.
Jest to pierwsze (w trzech tomach) ttumaczenie catosci dzieta na jezyk polski. Wczesniej, w 1614 r. wyszto
ttumaczenie drugiego tomu traktatu, piora Stanistawa Zabkowica.
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A zatem w pierwszym rzedzie trzeba zauwazy¢ rzecz nastepujaca — oto diably,
demony, szatani sa obecni istotnie (,ciele$nie”) na ziemi, wsrod ludzi, przechadzaja
sie po lasach, przesiaduja nad jeziorami — stowem, moga by¢ wszedzie. Wiemy to al-
bowiem stad, Ze dziejq sie rzeczy niestworzone, ktérych inaczej, jak obca ingerencja,
wyjasni¢ nie mozna. Nie sg to sprawy Boga, bo sg zle:

Bowiem skoro zrozumienie ludzkie owego jest urzadzenia, Ze jego poznanie rzeczami jest po-
wodowane [i? — SK] skoro dla rozumiejacego konieczne jest $ledzic rojenia wyobrazni, [to — SK]
nie jest w jego naturze, ze przez swoja fantazje, czy tez umystowe dziatanie wewnetrzne, gdzie
owo tylko stowami wymawia, rzeczy na zewnatrz moze powodowac, albo Ze fantazja umystu
wyrazona przez stowa moze ciata przemienia¢. Takowi bowiem ludzie, ktorzy takowe mieliby
moce nie byliby z nami jednym gatunkiem, lecz dwuznacznie zwani by byli ludZmi'®.

Bardzo to wazne stwierdzenia, cho¢ zawile wytozone. Sa takie zjawiska, szcze-
golnie zwigzane z przeksztatcaniem materii na odleglos¢ albo nawet bezglosnie, Ze
nie mozna nazwac ich sprawcéw po prostu ludzmi. Zwykli ludzie tego nie potrafia,
wszyscy dookota muszg zastosowac site fizyczng, by jakos zmieni¢ srodowisko, mu-
sz krok po kroku budowac rzeczywistos¢, a nie w jednym akcie woli wyobrazni jg
zmieniad¢. Autor Mfota stawia tu teze podstawowaq — cztowiek, jesli jest nim w istocie,
jest wylacznie fizyczny. Nawet dusza staje si¢ bezwolna i, nolens volens, poddaje sig
dyktatowi materii. Na ile jest to dziedzictwo rezygnacji przez Kosciét z koncepcji
kultury humanoidalnej, a na ile wptyw mechanicyzmu cywilizacji technologiczne;j?
Ludzie zostali wrzuceni w otchlan oczyszczajaca, niechby nawet czy$¢cowa. Kazdy,
kto z tego paradygmatu sie wylamuje, nie jest cztowiekiem —jest albo demonem, albo
przezen opetanym. Mowiac inaczej - kto w razie bolu glowy wypije ziétka — dobrze,
jesli natomiast kto$ potozy mu na glowie rece i bol ustapi — niedobrze, leczacy z pew-
noscia jest czarownikiem. Latwo zauwazy¢, ze wspomniany schemat ma si¢ dobrze
i w XXI wieku, cho¢ watpliwe, by byta to zastuga Mtota na Czarownice.

Skoro diabel jest wszedzie, to i wszedzie dziata. To kolejny istotny moment, od-
noszacy sie¢ do ludzkich wyobrazen, szczegdlnie tych z pogranicza rzeczywistosci.
Pisze o tym autor Mfota:

A Ze tam sie to dzieje, moze si¢ przez dziatania demondéw zdarzy¢ dwojako. Jednym sposobem,
ze widoki, powiedzmy zwierzat, ktore sa w skarbcach wyobrazni przechowywane, sptywaja,
poprzez dziatanie demondw, do narzadow zmystéow wewnetrznych - tak takze we Snie si¢ zdarza
wedle tego, co wyzej objasnione zostato -1 z tej racji, kiedy owe widoki trafiaja do narzadéw zmy-
stow zewnetrznych, na przyktad wzroku, zdaje sie jakby byly rzeczami obecnymi na zewnatrz,
dzialaniem odczuwalnymi. Inny sposéb moze by¢ przez przemiane narzadéw wewnetrznych,
ktorych zmiany zwodza osad zmystu, tak jak jawnym sie widzi u owych, ktorzy smak maja ze-
psuty, tak ze wszystko co stodkie gorzkim im si¢ zdaje. I niewiele [6w sposdb — SK] rozni sie od
pierwszego. To za$ czyni¢ moga takze ludzie mocg jakowychs rzeczy naturalnych, tak jak przy

11 Ibidem, s. 129-130.
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wyziewach pewnych dymow, belki domu zdajq sie¢ wezami i na mnogie doswiadczenia owych
[rzeczy- SK] si¢ natrafia, co takze powyzej poruszone zostato!?.

Szatan zsyta omamienia, swobodnie szperajac w ludzkim umysle. Cztowiek widzi
i czuje to, co on chce. Malo tego, moze réwniez sprawic, ze te halucynacje beda udzia-
fem innych, a nawet stang si¢ namacalne. Zwraca tu uwage fragment ostatni (jest to
czes$¢ pytan, a zatem autor Mfota niekoniecznie zgadza si¢ z wywodem), odnoszacy
si¢ do omamien wywotanych naturalnymi narkotykami. Zdaja sie¢ dos¢ pospolicie
stosowane i dostepne, jak w Polsce na przyklad pewne gatunki muchomoréw i konopi,
i wywoluja skutki bardzo podobne do szatanskich omamien. Jesli zabronimy dostepno-
Sci tych srodkow, to bedziemy mogli Scigac i przesladowac wszystkie zielarki — a nikt
nie zliczyt, ile takich wtasnie kobiet sptoneto na stosach.

Ale co tam zielarki, nieszkodliwe w sumie niewiasty. Czarownice - te to dopiero za
sprawa demondw harcuja. Autor Mfota ma doskonate wiadomosci, mozna powiedziec,
z pierwszej reki (tej wykreconej i nadpalonej...):

Bowiem kanonisci wigcej nizli teologowie o bezboznej przeszkodzie traktujacy - jak wyzej - po-

wiadaja, ze czarostwo dzieje sie nie tylko, aby kto$ aktu cielesnego uprawiac nie byt zdolny, co

wyzej poruszone zostalo, lecz takze dzieje sie, aby kobieta nie poczeta, lubo jesli pocznie, zeby
wtenczas spedzenia ptodu dokona¢. I potaczony jest trzeci sposob z czwartym, ze gdy poronie-
nia nie zrzadza, wtenczas dzieciatko spozywaja, lubo demonowi w ofierze daja. O pierwszych
dwoch sposobach nie ma watpliwosci, skoro naturalnymi [sposobami — SK] cztowiek bez demo-
néw pomocy, jak przez ziota lubo inne [$rodki — SK] przeszkode zrzadzi¢ moze, Ze niewiasta
nie moze zrodzi¢ lubo pocza¢ jak wyzej poruszone zostato. Lecz o pozostatych dwoch, ze takze

przez czarownice sq zrzadzane, rozstrzygac tego nie trzeba, ni dowodéw wyprowadza¢, gdyz
najbardziej przekonywajace znaki i doswiadczenie czyniq to wiarygodnym!2.

Trudno tu cos opisywac, warto tylko zwrdci¢ uwage na stowa inkwizytora, ktory
zbywa mordowanie i zjadanie dzieci oraz ofiarowanie ich demonom ogo6lnikowym
,wszak to wiadomo”. Mniej wrazliwym czytelnikom polecam tedy glebsza lekture
owych ,znakow i doswiadczen”. Nie dziwi tez uporczywe powracanie do zasady, ze
to gléwnie kobieta jest wszystkiemu winna, ale o tym dlaczego, wiemy juz z wcze-
$niejszych naszych rozwazan.

Mato tego, pod koniec tomu pierwszego znajdujemy wnioski, ktore dotycza spraw
dziwacznych: , Pytanie pietnaste. Objasnia sie ze wskutek grzechéw czarownic, wolni
od grzechu czesto tknieci sa czarostwem — cho¢ takze niekiedy wskutek grzechow
wiasnych”!*. To catkiem mozliwe — nic nie wiem o czarownicach, ani o czarach, ani
o ich skutkach i dziataniu - a jednak moge by¢ czarownikiem. Wynalazek ,,czarow-
nictwa bezobjawowego” wydaje si¢ mie¢ dluga tradycje... Jednoczesnie to straszna

12 Ibidem, s. 205.
13 Ibidem, s. 212-213.
14 Tbidem, s. 248.
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bron w rekach inkwizytordw, ale i zwyklych zawistnych — wystarczy oskarzy¢ kogos
0 paranie si¢ czarami, cho¢ nie ma tego objawdw, by kto$ taki podpadt pod sledztwo.
A ono moze skonczy¢ sie nawet smiercig, zgodnie z zasada, ,dajcie mi czlowieka,
a paragraf si¢ znajdzie” ...
Smutne to wszystko, jednak tak wygladata rzeczywistos¢ wieku XV i kolejnych,
stosy ptonely intensywnie. Autor Mfota pisze nawet z wyrazna duma:
O ktorych [wydarzeniach — SK] pojedynczo, w drugiej czesci dzieta, gdzie owych poszczegdlne
dzieta opisywane beda, traktowane bedzie, pomingwszy owe, ktdrych towarzysz nasz, inkwizytor
kumarnski w hrabstwie Burbii dokonat, ktory i na przestrzeni jednego roku, ktory byt tysiac czte-
rysta osiemdziesiaty piaty, osiemdziesiat i jedna czarownice spali¢ kazat, a wszystkie [one - SK]
publicznie stwierdzily, jak powiedziane zostato, ze przy owych plugastwach diabelskich trwaty!>.

Zdumiewajace osiagniecie! Ponad 80 zabitych kobiet rocznie. Jednak nie to jest naj-
gorsze. Kobiety te palono zawsze publicznie, inaczej nie miatoby to sensu. Publicznie,
a zatem w obecnosci mieszkaricow miasta i okolic. Wszyscy Sciagali na widowisko,
cho¢ moglo spowszednie¢, nawet jesli uznamy za ttumaczem, ze tyle ofiar spalono nie
przez rok, lecz przez cztery lata. To i tak 20 rocznie. Ludzie wigc ogladali, niekiedy
zreszta obok odbywata sie zabawa. Dlaczego? Wspominatem wielokrotnie o totalita-
ryzmie kultury przyjetej przez chrzescijanstwo, i to juz od IV wieku. Kiedy w wieku
XIII zrezygnowano w zasadzie z utopii, pozostat tylko totalitaryzm. To z kolei ozna-
cza przede wszystkim zasade , kto nie jest z nami, ten jest przeciwko nam” i skrajng
jej penalizacje. Ludzie sie z pewnoscig bali. Nie mozna jednak wykluczy¢ i innego
wyjasnienia — ludziom si¢ to podobato. Wiasnie po to byli inkwizytorzy, wtasnie po
to pisano ksigzki — by wierzono. Wytwarzala si¢ w ten sposéb psychoza, w ktdrej
racjonalne myslenie bylo rzecza ostatnig ze spotykanych. Pojawiato si¢ zauroczenie
ztem, ktore nazwano dobrem. Diabet musiat cieszy¢ sie nie tyle z kazdej spalonej
czarownicy, co z thumoéw, ktére przedstawienie ogladaty.

Sa glosy, ktore ttumacza to wszystko ,,czasami”. Takie byly i c6z poradzimy. Sa
to pewnie potomkowie wspomnianego tlumu, a moze i owego ojca, ktéremu cérka
o$mioletnia moéwita, Ze deszcz i grad czynic¢ moze, i Ze matka ja tego nauczyta. Tedy
ojciec sprawdzit jej umiejetnosci: ,Co gdy takze dziewczynka uczynita, ojciec do-
$wiadczeniem upewniony, malzonke przed sedzig oskarzyl, ktéra schwytana i ska-
zana, spopielona zostata. A cdrka znowu pojednana i Bogu ofiarowana, wigcej owych
[rzeczy] ziszczac nie mogta”1®.

Pawko Morozow dalece nie byt pierwszym. I jeszcze jedno, ci ludzie nie mieli
z pewnoscia jednej rzeczy — milosci. , A jesli milosci bym nie miat”...

15 Eidem, Mtot na Czarownice, t. 2, thum. J. Zielonka, Warszawa 2022, s. 78.
16 Tbidem, s. 171.
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Tom trzeci Mlota przynosi wszakze wyjasnienie. Autorami sa ludzie, ktorzy chrzes-
cijanstwo, nawet to totalitarne, zostawili daleko na boku. Wyznaja jakie$ dziwne ob-
rzedy, bardziej przypominajace ,szamanizm technologiczny” niz nawet ten naturalny.
Postuchajmy jednak:

Drugiego srodka ostroznosci [podczas przestuchan , czarownicy” — SK], nie jedynie po owym
pierwszym przestrzegac nalezy, zaprawde takze o kazdym czasie: [mianowicie — SK] sedziemu
i wszystkim fawnikom nalezy zwrdci¢ uwage, aby nie pozwolili si¢ owej dotkna¢ cielesnie, oso-
bliwie wzgledem nagich stawéw, dloni i ramion. Lecz niech wszystek ze soba nosza sol, z ktorej
wypedzono zte duchy w dzien Niedzieli Palmowej i ziota pobtogostawione. Owe bowiem rzeczy
wraz z woskiem pobtogostawionym zawinietym i na szyi noszonym —jak wyzej w drugiej czesci
dziela o lekarstwach przeciw bezboznym chorobom i niedostatkom jawne ukazanym zostato —
cudowna maja skutecznos¢ zachowywania, nie jedynie od czarownic $wiadectw, zaprawde takze
do uzytku i zwyczaju Kosciola, ktéry w owym celu, z owego rodzaju [rzeczy — SK] wypedza zle
duchy, jak jawnym sie widzi w owych wypedzaniach ztych duchéw!”.

Jak sie zdaje, samo ,, palenie czarownic” nie bylo tak straszne — o wiele gorsze de-
mony kryty sie w umystach ludzi, ktdérzy to robili. Ludzi, ktdrzy sa przeciez bliskimi
przodkami wspotczesnych, ,nowoczesnych Europejczykdéw”. Warto o tym pamietac.

\%

Nie wolno wszakze popelniac¢ dos¢ czestego, niestety, btedu. Krytycy biora pod uwage
przygody z czysécem, deprawacje kurii biskupich i pojedynczych ksiezy, beznadziejnie
niemoralng sprzedaz odpustow, balwochwalczy stosunek do relikwii, a nawet piekiel-
ne czyny Kramera i jemu podobnych - za istote Kosciota katolickiego. Nie, wszystko to,
co powyzej byto dzietem ludzi, nierdzniacych sie przeciez przynajmniej na przestrzeni
naszej cywilizacji — od 12 tysiecy lat, poprzez Babilon i Aleksandra Macedoniskiego,
Rzym, na wspodtczesnej Europie-zbrodniarce konczac. Dlatego pierwsi chrzescijanie
poniesli porazke. Jednak mysl chrzescijanska (a w zrodtach judaistyczna) nie znikneta,
po prostu w pewnych okresach ,,schodzita do podziemia”. Rzecz jasna to przenosnia,
gdyz owo podziemie odnosilo si¢ do ludzi stanowiacych elite intelektualna swych cza-
sow: beda to rabini oraz filozofowie chrzescijanscy (niekoniecznie doktorzy Kosciota).

Wszystkim im chodzito o docieczenie istoty Boga i struktury otaczajacego nas
Swiata. W zasadzie te pytania wigza sie z ludzka mysla od jej poczatkow. Dlatego tez
ci, o ktorych teraz bedzie mowa, sa tylko jednymi z wielu myslicieli, w catym szeregu
dociekan.

W wieku XV przyszedl na swiat cztowiek, ktory doskonale rozumiat uwarunko-
wania swych czasow. W roku 1401 w Kues nad Mozelg urodzit si¢ Mikotaj Krebs,

17 Eidem, Mtot na Czarownice, t. 3, thum. J. Zielonka, Warszawa 2022, s. 111.
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zwany potem powszechnie Mikotajem z Kuzy lub po prostu Kuzanczykiem. Byt
filozofem i aktywnym uczestnikiem zycia koscielnego. Studiowat w Heidelbergu
i Padwie, uzyskat tez stopien doktora dekretéw (prawa kanonicznego). Szybko do-
strzezono jego format umystowy i postanowiono wykorzysta¢ go w stuzbie Kosciota.
Brat udziat w wielu papieskich misjach dyplomatycznych, z ktdrych najwazniejsza
okazata sie bez watpienia ta z 1437 roku do Konstantynopola. W roku 1448 uzyskat
godnos¢ kardynata, a w roku 1450 zostat mianowany biskupem Brixen w Tyrolu. Az
do $mierci w 1464 roku pozostat czynnym politykiem, a przede wszystkim pisarzem.

Siegnijmy do jego tekstu z wrzesnia 1450 roku, o dos¢ przewrotnym tytule (zreszta
bedacym wyrdznikiem swoistej serii trzech utwordw) — Idiota de mentis. Polskie ttu-
maczenie, z ktorego tu korzystam, ktadzie w tytule Laik o umysle, i stusznie'8. Zwroce
jednak uwage, ze w dwczesnej facinie idiota znaczy¢ moze tyle, co ‘niewyksztatcony,
niewiedzacy, niewtajemniczony’ (cho¢ tu czesciej spotykamy profanus). W jezyku
polskim [aik ma podobne konotacje, ale bardziej w strong ‘nieumiejetny’, a nawet ‘nie
duchowny’. Do$¢ powiedzie¢, ze trzysta lat po Kuzanczyku Benedykt Chmielowski
napisze w tytule swej encyklopedii ,idiotom dla nauki” i oznaczac¢ to bedzie ‘nie-
uczonych’. Tak czy inaczej, w dialogu spotyka sie filozof z owym laikiern, pozornie
,prostym” czlowiekiem.

Motywem przewodnim dialogu sa pytania, ktore zadaje filozof, dotyczace struk-
tury $wiata, istoty cztowieka i jego poznania, o podobienstwie umystu ludzkiego do
Boga itp. Odpowiedzi laika zadziwiaja niekiedy nowoczesnoscia ujecia, dla przyktadu
na pytanie filozofa: ,Jak pojmujesz atom?”, laik udziela takich wyjasnien:

Zgodnie z oceng naszego umystu, kontinuum dzieli sie na to, co jest wciaz dalej podzielone,
a wielo$¢ rosnie w nieskoriczonos¢. Jednakze w procesie aktualnego dzielenia dochodzi sie do
czesci aktualnie niepodzielnej, ktdrg nazywam atomem. Atom bowiem jest iloscia, ktora z racji
swojej matosci jest aktualnie niepodzielna. W ten sposob, wieloé¢, gdy ujmujemy ja umystem, nie
ma kresu, natomiast aktualnie zostaje ograniczona. Albowiem wielos¢ wszystkich rzeczy podpada
pod pewng, okreslona liczbe, jakkolwiek liczba ta jest nam nieznana'®.

Mamy tu i Grecje, i logike, i spekulacje, przyrodoznawstwo wreszcie. Wywdd laika
miesci sie w najlepszych rejonach ontologii i epistemologii, jest Scisty i porzadkujacy.
Jest tu tez zapisana konstrukcja, ktora nurtuje od tysiacleci, wzieta jeszcze z mysli
Egiptu, tylez naukowa, co gnostyczna — chodzi o emanacj¢. Emanacje sg aktualizowane
w umysle i w ten sposob i w tym momencie ograniczone. Poza poznaniem umysto-
wym jednak sa nieskonczone, co oznacza, ze na przyklad Bog jest tylko konstrukcja

18 Mikotaj z Kuzy, Laik o umysle, przet., wstepem i komentarzami opatrzyta A. Kijewska, Kety 2008.
Warto tez siegna¢ do tekstu przedstawiajacego mysl Kuzanczyka z szerszej perspektywy catej jego twor-
czosci: R. Wilkotek, Poszerzajgc granice racjonalnosci. Epistemologiczna teologia Mikotaja z Kuzy (1401-1464),
Krakow 2023.

19 Mikotaj z Kuzy, Laik o umysle, s. 179.
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naszego umystu w ramach emanujacej o Nim rzeczywisto$ci. Poznanie Boga w Jego
istocie absolutne jest wiec niemozliwe, natomiast ,obraz Boga” bedzie tak rézny, jak
rézne sg ludzkie umysty. By to wyjasni¢, laik mowi:
Owszem, umyst moze sie dostosowac do wszystkich sposobow istnienia. Dostosowuje si¢ bo-
wiem do mozliwosci, aby mdgl mierzy¢ wszystko, co istnieje w sposob mozliwy. Dostosowuje
sie do absolutnej koniecznosci, aby mogt mierzy¢ wszystkie rzeczy w ich jednosci i prostocie, jak
czyni to Bog. Dostosowuije si¢ do koniecznosci ztozenia, aby mogt mierzy¢ wszystkie rzeczy we

wiasciwym im bycie. I dostosowuje sie do okreslonej mozliwosci, aby mdgt mierzy¢ wszystko
w sposob, w jaki wszystko istnieje?.

Umyst ludzki dostosowuje sie wiec do otaczajacej rzeczywistosci i dlatego jest ja
w stanie ,, zmierzy¢”. Sam bowiem, jako dar Bozy, stoi na szczycie Bozych stworzen,
a zatem jest w stanie ogarng¢ wszystko nizsze, nie moze tylko ogarna¢ Boga. Na pyta-
nie, czy jestesSmy w stanie obja¢ umystem sam proces emanacji, Kuzanczyk tez udziela
odpowiedzi, tylko czyni to w napisanym w 1440 roku tekscie O oswieconej niewiedzy .

Bardzo ciekawa jest tez owa ,,okreslona mozliwosc¢”, ktora kazdy umyst posiada.
Jest to intelekt, o ktérym z kolei laik méwi krétko: , Dlatego wtasnie uwazam, ze abso-
lutnie nie jest mozliwe, aby we wszystkich ludziach istniat jeden intelekt”?2. Nie kazdy
zatem w jednakowym stopniu jest w stanie pojac strukture swiata i Boga, a zatem
muszg istnie¢ ci, ktérzy pojmuja lepiej, i ci, ktorzy sa w tym mniej sprawni. Innymi
stowy mamy tu jasno wyltozong zasade elitaryzmu intelektualnego.

Skoro tak, nie ma przeszkdd, by te sprawnos¢ naszego umystu wiasciwie wyko-
rzystac. Laik tak jg przedstawia:

Umyst nie pojmuje natomiast niczego, dopdki — zatozywszy co$ jako materie, a co innego zato-
zywszy jako forme, nie potaczy ich na sposdb zltozenia. Otéz na przykladzie tego nastepstwa,
w ktorym —jak mowitem — cos zatozytem jako materie, a cos jako forme, widzisz, ze nasz umyst
pojmuje na podobienstwo Bozego Umystu. W istocie Umyst Bozy pojmuje wszystko jednocze-
$nie, bez zadnego nastepstwa i zgodnie z wszelkim sposobem pojmowania. Bo nastepstwo jest
odejsciem od wiecznosci, ktorej jest obrazem albo podobienstwem. Wobec tego nasz umyst, o ile
jest zjednoczony z ciatem, zgodnie z nastepstwem pojmuije to, co nastepstwu podlega?3.

Nie ma wiekszego znaczenia, czy uslyszymy tu Boecjusza, czy Arystotelesa —
wnioski sq oczywiste. Swiat nalezy bada¢ logicznie i materialnie, majac $wiadomos¢,
ze takie poznanie nie jest absolutne i doskonate, ale Ze jest jedyne dostepne ludziom.
JesteSmy w stanie zrekonstruowac proces emanacji Boskiego ,,algorytmu” w swiecie
rzeczywistym tylko wtedy, gdy nasze operacje odnosza si¢ do rzeczy stworzonych

20 Ibidem, s. 185.

21 Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, przet. i przypisami opatrzyt I. Kania, Warszawa 2014.
22 Idem, Laik o umysle, s. 219.

23 Ibidem, s. 203.



Cze$¢ 6sma. Przeksztalcenia pamietania < 225

podlegtych wladzy intelektualnej naszego umystu. I tu, jak najlepszy krytyk XX-wiecz-
nego kognitywizmu, laik zauwaza:

Jesli kto$ rozwazy wrodzony mu osad umystu, dzieki ktéremu umyst rozsadza wszystkie racjonal-
ne argumenty, ktore pochodzg z umystu, ten zobaczy, ze zadne rozumowanie nie dosiega miary
umystu. A zatem nasz umyst dla wszelkich rozumowan pozostaje niemierzalny, niemozliwy do
ograniczenia i okreslenia. Jedynie sam Wieczny Umyst mierzy go, nadaje granice i udoskonala
tak, jak prawda mierzy, nadaje granice i udoskonala stworzony przez siebie, w sobie i z siebie
swoj zywy obraz?*.

Nasze poznane jest wigc zawsze ,w miare”, co nie znaczy, ze nie powinnismy po-
znawac, wrecz przeciwnie — wlasnie to jest racja naszego bytu na Ziemi. Mamy bowiem
obowiazek zblizac sie w miare swych mozliwosci do owego Wiecznego Umystu, cho¢
zjednoczenie z Nim pozostaje sprawa problematyczna. O tym znéw pieknie méwi laik:

Nasze za$ umysty z powodu swej nieforemnosci, czesto zapominaja to, czego sie nauczyty,
ale dzieki temu, ze trwa w nich wrodzona zdolnos¢, moga na nowo to poznac. Jakkolwiek bez
pobudzenia ze strony ciata nasze umysty nie moga dokonac intelektualnego postepu, to jednak
z powodu zaniedbania, odwrdcenia si¢ od przedmiotu [badan- SK], rozproszenia [uwagi — SK]
od jednego [przedmiotu — SK] do drugiego i réznych innych uciazliwosci, ktérych zrodtem jest
cialo, traca swoje pojecia. Otdz, pojecia, ktdre tu, w tym zmiennym i niestabilnym Swiecie, na-
bywamy zgodnie z warunkami tego zmiennego $wiata, nie sa state. Sg one bowiem jak pojecia
uczonych czy ucznidéw, ktdrzy rozpoczeli wprawdzie postep w wiedzy, ale jeszcze nie osiagneli
mistrzostwa. Kiedy umyst przechodzi od swiata zmiennego ku niezmiennemu, to te, tak nabyte
pojecia, w podobny sposob przejda w niezmienne mistrzostwo. Kiedy bowiem poszczegolne
pojecia przechodza w doskonate mistrzostwo, to w tym powszechnym mistrzostwie te pojecia,
ktore bylty w sposob szczegotowy plynne i niestate, przestaja by¢ zmiennymi. W ten sposob na
tym $wiecie jesteSmy uczniami, na tamtym — bedziemy nauczycielami?®®.

Dla Mikotaja z Kuzy w centrum rozwazan znajduje sie cztowiek — obdarzony
umystem i w zwigzku z tym potrafigcy stosowac rozum. Uzywa go do ogladu $wiata
materialnego tak, by ,,odbudowac” jego istote, a im lepiej uzywany umyst, tym blizej
tej istoty cztowiek si¢ znajduje. Dlatego tez powinien zawsze uczy¢ sie i poznawac
rzeczy tego $wiata. Nie czyni tak tylko dla siebie — w ten sposob jest w stanie zblizy¢
sie do Boga, ktory jest Wiecznym Umyslem. Zatem materia jest pozyteczna, bo bez jej
znajomosci nie mozna poznawac Boga. Rzecza podstawowa na tej drodze jest zada-
wanie pytan i szukanie na nie odpowiedzi, przede wszystkim poprzez intelektualne
samodoskonalenie. I wreszcie, jest oczywiste, ze nie kazdy ma jednakowe zdolnosci
poznawcze, a zatem nie kazdy w réwnym stopniu bedzie mogt nakreslony plan zre-
alizowad. Potrzebne sg zatem elity.

24 [bidem, s. 245.
25 Ibidem, s. 239.
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Jest rok 1450 i Kuzanczyk mowi ,,$miato, poznawajcie $wiat i ludzi, uczcie si¢ i sta-
rajcie by¢ jak najlepszymi w wiedzy i nauce”. Kolumb jeszcze si¢ nie urodzit (przyjdzie
na $wiat rok p6zniej, a Leonardo da Vinci dopiero w 1452), o mecenacie Borgiow czy
wyprawach Pizarra nie ma co wspominac. Program zawarty w przywotanej pracy
(niejedynej przeciez w tym typie) jest w istocie renesansowy (w innym miejscu powie
Mikotaj i o tym, Ze nalezy poznawac nature, bo to dar Bozy, a pod tym podpisze si¢
jeszcze o$wiecenie). Tymczasem czytamy w pracy bardzo uznanego autora i takie
konstatacje na marginesie rozwazan o poczatkach renesansu:

Juz od dawna necito mnie - oprocz pracy w Afryce — by dokonac proby spojrzenia na europejska
historie i socjologie na sposob poréwnawczy (jak to przystoi antropologowi); totez w obecnym
studium staram sie osiagna¢ wiasnie ten cel w odniesieniu do ze wszech miar europejskiego
fenomenu, jakim byt wloski renesans, do ktorego wszyscy nawiazujemy. Jak juz powiedziatem,
dowodze tu, ze we wszystkich spotecznosciach pismiennych zdarzaja sie okresy spogladania
wstecz, kiedy to nastepuje sieganie do przesztosci, czemu czesto towarzysza erupcje nowej energii
prowadzace do rozkwitu kultury. Spotecznosci te miewaja tez okresy redukowania roli czynnika
religijnego, czego rezultatem sa epizody humanistyczne, ktére przynosza ludziom wigkszy za-
kres wolnosci, zaréwno w nauce, jak i w dziedzinie sztuki. Dla obu tych sfer zawieszenie wiary
religijnej byto niewatpliwie sprawq istotna, a droge do tego na pewno utatwiato nawiazywanie
do poganiskich klasykow?®.

Dobrze, ze Mikotaj z Kuzy o tym nie wiedziat. Moze wtedy nie przywotywaltby
tych wszystkich , poganskich” filozoféw, podobnie jak wczesniej Sw. Augustyn czy
$w. Hieronim - i tylu innych. Bo przeciez humanizm wyklucza religijnosc i wzajem-
nie. Bo religijnos¢ przez to tysiaclecie byta wytacznie monotematyczna i opresyjna,
i biedni Dante i Milton: ,, Zwracajac si¢ ku klasykom, obaj autorzy rozumieli, Zze majq
do czynienia z «mitami», czyli z czyms, co nie jest dostownie prawdziwe, bo przeciez
nie nazywaliby «mitem» historii starotestamentowej, ta byta «prawdziwa» na innym
poziomie”?.

I'tak brodzimy w plytkiej wodzie uproszczen, podpierajac si¢ czyms nie ,,dostownie
prawdziwym” — probujac wejs¢ wreszcie w nowozytnosc.

26 J. Goody, Renesans. Czy tylko jeden?, przet. I. Kania, Warszawa 2012 (wyd. oryg. 2010 Cambridge), s. 14.

27 Ibidem, s. 39. Ksiazka Goody’ego, skadinad pozyteczna, jest jednak nie tylko petna uproszczen, jak
te cytowane; ponadto zawiera niezno$na maniere imperialng, ktorej kwintesencja niech bedzie zdanie
wyjete z Wprowadzenia: ,,Podobnie jak pismo, obie te ztozone dziedziny [rozwinieta kuchnia oraz uprawa
kwiatéw ozdobnych - SK] maja pewien zwiazek z postepami rolnictwa i w ogoéle gospodarki, dokonanymi
dzieki zastosowaniu metali (wraz z zastosowaniem ptuga i kota), ktérego skutkiem byty rozliczne prze-
miany w epoce brazu. Pociagnety one za soba rozwdj rolnictwa oraz zycia miejskiego, co doprowadzito do
ekonomicznego zréznicowania klas spotecznych, a stad i sposobow przygotowywania pozywienia, metod
gotowania, a takze do udomowienia i stosowania roslin «estetycznych» w uroczystosciach indywidualnych
iw obrzedach. Wyrafinowanej kuchni ani udomowienia kwiatéw nie odnajdujemy w subsaharyjskiej Afryce
(ajesli juz, to marginalnie); podobnie rzecz ma sie z pismem”, ibidem, s. 11 itd., itp.
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Dzielni rycerze nie dostrzegli jednak nikogo na murach ani na zewnatrz, ani we wnetrzu. Zdumie-
wali sie bardzo. Powiedzieli sobie: ,Nie wiemy, co ma to oznacza¢, to osobliwi ludzie, ktérzy nie
chca sie pokazaé. Chyba sie skryli przed nami w niecnym zamiarze. Chca nas podstepem zwabi¢
do miasta, aby tym tatwiej nas zmoc, gdy tam sie udamy. Nie ma innego powodu, dlaczego nie
chca nam sie pokazac; powinni si¢ jednak mie¢ na bacznosci, za nasza sprawa moga mie¢ klo-
poty. Zanim z ich reki poniesiemy $mier¢, niejednemu z nich $mier¢ zadamy, rabiac jego ciato”1.

Czy to ludzie Pizarra tak mowili przed walka, a moze Cortesa, majac nadzieje na
ogromne tupy zlota i drogich kamieni? Tekst poematu Ksigze Ernest zostat zapisany
na pewno w XII wieku, ale czerpie z wielu wczesniejszych zrddet. Autor wstepu do
wydania, Helmut Brall-Tuchel, wymienia w tym kontekscie historiografie X i XI wieku,
szczegdlnie z kregu cesarskiego — Ottona I i Henryka II. Wspomina tez o mozliwym
wplywie relacji orientalnych zwiazanych z wyprawgq krzyzowa. Zdaje si¢ jednak nie
dostrzegac innych wpltywow. Oczywiscie historie z Pliniusza sg czytelne, ale juz He-
rodot mu umyka. Wie, Ze motyw podrdzy bohatera, to powtorzenie dziejéow Odysa,
ale nie zwraca uwagi na inne podanie, opowies¢-matke, czyli Gilgamesz. Fragmenty
niemieckiego poematu wrecz ocieraja sie tu o ,,cytaty” — na przyklad w konstrukcji
bohateréw — ksigcia i jego przyjaciela hrabiego Wetzela, nizszego stopniem wpraw-
dzie, ale rdwniez dzielnego, zreszta, tylko oni pozostaja na koricu. Podobnie opisy
bogactw (ztoto! drogie kamienie!) Indii moga pochodzi¢ przeciez z opowiesci kupcow
i podréznikow, co, jak wiemy, dzialo sie jeszcze grubo przed nasza era.

Zacytowany wyzej fragment jest wszakze istotny z innego powodu. Mamy tu
kwintesencje kultury i cywilizacji technologicznej. Wedrowcy docierajg do nieznane-
go ladu, ostatkiem sit zreszta, i odkrywaja na wybrzezu wielkie, ol$niewajace, wrecz
luksusowe miasto, pelne ztota i innych bogactw (Eldorado — to nie anachronizm, o tym
tez opowiadano od dawna). Miasto wydaje sie¢ puste, cho¢ zamieszkane. A zatem

1 Ksigze Ernest, przet. i oprac. W. Kunicki, wstep H. Brall-Tuchel, Wroctaw 2013, s. 64.
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rozumowanie jest automatycznie takie: ludzie si¢ ukryli, widocznie chcg nas napas¢
znienacka, ale niech sie nie tudza, zanim nas przemoga, wytniemy ich w pien. Wiasnie
tak postepowali konkwistadorzy — zabrac sita i mordowac, bo to obcy, ktorzy w do-
datku majg bogactwa. Doskonale podsumowuje takie zachowanie historia Pizarra
przytoczona w 1777 roku przez Williama Robertsona:

Przyszed! na koniec statek z Pannany, i natychmiast puscili si¢ na morze, a we dwadziescia dni
odkryli brzegi Peru, i wysiedli do Tobez miasta stawnego, gdzie byt wspaniaty koscidt i patac
Inkasa Krola. Tu dopiero Hiszpanie napasli oczy bogactwem, zastali ludzi cywilizowanych, do-
brze ubranych, pola zasiane, bydlo domowe, a co najwiecej ich ucieszyto, ztoto i srebro, ktdrego
widzieli po kosciotach wielki dostatek aparatow i naczynia wszelkiego. Pizarro zabrat znajomosci
z obywatelami, kupit u nich za fraszki Europejskie kilka zwierzat domowych Lamas nazwane,
kilka naczyn ztotych i srebrnych, i réznej roboty sztuki z tego metalu; wziat z sobg dwoch mto-
dych ludzi dla nauczenia ich jezyka do thumaczenia, a nie mogac z mata kwota ludzi tentowac
0 zabranie kraju, powrdcit do Pannany po trzech latach wojazu swego?.

To dziato sie w roku 1526, a juz wkrétce Inkowie i ich kultura zostali wymordowani,
dzis niedobitki odartych z kultury ludzi postuguja sie dziwna mieszanka hiszpanskie-
go i swych rodzimych narzeczy. Aby cokolwiek w zyciu osiagna¢, trzeba nauczy¢ sie
dobrze jezyka kolonizatorow — i tak jest obecnie, w XXI wieku. Czyzby Robertson
czytat Ksigcia Ernesta? Bardzo watpliwe, pewne natomiast, ze tkwit w tej samej kulturze
i nieco tylko bardziej zaawansowanej cywilizacji technologicznej. Pizarro zrezygno-
wal z mordow tylko dlatego, ze brakowalo mu wiasnych zolnierzy, a nie dlatego, ze
szanowat obca kulture czy imponowaty mu umiejetnosci lamy (szkoda, ze nie kupit
alpak — moze by troche chociaz oduczyly go barbarzynstwa...). O tym wszystkim
trzeba pamietad, zastanawiajac sie nad znaczeniem , wielkich odkry¢”. Kulturowo
byly to podboje, a cywilizacyjnie ludobdjstwa. Z drugiej jednak strony, trudno si¢
dziwi¢, Europa wieku XV/XVI innej kultury (z wyjatkami, o ktdrych pdzniej) nie znata.

Jednoczesnie ujawnila sie jeszcze jedna cecha kultury i cywilizacji technologicznej—
prawo morskie. To bardzo stara tradycja, polegajaca w skrocie na kilku dyspozycjach:
ziemia, na ktdrej stanatem, jest moja (mego pana); wszystkie bogactwa tej ziemi sa
wlasnoscig mego pana; wszyscy dotychczasowi mieszkancy (o ile przezyja) sq nie-
wolnikami mego pana; ten stan trwa na wieki. Oczywiscie, jurysci ubierajq powyzsze
sformutowania w piekne stowa, pokretne, by trudno byto je zrozumie¢, jednak zasada
sie nie zmienia, az do dni obecnych.

W poemacie Ksigze Ernest mamy tez dziwne zdarzenie. Jego towarzysze i on sam
okretuja sie¢ w Konstantynopolu, aby dotrze¢ do Syrii, a potem do Jerozolimy (bo czynig

2 [William] Robertson, Historia odkrycia Ameryki przez Kolomba, wynalezienia i podbicia Mexyku przez
Korteza, podbicia Peru przez Pizarra, na polski [z francuskiego, ta wersja z 1778 r. byta przektadem z orygi-
natu angielskiego z 1777 r. — SK] przetozona i skrocona przez J.[asnie] W.[ielmoznego] [Jacka] Jezierskiego
kasztelana fukowskiego, Warszawa 1789, s. 113-114, pisownia uwspotczesniona.
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pielgrzymke). Nagle dopada ich burza na otwartym morzu i po wielu dniach ich statek
(pozostate zatonely) dociera do Indii — potem jednak staraja sie uciec do Etiopii i na
pdinoc do Jerozolimy. Albo wiec burza przeniosta ich tajemniczo na Morze Czerwone
(raczej nie kanatami, bo w tym by sie zorientowali), albo kazala im Zeglowa¢ przez
Gibraltar, wokét Afryki i przez Ocean Indyjski. A moze jednak wciaz na zachdd, bo
przeciez, wobec kulistosci Ziemi, tam musza by¢ Indie?

Czy Krzysztof Kolumb czytat niemiecki poemat z XII wieku? Rzecz jasna nie ma
tu odpowiedzi, chodzi tylko o to, by wskaza¢, ze opowiesci o ksztatcie Ziemi, innych
krainach, morzach, oceanach i ludziach byly obecne wcigz w ludzkiej $wiadomosci,
przez wszystkie wieki od czaséw jeszcze sprzed naszej ery. Teraz, jak sie zdaje, po-
jawita sie chec¢ sprawdzenia tych opowiesci, a przede wszystkim zarobienia na tym
i realizacji prawa morskiego. Rozpoczeta sie kolonizacja swiata.

IT

Nad poczatkami tzw. renesansu zastanawiano si¢ w zasadzie juz od XVI wieku.
Wypowiedzi twdrcow tego zjawiska Swiadcza przede wszystkim o tym, ze byto ono
projektem, to znaczy zatozona z gory operacja. W wieku XV pojawila si¢ bowiem
Swiadomos¢, ze dotychczasowa kultura, nazwatem ja humanoidalng, organicznie
zwigzana z Kosciotem katolickim, zaczyna sie¢ wyczerpywac, dowodzac, iz nie byta
w stanie na trwate zmodyfikowa¢ kultury technologicznej, nie méwiac juz o takiej
cywilizacji. Tym bardziej ze nowe lady i ludy (nie tylko te zamorskie), wymagaja
jednak najpierw miecza niz krzyza. W dodatku Kosciét nie miat juz pomystu na
uatrakcyjnienie doktryny, a XII-wieczna koncepcja czyséca to tylko tabedzi Spiew
przesztosci.

Istnieje wiele koncepcji wyjasniajacych przyczyny nowego ruchu, a literatura po-
Swiecona renesansowi nie jest mozliwa do objecia. Dlatego tez ponizsze konstatacje to
tylko uogolniajace przyblizenia. Z pewnoscig czes¢ z przyczyn odnajdujemy w wiekach
XII, XIII i XIV. Wtedy znano juz sporo tekstow starozytnych, niekiedy w oryginale
greckim, innym razem w wersji facinskiej. Nie dotyczy to tylko wplywdéw z zakresu
humanistyki, jakie przeciez okazaly si¢ widoczne na przyktad w Ksigciu Ernescie. Wie-
dziano o odkryciach medycznych, inzynieryjnych, botanicznych, biologicznych czy
geograficznych starozytnosci. Z pewnoscia w miare czasu przybywalo tekstow i tu
przeplyw rekopisdw ze strefy arabskiej byt nieoceniony. W sumie jednak teza, Ze to
dzigki upadkowi Konstyntanopola w 1454 roku mozliwy byt transfer mysli antycznej
do Europy, nie ma ragji bytu.

3 Ch.H. Haskins, Renesans XII wieku, przet. J. Soszynski, Warszawa 2021 — juz w 1927 r. naswietlit
wspomniane problemy.
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Podobnie znajomos¢ greki, nie mowiac juz o tacinie, byta w wieku XIV w Euro-
pie dos¢ duza, na tyle duza, ze pozwalata na w miare swobodne przyswajanie sobie
mysli greckiej. Tym bardziej ze przeciez od XII wieku funkcjonowaty na kontynencie
uniwersytety, ktérych gtéwnym zadaniem byto badanie dziedzictwa ludzkiej kultury
i cywilizacji. Mozna w uproszczeniu powiedzie¢, Ze kazdy, kto znat Pliniusza i Galena —
znat w ogolnych zarysach swiat antyczny, rzecz jasna wliczajac w to niezapomniang
mysl Arystotelesa czy nawet Platona. Dlatego jest wiele racji w takim krotkim pod-
sumowaniu: , En réalité, comme 'a dit Jacqaues Roger, le XVI¢ siécle ne sait pas encore
qu’il se terminera par la révolution galiléenne”*. Takie podejscie wyjasnia o wiele wiecej
niz traktowanie renesansu jako swoistego , przetomu” w kulturze Europy. Owszem
byta to zmiana, ale nie w samej kulturze, tylko w mysleniu o niej. Zaczeto dostrzegac
powszechnie kleske kulturowego projektu Kosciota, uswiadomiono sobie jednak, ze
kultura technologiczna przeciez nie znikneta, zawsze byta, cho¢ czasami przystonie-
ta retoryka religijng. Zrozumiano takze, iz ludzie w Europie zyja wciaz w tej samej,
niezmiennej od starozytnosci cywilizacji technologicznej, a jej wyrazy sa wszedzie
dookota: w handlu, systemie panistw i spoteczenstw, w sposobach prowadzenia woj-
ny, sposobach podrézowania, dazeniu do uzyskiwania wiedzy, odkrywania nowych
ladow... I tak, jak zauwazyt Roger, okres przejsciowy zakonczyt sie wraz z wystapie-
niem Galileusza, oczywiscie traktowanym symptomatycznie i symbolicznie. Bytby
zatem renesans nie tyle otrzasnigciem sie ludzkosci z ,, mrokéw $redniowiecza”, co
zrozumieniem wreszcie, Ze projekt sredniowieczny sie nie powiddti wymaga korekt,
ale caty czas byt to rozwoj kulturowy i cywilizacyjny w odniesieniu do stanu Europy
z V wieku naszej ery. Pamietajmy bowiem, ze cywilizacja technologiczna kolonizowata
wiekszos¢ Europy i udalo sie to jej przez okoto 700 lat. Najlepszym przyktadem sa
katedry — $wiadectwa wielkich umiejetnosci i sprawnosci logistycznych w wiekach
XII-XIV. Innym dowodem sa uniwersytety i szkoly zalezne, jeszcze innym rozwoj
nauk filozoficznych, ale i nieustanna renowacja nauk Scistych. Dopiero na tym tle
mozna wlasciwie oceni¢ role, umowng oczywiscie, kilku zjawisk z XV wieku, ktore
umozliwily rozwdj kultury i cywilizacji nowozytnej.

Na poczatek krotka przygoda, ktdrej wartosc jest nie tyle materialna, ile symbo-
liczna. W roku 1444 wojska muzulmanskie rozpoczely inwazje na Europe, zaczynajac
od Batkandw. Rycerze europejscy traktowali walke z wojskami tureckimi jako ko-
lejng krucjate i boje byly zazarte. Wreszcie chrzescijanie powstrzymali napor wroga
iw Szeged (dzi$ na Wegrzech) nastapit rozejm. Ze strony chrzescijan jego gwarantem
byt przede wszystkim krol Polski i Wegier Wiadystaw IV Jagielloniczyk, z defini-
cji ideat cnot rycerskich. Niestety, w obozie chrzescijan przebywal rowniez legat

4 R.Halleux, Anciens, [w:] M. Blay, R. Halleux, La science classique XVI-XVIII siécle. Dictionnaire critique,
Paris 1998, s. 405. Dalej cytuje jako: La science classique...
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papieski Juliano Cesarini, ktéremu zalezato na tym, by zagrozenie odsuna¢ jak naj-
dalej od panstwa koscielnego. Tymczasem wojska muzulmanskie zawiesity bron, bo
przeciez rozejm to rozejm. Krol Wiadystaw przychylit jednak ucha do podstepnych
rad legata i znienacka zaatakowat wycofujacych sie¢ wrogéw, tamiac w ten sposob
rozejm, ale przede wszystkim tamigc rycerskie i krolewskie stowo. Nie ma znacze-
nia, czy w bitwie pod Warng zginat — dos¢, ze w 1444 roku dat sygnat oznaczajacy:
rycerskosci, honoru, szlachetnosci juz nie ma. To symboliczna data konczaca sre-
dniowiecze w Europie.

Wiek XV to takze czas rozpowszechniania si¢ druku — szybszego i tariszego sposobu
powielania tekstu. Po pojawieniu si¢ papieru w XII wieku (przez Arabéw z Potwyspu
Iberyjskeigo), w Europie eksperymentowano z ksylografia, a potem z ruchomymi
czcionkami (drewnianymi i metalowymi). Trudno ustali¢ prawdziwego wynalazce
druku we wspdlczesnej postaci (jesli bra¢ pod uwage Europe, w Azji Wschodniej taki
druk znano juz w IX wieku), najczesciej wspomina si¢ Laurensa Janszoona Costera,
Jeana Brito, Prokopa Valdfogela i Jana Gutenberga. Ten ostatni okazat si¢ najspryt-
niejszy i wydat w latach 1452-1455 Biblie, ktdra liczy sie jako poczatek rzeczywistego
drukarstwa europejskiego. Nie ma to zreszta wigkszego znaczenia, gdyz chodzilo
o przydatno$¢ druku w ogdle, a nie o wynalazce. Warsztaty drukarskie zaczely sie
mnozy¢ na potege tak, ze w koncu XV wieku w zasadzie w kazdym panistwie w Euro-
pie dziatal przynajmniej jeden, najwiecej natomiast w panstwach niemieckich, we
Wiloszech i Francji. Czym byt druk dla kultury? Mozliwoscia. Druk nie wymys$lit
nowych teorii, koncepgcji, rozwigzan — on pozwolil je upowszechnia¢. W tym sensie
stat sie pierwszym (prawie, istotnie pierwszymi byly wystapienia retoryczne w Grecji
i Rzymie, a potem kazania kosciotow chrzescijariskich) nosnikiem propagandy, a zatem
promowania korzystnych z réznego punktu widzenia pogladow.

Wiadomo powszechnie, ze w roku 1492 Krzysztof Kolumb , odkryt Ameryke”.
Cudzystow podkresla przesade, jaka si¢ kryje za tym stwierdzeniem. Kolumb wszakze
z pewnoscia przetart (po raz kolejny, ze wspomnimy dzialalno$¢ organizacyjna Hen-
ryka Zeglarza, zmarlego 32 lata przed wyprawa Kolumba) szlak odkrywezy, nie tyle
do Hispanioli, co w ogdle, w swiat. Potem wyprawy mnozyly sie tak, ze pod koniec
XVI wieku staly sie juz rutyna. Tyle tylko, ze odrdzniaty si¢ od dotychczasowych
(takze fenickich czy egipskich) zasadniczo. Nie chodzito w nich, by odkry¢, pozna-
wacd swiat, handlowac¢ — ale o to, by poznawany swiat podbi¢. W koncu Kolumb do
konca zycia z duma podkreslat, ze jest wicekrolem podbitych prowingji, cho¢ miato
to juz tylko symboliczne znaczenie. Jeszcze w wieku XVIII wyprawy Jamesa Cooka
i Louisa Antoine’a de Bougainville’a wprawdzie zabieraty na poktad naukowcéw
roznych dziedzin, ale ich gldéwnym zadaniem byto opracowanie doktadnych map
nawigacyjnych - by tym fatwiej prowadzi¢ handel i podboje. Kto ma wiedze o swiecie,
ten panuje nad Swiatem.



232 o C(Czesc dziewiata. Da capo al fine

W 1415 roku na soborze w Konstancji nad Jeziorem Boderiskim spalono Jana Husa,
ale traktowano to jako operacje higieniczna, wyciecie ,wrzodu herezji”. Gdyby przyj-
rzano si¢ uwazniej sytuacji europejskiej, by¢ moze dosztoby do hierarchéw Kosciota
katolickiego (papiezy i antypapiezy zardwno), ze sytuacja w Europie sie zmienia, i to
zasadniczo. Sto lat pdzniej unikniecie katastrofy byto juz niemozliwe. Wprawdzie
Martin Luter (Luder) przybil pono¢ swe tezy na drzwiach swiatyni w Wittenberdze
w roku 1517, ale poglady ksztattowat juz kilka lat wczesniej. I, co ciekawe, w 1505 roku
wstapit do zakonu augustianow, ktory powstat w XIII wieku oparty na regule $w. Au-
gustyna z Hippony. Koto zdaje si¢ domykac.

Po ponad 500 latach istnienia protestantyzmu w réznych odmianach literatura na
ten temat jest przebogata, nie ma sensu zajmowac sie tu szczegétami. To, co wazne
dla kultury i cywilizacji, miesci sie w gtéwnych zatozeniach sformutowanych przez
Lutra: ,sola scriptura, sola fide, Sola Gratia, Solus Christus, Soli Deo (gloria)”. Kilka
wyrazdéw, ktore zniszczyty 1200 lat staran Kosciota katolickiego, by ustali¢ doktryne
i hierarchie. Z tego punktu widzenia religie zaczetg przez Lutra mozna pordwnac
z islamem - tam tez obowiazuje wiekszos¢ owych ,,soli”. Kosciot katolicki zrazu nie
rozpoznal zagrozenia — by¢ moze zmylity go postulaty Martina Lutra odnoszace
sie do sprzedazy odpustow — jak wiemy, krytykowane powszechnie, nawet przez
ludzi Kosciota. Luter byt mnichem i zdawato sie, Ze to kolejny , reformator”, ktdre-
go bedzie mozna uciszy¢ jednym poleceniem. Rzym nie wziat jednak pod uwage
czego$, co pojawito sie juz w czasach Husa — swieccy tez mieli dosy¢ dziwacz-
nych zachowan hierarchéw. Pdki byli to chtopi, mozna ich byto wymordowac, albo
ogtlosi¢ krucjate. Teraz powstali ksiazeta, a swiat wiedziat juz, ze ,Kosciét go nie
ogarnie”.

I tak pismo stato sie¢ powszechnie dostepne, zeswiecczyto sie prawie catkowicie.
Pojawila si¢ tez umiejetnos¢ czytania i pisania, glownie w miastach. Koscidt stracit
monopol na stowa, a co za tym idzie, na zawarte w nich mysli. W efekcie zgloszono
postulat powrotu do zrédta ewangelicznego, na nieszczescie dla nowej religii, w wy-
ktadni przede wszystkim $w. Pawla. Mimo wszystko bylo to oczyszczenie religii
znarosli Tradycji, ktéra wedrowata meandrami, jak mieliSmy mozno$¢ si¢ przekonac,
nie zawsze zgodnymi z podstawowymi dyspozycjami Ewangelii. Skoro tak, nie ma
potrzeby istnienia organizagji te Tradycje podtrzymujacej, a wigec Kosciota instytucjo-
nalnego, co stato jednak w sprzecznosci z pierwotnym Kosciotem apostolskim.

Tradycja obrosta tez postaciami — $wieci, ojcowie kosciota, doktorzy kosciota,
mistycy, blogostawieni, cuda, relikwie, miejsca objawien, wreszcie kult Maryjny. To
wszystko nalezato odrzuci¢ (i zbudowac po swojemu...) w imie czystosci religii. Jesli
zabiegi te mozna do czego$ poréwnag, to chyba do wyrywania politeizmu z pierwot-
nej gleby Europy. Z drugiej strony, Koscidt katolicki w wielu elementach zwalczany
politeizm przyjat do swej doktryny (ot, Swieci na kazda okazje chociazby).
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Stad prosty wniosek — liczy si¢ Pismo, a zwornikiem Pisma jest tylko Chrystus
i Boza Chwata. Cala otoczka religijna katolicyzmu tu sie nie miesci. Misteria, morali-
tety, kult miejsc $wietych czesto niemajacych zwiazku z Chrystusem, a takze wariacje
zwigzane z postacia Maryi. Bylo to bardzo bliskie ludziom, ucztowieczato religie, ob-
rzedy — a w tym wszystkim Chrystus tez stawat si¢ postacia bliska, ,,oswojona”. Bog
Ojciec natomiast, jak ojciec rodziny, byt niekiedy srogi, ale w gruncie rzeczy kochat
wszystkich, ktérzy w Niego wierza. Teraz trzeba zmieni¢ zapatrywania — Chrystus to
przede wszystkim nasz Zbawiciel, a Bog jest zwornikiem rzeczywistosci. Jesli masz
faske Boga, to bedziesz zbawiony, jesli nie — dobre uczynki wiele ci nie pomoga.
Podobato si¢ takie postawienie spraw wtadcom — mogli uwolni¢ sie od hierarchii
koscielnej na swym terenie i przestac¢ optacac sie Rzymowi. Podobato si¢ w miastach —
wystarczy gorliwos¢ wiary, a wtedy nasze czyny nie bedq mialy az takiego znaczenia.
Jesli wierzymy, to postepujemy zgodnie z etykq wiary, a ona wymaga przede wszyst-
kim, bysmy byli pozyteczni dla wspotwyznawcow i dla siebie. A zatem zyj skromnie
i pracuj. A przy tym bogac sie, co uwalnia od nieznosnych nieréwnosci wywotanych
strukturg stanowa spoteczenstwa. Rzecz jasna to nie protestantyzm wywotal owe
procesy, byt tylko ich uzasadnieniem. Zgrabnie ujat to Braudel:
Rozumowanie Sombarta, ktéry dowodzi, iz umystowos¢ kapitalistyczna zbiezna jest z liniami
przewodnimi religii Izraela, przypomina wywod Maxa Webera, ktory taczyt ja z protestantyzmem.
Obaj operuja tu rownie trafnymi, jak i chybionymi argumentami. Z tym samym skutkiem argu-
mentow takich mozna by uzy¢ w przypadku krajow islamu. Ich model spoteczny i ramy prawne
,,0d zaranie formowaly sie w zgodzie z pogladami i celami rozwijajacej sie klasy kupieckiej”, co
przeciez nie dowodzi, ,,iz istniat tu tym samym jakis zwigzek z mahometanska religia”>.

Podobnie chtopi — moze nie awansuja spotecznie, ale pozbeda si¢ koscielnych
nadzorcow (pracy i moralnosci) i cho¢ w tym zakresie uzyskajg niezaleznos¢ (jak
wiadomo, chtopi widzieli rzecz szerzej, ale masakry podczas tzw. wojen chtopskich
uswiadomily im, Ze protestantyzm to tez religia bogatych, nie biednych).

Nowa religia zmienita wiec oblicze Europy, ale jej rola tkwi w czym innym. Wra-
cano otdz do uktadu , cztowiek i Bog”, bez posrednikéw. A to wymaga od cztowie-
ka upodobnienia, wymaga etyki zblizajacej cztowieka do Boga. Wymaga tez wiary,
wiary $cisle skupionej na Bogu poprzez Ewangelie. To nie rozluznienie, ale wrecz
odwrotnie, zaci$niecie wiezow religijnych krepujacych ludzkosé. Mozna sadzi¢, ze
Sw. Augustyn cieszylby sie z takiego obrotu spraw, nie na darmo przeciez Luter byt
»jego” mnichem. I tak, nieco , tylnymi drzwiami”, wraca w dzieje Europy koncepcja
kultury humanoidalnej, zdawatoby sie, ze przezwyciezonej. Rzecz jasna jest ona do$¢
odlegta od Augustyniskiej, jednak pierwszy krok zostat zrobiony.

5 F. Braudel, op. cit., s. 135. Zreszta, w swej pracy Sombart bardziej zwraca uwage na mentalnos¢
zydowska (kulture) niz na kwestie czysto religijne, zob. W. Sombart, Zydzi i narodziny kapitalizmu, thum.
M. Brokmanowa, Wroctaw 2019.
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III

Powyzej wspomniane sprawy sa doskonale znane, nie ma zatem potrzeby ich rozwija-
nia. Tu tylko zwrdce uwage na proces, ktory rozpoczat sie w wieku XVIi, w zasadzie,
trwa do dzi$. Cywilizacja technologiczna, jak mielismy okazje si¢ przekona¢, nigdy nie
jest monolitem. Nie tylko dlatego, Ze znajdujemy w niej elementy cywilizacji naturalnej,
aleiz tego powodu, ze ona sama przechodzi rozne fazy. By¢ moze wtasnie w XVI wie-
ku cywilizacja ta uzyskata dyspozycje autoreplikacyjne, co oznacza, ze upodobnila sie
do swej wersji z Rzymu II-III wieku. Linia rozwojowa byta wtedy dynamiczna, wszech-
stronna i wieloaspektowa — podobnie byto we wspomnianym okresie nowozytnym.
Autoreplikacja oznacza, ze cywilizacja per se nie podlega stagnacji, natomiast kultura
technologiczna traci na niag wptyw decydujacy — role si¢ odwracaja. Teraz to ruchy
cywilizacyjne beda ksztaltowac kulture, zrazu niedostrzegalnie, a potem coraz mocniej.

Dla przykiadu, poziom cywilizacyjny wymagat nowego uporzadkowania Europy,
dawne podzialy, wynikajace z pierwszego tysiaclecia jej tworzenia, przestawaty by¢
aktualne. Oznaczalo to nie tylko okrzepniecie nowych dynastii, ale réwniez bytow
panstwowych. Podstawa centralizacji politycznej stawala sie sita gospodarcza, a co za
tym idzie, i militarna. Zmieniato si¢ tez podporzadkowanie ideowe, dominacja Rzymu,
po bez mata dwu tysiacleciach, przechodzita do historii. Pojawily si¢ nowe centra, tym
razem na potnocy kontynentu. Przede wszystkim Anglia, Niderlandy oraz panstwa
niemieckie. Europa zaczeta sie dzieli¢ na poinoc i potudnie, cho¢ nie bylo to jeszcze
zwigzane z réznicami gospodarczymi. Wiasnie w takim kontekscie trzeba postrzegac
wypieranie Hiszpanii z terendw dzisiejszej Belgii oraz angielska walke z jej dominacja
na morzach. Batkany, a takze wschodnie wybrzeza Morza Srédziemnego znalazty si¢
pod wptywem Cesarstwa Ottomanskiego. Na dalekiej poinocy umacniaty si¢ Dania
i Szwecja, choc¢ ich czas przyjdzie nieco pozniej.

W zwiazku z tymi zmianami przesunelo sie tez rozlozenie akcentow demogra-
ficznych. Ludnosci przybywato, przede wszystkim w miastach. Zaczely sie tworzy¢
centra nowoczesnych aglomeracji, gtéwnie Londynu, Paryza, Amsterdamu, Frankfurtu
nad Menem, Norymbergi, Hamburga. We Wloszech coraz mniejsza role odgrywaty
Rzym, Mediolan, Genua, Neapol, Turyn — natomiast wciaz liczyta si¢ Wenecja. Hisz-
pania skurczyla si¢ pod tym wzgledem do Sevilli, Toledo czy Malagi, sekundowata im
francuska Marsylia i nieco bardziej na pdtnocy Lyon. Rost w site Wieden jako stolica
Habsburgoéw, tez dynastii nowych czasow. Trakty handlowe laczyly te i mniejsze
miejscowosci, a wzdtuz nich rozrzucone byly coraz gesciej uniwersytety. Zaczeto
$mielej wykorzystywac sie¢ wodna, budowano porty i magazyny.

Nowe czasy staty rowniez pod znakiem wojen. To dla cywilizacji technologicznej
stan naturalny. W ten sposéb reguluje sie zaludnienie, stosunki gospodarcze, kwestie
dynastyczne oraz religijne. Powstaja nowe struktury, stare odchodza w zapomnienie,
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wylania sie tez kolejny typ wojny — wojna gospodarcza. Niebagatelng role odgrywa
armia, coraz nowoczesniejsza i lepiej uzbrojona. Czytelnym symbolem uzasadnienia
wojny sa na przyklad projekty militarne geniusza mysli humanistycznej, Leonarda da
Vinci -, czolgi”, maszyny latajace, wieze obleznicze, obronne konstrukcje hydrotech-
niczne. Walka przestata by¢ starciem dwdch rycerzy (grup rycerzy) w celu wygrania
pojedynku, stata sie szczegétowo zaplanowang operacja, uzalezniong od stanu go-
spodarki i nakierowang na konkretne, globalne dla walczacych cele. Zgota wszystkie
dziedziny Zycia stawaty sie¢ powoli ,stechnicyzowane”.

Dobrze wida¢ to na przyktadzie nauki i osrodkéw ksztatcacych. Co ciekawe, uni-
wersytety powoli oddawatly czes¢ ,rynku wiedzy” na rzecz innych, powstajacych
dopiero twordw. To zrozumiale — zwigkszat sig zakres dostepnej wiedzy, analfabetyzm
przestawat by¢, szczegdlnie w miastach, zjawiskiem absolutnym i pojawiato sie coraz
wiecej grup swobodnie postugujacych sie mowa i pismem w jezykach ojczystych. Spora
czes$¢ ludzi ambitnych, nawet jesli ich podstawowa edukacja przebiegata w murach
uniwersyteckich, studiowata samodzielnie, wykorzystujac coraz powszechniejszy
dostep do ksigzek. Uniwersytety tracity powoli monopol nie tylko na nauczanie, ale
i na interpretacje wiedzy. W dodatku, w przeciagu wieku XVI zaczely powstawac
uniwersytety protestanckie, ktore prezentowaty juz odmienny od dotychczasowego
model edukacyjny.

Ludzie wyksztalceni znajdowali prace w miastach i na dworach wtadcow oraz
moznych. Osrodek miejski byl naturalnym $rodowiskiem, by rozwija¢ si¢ intelektu-
alnie, czytac, pisa¢, wydawac¢, nauczac, dyskutowad. Zaczeto tworzy¢ nieformalne,
towarzyskie grupy, ktore zrzeszaty najczesciej ludzi jednej badz pokrewnych profesji.
Cos w rodzaju cechéw, tylko w odniesieniu do pracy umystowej. Coraz wigksza role
odgrywali w spoleczenstwie prawnicy, lekarze, (al)chemicy, administratorzy. Byli
najczesciej teoretykami i praktykami jednoczes$nie. W ktorym$ momencie musiato
nastapic przesilenie i wylonienie si¢ nowych bytow. To, w jaki sposdb mogty prze-
biega¢ wspomniane procesy ze wzgledu na wptyw dotychczasowego ksztatcenia
uniwersyteckiego, przedstawia na przyktad Bruno Belhoste:

A Padoue, par exemple, oit domine l'einsegnement médical illustré par I'oeuvre de Vésale
(1514-1564), I'influence averroiste favorise le développement d"une réflexion originale sur la logi-
que et la méthodologie des sciences, depuis Pomponazzi (1462-1525) jusqu’a Zabarella (1532-1589).
11 on ressort que, loin d’étre une doctrine figée et monolithique, I'aristotélisme de la Renaissan-
ce constitue un univers intellectuel divers, changeant et ouvert aux influences philosophiques
extérieures. L'einseignement jésuite qui se met en place dans la deuxieme moitié du XVI¢ siecle
s'inscrit dans cette tradition néoaristotélicienne suffisamment souple et adaptative pour offrir un
cadre de pensée a Galilée (1564-1642), qui lui-méme enseigna a Padoue pendant pres de vingt ans®.

6 B. Belhoste, Lieux d'enseignement, [w:] La science classique..., s. 95.
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Sa tu rzeczy podstawowe — poluzowanie sredniowiecznego arystotelizmu, wpro-
wadzenie, pod wptywem Averroesa, swoistej metodologii i logiki badan naukowych,
otwarcie na inne doktryny filozoficzne i wreszcie wytworzenie neoarystotelizmu. Do
tego dzialalno$¢ jezuitow, ktora ozywita rowniez nauczanie koscielne. Przypomina
tez autor, ze w Padwie, bo o niej mowa, przez prawie 25 lat wyktadat sam Galileusz.
Jesli spojrzymy na daty, okaze sig, ze wspomniane wyzej procesy zajety okoto 100 lat,
czyli okres nazywany renesansem. Mozna w zwiazku z tym powiedzie¢ inaczej — rene-
sans byl wtasciwie otwarciem — otwarciem nauki i wiedzy na mnogos¢ doktryn, ale
i otwarciem Europy na otaczajacy $wiat z jego bogactwem, nie tylko materialnym.

Pracujacy w uniwersytetach, a takze poza nimi, ludzie wiedzy tworzyli swoje
prywatne laboratoria, zwane czgsto gabinetami. Prowadzili tam badania, gromadzili
niezbedne instrumenty i ksigzki, pisali. Czesto stawaty si¢ te gabinety miejscem bardzo
uczonych, cho¢ nieoficjalnych spotkan - ze studentami, ale i z kolegami naukowcami.
Odmiang laboratorium byto z kolei obserwatorium astronomiczne oraz prosektorium.
To pierwsze zostato odnowione przez muzutmanow — w wieku IX w Bagdadzie i Da-
maszku, w XI w Kordowie, Toledo i Ray’. Obserwatorium nie byto bowiem wyna-
lazkiem nowym — Egipt, Babilonia, Chaldea — wtedy funkcjonowaly one znakomicie.
Teraz jednak pojawiaty sie po raz pierwszy (jesli pomina¢ muzutmanski Pétwysep
Iberyjski) w Europie. Najbardziej znane to w Paryzu oraz Greenwich, a takze Tychona
de Brahe na wyspie Hveen - ale bytlo ich znacznie wiece;j.

Nie ma koniecznosci powtarzania ogdlnie dostepnych kompendiow?, dlatego
zwrdce uwage na rzecz ogolniejsza. Wspomniat o tym zjawisku wyzej Belhoste, teraz
rzecz uscislimy. Nauka do schytku XV wieku byta bardzo rozwinieta (oczywiscie
w okreslonych dziedzinach), ale byta to nauka teoretyczna. Stad tak bujny rozwdj pra-
wa czy teologii. Tymczasem nowe prady (wylom uczynily, jako pierwsze, medycyna
i astronomia) opieraly sie przede wszystkim na doswiadczeniu i jego uogoélnianiu,
wyzyskujac przy tym logike i metodologie. To bardzo istotny ruch — w ten sposob
nauka ,wyszta” poza cztowieka in se, zaczeta badac jego otoczenie. Mozna rzec, Ze po
raz pierwszy (w Europie) spojrzata na cztowieka z zewnatrz, na tle swiata dookolnego.
Swiat ten zaczeta badac, a cztowieka zrazu podziwiaé, podgladaé, wreszcie prébowaé
umiescic¢ go na mapie rzeczywistosci. ZrezygnowaliSmy z wyobrazni na rzecz , szkietka
i oka” —1i to wlasnie nazwano renesansem.

Rzecz jasna takie podejscie wzbudzalo protesty. Jaskrawym tego przykladem jest
sprawa Kopernika, jego De revolutionibus orbium coelestium wyszto w roku 1543 (cho¢

7 O obserwatoriach, laboratoriach etc. w skondensowany sposob pisze R. Halleux, Observatoires, labo-
ratoires et cabinets, [w:] La sience classique..., s. 118-130.

8 Cho¢ warto tu wspomnie¢ o niezawodnym Le Goffie i jego Kulturze $redniowiecznej Europy, przet.
H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 2022 (wyd. oryg. 1964), a takze o wciaz aktualnej pracy A. Guriewicza,
Kategorie kultury sredniowiecznej, thum. J. Dancygier, Warszawa 1976.
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byto gotowe dziesiec lat wezesniej)°, ale Koscidt katolicki wpisat dzieto Kopernika do
Indeksu ksiqg zakazanych dopiero w roku 1616, kiedy przekonat sie za sprawgq Galileusza,
ze De revolutionibus nie jest zabawka matematyczng, ktérg mozna uznac za hipoteze,
lecz modelem ttlumaczacym (wprawdzie niedoktadnie) rzeczywista budowe Uktadu
Stonecznego. Przez ponad piec¢dziesiat lat (gdyz Indeks powstat formalnie w 1559 r.)
Kosciotowi nie przeszkadzalo, ze teoria heliocentryczna nie jest zwalczana, zreszta,
dzieto Kopernika zwolniono z Indeksu po ponad dwustu latach, w 1828 roku.

Procesu nie mozna juz jednak byto zatrzyma¢. Podsumujmy: gwattowny rozwoj
nauki (matematyka, fizyka, astronomia, medycyna, biologia, chemia/alchemia, geogra-
fia, geologia, filologia, historia, wiedza o zjawiskach spolecznych); rownie gwattowny
rozwdj techniki (zegluga, przetwdrstwo, inzynieria — cho¢ nie doréwnywata jeszcze
starozytnej, optyka, hydrostatyka, metalurgia, rolnictwo, drukarstwo); wprowadzenie
w obieg bardzo wielu zapoznanych dotad dziet starozytnosci oraz otwarcie ogromne-
go rynku tekstom wspotczesnym; upowszechnianie szkolnictwa i w zwiazku z tym
ograniczanie analfabetyzmu; rozwdj infrastruktury drogowej, mostowej, magazyno-
wej, architektury wojskowej i cywilnej, prace hydrologiczne (np. Niderlandy) i wiele
innych. Wspomniane procesy nie bylyby mozliwe bez przygotowan, niechby tylko
teoretycznych, w wiekach XII-XIV, o czym pisatem wyzej.

Byto jednak cos, co wynikato bezposrednio z przesztodci, ale zdaje si¢ jakby po-
mijane, rzadko analizowane, spychane na margines. Do konca wieku XVI wszystko
wydawalo sie jasne — funkcjonuje cywilizacja technologiczna i takaz kultura, o pro-
mowanej przez Kosciot katolicki kulturze humanoidalnej powoli zapominano. Tym-
czasem w metodzie, ktora wiek XVI zastosowat do badania Swiata kryta sie putapka.

Uznaje si¢ powszechnie w naukach historycznych rok 1500 za umowna date roz-
poczynajaca nowozytnos¢. Ma to swe glebokie racje, ktorych nie trzeba tu uzasadniac.
Jak si¢ wszakze zdaje, zgodnie z francuska koncepcja ,,dtugiego trwania” (np. Le Goff,
Braudel i inni) powstawanie nowozytnosci to proces, ktéry w pelni zrealizowat sie
dopiero w latach trzydziestych wieku XVIL i, by¢ moze, jego elementy funkcjonuja do
dzi$ (mimo obowiazujacej periodyzacji wyodrebniajacej ,, wspotczesnos¢”). Mozna sa-
dzi¢, ze nie mogto by¢ inaczej, albowiem procesy kulturowe sa dos¢ powolne i niekiedy
mato widoczne. Interesujaco ujat wspomniane przemiany Hans Blumenberg w pracy
Prawowitos¢ epoki nowozytnej'”. Praca niemieckiego filozofa jest bogata w odniesienia
i wielce inspirujaca. Dla naszych potrzeb wszakze skupimy sie tylko na kilku jej aspek-
tach, odnoszacych si¢ do przemian kultury i cywilizacji. Trzeba od razu wyjasni¢, ze
Blumenberg nie rozdziela tych dwoch rzeczywistosci, traktujac mysl i postepowanie

9 Zob. O. Gingerich, Ksigzka, ktorej nikt nie przeczytal, Warszawa 2004.
10 H. Blumenberg, Prawowitos¢ epoki nowozytnej, przet. T. Zatorski, oprac. M. Falkowski, Warszawa 2019
(wyd. oryg. Frankfurt am Main 1966).
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jako elementy zespolone. By jednak wtasciwie i z pozytkiem wykorzysta¢ mysli ba-
dacza konieczny jest nieco dtuzszy cytat:

W arsenale narzedzi, ktérymi podwaza sie prawowitos¢ epoki nowozytnej, wyobrazenie sekulary-
zacji jest tylko jednym z wielu. Jego skuteczno$¢ zasadza sie na tym, ze probie takiego podwazenia,
potencjalnie je zawierajacej, nie trzeba nadawac wyrazistej postaci zadania zwrotu. Dopuszcza ono
wszelkie formy tagodnej modulacji roszczenia. Istnieja wypowiedzi bardziej dosadne, mocniejsze
anatemy. Gdy kto$ postuguje si¢ kategoria sekularyzacji, przyznaje i konsekwentnie przyznac¢
musi, ze nowozytnos¢ jest epoka o rysach oryginalnych, w watpliwo$¢ podaje sie jedynie, Ze jest
nig sama z siebie i moca przypisanej sobie racjonalnej autentycznosci. Wiarygodnos¢ kategorii
sekularyzagji, powszechnie potwierdzona (takze poza obrebem myslenia zainteresowanego jej
implikacjami), opiera sie zapewne wtasnie na tym, ze zdaje si¢ ona bra¢ poprawke na wysoki
stopien indywidualizacji wszystkich zasobéw naszej swiadomosci historycznej, a powsciagliwie
stosujac swoje konsekwencje, domaga sie nie czegos takiego jak , powrot do prapoczatkoéw”, lecz
raczej uznania uwarunkowan.

Bardziej zdecydowane, bardziej bezposrednie jest przytozenie tu takich kategorii, ktore
maja sprawi¢, by epoke te postrzegano jako rozminiecie si¢ z historycznoscig jako taka, czyli
jako regres. Oczywiscie rowniez tu instrumentarium kamuflazy, ktore elementarne roszczenie
nowego sobie wypracowalo, powotujac si¢ na autorytet i obowigzywalnos¢ tego, co juz byto,
dostarczylo w obfitosci dowodow na prosta reakcje poganiska. Chyba nikt juz jednak nie sklania
sie ku temu, by powtarza¢ samoniezrozumienie renesansu, postrzegajacego sie jako przywro-
cenie antyku, a tym samym jako powrot do niezbywalnej normy. Dla ukonstytuowania sie no-
wozytnosci to nie renesans jest wzorcem, lecz wlasnie sprzeciw, jaki poczynajac od XVII wieku
napotkata jego zasadnicza teza o niedoscignionosci literatury antycznej - i to zanim nauczono
sie dostrzegad, jak stabo rozumieli antyk ci, ktérzy obiecywali jego odnowienie. Stwierdzenie,
ze nowozytnos¢ nie jest ani odnowieniem antyku, ani jego kontynuacja innymi $rodkami, nie
wymaga juz dyskusji.

Trafniejszy niz zarzut recydywy poganskiej jest zarzut recydywy gnostyckiej. Trauma
gnostycka pierwszych stuleci po Chrystusie jest glebsza niz trauma krwawych przesladowan,
ktorych ofiary rozptynety sie w glorii $wiadectwa danego nowej wierze. Kto powiada, Ze no-
wozytnos¢ lepiej nazwac Epokq Gnostyckq, przypomina o pierwotnym wrogu, ktéry nie przybyt
z zewnatrz, lecz tkwil u samych korzeni chrzescijanskich prapoczatkéw, a niebezpieczen-
stwo, jakie stanowil, polegato na jasnym widzeniu rzeczy, dzieki czemu przemawiata za nim
wieksza konsekwencja w systematyzowaniu przestanek biblijnych. Niezaleznie od pytania,
czy charakterystyka nowozytnosci jako nowej gnozy jest reprezentatywna dla ogdtu prob
skontrastowania jej jako herezji chrzescijanskiej z substancja samego chrzescijanistwa, formuta
gnostycka zastuguje na niejakie zastanowienie jako najbardziej znamienna z tych préb i jako
w swoich implikacjach najbardziej z nich pouczajaca. Nie zalezy mi szczegdlnie na tym, by te
fraze zinterpretowac pod katem rzeczywistych intencji jej autora, nawet jesli w stylu naszych
typowych dla krytyki kultury ogdlnikéw rzucona zostata ot tak sobie — czego wszelako nie
insynuuje — musiataby zacheci¢ do namystu nad swoja zawartoscia. Dzieki niej zajmujacy nas
problem zyskuje wyrazisty kontur.

Teza, ktéra bedzie tu przedmiotem obrony, podejmuje opisany zwigzek miedzy nowozyt-
noscig a gnoza, ale go zarazem odwraca: nowozytno$c to przezwyciezenie gnozy. Zaktada to, ze
przezwyciezenie gnozy w poczatkach $redniowiecza nie zakonczyto si¢ trwatym sukcesem!.

11 Ibidem, s. 149-150. Badacz, z ktorym Blumenberg polemizuje w sprawie gnozy, to Eric Voegelin.
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W wypowiedzi Blumenberga, prawda, ze nieco rozwleklej, wyrdzniaja sie trzy
dyspozycje — miejsca weztowe polemiki o wspomniang ,, prawowitos¢” epoki nowo-
zytnej: sekularyzacja, regres oraz gnoza. Najmniej zdecydowanie wypada uzasadnie-
nie tej pierwszej, regres uznaje badacz za ztudzenie, natomiast, wedle niego, gnoza
zostata w epoce nowozytnej przezwyciezona. Gdyby pozosta¢ przy zacytowanych
ustaleniach, mogtloby sie okaza¢, ze sekularyzacje rozumiemy tylko jako watpliwos¢
odnoszaca sie do konkretnej religii, w tym wypadku katolickiej, a nie jako religijnos¢
w ogole, jako pewien schemat ludzkich czynnosci zwigzanych z mentalnoscia (wia-
ra). To zle postawienie sprawy, w epoce nowozytnej przez dlugi czas nie zdarzyto
sie nic, co by zaprzeczato religijnosci jako takiej, natomiast wiara pozostata zawsze
na tym samym poziomie — zmieniat sie tylko jej przedmiot. To rzecz pierwsza do
wyjasnienia.

Co do regresu, ktéry Blumenberg wiaze gtéwnie z ,,poganstwem” antycznym, to
takie postawienie sprawy réwniez nie wydaje si¢ wlasciwe. Owszem, u Dantego jest
taka fascynacja, ale juz Kallimach postuguje si¢ nig instrumentalnie, a rozwoj lite-
rackich jezykow wernakularnych w wieku XVI potwierdza tylko fakt zapozyczania
i nasladowania formalnego (najlepiej widac to chyba w rozwazaniach prawniczych),
a nie istotowego. Stad zdecydowane stanowisko Blumenberga nie bierze pod uwage
kultury w jej ciaglosci, gdzie nie ma czegos takiego jak , powrot” czy ,, odnowienie”,
jest natomiast oscylacja przerdznych algorytmoéw kulturowych — wszak wcigz mamy
do czynienia z czlowiekiem.

By¢ moze dlatego tez Blumenberg tak bardzo broni sie przed gnoza jako zasada.
Jest ona jednak wpisana w systemat ,wiary” lub , ideologii” — postepowanie gnostyckie
zawsze dazy do odkrycia ,prawd”, czyniac z nich kolejng, odmienng od wymienionych
wyzej religie. W tym sensie mozna zlikwidowac gnostykdw, ale nie mozna zniszczy¢
gnozy. Jak si¢ okaze, w nowozytnosci i jedni, i druga maja sie catkiem dobrze.

W odniesieniu do samej nowozytnosci argumenty Blumenberga godne sa uwagi:

Nowozytny stosunek do $wiata, uchwycony w samoutwierdzeniu, bedacym jego upostacio-
wieniem, wyraza si¢ pragmatycznie jako konstrukcja i prewendja. Sciste przewidywanie rze-
czywistych sytuacji umozliwia uprzedzanie zdarzen, wynikajacych z niefortunnych warunkéw
naturalnych oraz przeobrazanie tychze. Ludzkos¢ we wszystkich czasach znata przymus, ktérego
zrodlem byta opresyjna natura, i we wszystkich doswiadczata niedostatku; ale uogolnienie takich
doswiadczen jako ocena calej rzeczywistosci zawiera dodatkowe zatozenia, ktore nie s dane wraz
z samymi tymi do$wiadczeniami. Sposob, w jaki postrzega sie i interpretuje stabos¢ porzadku
$wiata oraz jego konstytutywne niedobory w stosunku do potrzeb cztowieka, nie daje si¢ zatem
wywies¢ ze stwierdzalnosci okreslonych stanow fizycznych, ekonomicznych i spotecznych, lecz
jest sprawa antycypacji wiazacych sie z doswiadczeniem!?.

12 Tbidem, s. 271.
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Trudno dziwi¢ si¢ uwagom badacza, wszak opisuje modelowo zachowanie kon-
struktu, ktory nazwalem cywilizacjg technologiczng. Nie narodzita sie ona w nowo-
zytnodci, a jej istota jest, jak wspominatem, dazenie do przeksztatcen rzeczywistosci
tak, by zrealizowac¢ cele cztowieka. Tymczasem Blumenberg sugeruje, ze wczesniej
(przed nowozytnoscia) ludzkos¢ zdana byta na reakcje proste — zdarzenie fizycz-
ne, ekonomiczne czy spoteczne powodowato adekwatne zachowania (swoja droga
pomieszat tu badacz porzadki ontologiczne — stan fizyczny ma inne zrédta niz stan
ekonomiczny i spoleczny). Dopiero nowozytnosc nauczyla sie konstruowac algorytmy
wyprzedzajace majace nastapic stany. Ciekawe, co powiedzieliby na to budowniczowie
systemdw irygacyjnych Mezopotamii i Egiptu, albo nawet Hammurabi i jego (troche
juz przystowiowa) stela'®. Btad rozumowania polega na niedostrzeganiu ciggtosci, ale
to postaram sie wyjasni¢ nieco pozniej.

Element, ktéry pozwala na postepowanie zatozone przez badacza, to nauka. Wigze
sie ja powszechnie z epoka nowozytna, nie tyle dlatego, ze miata zosta¢ w niej wyna-
leziona, bo to przyznaje si¢ Gregji, ale dlatego, ze wypracowata wtedy metodologie
pozwalajaca ja weryfikowac i doswiadczalnie, i logicznie (gtéwnie matematycznie).
Blumenberg zdecydowanie broni nauki jako istotowosci epoki nowozytnej:

Istnienie nauki czy chocby tylko natezenie jej istnienia nie pozostaja w naszej dyspozycji, dopdki

nie czujemy si¢ uprawnieni do twierdzacej odpowiedzi na owo pytanie, czy nieistnienie istnie-

jacych albo juz-nieistnienie zagrozonych kiedys$ w swoim istnieniu bytoby alternatywa bardziej
ludzka. Na igranie z mys$la o przerwaniu czy chocby tylko redukcji tego wysitku ludzkosci, ktory
nazywamy ,nauka”, moze si¢ odwazy¢ tylko ten, kto bardzo nisko szacuje podatno$¢ motywacji
teoretycznej na zakl6cenia. Granice odpowiedzialnego dziatania moga tu by¢ zakreslone o wiele
ciaéniej, niz sie tu i dwdzie sadzi. Pomiedzy niepokojem, jaki budzi samonapedzanie sie nauki,

a koniecznosciami wynikajacymi z jej niezbednosci rozciaga sie niejasna przestrzen tego, czym

mozna dysponowad, ktorej rzutowanie na cato$¢ bytoby zwodnicze!4.

Rozbrajajaca jest owa definicja nauki jako , wysitku ludzkosci”. Nie o to jednak
chodzi. Blumenberg , grozi” wszystkim, ktérzy odwaza sie negowac potrzebe tak
rozumianej nauki, ze wpadna w ,,nieludzko$¢”, ze odrzuca pozytywna strone alter-
natywy, sprowadzajacej sie do dopuszczenia nie-istnienia badz juz-nie-istnienia jako
elementu nie-ludzkiego.

Inna rzecz miesci sie w zdaniu ostatnim — jest to owa ,niejasna przestrzen”, ktora
oddziela ,nauke prawdziwa” od ,,samonapedzania si¢ nauki”. Samonapedzajaca sie
nauka to by¢ moze algorytmy autoteliczne, prowadzace do spekulacji na wzor srednio-
wiecznej sylogistyki, wszakze owa , przestrzen” wydaje sie tu kluczowa. Niemiecki

13 Jej kopia gipsowa, fatalnej zreszta jakosci, stoi sobie do dzi$ w Muzeum Pergamonskim w Berlinie,
oryginat (?) zas w Luwrze.
14 Tbidem, s. 282.
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badacz pominal jej rozjasnianie, tymczasem, jak si¢ wydaje, wtasnie to spostrzezenie
jest najistotniejsze dla dalszych rozwazan o kulturach i cywilizacjach.

IV

I znéw dluzszy cytat, tym razem o nauce:

Nawet arcyprymitywni posiadaja jakis abstrakt, ktory kieruje ich umystami; nawet najnizszy
szaman powoluje si¢ na co$ abstrakcyjnego. Ale brak ciaglosci, niedorozwdj metody, bezkie-
runkowos¢ umystowia stawaly na przeszkodzie w wyksztatceniu w sobie do wyzszego stopnia
samej zdolnosci my$lenia.

Dopiero w Helladzie zaczeto mysle¢ wszechstronnie i celowo, azeby wykrywac prawde po
prawdzie, a wyniki przekazywano oswiacie. Nauka przestata by¢ czyms tajemniczym, stawata
sie wlasnoscig ogdétu. Tam abstrakt trafit na urodzajng glebe.

Zastugi cywilizacji attyckiej okoto nastepnego rozwoju cywilizacyjnego mozna uja¢ w te
kroétkie stowa: oni uzbroili rodzaj ludzki w abstrakty. Oni wyhodowali, wypielegnowali zdatnos¢
do pojec¢ oderwanych. [...]

Jak wytlumaczy¢, ze jednak tylko sama tacinska cywilizacja jest naukowa, sama jedyna,
a z cywilizagji innych zadna nauki nie pozada? Zydzi zajmuija sie nauka tylko przez nagladowanie
gojow; posiadajg swaq wlasng oryginalnos¢, lecz ta zadnej nauki z siebie nie wytonita. Niemniej
uczonymi s Chificzycy, lecz ped do nauki zabija zasada utylitarnosci, radzi by zacza¢ od razu od
nauk stosowanych. Stad jatowos¢ hinduska w samych chocby przedsionkach nauki, jakkolwiek
braminom nie brak swoistej uczonosci.

Im wszystkim brak jednego abstraktu: Prawdy'®.

Feliks Koneczny pisat swa prace w roku 1943, w noc wojenna, ale, jak sam podkre-
Sla, jest to swego rodzaju summa jego dotychczasowej drogi naukowej. Zastandéwmy
si¢ zatem nad jego stowami. Nauka, wedle niego , polega na nieustannym abstraho-
waniu” (s. 190), co uscidla, odnoszac si¢ do innych kregdw cywilizacyjnych. Innymi
stowy nauka to system abstraktéw. Aby jednak miat on sens, konieczna jest refleksja
nad abstraktami. I tu napotykamy problem, gdyz wedle Konecznego nauka sprowadza
sie do abstrahowania, a zatem do operacji umystowej. Zastanéwmy sie zatem: jesli
przyjmiemy zalozenie, Ze a (zdarzenie w rzeczywistosci) jest tozsame z jego pojeciem
b, to taki uklad nie bedzie nauka, tylko wiedza. Jesli natomiast uznamy, ze: a gene-
ruje pojecie ¢, natomiast istnieje takie pojecie c, ktdre jest tozsame z b — bedzie nauka.
Abstrahowanie oznacza wiec wyjscie z rzeczywistosci materialnej i przeniesienie
rozwazan w rzeczywisto$¢ mentalna, a potem odniesienie rzeczywisto$ci mentalnej
do rzeczywistosci materialnej. Przez jakis czas przebywamy zatem w , trzecim swie-
cie” Poppera. Jesli jednak a istnieje tylko w swiecie mentalnym, taka operacja jest
zbednym duplikowaniem operatora ¢, gdyz 2 w mentalnosci odpowiada¢ musi $cisle
okreslonemu b w $wiecie materialnym. W tym przypadku ,nauka” stanie sie tylko

15 F. Koneczny, Prawa dziejowe, Warszawa 2020 (wyd. I - Londyn 1982), s. 189-190.
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czynnoscig mentalng, ,,oderwang”, jak pisze Koneczny. Innymi stowy, dla polskiego
badacza nauka sprowadza si¢ do operacji logicznych tozsamosciowych, a uzyskanie
wyniku ,prawdziwego” oznacza ustalenie ,definicji” badz ,prawa” naukowego.
Pretensja Konecznego dotyczy odrzucenia przez wymieniane przezen cywilizacje
takiego wiasnie postepowania, ktdre, mozna sadzi¢, jest dla inkryminowanych cywi-
lizacji nieekonomiczne.

,Rzekt do Niego Pitat: »Coz to jest prawda?«” (J 18,38) — lecz Pilat nie oczekiwat
odpowiedzi. Tymczasem wczesniej Jezus przebywat z uczniami, ktérzy pytali: ,Odpo-
wiedzial mu Jezus: »Ja jestem droga i prawda, i zyciem«” (] 14,6). Nie wiemy, czy $w.
Tomasz zrozumial, ale widac tu wyraznie, kiedy pojawia si¢ wiedza, a kiedy nauka.
Dla Konecznego prawda jest abstraktem, a zatem elementem przygotowanym do
obrobki intelektualnej. Pitat zdaje sobie sprawe z jalowosci rozwazan filozoficznych
w sprawie prawdy, dlatego zadaje pytanie retoryczne. Tomasz natomiast dopytuje
o droge, ktora doprowadzi go do Chrystusa, jakby chciat uzyskac wyktadnik pewnej
tozsamosci logicznej. Tymczasem Jezus mowi wyraznie: Ja (a) jestem prawda (b) i ni-
czego tu wiecej nie trzeba. Jezus pokazuje wiedze (Wiedze), Pifat watpienie (scepty-
cyzm? sofistyka?), Tomasz postawe naukowca, ktdry stara si¢ ustali¢ rzeczywisty stan
rzeczy, cho¢ ma Go przed oczami. Mamy zatem wiedze i nauke, a wiara sprowadza
sie kazdorazowo do akceptagji — albo wiedzy, albo wynikéw nauki.

Aby jednak dokonywac operadji logicznych, potrzebne jest ,myslenie”, czyli wladza
umystowa. Posiada ja homo sapiens od samego poczatku, o czym mowie w pierwszych
czesciach pracy. Nie ma tu zadnych prymitywnych, ani nawet , arcyprymitywnych”
istot, gdyz stopien adekwatnosci myslenia lezy poza nim samym. Jednak rzeczywiscie,
owa noetyka jest, jak sie zdaje, dla nauki kluczowa, gdyz jest wtadza pozwalajaca na
operacje wspomnianej wyzej podwojonej tozsamowosci'®. Wyjasnia to do$¢ doktadnie
w swych wyktadach Martin Heidegger:

Styl calej filozofii zachodnioeuropejskiej — a nie ma innej, ani chinskiej, ani indyjskiej — jest okre-

Slony od strony tej dwoistosci ,, bytujace — bytujace” [, Seindes —seind”]. Pochodd filozofii w obszarze

tej dwoistosci miarodajnie naznacza jej Platoriska wyktadnia. To, Ze ujawnia sie ona jako uczest-

niczenie, nie jest wcale oczywiste.
Aby metafizyka zachodnioeuropejska mogta w ogole nadejs¢, aby myslenie w postaci meta-

-fizycznej mogto by¢ postaniem i dziejami dla smiertelnych, pozwanie musi przede wszystkim
wezwac W AeyeLv Te VOELY T €0V EUUEVAL.

16 Tak objasnia te kwestie, odwotujac sie do Alfreda North Whiteheada, Dariusz Sottys: , trzeba pod-
kresli¢, ze tworca teorii procesu przyjmuje tozsamowos¢ osobowa, ale w innym rozumieniu niz klasyczne.
Inne rozumienie zas, prowadzi do innych wnioskéw. Bo z pewnoscig nie forma decyduje tu o identycznosci
bytowej i nie dusza jako forma substancjalna w cztowieku, ale wartos¢ pojeta i jako pewien element struktu-
ralny, i jako pewnego rodzaju produkt procesu tworzenia — powstawania, w ktorym to wlasnie aktualny byt,
jako element zdarzenia, znalazt swoja niesmiertelnos¢”, D. Sottys, A.N. Whiteheada rozumienie niesmiertelnosci
cztowieka, ,Studia Teologiczne Biatystok — Drohiczyn — Lomza” 1994, 12, s. 414.
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Co przeto zwie si¢ ,mysleniem”, o ile idzie ono w slad za tym pozwaniem? Mysle¢ znaczy:
dopuszcza¢ przedktadanie, jak tez bra¢-pod-uwage: bytujace bytujace. Uspojone w taki sposdb
myslenie przenika podloze metafizyki, mianowicie dwoisto$¢ bytu i bycia. Na tym podtozu
myslenie rozwija wszystkie swoje stanowiska i okresla podstawowe kierunki metafizykil”.

Jesli bowiem konsekwentnie podazac za podang wczesniej wyktadnig nauki, doj-
dziemy do operacji czysto mentalnych, czyli metafizyki. To za$ jest wlasciwos¢ filozofii,
jej wyltaczne terytorium. Metafizyka w istocie wdraza do myslenia jako myslenia, co
sprawia, ze mozna swobodnie poruszac si¢ w kategoriach bytu i bycia i konstruowac
wszystkie do po-myslenia konfiguracje. Jesli takie postepowanie uznamy za istote na-
uki, rozminiemy sie z rzeczywistoscia i nie odpowiemy na zadne ze Scisle technicznych
pytan. W istocie filozofowie, o ile moglem sie zorientowa¢, niechetnie odnosza sie do
utozsamiania filozofii z nauka, mozna sadzi¢, ze maja racje. Dlatego rozwazania na
przyktad Kartezjusza beda czesciowo nauka, czesciowo filozofia, podobnie Spinozy
czy Leibniza — by wymienic tylko przyktadowych. Mozna zatem zajmowac si¢ nauka,
nie bedac filozofem, ale nie mozna tego czyni¢, nie znajac filozofii. Bledem jednakze
byloby mniemanie, ze filozofia zamknieta jest w ukladzie, ktory zostat zarysowany
wyzej w postaci tozsamosciowej. Filozofia bowiem zawsze odnosi si¢ do rzeczywisto-
$ci materialnej, cho¢ nie rozpatruje jej tozsamosciowo, a emanacyjnie, dlatego ustala
warunki tozsamosciowe, z ktorych moze korzystac nauka.

Wciaz jednak nie wiemy, czym w takim razie jest nauka. I czy jest mozliwa bez owej
interpretacji kierujacej. Z pewnoscia zgodzimy sie, Ze tozsamos$¢ prosta jest stosunkiem
technicznym, w niniejszym eseju nazwatem ja stosunkiem technologicznym, ze wzgle-
du na kompleksowo$¢. Jest mozliwe, i dzieje si¢ to czesto, by uzasadniac jg ex post, ale
uzasadnienie w rozumieniu interpretacyjnym jest zbedne do jej zaistnienia. Mozna
interpretowac tozsamosciowo na przyktad paleolityczna figurke ,Venus”, ale bedzie to
naduzycie, gdyz dla nas jest tylko (az) elementem technologicznym, a zatem z natury
niewymagajacym interpretacji tozsamo$ciowej. Innymi stowy powiemy, Ze figurka
zostata wykonana tak, a tak; z materiatu takiego i takiego oraz zostata odnaleziona
tam lub owam. Tylko to miesci si¢ w obrebie wiedzy technologicznej, reszta natomiast
bedzie ,filozofia ex post”, a wiec wyjasnieniem nie artefaktu, tylko jego interpretadji.

Inaczej jest wtedy, gdy jakas mysl filozoficzna inspiruje do wykonania artefaktu,
na przyktad relatywizm bedacy pochopem dla dzieta literackiego. Nie jest to wszakze
dziatalnosc¢ technologiczna (ta bedzie naleze¢ do np. drukarza), ale w dalszym ciagu
metafizyczna, tyle tylko, ze mysl przenosi sie do innego osrodka. Co innego postulat
teoretyczny, wskazujacy na konieczno$¢ istnienia najmniejszej niepodzielnej czastki,
czyli atomu. Technologia (na pewnym etapie) jest zdolna zweryfikowa¢ mysl nawet

17 M. Heidegger, Co zwie si¢ mysleniem?, przel. ]. Mizera, Warszawa 2017, s. 181.
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po tysiacach lat i stwierdzi¢, Ze nie byla ona $cista, bo atom akurat warunku niepo-
dzielnosci nie spetnia. Trudno wszakze technologii zweryfikowa¢ monade.

Tak czy inaczej, wiek XVI zaczat sobie uswiadamia¢, w jaki sposob przebiegaja pro-
cesy myslowe, niezalezne od sankgji Boga, bo tkwigce w samym cztowieku, przeciez
Bozym stworzeniu. Wkrotce okaze sig, Ze wlasnie ten proces stanie sie katalizatorem
zmian w kulturze i zapoczatkuje procesy prowadzace do dezorganizacji cywilizacji
technologicznej.

\%

1540 - Frangois Viete; 1546 — Tycho de Brahe; 1550 — Michael Maestlin; 1561 — San-
torio Santorio; 1561 — Bartholoméus Pitiscus; 1564 — Galileo Galilei; 1571 — Johannes
Kepler; 1580 — Nicolas-Claude Fabri de Peiresc; 1586 — Niccolo Cabeo; 1588 — Marin
Mersenne; 1592 — Pierre Gassendi; 1596 — Kartezjusz — to tylko drobny wybdr postaci
urodzonych jeszcze w wieku XVI. Ci ludzie, astronomowie, fizycy, matematycy, kar-
tografowie i anatomowie stali si¢ uczestnikami tzw. rewolucji naukowej przefomu XVI
i XVII wieku. Postaci te, cze$¢ w swoich dziedzinach, cz¢s¢ w calym obszarze wiedzy,
zbudowaty podstawy nauki nowozytnej. Watpliwe jednak, by okreslenie ,, rewolucja”
do ich czaséw pasowalo. Jak mielisSmy okazje sie przekona¢, sytuacja ludzkiej mysli
zmienita si¢ radykalnie po porazce projektu kultury humanoidalnej. Kultura techno-
logiczna natomiast wymaga rozwoju nauki i techniki. Latwo zauwazy¢, ze wszyscy
wymienieni (i niewymienieni) byli przede wszystkim praktykami, cho¢ nie zaniedby-
wali przeciez teorii. Najbardziej czytelny jest przyktad Galileo Galilei — kfopoty zaczely
sie wtedy, gdy zaczat sprawdza¢ doswiadczalnie teorie Kopernika. Wczesniej nie byta
ona spegjalnie krytykowana, traktowano ja jako hipoteze i nic wigcej. Teraz okazato
sie, ze t¢ hipoteze, mogaca zanegowac autorytet (w wymiarze astrofizycznym!) Pisma
Swietego, Galileusz podpiera dowodami (jednak niekoniecznie prawidtowymi). Mato
tego, upiera si¢ przy metodzie doswiadczalne;j.

Nieco inaczej, cho¢ w tym samym czasie, postepowal Johannes Kepler. Obserwacje
(przejete gtéwnie od Tychona de Brahe) doprowadzily go do sformutowania znanych
praw wyjasniajacych, przynajmniej w przyblizeniu, budowe wszechswiata i gruntuja-
cych, cho¢ikorygujacych teorie Kopernika. Na swoje szczeScie nie pojechat do Rzymu,
ale i tak miat problemy, gdy jego matke oskarzono w Niemczech o czary. Wszystko
stad, ze ogtosit Somnium, czyli powiastke w rodzaju fictional science'. Demony przywo-
tane przez matke przeniosty go na Ksiezyc, a co tam widzial, opisat w swym utworze.

18 Zob. S. Kufel, Luna, oder der Spigel. Bemerkungen zum ,,Somnium” von Johannes Kepler, [w:] Der (neue)
Mensch und seine Welten. Deutchsprache fantastische Literatur und Science-Fiction, Hg. P. Watowski, , Litera-
turwissenschaft” 2017, Bd 67, s. 15-30.



Cze$¢ dziewiata. Da capo al fine < 245

To wystarczyto, by tym razem protestanci dopatrzyli si¢ konszachtéw z diabtem - a nie
bylo to bezpieczne, wziawszy pod uwage liczbe palonych, szczegdlnie w panstwach
niemieckich, czarownic. Kosciot katolicki wiedziat wszakze, iz kultura technologiczna
wymaga rozwoju nauki, w koricu sam do odrodzenia tej kultury doprowadzil. Dlatego
tez wérod wymienionych na poczatku rozdziatu postaci sa jezuici, a potem bedzie ich
wiecej — bo zakon zostat powotany i w tym celu, by Kosciét nie pozostat na uboczu
zmian (regule jezuitow papiez Pawel Il zatwierdzil w 1540 r.).

Co wiec zaczeto sie na poczatku wieku XVII? W naukach humanistycznych mozna
spotkac okreslenia barok, manieryzm, konceptyzm, klasycyzm —jednak dotycza one
wielu dziedzin, przede wszystkim sztuki. Z pewno$cia wystepowaty w architekturze,
malarstwie, rzezbie, literaturze. Jesli jednak zastanowic si¢ nad wyznacznikiem kultu-
rowym wieku XVII, pojecia te niewiele nam dadza. Nie bylo obrazu $wiata barokowe-
g0 —byl za to empiryczny, techniczny, matematyczny, fizyczny, filozoficzny — w koricu
doprowadzi on do Newtona (1642/1643-1727). Kultura technologiczna caty czas pra-
cowata, by udoskonali¢ te cywilizacje, ktora Europa odziedziczyta, mimo przeszkod,
po starozytnosci. Z tego punktu widzenia barok etc. to tylko emanacje towarzyszace
zamieszaniu w ludzkich umystach - to one tak naprawde byly ,renesansem”, w tym
sensie, ze uswiadamiaty ludziom, iz Swiat, ktory dotad znali, bezpowrotnie odchodzi.
Z punktu widzenia kultury i cywilizacji u zarania wieku XVII mamy do czynienia ze
zjawiskiem, ktore potem nazwie si¢ — oSwieceniem.

VI

Wiek XVII nie byt czasem dobrym dla ludzi, przynajmniej w Europie. Byt to okres
wyniszczajacych wojen i katastrof. Najboles$niej odczuwano rézne zarazy oraz kulmi-
nacje tzw. malej epoki lodowcowej. Pora wiec teraz na katastrofalnie obszerny cytat
z dzieta Geoffrey’a Parkera:

W Afryce od 1614 do 1619 susze nawiedzity Angole oraz ciggnacy sie wzdtuz potudniowych
obrzezy Sahary, od Oceanu Atlantyckiego po Morze Czerwone, pas pdtpustynny, czyli Sahel.
Zima na przetomie 1620 1621 r. byta wyjatkowo sroga w catej Europie: zatoka Zuiderzee i wiele
rzek zamarzlo tak mocno, ze przez trzy miesiace przejezdzaty po nich wytadowane towarami
wozy, a w zdumienie wprawial widok ciesniny Bosfor, ktéra utworzyta skuty lodem most, po
ktérym ludzie przeprawiali sie do Azji (anomalia klimatyczna, z pewnoscig nie majaca sobie
réwnych). Lato 1627 r. bylto najbardziej deszczowym w ciagu ostatnich 500 lat, a rok 1628 to ,,rok
bez lata”, z tak niskimi temperaturami, ze wiele upraw w ogole nie dojrzato. Od 1629 do 1632 r.
znaczna czes¢ Europy doswiadczyta gigantycznych ulew, po ktérych nastapity susze, natomiast
w potnocnych Indiach nastata ,susza doskonata”, a nastepnie nadeszty niszczycielskie powodzie.
W 1618 r. w chinskiej prowingji Fujian, potozonej w strefie klimatu podzwrotnikowego, wystapily
ciezkie $niezyce, a cztery inne prowingje zmagaly sie z ostra zima w 1620 r. W Nowym Swiecie
w 16161 1621 r. susze nawiedzity Doline Meksyku i tak drastycznie zmniejszyty zbiory w zatoce
Chesapeake, ze nowa kolonia Wirginia znalazta si¢ na krawedzi upadku. [...]
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Wiosna 1640 r. Katalonie nawiedzita tak ciezka susza, ze wladze oglosily specjalne swieto,
aby wszyscy mieszkancy mogli udac sie na pielgrzymke do lokalnych kapliczek i wznosi¢ modty
o deszcz — zdarzenie takie miato miejsce zaledwie cztery razy w ciagu ostatnich pieciu wiekow.
W 1641 r. Nil osiggnat swéj najnizszy poziom w historii, a waskie stoje widoczne w przekrojach
drzew z Anatolii $wiadcza o niszczycielskiej suszy. Z kolei jesien w Macedonii , byta tak petna
ulew i $niezyc, Ze wielu robotnikéw zmarto na skutek mrozow”; w 1642 r. w Hiszpanii Gwa-
dalkiwir wystapit z brzegow i zalat Sewillg; lata 1640-1643 to z kolei okres najintensywniejszych
ulew w historii pomiaréw w catej Andaluzji.

Mieszkancy Anglii méwili o ,niespotykanych jak na sierpient temperaturach w 1640 r., kiedy
to ziemie smagaly niebywale silne wichury, a takze zalewaty obfite deszcze”; z kolei $niezyce
i mrozy, jakie nawiedzily Irlandie¢ w pazdzierniku 1641 r. uznano za ,surowsze niz [...] od
dawna, a moze kiedykolwiek widziala”. Niespotykanie gwattowne deszcze i niskie temperatury
wystepowaty na Wegrzech od 1638 do 1641 r.; letnie przymrozki regularnie niszczyty uprawy
w Czechach; z kolei rok 1641 do dzi$ pozostaje jednym z najzimniejszych w historii pomiaréw
w Skandynawii. [...]

W Potosi (dzisiejsza Boliwia), drugim najwiekszym miescie obu Ameryk, w 1626 r. ,po dtu-
gotrwatych suszach przyszly intensywne deszcze”, ktore odksztatcily waty poteznego zbiornika
Caricari, z ktérego dostarczano wode do ingenios (maszyn), wykorzystywanych przy procesie
rafinowania srebra. Naoczni $wiadkowie opisuja, jak w przeciagu kilku minut ,lawina wody”
zmyla ponad trzydziesci rafinerii, zniszczyta okoto 2000 domostw i porwata by¢ moze nawet
4000 ludzi. W Chile brak opadéw od 1615 do 1637 r. zmusit inkwizytora do ztozenia przeprosin
przed swoimi zwierzchnikami, ze nie przestat zadnych wplywéw i konfiskat, gdyz ,,z powodu
susz nie udato si¢ zebra¢ nawet ztamanego grosza”. [...]

Swej zimy stulecia pétnocna poétkula doswiadczyta na przelomie 1657 i 1658 r. Wzdluz
wybrzeza atlantyckiego Ameryki jelenie swobodnie gnaty przez skuta lodem rzeke Delaware.
W Europie ludzie jezdzili konno po zamarznietym Dunaju w Wiedniu, po Menie we Frankfurcie
iRenie w Strasburgu; kanat rozdzielajacy Haarlem i Lejde przez dwa miesigce skuwat 16d; Battyk
zamarzl zas tak mocno, Ze armia szwedzka z catym parkiem artyleryjskim przemaszerowata
ponad 30 kilometréw po lodzie z Jutlandii, aby przypusci¢ niespodziewany atak na Kopenhage.
Dyplomata podrézujacy przez Batkany zauwazyl, Ze w lutym 1658 r. panowat taki ziab, iz za-
wracaly nawet wedrujace ptaki, co ,wprawilo wszystkich w zdumienie”; [...]

Ziemie nad Morzem Egejskim i Morzem Czarnym doswiadczyly w 1659 r. najgorszej suszy
ostatniego tysiaclecia; w 1675 r. na znacznej czesci pdocnej pétkuli po raz kolejny wystapit
,rok bez lata”; na przetomie 1683 i 1684 r. Tamize w Londynie skut tak gruby 16d, Ze co bardziej
przedsiebiorczy handlarze wybudowali na zamarznietej rzece drogi i wzniedli stragany, ktdre
odwiedzaly , tysigce ludzi, niekiedy spacerujacych jednoczesnie”!.

To tylko drobny wypis, u Parkera jest tego ponad 700 stron. W rzeczy samej wiek
XVII byt czasem przetomu, nie tylko klimatycznego. Wciaz wybuchaty wulkany, mno-
zyly sie trzesienia ziemi, osuwiska, zapadliska, pozary — i, przede wszystkim, wojny.
W efekcie ludzko$¢ wkraczata w wiek nastepny w zmienionej juz sytuacji geopoli-
tycznej, przetrzebiona, ale i wzmocniona. Poprzednie pokolenia musialy zmagac sie
z katastrofa, jednak jednoczesnie uodpornialy swoich potomkdéw, przede wszystkim

19 G. Parker, Globalny kryzys. Wojna, zmiany klimatyczne i katastrofa w XVII wieku, thum. P. Szadkowski,
O$wiecim 2019 (wyd. oryg. 2017 Yale), s. 33-37.
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na szalejgce wtedy réwniez (dlaczego nie...) zarazy. Wystarczy przeanalizowac srednig
dtugos¢ zycia ludzi urodzonych w latach 1660-1680, nie byta ona wysoka.

To oczywiste, ze szukano przyczyn. Mozna bylto, i w Europie czyniono tak po-
wszechnie, odwolywac sie do , gniewu Boga”. Wyzej mielismy modlitwy w kaplicz-
kach, ale Parker wymienia jeszcze inne pielgrzymki, ktére opuscitem. Amerykanski
badacz przytacza za to Swiadectwo znacznie ciekawsze: ,W 1641 r. mieszkajacy na
Filipinach jezuita zastanawial sie, czy réwnoczesna erupcja trzech wulkanéw nie
oznacza, ze »Opatrznos¢ Boza pragnie zwrdci¢ na co$ nasza uwage, moze ostrzec
przed nadciagajaca katastrofa, karg za nasze grzechy, lub utratg jednej z ziem, gdyz
Bdog w swym gniewie tego pragnie«”?.

To nic nowego, taka argumentacja byta powszechna przez poprzednie tysiac kilka-
set lat. I wtedy, podczas toczacej sie jeszcze straszliwej wojny potnocnej: ,, Do 1719 roku
zmianie ulegl réwniez globalny klimat. Czestotliwo$¢ oraz sita erupcji wulkanow
i El Nifio ostabty, powrdcil normalny 11-letni cykl zmian liczby plam stonecznych,
temperatura powierzchni Ziemi zaczeta rosna¢”?.

Wszystko zdato si¢ wraca¢ do normy. Czyzby ludzie si¢ nawrdcili, a Bég uspokoit
swdj gniew? Czy moze jednak zaczeto dostrzegac opisane przez Parkera zjawiska —
Stonce i jego plamy, ruchy geologiczne, wplyw cial niebieskich, kulistos¢ (!) Ziemi,
moze nawet role pradow morskich. Wiek XVII dlatego jest tak wazny w dziejach kul-
tury i cywilizacji, ze wlasnie wtedy pojawity sie wyjasnienia odmienne od religijnych,
wyjasénienia naukowe.

Czlowiek, ktory przezyt w wieku XVII okolo 40 lat (urodzit sie prawdopodobnie
w 1664 roku), a zmart dziesie¢ lat po ,,uspokojeniu” (w 1729) dat doskonate swiadec-
two wlasnie tej przemiany:

O$wiadczam wam zreszta, drodzy przyjaciele, ze we wszystkim, co tu méwilem czy pisatem,
drogowskazem bylo mi naturalne $wiatlo rozumu. Nie mialem innego zamiaru i celu, niz zna-
lez¢ prawde oraz po prostu i szczerze ja powiedziec. Kazdy czlowiek uczciwy, kazdy cztowiek
majacy poczucie honoru, powinien poczytywac sobie za obowigzek méwi¢ prawde, kiedy ja zna.
Powiedzialem jq szczerze, tak jak myslalem. Powiedzialem ja jedynie po to, aby i wam ja ukaza¢
iaby wyzwoli¢ was, o ile jest to w mojej mocy, ze wszystkich tych ohydnych btedéw i zabobonéw
religijnych, ktére s wam jedynie kula u nogi, ktére zaktdcaja niepotrzebnie rownowage umystu,
przeszkadzajg uzywac w spokoju dobr tego swiata i czynia was stuzalczymi i nieszczesliwymi
niewolnikami tych, co wami rzadza?>.

Jean Meslier przez 37 lat byt milosiernym i ascetycznym proboszczem w Etrépigny
i But w Ardenach, a Testament (wlasciwie Pamigtniki mysli i uczuc de J. M....) pozostat
w rekopisie do roku 1762 (cho¢ krazyly liczne odpisy), kiedy to zajat sie jego promocja

20 Ibidem, s. 39.
21 Ibidem, s. 618.
22 Jan (Jean) Meslier, Testament, przet. Z. Bienkowski, J. Szczepanski, Warszawa 1955, s. 419-420.
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Voltaire (oczywiscie po swojemu, by wyeksponowac przede wszystkim siebie). Tak
czy inaczej, od tamtej pory dzieto Mesliera Zyje w przestrzeni publicznej, takze w naj-
zgrabniejszej przerdbce autorstwa Paula barona d’Holbacha. Inni, myslacy i piszacy
podobnie, nie mieli tyle szczescia i nie zdazyli umrze¢ we wlasnym t6zku. Nie doczekat
tego Giulio Cesare Vanini, spalony pokazowo w 1619 roku w Tuluzie (Francja); ani
Thomas Aikenhead, pigknie powieszony 8 stycznia 1697 roku w Edynburgu (Szko-
cja); a takze Kazimierz Lyszczynski spopielony w wyniku donosu sasiada 30 marca
1689 roku w Warszawie (Rzeczpospolita). Wszystkich taczy jedno — krytyka religii
chrzescijanskiej (oraz szerzej, kazdej religii), prowadzaca wrecz do ateizmu. Vanini
pisat i publikowat, Aikenhead tylko moéwit, Lyszczynski pisat w tajemnicy. Meslier
wiedziat zatem, co moze sie stac¢ z nim i jego dzietem, dlatego rzecz catg zakamuflowat
i zdeponowat w zaufanych miejscach.

Meslier deklaruje wyraznie — jego kompasem jest rozum i racjonalne widzenie
Swiata. Takie widzenie jest dlan prawdziwe i tylko takie moze z czystym sumieniem
przyjac. W ten sposob wraca jakby do rozumowania przedchrzescijanskiego, jeszcze
typowo technologicznego, ktére pozwolilo Grekom zbudowa¢ fundamenty nauki,
i to solidne:

To i podobna wtasnos¢ przypisywana bursztynowi (elektron), gdy byt naelektryzowany, podaje
sie w innym miejscu jako powody tego, ze Tales przypisywat dusze nawet rzeczom nieozywionym
(inanimate — bez duszy). Mowi sie tez, iz rozwazat Boga jako intelekt (albo rozum) wszechswiata
i myslat o wszystkim jako obdarzonym dusza i przepelnionym boskoscia. Okreslenie ,hylozoisci”
(hyle — materia, zo-0s — zywy) dla szkoty milezyjskiej zostalo wymyslone w pozniejszej staro-
zytnosci, by podkresli¢ ich poglady w tej sprawie, co musiato wyglada¢ wtedy raczej dziwnie
i dziecinnie. Platon i Arystoteles zazadali bowiem jasnego rozrdznienia tego, co Zywe, i tego, co
niezywe. [...] Ciagnaca si¢ przez wiele stron dyskusja o fizycznym (energetycznym) aspekcie
zdarzen materialnych i o dziataniach organizméw w szczegdlnosci, podsumowana jest wska-
zaniem historycznego miejsca naszej dzisiejszej perspektywy: ,w sredniowieczu i potem..., jak
wczesdniej u Arystotelesa, byt problem z ozywionym i nieozywionym i ze znalezieniem granic
miedzy nimi. Dzisiejszy schemat sprawia, Ze jasne staje sie, skad sie ta trudnos¢ wzieta, przynosi
tez jej rozwiazanie: takich granic nie ma”. Gdyby Tales mogt to przeczytaé, powiedzialby: ,To
jest wlasnie to, co twierdzitem dwiescie lat przed Arystotelesem”23.

Z powyzszego cytatu wida¢, jak wiele ztego w procesie poznawania swiata wyrza-
dzita grecka ,nauka”, nie w catosci oczywiscie, ale poprzez swoich najbardziej powaza-
nych reprezentantéw. Mato kto styszat w wieku XVI o Talesie, o Arystotelesie wszyscy.
Byty jego prace bardzo przydatne w poszukiwaniach teologicznego obrazu swiata,
zreszta ,strukturalizm” jego doktryny mocno krepowat inne dziedziny. Promowat
mysl Arystotelesa (w wigkszosci zakreséw) Kosciot katolicki, bywat , katechizmem”

23 E. Schrodinger, Przyroda i Grecy. Nauki przyrodnicze i humanistyczne, przet. K. Napiorkowski, Warszawa
2017 (wyd. oryg. 1996 Cambridge), s. 60-61.
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dla pokolen badaczy. Wystarczy wzia¢ do reki jego Poetyke czy Retoryke, by sobie
uzmystowic, jak bardzo krepowaty one tworczos¢ literacka, jeszcze w XVIII wieku!
Swiat Arystotelesa byt sztywny i doktrynalny, sprawdzat sie §wietnie w logice i filozofii
(a wigc w operacjach na $wiecie mentalnym), miat jednak tragiczny wptyw na nauki
przyrodnicze. Odrzucenie tego giganta mysli nie bylo wszakze tatwe — Kartezjusz,
aby przeprowadzi¢ ostateczng redukcje w celu zbudowania nowej rzeczywistosci
naukowej, musiat siegnac do operacji arystotelesowskich.

Trudno orzec, co w ostatecznosci doprowadzito do ograniczenia wplywow rozwa-
zan budowanych ,na Arystotelesie”, ale zdaje si¢, ze pierwsze cegly z muru usunat
jednak Kopernik, potem Galileusz, Brahe i Kepler. Chodzi o to, ze zaczgli oni bada¢
rzeczywisto$¢ doswiadczalnie — nie na podstawie operacji logicznych przeprowadza-
nych tylko umystowo, ale na obserwacjach i uogélnianiu (Kopernik w tym wszystkim
najmniej, doswiadczenie w duzym stopniu zastgpita mu matematyka). To nie jest
przejscie od metody dedukcyjnej do indukcyjnej —jedna i druga wciaz obowiazywaty.
To jest przejscie ontyczne — wyjscie ze Swiata konstruktéw mentalnych (przyczyn,
zjawisk i metod) i wejscie w $wiat materialny. Dopiero w nim (a nie: na jego podsta-
wie) sprawdzano zafozenia uogodlniajace i tworzono definicje. Znakomicie widac to
zjawisko w optyce, tu mozna przewidziec¢ wiele, ale sprawdzenie wymaga bezwzgled-
nie eksperymentu. Jesli na przyklad zamierzano zweryfikowac ustalenia Galena czy
Hipokratesa — trzeba byto wykonac sekcje organizmu.

W taki sposob nauka w XVII wieku uzyskata swa, w gruncie rzeczy wspotczesna,
postac. Stata sie bowiem weryfikacja abstraktéw i uogdlnianiem rzeczywistosci na
jej podstawach. Stad taki ostry rozdziat nauki sensu stricto (przyrodniczej) oraz sensu
largo (humanistycznej). Précz tego potrzebni byli eksperymentatorzy, czyli ci, ktérzy
zajmowali sie technika.

Tacy ludzie znani byli od dawna, w zasadzie nie mieli przerwy od starozytno-
Sci — byli to inzynierowie. Wszedzie tam, gdzie postugiwano si¢ maszynami, nawet
najprostszymi, potrzebny byt ktos, kto wiedziatby, jak je zbudowac i, przede wszyst-
kim, jak uzywad. Pisze Robert Halleux, ,W XI wieku mdéwiono «ingeniator», to jest
ten, ktory buduje maszyny, inzynier”?4. Ten sam autor przytacza tez gars¢ informagji:
o pierwszych zegarach mechanicznych, na przyktad w Londynie w 1286, w Canterbury
w 1292 i Paryzu w roku 1300; w roku 1555 Georg Agricola opublikowal De re metallica,
czyli podrecznik wydobywania, obrobki i wlasciwosci rud metali przy wykorzysta-
niu maszyn zfozonych, gtéwnie hydraulicznych i mechanicznych; konstruowano tez
wodociagi, ktorych widomymi ozdobnymi znakami (i , zaworami bezpieczeristwa”)
bywaty wspaniate fontanny —a zbudowany w 1615 roku system wodny (z przemysing
fontanna) w zamku w Heidelbergu autorstwa Frangais Salomona de Caus nazwano

24 R. Halleux, Machine, [w:] La science classique..., s. 581.
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wrecz ,,6smym cudem Swiata”. Zajeto sie tez pilnie magnetyzmem, usitujac skonstru-
owac jak najlepiej dziatajaca busolg, a potem kompas?, a takze medycyna, zoologia,
botanika, a takze, nolens volens, militariami2®.

Bez watpienia, czasem przejscia okazata sie dziatalnos¢ René Descartes, czyli Karte-
zjusza. Nie chodzi nawet o format osobisty, bo bytjednym z ,,olbrzymoéw”. To jednak,
co byto atrakcyjne dla jego wspdtczesnych, streszczalo sie w niewielu w istocie zato-
zeniach, ktore Kartezjusz zapisywat, przepisywal, opisywat, nadpisywat praktycznie
przez cale zycie. Postaram sie zwrdci¢ uwage na kilka tylko, dla rozwoju kultury
i cywilizacji najwazniejszych. W okolicach roku 1630 spod pidra francuskiego filozofa
wyszedt tekst Reguty kierowania umystem. Kartezjusz jest scisty — wlasnie takich regut
dotyczy praca, a pamietamy, ze kultura to emanacja mentalnosci, proces umystowy.
W istocie zatem mamy do czynienia z regutami budowania kultury, nowej kultury.
W tym sensie mozna Kartezjusza poréwnac ze $w. Augustynem.

Najpierw wyjasnienie problemu, o ktérym pisalem nieco wyzej — wiedzy. Mowi
Kartezjusz:

Wszelka wiedza jest poznaniem pewnym i oczywistym; a ten, kto o wielu rzeczach watpi, nie jest
bardziej uczony niz ten, kto o nich nigdy nie myslal; pomimo to wydaje si¢ on od tego ostatniego
mniej uczony, jesli o pewnych z nich przyja¢ przekonanie; dlatego lepiej jest wcale nie badac,
niz zajmowac sie tak trudnymi przedmiotami, iz nie mogac odrézni¢ prawdy od fatszu, zmu-
szeni jesteSmy przyjmowac to, co watpliwe za pewne, albowiem wowczas mniejsza jest nadzieja
powiekszenia wiedzy niz niebezpieczenistwo jej zmniejszenia. Otdz stosownie do tej reguly od-
rzucamy wszelkie owe prawdopodobne tylko poznania i stanowimy, Ze nalezy wierzy¢ jedynie
temu, co doskonale poznalismy i w to nie mozna watpic?.

Poznanie pewne i oczywiste to wiedza. Zgadza sie to ze schematem a =0 i oznacza
odpowiednio$¢ prosta. Taka odpowiednios¢ musi by¢ pewna i oczywista, dlatego naj-
wazniejsze staje si¢ ustalenie owych zasad pewnosci i oczywistosci. To, co niepokoi,
to zblizenie owej wiedzy do wiary wtedy, gdy pisze Kartezjusz, ze nalezy rzeczom
doskonale poznanym wierzy¢. Francuski filozof ma racjg, ale takie zblizenie jest symp-
tomatyczne i powroci jeszcze, gdy skupimy si¢ na meandrach kultury. Tymczasem
szukamy ,kotwic” dla naszego pewnego poznania:

Powiedzieli$my dopiero co, ze z nauk poznanych przez innych jedynie arytmetyka i geometria
wolne sa od wszelkiej usterki fatszu lub niepewnodci: by doktadnie zda¢ sprawe, dlaczego tak
jest, nalezy zaznaczy¢, iz w dwojaki sposob dochodzimy do poznania rzeczy, a mianowicie przy
pomocy doswiadczenia lub przy pomocy dedukgji?®.

25 Idem, Magnétisme et phénomenes apparentés, [w:] La science classique..., s. 591-602.

26 Zob. w cytowanym dziele rowniez dla przyktadu: idem, Histoire naturelle (s. 712-733); idem, Paracelse
(s. 366-373) czy G. Laurent, Lamarck (s. 301-308).

27 R. Descartes, Requty kierowania umystem, [w:] idem, Reguty kierowania umystem. Poszukiwania prawdy
poprzez swiatlo naturalne, przet., wstepem i przypisami opatrzyt L. Chmaj, Kety 2002, s. 17.

28 Ibidem, s. 18.
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Dzi$ wiemy, ze Kartezjusz miat racj, co pokazat niedawno pigknie Max Tegmark —
$wiatem materialnym rzadza prawa Matematyki, wiasnie tak, Wielkiej Matematyki®.
Mysl te bedzie Kartezjusz rozwijat w dalszych Regutach. Kolejny element to doswiad-
czenie (w sensie obserwagji, jak dodaje w przypisie ttumacz) i dedukcja (w sensie
logicznym). Obserwacja, doswiadczenie — widzieliSmy, ze te elementy znajdowaly sie
w punkcie centralnym dociekan badaczy drugiej potowy XVIi poczatkéw XVII wieku.
Autor Rozprawy o metodzie usankcjonowat je natomiast jako sposéb pewny poznania
rzeczy i uczynit warunkiem poznawania prawdy. Mozna wszakze poznawac rzeczy
réwniez na drodze dedukcji, w ktorej wnioski musza by¢ prawdziwe, bo prawdziwe
(oczywiste) sg przestanki. W tym wypadku przestanki moga wynikac, jak si¢ domy-
Slamy, z wczesniejszego doswiadczenia, albo sa prawdziwe logicznie.

To kolejny element ,, przewrotu” Kartezjanskiego — zajmowac sie mozemy (jesli
oczywiscie chcemy doj$¢ do prawdy w poznawaniu rzeczywistosci — materialnej badz
mentalnej) tylko tym, co jestesmy w stanie wykazac w sposob ,jasny i oczywisty”, by
przywotac Rozprawe o metodzie. Stad formutuje Kartezjusz bardzo wazna przestroge:
,Otoz z tego wszystkiego nalezy wyciagna¢ wniosek, nie ten zaiste, ze trzeba uczy¢
sie jedynie arytmetyki i geometrii, ale ten tylko, ze ci, ktérzy szukajq prostej drogi do
prawdy, nie powinni zajmowac sie zadnym przedmiotem, o ktérym nie mogliby mie¢
pewnosci rownej dowodom arytmetycznym i geometrycznym” .

Nie jest bowiem tak, ze Kartezjusz nie dopuszcza i innej metody postepowania,
jak empiryczna. Wilasnie dlatego przywotatl dedukcje. Zdawat sobie chyba spra-
we (a jego rozwazania o inteligencji cztowieka, zawarte w réznych pracach moga
tego dowodzic), ze istnieje swiat mentalny, rézny od materialnego, a reguty w nich
dziatajace trzeba sprowadzi¢ do logicznej jedni, by swiat w catosci sie nie rozpadt.
W Regule 111 pisze:

Przez intuicje rozumiem nie zmienne $wiadectwo zmystéow lub zwodniczy sad Zle tworzacej
wyobrazni, lecz tak proste i wyrazne pojecie umystu czystego i uwaznego, ze o tym, co po-
znajemy, zgota juz watpi¢ nie mozna, lub, co na jedno wychodzi, pojecie niewatpliwie umystu
czystego i uwaznego, ktore pochodzi z samego $wiatta rozumu, a poniewaz jest prostsze,
pewniejsze jest nawet od dedukcji, chociaz, jak to wyzej zaznaczylismy, i tej takze nie moze
cztowiek btednie utworzy¢. Tak kazdy moze ujac intuicyjnie duchem, Ze istnieje, ze mysli, ze
trojkat jest ograniczony trzema tylko bokami, a kula jednolita powierzchnia, podobnych za$
prawd jest o wiele wiecej, niz wiekszos¢ ludzi spostrzega, gdyz wzbraniajq sie umyst swdj
skierowac na tak proste rzeczy®.

29 Zob. M. Tegmark, Nasz matematyczny wszechswiat. W poszukiwaniu prawdziwej natury rzeczywistosci,
przet. B. Bieniok, E.L. Lokas, Warszawa 2015.

30 R. Descartes, Requty kierowania umystem, [w:] idem, Reguty kierowania umystem. Poszukiwania prawdy
poprzez swiatlo naturalne, przet., wstepem i przypisami opatrzyt L. Chmaj, Kety 2002, s. 19.

31 Ibidem, s. 21.
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Czyzby tego poszukiwal Heidegger — kartezjanskiej intuicji? Jakkolwiek badz
mamy juz gotowy systemat poznania — empiria, dedukcja (logika), intuicja jako wglad
w istote rzeczy. Nieco dalej Kartezjusz uscisla:

Mozna zatem, jak z tego wynika, powiedzie¢, ze owe wlasnie zdania, ktére wyprowadzamy
bezposrednio z pierwszych regul, poznaje sie, zaleznie od réznego punktu widzenia, juz to przy
pomocy intuicji, juz to przy pomocy dedukcji; same zas pierwsze reguty tylko przy pomocy
intuicji; natomiast ich odlegte wnioski przy pomocy dedukcji®2.

Jesli teraz odnies¢ to wszystko do przedstawionych wczesniej w tej pracy rozwazan
na temat wiedzy i nauki, okaze sie, ze Kartezjusz zespolil wszystkie sposoby postepo-
wania — zatozenie wyjsciowe jest prawdziwe — tworzenie abstraktu (nauka) jest Scisle
okreslone jako wynik intuicji lub dedukcji — w rezultacie, jesli uktad jest logicznie
poprawny, otrzymujemy wiedze prawdziwa. W przypadku doswiadczenia uktad jest
prostszy, gdyz cze$¢ srodkowa (tworzenie abstraktu) jest wpisana w samo doswiad-
czenie, jednak i tu musimy zachowywac zasady postepowania zgodnego z logika.
Uogdlniajac, mozna powiedzie¢, ze pojawia sie nauka teoretyczna i nauka praktyczna.

Kartezjusz ma swiadomos¢, ze konstrukt przezen zbudowany jest nowatorski,
w pierwszym akapicie Reguty IV pisze z niejaka wyzszo$cia:

Smiertelni sq opanowani tak $lepq ciekawoscia, ze czesto wioda oni swe umysty po niezna-
nych drogach, bez zadnej rozumnej nadziei, po to tylko, aby zrobi¢ probe, czy nie znajdzie sie
tam to, czego szukaja: podobnie jak gdyby kto$ ptonat tak glupia zadza znalezienia skarbu, ze
wldczytby sie ustawicznie po ulicach, szukajac, czy przypadkiem nie natrafi na jakis zgubiony
przez wedrowca. Tak badaja prawie wszyscy chemicy, wiekszo$¢ geometrow i wielu filozofow.
Nie przecze bynajmniej, Ze niekiedy btadza oni tak szczesliwie, ze odnajdujq jakas$ prawde;
nie przyznam jednak, ze dlatego sa zdolniejsi, ale tylko, ze sa szczesliwsi. I o wiele wiasciwiej
jest nie mysle¢ nigdy o poszukiwaniu prawdy jakiej$ rzeczy, niz czyni¢ to bez metody: jest to
bowiem zupelnie pewne, ze dzieki tego rodzaju bezladnym studiom i ciemnym dociekaniom
$wiatto naturalne ulega zmaceniu, a umyst zaslepieniu; wszyscy za$, ktorzy przyzwyczajaja sie
w ten sposob do kroczenia w ciemnosciach, tak dalece ostabiajg bystro$¢ swych oczu, iz pézniej
znie$¢ nie moga pelnego Swiatla. Potwierdza to takze doswiadczenie, poniewaz bardzo czesto
widzimy, ze ci, ktérzy nigdy nie zajmowali si¢ naukami, o narzucajacych sie rzeczach wydawali
sady bardziej niezachwiane i ja$niejsze niz ci, ktorzy ciagle obracali sie w szkotach. Przez metode
za$ rozumiem pewne i proste reguly, ktorych ktokolwiek bedzie Scisle przestrzegat, ten nigdy
nie przyjmie czegos fatszywego za prawde, a nie tracac na darmo zadnego wysitku myslowego,
bedzie nieustannie stopniowo powiekszat swa wiedze i dojdzie do prawdziwego poznania tego
wszystkiego, do czego jest zdolny33.

L7

Jakze dzis$, w inflacji stow i ,znaczen”, tekst Kartezjusza jest czysty i klarowny.
Badacze nazywaja niekiedy zacytowany fragment streszczeniem metody kartezjan-
skiej —i to prawda. Francuski filozof méwi tu wyraznie, ze bez metody nauka nie jest

32 Ibidem, s. 22.
33 Ibidem, s. 23.
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mozliwa. Reguly sa wykladem owej metody i sposobdéw postugiwania sie nig. W istocie
stworzyt tu metodologie badan naukowych, nowoczesnych badan naukowych dodaj-
my. Nauka bedzie tylko to, co uzyskane w sposob jasny, prosty, oczywisty i pewny,
podlega¢ bedzie weryfikacji rozumowej — i test ten przejdzie pomyslnie. Kartezjusz
nie wykluczyt tu ducha, pisze o nim réwniez w Regutach, nie mozna powiedzie¢, by
,wyrzucit Boga z ludzkiego rachunku”, mozna jednak dodac¢, ze uczynit Go w tym ra-
chunku , niekoniecznym”. Wiasnie to zarzucat Kartezjuszowi Pierre Gassendi w swych
znakomitych listach, na ktdre francuski filozof nie zawsze odpowiadat jasno i zdecy-
dowanie3*. Trudno sie zreszta dziwic - jeszcze dopalaty sie drwa ze stosu Vaniniego.

Mimochodem niejako, wyjasnia tez badacz uprawomocnienie tworczosci arty-
stycznej — pisze bowiem w Regqule VIII: ,,Ot6z dostrzegamy w nas, Ze jedynie rozum
jest zdolny do poznania, natomiast trzy inne wladze, mianowicie wyobraznia, zmysty
i pamie¢, moga go wspiera¢ albo mu przeszkadzac¢”3. Wkrotce stanie sie to reguty
obowiazkowa klasycyzmu, co w Rzeczypospolitej juz w wieku nastepnym ujmie Filip
Neriusz Golanski w zgrabna formute, Ze imaginacja prawdy nie powinna obrazac.
Zreszta doskonate zastosowanie metody Kartezjusza widac¢ w tragediach Jeana Raci-
ne’a czy w rozwazaniach o istocie muzyki Jeana-Philippe Rameau®. Przyjeta si¢ ona
w zasadzie we wszystkich dziedzinach, z wyjatkiem, co oczywiste, teologii. Cho¢ nie
jest to Sciste — szczegodlnie jezuici prébowali ja zastosowac, ale wciaz popelniali jeden
blad - nie mogli zweryfikowa¢ prawdy wynikajacej z poznania rozumowego, bo
zatrzymywali si¢ na prawdzie pojeciowej, a zatem zaleznej od ,zmystéw, wyobrazni
i pamieci”.

Nowe czasy wymagaly zatem ,, nowego Boga”, a to juz rola kultury. Wzorce byty
gotowe, istniala wczesdniej kultura, ktora cala prawde swiata wysnuta z zalozen spe-
kulatywnych, cho¢ przeciez racjonalnych, ktére uznata za prawde. Byta to kultura
humanoidalna, ktorej zwornikiem pozostawat Bog w interpretacji chrzescijanskie;j.
Kiedy natomiast probowano uscisli¢ 6w konstrukt, napotykano problem ontologii
Boga — mozna bylo rzecz rozwiaza¢, idac w strone Logosu, co chyba powodowato
Kuzanczykiem, ale nie byta to propozycja do powszechnego przyjecia, w wieku XVII
podejmie ja i twdrczo zmodyfikuje Baruch (Benedykt) Spinoza, ale odzew bedzie miata
marny, szczegolnie po jej refutacji przez Kanta.

Tym razem wydawalo sig, ze , kazdy” postuguje si¢ rozumem, zatem nie ma prze-
szkod, by od razu stosowac metody kartezjanskie. Okazywato sie jednak, ze Newton

34 Por. P. Gassendi, Dociekania metafizyczne, ttum. J. Usakiewicz, M. Derewiecki 2017.

35 R. Descartes, op. cit., s. 38-39.

36 Zob. J.-Ph. Rameau, Démonstration du principe de I’harmonie, Servant de base i tout I’ Art. Musical théorique
et pratique, Paris 1750. Znakomity kompozytor deklaruje wyraznie: ,Eclaire par la Méthode de Descartes
que javois heureusement liie, et dont j'avois été frappé, je commengai par descendre en moi-méme [...]" (s.
7-8). Egzemplarz z biblioteki Gallica.
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byt jeden, Leibniza, probujacego ,ucztowieczy¢” metode i jej przedmiot, mato kto
rozumial, a cieszyli sie przede wszystkim inzynierowie i matematycy. Przyczyna
tego byla jasna — spoteczenstwom brak byto edukagji, a co za tym idzie mozliwosci
prawidlowej, bo logicznej, oceny poznawanych zjawisk. Dlatego tez az do poczatkow
XVIII wieku wolano rozkoszowac si¢ poczuciem ,mocy” ludzkiego rozumu i tudzi¢
sie, czesto pozornym, jego swiattem.

VII

Tak czy inaczej, rozpadajacy si¢ pod wptywem katastrof wiek XVII zostat ujety w kar-
by. Bez watpienia to dopiero byt wlasciwy tryumf humanizmu, w tym znaczeniu,
ze wprawdzie Ziemia krazy wokot Storica — ale $wiat caly krazy wokot cztowieka.
Zaczat sie antropocen kulturowy, cho¢ nazwe zaproponowat dopiero w roku 2000
Paul Crutzen odnoszac ja do zjawisk geologicznych.

Badania, odkrycia, doswiadczenia, wyliczenia — posypaty si¢ jak z rogu obfitosci.
Eksplorowano przede wszystkim te dziedziny, ktére mogty przydac si¢ w zmianach
cywilizacyjnych, a takze objasnic to, co dzieje si¢ ze swiatem. Dla przyktadu badania
nad swiattem, pryzmatem, soczewkami i tym podobnymi zjawiskami zwigzane byty
z kilkoma innymi odkryciami - przyjmowano coraz czesciej, ze Storice jest osrodkiem
uktadu planetarnego, w ktérym znajduje sie Ziemia, ale zaczeto obserwowac je uwaz-
niej. Dostrzezono wkrotce zmiany na jego powierzchni, gléwnie plamy stoneczne.
W ktéryms momencie zdano sobie sprawe, ze te plamy sg jakos skorelowane z wy-
darzeniami na Ziemi. Zmiany w atmosferze, trzesienia ziemi, anomalie pogodowe —
wszystko to moglo mie¢ wyjasnienie wlasnie w zachowaniu sie Storica. Ponadto obser-
wowano Ksiezyc i inne ciala niebieskie. Jako$¢ urzadzen pozwalata bada¢ doktadniej
tylko naszego satelite, jednak owa doktadnos¢ pozostawiata sporo do zyczenia. Stad
liczni dostrzegali najdziwniejsze rzeczy, przy ktorych ksiezycowi Wolwianie Keplera
byli tylko niewinng igraszka. Dla przyktadu Bernard Fontenelle w roku 1686 pisat:

Tak jest bez watpienia (odpowiedziat Jej) Storice wzgledem nas jest tak bliskie w pordwnaniu ze
Storicami innych wirdw, iz $wiatlo jego daleko nam Zywiej przys$wieca, nizeli ich, przeto pogla-
dajac na niego, jego samego tylko widzimy, bo wszystko przy jego blasku niknie; ale w innym
wielkim wirze inne panuje Stonce, i naszego dla wielkiej odlegtosci prawie nic nie widzi, az
mu si¢ dopiero w nocy z inszymi obcymi Storicami, to jest gwiazdami miejscowymi pokazuje¥.

Widac tu wyraznie metode — potaczenie obserwacji (w naszym uktadzie) z dedukcja
odnoszaca sie do innych uktaddw, widocznych z Ziemi jako ,, plamki” na niebosktonie

37 [B. Fontenelle], Rozmowy o wielosci swiatéw, przez p. de Fontenelle po francusku napisane a z fran-
cuskiego na polski jezyk przez X. Eustachego Debickiego Scol. Piar. przettumaczone, Warszawa 1765,
s. 101-102 (pisownia uwspotczesniona).
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(Fontenelle mowi raczej o galaktykach, jeszcze nie do zbadania, ale rozumowanie
w ogolnosci jest prawidlowe). Efekt miesci sie w kryteriach poprawnosci, jednak
pod koniec XVII wieku umiano juz sprawnie korzystac z zaproponowanych przez
Kartezjusza narzedzi. Mato tego, Fontenelle kresli droge rozwojowa nauki i techniki,
mowiac o podrdzach na Ksiezyc:
Wiecej juz inni czynig (odpowiedziatem) nad tych, ktorzy Ze to by¢ moze, uznaja. Juz powoli
lata¢ zaczynaja, wielu sekret przyprawienia sobie skrzydet wynalazto, ktére ich na powietrzu
utrzymuja, robig nimi na ksztatt ptakow, i przebywaja rzeki. Prawda, iz ten lot nie réwna sie
lotowi orla, i czesto te nowe ptaszki dla lotu ramie albo noge utracily, ale to wszystko tak jest, jak
owe pierwsze deszczki spuszczone na morze, ktore byly poczatkiem zeglugi. Od tych deszczek
przyszio do wielkich okretow, ktorymi caty swiat objecha¢ mozna, jednak te okrety z czasem
powstaly. Sztuka latania dopiero sie poczyna, za czasem si¢ wydoskonali, a tak potem ludzie do
Xiezyca doleca. Alboz my to juz wszystko odkryli? alboz my to juz wszystko, do tego stopnia
doskonatosci przyprowadzili? iz juz wiecej nic przydac nie bedzie mozna? pozwolmy prosze, Ze
i przyszte wieki beda miaty co do czynienia®.

Widac tu wyraznie zrozumienie istoty cywilizacji technologicznej i dostosowanie
kultury do wzoru technologicznego. W wieku XVIII takie przekonanie nazwano ,, po-
stepem” i uznano za wykladnik cywilizacji. Wystarczy tylko, by ludzie zaczeli myslec
i doswiadcza¢, a postep stanie sie nieuchronny. W istocie rzeczy wypowiedziat tu
Fontenelle jedna z zasad cywilizacji i kultury technologicznej — tak rozumiany postep
jest genetycznie wpisany i w te cywilizacje, i w te kulture. Francuski filozof nie mégt
wiedzie¢, Ze sa to zasady niezalezne od czlowieka, bo wlasciwe uktadowi, a nie jego
elementom. Tak czy inaczej, w stwierdzeniu, ze sztuka latania dopiero si¢ poczyna,
zawarl przekonanie, iz czlowiek jest w stanie doprowadzi¢ proces do konica—i w tym
przypadku miat racje. Ujawnit przy okazji dyspozycje wiary — w to, ze kazde a; spel-
niajace warunek naukowego doswiadczenia jest b (a; = b). Jak pamietamy, wiara re-
ligijna, katolicka, zakladata, Ze a = b, bez Zzadnych warunkdéw wstepnych; natomiast
wiara w postep naukowy (w skrocie: w nauke) dotozyta tu warunki kartezjanskie.
W ten sposdb co$ nieistniejacego w cywilizacji, ale istniejacego w kulturze, uzyskiwato

38 Ibidem, s. 46-47. Przyszte wieki podjety wyzwanie, dla przyktadu w roku 1904 moglismy przeczyta¢
i takie stowa: , Niema zasady do zwatpienia raz na zawsze o moznosci porozumiewania sie z mieszkaricami
Marsa. Punkty $wietlne, jakie widujemy niekiedy, nie sa sygnatami, lecz gor wierzchotkami albo lekkiemi
chmurkami, oztoconemi blaskiem storica. Natomiast komunikacya przyszta z ludnoscia planety stanowi
kwestye rownie naukowa, jak wynalezienie analizy spektralnej, promieni Roentgena lub telegrafu bez drutu.
Mamy prawo przypusci¢, ze postep astronomii zaszedt dalej na Marsie, niz u nas, skoro ludzko$¢ tam musi
by¢ doskonalsza, a niebo jasniejsze, podatniejsze do obserwacyi”, K. Flammarion, Swiaty nieznane, spolsz-
czyt K. Sporzyniski, Warszawa 1904, s. 62-63 (rozprawka tez powstata jako prezent dla kobiety, astronomki
CR. Cavaré). C. Flammarion (1842-1925), francuski astronom, swego czasu posta¢ bardzo znana, a dzi$
jakby dla swych rodakow zawstydzajaca, gtéwnie z racji prezentowanych pogladéw. Stad tez zaciemniaja
obraz jego dokonan ,okultyzmem”, zupelnie jak u nas posta¢ J. Ochorowicza (warto tez zobaczy¢ wpis
francuskiej Wikipedii, https://fr.wikipedia.org/wiki/Camille_Flammarion — dostep: 20.06.2024).
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wymiar prawdopodobienstwa potencjalnie weryfikowalnego, a zatem szczebel wyzej
niz prawdopodobienistwo, ktérego nie mozna sprawdzi¢ doswiadczalnie. Tak wiec
,hauka” zatryumfowata nad religia pod koniec XVII wieku, a z pewnoscig nie pomogty
tej ostatniej katastrofy, ktére zdawaty sie nie miec¢ konca.

Fontenelle zdaje si¢ tez mie¢ $wiadomos¢ procesdéw przebiegajacych w Europie: ,Ja
przyznam Ci sig, ze coraz bardziej a bardziej wierze, Ze jest jakis Geniusz, ktéry nigdy
za nasza nie wyszedt Europeg, albo przynajmniej nie bardzo sie od niej oddalit. Moze
dlatego, ze mu rozposcierac sie¢ w tak obszernej czesci ziemi od razu nie pozwolono,
i ze mu jakie$ wyroki bardzo szczupte granice przepisuja”®.

Mozna sadzi¢, ze mial Fontenelle na mysli technologiczne cywilizacje i kulture, kto-
rych ,szczupte granice” miaty wieki nastepne rozszerzy¢. Potrzebny byt jeszcze punkt
wyjscia. Kartezjusz podat reguly postepowania, natomiast Isaac Newton postarat sie
o opisanie w kategoriach fizycznych i matematycznych poznawanego $wiata — tzw.
fizyka newtonowska przetrwata nienaruszona 200 lat i w skali makro obowiazuje
w zasadzie do dzis.

Wiek XVIII otrzymat wiec , bron i amunicje”, potrzebni byli tylko ,Zotnierze po-
stepu”.

VIII

Wrdémy teraz na chwile do Jeana Mesliera. Przy okazji objasniania istoty ateizmu
napisat i takie stowa:

Kto$ moze zapyta, czy ateizm wyrozumowany nadaje si¢ dla mas [raczej — spoteczenistwa w ogol-
nosci — SK]. Odpowiem, ze zaden system wymagajacy dyskusji nie nadaje si¢ dla mas. Coz
wiec komu przyjdzie z gloszenia ateizmu? Moze to przynajmniej da¢ do zrozumienia osobom
myslacym, Ze nie ma wiekszego dziwactwa niz niepokojenie samego siebie i ze trudno o co$
bardziej niestusznego niz niepokojenie innych dla domystéw pozbawionych podstaw. A jesli
chodzi o pospoélstwo [to jest — nie elity intelektualne — SK], ktére nie rozumuje nigdy, to argu-
menty ateisty nie sq dlan przeznaczone, podobnie jak nie dla niego sa teorie badacza przyrody,
obserwagje astronoma, do$wiadczenia chemika, obliczenia geometry, dociekania lekarza, plany
architekta, mowy sadowe adwokata, chociaz kazdy z nich pracuje dla ludu bez jego o tym wie-
dzy. [...] Lud w kazdym kraju posiada religie, z ktdrej nic nie rozumie, ktérej nigdy nie bada,
a w ktora wierzy z przyzwyczajenia. Tylko ksieza zajmuja sie teologia, gdyz dla ludu jest ona
zbyt wzniosta. Gdyby lud przypadkiem utracit te nieznang mu teologie, to moglby sie tatwo
pocieszy¢ po stracie rzeczy, ktora nie tylko jest dlan najzupelniej bezuzyteczna, ale w dodatku
wywotuje bardzo niebezpieczny ferment*.

39 [B. Fontenelle], op. cit., s. 138.
40 P. d'Holbach, Zdrowy rozsadek ksiedza Jeana Meslier, [w:] ]. Meslier, Testament, przet. Z. Bienkowski,
J. Szczepanski, Warszawa 1955, s. 281.
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Ile jest w tej wypowiedzi Paula d'Holbacha, a ile Jeana Mesliera — nieistotne. Wypo-
wiedziane przekonanie byto bowiem do$¢ popularne i sprowadzato sie do elitaryzmu.
W taki oto sposob nowa , religia” — nauka, otrzymata swa teologie i swych teologow.
Byli wiec ci, ktdrzy wyznaczali dogmaty, ci ktérzy te dogmaty weryfikowali oraz
wtajemniczeni, ktorzy mieli za zadanie nauczad pozostatych tak, aby ich , 0swiecac”.
Z tego powodu 0w projekt nazwano w XVIII wieku wtasnie ,owieceniem”. Utwierdzit
ten wymiar Immanuel Kant, co wyrazit w roku 1790 takimi sfowami:

Przeciwko temu ztu [pseudowiedzy niewtajemniczonych — SK] mam tylko jeden $rodek: nalezy
przemieni¢ masowa szkolna nauke na wielostronng gruntowna nauke nielicznych i nie tepiac pasji
do czytania, urzadzic to tak, azeby owa nauka kierowata si¢ na wlasciwy cel; azeby prawidtowo
prowadzonemu uczniowi podobato sie tylko to, co rzeczywiscie przyniesie mu postep w nauce
danego przedmiotu?!.

Widoczny tu totalitaryzm nie jest sprawa Kanta — on tylko doprowadzit do konca
wnioskowanie zwigzane z kulturg technologiczng. Wedle jednej matrycy, wszyscy
wybrani, pod okiem elitarnych nauczycieli (, kaplandw”) beda uczy¢ si¢ przepisanych
tresci, by z kolei samymi stac sie elitq i nauczac kolejnych. Byto tylko kwestig czasu,
kiedy 6w mechanizm wymknie sie spod kontroli.

Nie miat takich obiekcji najwybitniejszy kaptan oswiecenia, nazywany niekiedy
nawet jego , papiezem” — Jean Marie Arouet, czyli Voltaire. Voltaire miat niebywatq
zdolnos¢ przekonywania ludzi, ze wie wigcej niz inni, a sposob na to byt prosty — po-
ruszat si¢ swobodnie po roznych dziadzinach wiedzy i wciaz powtarzat, ze w zasadzie
to nic nie wie na pewno. Watpi, zupelnie jak sceptycy, a jednoczesnie postrzega swiat
niczym epikurejczycy. Do tego wierzy, bo jest deista i nie zaakceptowatby ateizmu, cho¢
ateistow bronit. Taki czlowiek, a do tego bardzo zdolny i dowcipny, w rzeczy samej mogt
sta¢ si¢ wielkim propagandzista —i to wychodzito Voltaire’owi najlepiej. Czasem robit to
filozoficznie, czasem publicystycznie, jednak jego ostrego pidra bano sie powszechnie:

Przypomnijmy sobie, ze wiry Descartesa juz sie uspokoily i Ze nic nie pozostato z tych trzech
zywioléw, prawie nic z jego opisu cztowieka, ze dwa sposrdd jego praw ruchu sa fatszywe, ze
jego teoria swiatla jest btedna, ze odrzucono jego idee wrodzone i tak dalej, i tak dalej, i tak dale;j.
Pomyslmy tylko, Ze systemy Burneta, Woodwarda i Whistona dotyczace powstania Ziemi nie
maja juz dzisiaj ani jednego zwolennika; Ze nawet w Niemczech zaczyna si¢ uwazac¢ monady
glebokiego Leibniza za igraszki umystu, o ktdrych w pozostatych krajach Europy zapomniano nie-
mal po ich narodzeniu. Im wiecej odkrywamy prawd w wieku Newtona, tym bardziej winnismy
wyzbywaé sig bledéw, ktore by te prawdy kalaly. Zniwo udane, ale trzeba oddzieli¢ pszenice od
kakolu zaréwno w fizyce, jak i we wszystkich sprawach $wiata, trzeba zaczynac od zwatpienia*.

41 1. Kant, List do Ludwiga Ernsta Borowskiego miedzy 6 a 22 marca 1790, [w:] idem, Korespondencja, ttum.
M. Zelazny iin., red. M. Zelazny, M. Chojnacka, Torun 2018, s. 336.

42 Voltaire, Osobliwosci przyrody, [w:] idem, Wybér dziet filozoficznych, przel.,, wstepem i przypisami
opatrzyl M. Skrzypek, Warszawa 2022, s. 66.
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To jednak, co nie podlegato krytyce — to sama nauka jako taka, metoda postepo-
wania. Mozna by nawet odnalez¢ analogie miedzy voltaireowskim watpieniem a za-
sadami falsyfikacji zaktadanymi przez Poppera setki lat p6zniej. Nauka sie nie myli,
cho¢ myla sie, i to nagminnie, naukowcy. Jesli zatem respektujemy naukowy sposob
postepowania, to nie musimy obawiac sie o postep, gdyz jest on wiasnie odrzucaniem
fatszywych przekonan na rzecz prawdziwych i ich weryfikowaniem, zgodnie z zasa-
dami nauki. Straznikiem i wyznawca takiego wtasnie pogladu glosit sie Voltaire, cho¢
i on miat swoich faworytow, przede wszystkim Newtona.

Stad rodzi sie przekonanie, ze tylko ludzie uprawiajacy nauke, filozofie, technicy
oraz rozumiejacy zasady, na ktoérych opiera sie nauka, moga zosta¢ uznani za , wta-
jemniczonych”, a wiec moga zosta¢ przyjeci do ,republiki uczonych”. A pozostali?
I tu ma Voltaire na podoredziu plastyczne obrazki:

Aczkolwiek fizycy zdaja sie skazani na wieczng ignorancje odnosnie do zasad rzeczy, rozpietos¢
miedzy nimi a pospolstwem jest wielka. Jak wielka jest na przyktad roznica wiedzy miedzy rze-
mie$lnikiem produkujacym zegarki a dama, ktora je kupuje! Nie pyta nawet o sztuke réwnego
dzielenia dnia na godziny. W Paryzu jest sto tysiecy dusz, ktore rozdmuchujac ogienn w komin-
kach, nie pomyslaly nawet o mechanice, dzieki ktdrej powietrze, wchodzac w miech, zamyka
zawor, ktory jest don przyczepiony. Damy, ksiezniczki, krolowe spedzaja cze$¢ poranka przy
lustrze, nie wyobrazajac sobie, ze snop $wiatlta tworzy kat padania réwny katowi odbicia. Co-
dziennie jemy czlonki, wnetrznosci zwierzat, a nie interesuje nas nawet, co zjadamy. Mata jest
liczba tych, ktérzy daza do posiadania wiedzy o sprezynach ciata i mysli. Dlatego tez powierzaja
obie te kwestie szarlatanom*3.

Stowa Voltaire’a doskonale oddaja istote tworzacej si¢ nowej kultury. O elitarnosci
pisatem juz wielokrotnie wcze$niej, teraz zwro¢my uwage, na co w istocie francuski
filozof kladzie nacisk — bedzie to technologizm. Nowa kultura wyrasta z cywilizacji tech-
nologicznej. Najwieksza wartos¢ ma wiedza o tym, w jaki sposob technologia dziata,
jaki ma wplyw na rzeczywistos¢. W innym tekscie — Filozof ignorant — rozciagnie to
Voltaire na zjawiska socjologiczne, geograficzne i ideowe. Zgota w ogdle nie orientuje-
my sie w swej masie, w jaki sposob $wiat funkcjonuje, i dlatego jestesmy ignorantami:

Moja ignorancja ciazy mi bardziej, kiedy widze, Ze ani ja, ani moi rodacy nie wiemy absolutnie

nic o naszej ojczyznie. Matka powiedziala mi, ze urodzitem si¢ nad brzegiem Renu, chciatbym

w to wierzy¢. Spytalem przyjaciela, uczonego Apedeutesa rodem z Kurlandii, czy poznal swoich

sasiadow, dawne ludy Pétnocy i swego nieszczesliwego kraju; odpowiedzial mi, ze nie ma o nich
wiekszego pojecia niz ryby w Morzu Battyckim®**.

Nie chodzi tu o wiedze czysto geograficzng, tylko o Swiadomos¢ wlasnego etnosu.
Ludy Poétnocy mialy szczescie, gdy o nich zapomniano, gdyz wiele innych wycieto

43 Voltaire, Osobliwoéci przyrody, [w:] idem, Wybér dziet..., s. 145.
44 Idem, Filozof ignorant, [w:] idem, Wybor dziet..., s. 371-372.
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bez litosci, a zrobili to pobratymcy Voltaire’a. O tym nie pisze, nie dziwota, wszak
jest ignorantem. Dodajmy zatem kolejny element nowej kultury — to poszukiwanie,
w kazdym aspekcie zycia. Nieustanne poszukiwanie, zadawanie pytan, watpienie. Wy-
maga taka postawa ciaglej czujnoéci poznawczej i koniecznosci eksploracyjnej. Zaden
lud nie ukryje si¢ odtad w Amazonii, Zadne zwierze nie jest spokojne na dnie Rowu
Marianskiego. Himalaje trzeba sprzatac co jakis czas, bo inaczej utongtyby w ludzkim
brudzie. Voltaire ubolewa w imieniu wszystkich , filozofow” tamtych czasow, ze zbyt
malo wiemy, zbyt mato poznalismy.

Inny element to zakres poznawczy. ,Nowych filozoféw” interesuje cztowiek
jako element przyrody (co znakomicie ukazat Paul Henri d’"Holbach i nieco mniej
znakomicie Julien Offray de La Mettrie chociazby%), element spoteczeristwa, a sam
w sobie raczej na stole prosektoryjnym niz w kosciele. W konsekwengji o cywilizacji
decyduje (zgodnie z prawda zreszta) technologia, ale uznano, ze powinna decydo-
wac réwniez o kulturze, albowiem rozbieznos¢ powstrzymuje ludzkos¢ w rozwoju
(czego najjaskrawszym dowodem byta religia). Cztowiek powoli wiec tracit znaczenie
podmiotowe, a stawat sie przedmiotem operagji technologicznych. Innymi stowy,
musiat si¢ podporzadkowac otaczajacej go materii (réwniez w postaci ideologii), jesli
chciat funkcjonowac w tak zaprojektowanym $wiecie. Skonczyl si¢ humanizm, zaczela
nowoczesnos¢. Schytek XVIII wieku to przesilenie w postaci Rewolugji Francuskie;j,
a 0 zmianie priorytetow najbolesniej przekonali si¢ mieszkanicy Vandei. Bylo wszakze
w Europie jeszcze jedno wydarzenie, o ktéorym wstydliwie si¢ nie mowi, ale ktore
czesciowo uratowato Francje, a catkowicie zniszczylto byt Europy Wschodniej.

IX

Najpierw cytat, sprzed ponad stu lat:

Zniszczenie naszej tysigcletniej egzystencji panistwowej byto dzietem przewagi fizycznej, aktem
gwattu. Tak odbijato sie niegdy$ to katastrofalne zjawisko we wszystkich umystach moralnie
niezdeprawowanych, nie tylko u nas i nie tylko w krajach nam przyjaznych. Wielki i zarazem
wyjatkowy pruski maz stanu z epoki Napoleonskiej Stein, wtedy, gdy w Niemczech rzeczy
nazywano po imieniu, rzekl: ,Podziat Polski jest polityczng zbrodnia. Stanowi on smutny obraz
ujarzmionego przez przemoc narodu, ktéremu zburzono moznos¢ samodzielnego rozwoju swej
indywidualnosci, ktéremu wydarto dobrodziejstwo swej wtasnej wolnej konstytucji”. Czynniki,
ktore spowodowaty nasz upadek, ujmowano jasno i prosto. Sprowadzaty sie one do wspolnego
mianownika — przemocy*.

45 Zob. np. P.H. d’'Holbach, System przyrody czyli prawa Swiata fizycznego i moralnego, t. 1111, przet. J. Ja-
btoniska, H. Suwata, przet., oprac. i wstepem poprzedzit K. Szaniawski, Warszawa 1957 czy J. Offray de La
Mettrie, Cztowiek-maszyna, thum. S. Rudnianski, Warszawa 1953.

46 A. Chotoniewski, Duch dziejow Polski, wyd. drugie przejrzane i rozszerzone, Krakow 1918, s. 171-172.
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Antoni Chotoniewski pisat te stowa w kwietniu 1918 roku, jeszcze przed oglosze-
niem niepodleglosci (sam tekst ksigzeczki powstat w marcu 1917 r.). Oddat w petni
mechanizm dzialania cywilizacji technologicznej — I Rzeczpospolita byta panstwem-
-mieszanka cywilizacji na niezbyt zaawansowanym stopniu technologicznym i kul-
tury, w wiekszo$ci naturalnej. Takiego zespotu nie bylo nigdzie w Europie i musiat
on ulec prawom rozwojowym cywilizacji. Nie mowiono otwarcie o przemocy jako
uzasadnieniu, bo przemoc jest wpisana w nasza cywilizacje. Stad wymyslano prze-
rézne wytlumaczenia, najczesciej zwiazane z , polska anarchia”, ktdrg obrazowo, acz
anachronicznie, nazwano ,sarmatyzmem”. Potem wystarczylo poczeka¢, az ustuzna
ideologia wdrozy to wytlumaczenie (co stato si¢ ostatecznie po roku 1945)¥.

Jak powszechnie wiadomo, na wschodzie Europy po upadku Rzeczypospolitej
rozlozyly sie trzy mocarstwa: Prusy (Niemcy), Austria (Cesarstwo Niemieckie) oraz
Rosja (pod rzadami dynastii niemieckich). Stato sie tak nie dlatego, ze Niemcy byli
,niedobrzy”, nie, byli tacy, jak i inni. Po prostu, jak pamietamy, obszary wschodnie
Europy dostali do skolonizowania juz w wieku IX i od tamtej pory konsekwentnie
parlina wschdd, coraz bardziej podporzadkowujac sobie zamieszkujace tam ludy. Rok
1795 byt tylko zwieniczeniem tysigcletnich wysitkow. Teraz cywilizacja i, co wazniejsze,
kultura, technologiczne mogly zapanowac bez przeszkod.

Powie ktos, i bedzie miat racjg, ze przeciez samo wtadztwo w Rosji nie mogto
jeszcze doprowadzi¢ do zaboru przemoca innych ziem. Tak mozna twierdzi¢, jesli
nie wezmie sie pod uwagge historii ludéw Rosje sktadajacych. Dopiero w wieku XV
mate, niewiele znaczace ksiestewko moskiewskie zaczeto sie realnie wydobywac spod
dominagji Ordy, czyli ludow Matej Tartarii. Wczesniej hotldowato Ordzie i byto od niej
uzaleznione. Wiek XVI przyniést umocnienie wtadzy kniaziowskiej, wzrost znaczenia
cara Moskwy i pierwsze zabory — najpierw Moskwa zniszczyta i podporzadkowata
sobie stowianski Wielki Nowogrdd i przejela szlak komunikacyjny pétoc-potudnie
od Morza Biatego do Azji Centralnej. Wtedy tez nastapito zawtaszczenie terminologii —
pojawita sie ,Rus”, a jak wiemy, Rusowie to byli w wieku X i XI potomkowie ludow
Pétnocy siedzacy w okolicach Kijowa i Wiodzimierza. Wiadcy Ksiestwa Moskiewskie-
go (od 1432 Wielkiego) chetnie podszywali sie pod ziemie niebedace ich genetycznym
wladztwem. Wiemy rowniez, ze w wieku XI w zycie Rusi Czerwonej weszly wptywy
polskie i pozostaty tam do dzis. W roku 1547 Iwan IV zwany Groznym przyjat tytut
Cara Moskwy i od tej pory zaczela sie gehenna luddéw z tym tworem panstwowym
graniczacych.

Wochodzi tu jednak jeszcze jeden ciekawy element — handel. Ludy Ksigstwa Mo-
skiewskiego, w Rzeczypospolitej zwanego krotko ,,Moskwa”, pozostawaly na etapie

47 Zob. rozwinigcie tego stanowiska w S. Kufel, Polski projekt. Oswiecenie w I Rzeczypospolitej, Warszawa
2021.
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rozwoju spotecznego w zasadzie na poziomie sprzed inwazji rzymskiej na Europe.
Kulturowo krzyzowaty sie tam wptywy tartarskie — tak z Matej Tartarii, jak i z Wiel-
kiej Tartarii, czyli terenéw znanych dzis pod umowna nazwa ,Syberia”. Nie mamy
pewnosci, jakie to byly kultury, do czaséw X-XI wieku doszly jako ludy o dos¢ weze-
snym stadium cywilizacji technologicznej i przewadze kultury naturalnej, jednak
$lady materialne znajdowane na tym terenie moga sugerowac jakis kataklizm na-
turalny, ktory by¢ moze wplynat na rozwoj. Jakkolwiek badz, Moskwa dostata sig
zrazu pod wplywy angielskie (gospodarcze) w XVI wieku, a potem i pod niemieckie
(w XVIII w.)*. Wielkq Tartarie zaczeta podbijac¢ dopiero w drugiej potowie XVIII wie-
ku. Inne wptywy, Malej Tartarii, zmieszane byty z gasnacymi wptywami scytyjskimi,
ktdre ustaly catkowicie dopiero w XV wieku. Tu kultura i cywilizacja byly w miare
zharmonizowane - srednie stadium kultury naturalnej i wczesnosrednie stadium cywi-
lizacji technologicznej (gtdwnie dzigki islamowi). Po podbiciu Republiki Nowogrodu
podniost sie znaczaco zasieg cywilizacyjny, ale kulturowy pozostat w stazie. Wreszcie
kolejne podboje skutkowaty wyksztatceniem grupy elitarnej nowego typu (to dzielo
PiotraI), ktdra przyjeta kulture technologiczng na wzér niemiecko-anglosaski. Reszta
ludnosci pozostata w kulturze naturalnej, gnebiona obca jej cywilizacja. Odbito sie to
na przyklad w postaci niewolnictwa (rabstwa), wprowadzonego formalnie przez Ka-
tarzyne II (niemiecka ksiezniczke Zofie Anhalt-Zerbst). Odtad mozna méwic o pelnym
kolonializmie wobec ludéw zamieszkujacych tereny Moskwy, a potem, po zmianie
nazwy (jak zwykle polegajacej na podszyciu si¢ pod innych, tym razem Ruséw) — od
poczatkow wieku XVIII - Rosji. W jaki sposob postepowaty wtedy owe elity, w sporej
czesci pochodzenia niemieckiego (saskiego), przeczytamy na przyklad w swietnym
opracowaniu Borisa Kierzenicewa, chocby taki fragment:

Dalej Zablocki opowiada, jak z majatku potozonego w guberni saratowskiej zbieglo czternastu
chlopéw, doprowadzonych do rozpaczy przesladowaniami, ktorych doznawali od swojej pani.
Liczac na wstawiennictwo, zjawili sie¢ w miescie i ruszyli po pomoc prosto do urzedu panstwo-
wego — do striapczego powiatowego. Striapczy odestatl ich do sadu, gdzie na przestuchaniu
zeznali, Ze ,wladcicielka tyranizuje ich, bije i gryzie [...], nie daje ni jedzenia, ni ubran”. Jeden
z nich wyznal, ze pani ,wola go do dworu i w ramach kary zmusza jego wlasne dzieci, zeby
bily ojca; jedna kobieta zeznata, ze wskutek okrutnego pobicia stracita mleko w piersi; inna - ze
byla bezlitosnie chtostana; trzecia — ze gdy spodziewata si¢ dziecka, zostata pobita kijem przed
wejsciem do dworu, wskutek czego stracila przytomnos¢, a w drodze do domu poronita, ale sama
juz nie pamieta, jak przeniesiono ja do chaty i gdzie sie podziato dziecko. Przypuszczano, ze zjadt
je pies dworski, bo pysk miat caty we krwi. [...] Na dowdd przedstawiono kosmyki wyrwanych
wlosow, zelazny drag i pogrzebacz, ktdrych uzywano do bicia.

W wyniku zeznan przeprowadzono ogledziny zwlok. Lekarz powiatowy znalazt $lady ugry-
zien na ramionach (!), mndstwo preg od r6zg, strupy na posladkach, slady uderzen na glowie itp.

48 Zob. dobra prace temu poswiecona A. Szelagowski, Z dziejow wspdtzawodnictwa Anglii i Niemiec, Rosji
i Polski, Szczesne 2019 (wyd. I Lwow 1910).
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Co zrobil sad po tym wszystkim? Odczytat chtopom dekret nakazujacy postuszenstwo wia-
Scicielowi, wymierzyt im kare i oddat do catkowitej dyspozycji pani, ktora dalej tyranizowata nie
tylko tych, ktérzy sie poskarzyli, ale tez wszystkich ich krewnych”.

Warto opisac kare, ktéra natozono na petentéw. Wychtostano ich bezlitosnie urzedowymi
rézgami, niektorym ogolono pét glowy i, jak informowali sami chtopi w swej prosbie do guber-
natora, ,nawymyslawszy, ile wlezie, odestali do pani, procz jednego, ktérego wpakowali bez
zadnej winy do domu pracy na niewiadomo jak dtugo”.

Ten i liczne podobne incydenty mogtyby sie wydawac zbyt nieprawdopodobne, gdyby nie
znalazly potwierdzenia w dokumentach epoki. W Rosji paniszczyznianej wlasciciele ziemscy za-
chowywali si¢ jak zdobywcy w podbitym kraju, a wladze niemal zawsze stawaty po ich stronie®.

Jak to bylo, panie Voltaire?: ,Czy jest jaki$ sposdb bardziej tagodny i pewny, aby
wprowadzi¢ wreszcie te tolerancje, ktorej Europa pragnie, tolerancje tak konieczna,
ze stala si¢ ona pierwszym prawem — jak juz powiedzieliSmy — catego Imperium
Rosyjskiego, wymyslonym przez geniusz Imperatorki, napisanym jej reka i btogosta-
wionym przez lud”®.

Szube pan Voltaire zatozyl, ale wezesniej ucatowat, bo reka Imperatorki przestana.
W Rosji wprawdzie nigdy nie byl, ale przeciez tu watpi¢ w stowa Katarzyny II nie
bedziemy i naczelnego filozofa XVIII wieku rozgrzeszymy.

Kierzericew ma racje — Rosja byta kolonia i pozostata nig do 1922 roku. Smier¢
Lenina, zaufanego cztowieka Niemiec, pozwolita obja¢ wladze Jozefowi Dzugaszwi-
li — Stalinowi.

Zreszta — po drugiej stronie Atlantyku rozlozyla si¢ kolejna kolonia — Stany Zjed-
noczone Ameryki Potnocnej. Najpierw kolonizowata (w praktyce dokonywata ludo-
bdjstwa) autochtondéw mieszkajacych na kontynencie od tysiecy lat, potem ogarniata
coraz wieksze potacie kontynentu. Od wieku XVI zwozono tez niewolnikoéw, tapanych
niczym zwierzeta w Afryce. Co ciekawe, najczesciej towcami byli sami mieszkancy
Czarnego Ladu, albo Arabowie, ktorych doskonale znamy juz z handlu niewolnikami
stowianskimi. Biali kupowali i tadowali ludzi na statki, najczesciej angielskie, portugal-
skie, hiszpanskie, dunskie, francuskie, niderlandzkie, wreszcie, a to juz w XIX wieku -
belgijskie. Osadnicy nabywali przywiezionych (tych, ktorzy przezyli) i zapedzali do
pracy —w koncu to byt sens istnienia niewolnikow. Kiedy zas rozwinigeto gospodarke,
zbudowano warsztaty i fabryki, wybudowano na ukradzionych terenach miasta — na-
pisano Deklaracje Niepodlegtoscii w wyniku ,, wojny” odlaczono si¢ od Wielkiej Brytanii.
Pierwszy wolny kraj na $wiecie oczywiscie nie znidst niewolnictwa — zrobiono to
dopiero wtedy, gdy gospodarka przemystowa zaczela przewaza¢ nad rolng i czarni
niewolnicy byli potrzebni w miastach. Niewolnictwo zniesiono (wykorzystano przy

49 B. Kierzencew, Zniewolona Rosja. Historia poddatistwa, przel. A. Okuniewska-Stronka, Poznan 2021
(wyd. oryg. 2019 Moskwa), s. 272-273.
50 Voltaire, Nagroda za sprawiedliwos¢ i ludzkos¢, [w:] idem, Pisma filozoficzne..., s. 270.
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tym pretekst wojny secesyjnej), ale segregacje rasowq pozostawiono —istnieje przeciez
do dzis, cho¢ tak si¢ nie nazywa®!. W taki sposob kolonia stata sie¢ ,Nowa Europa”,
a dla publicznoéci ,Nowym Swiatem” (to tez zapozyczenie, tym razem od Hiszpanéw).
Z takim bagazem weszlismy w wiek XIX.

51 Zob. np. G. Grandin, Imperium koniecznosci. Niewolnictwo, wolnosé i oszustwo w Nowym Swiecie, przet.
P. Lipszyc, Warszawa 2015.
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Pytanie o poczatki wspotczesnosci nie ma jednoznacznej odpowiedzi. Bardzo mozliwe,
ze wspdtczesna cywilizacja (wciaz technologiczna) ma swdj poczatek w wydarzeniach
lat 1789-1815, catkiem prawdopodobne rowniez, ze z punktu widzenia kultury beda
to lata 1751-1766, a zatem daty pierwszego wydania Wielkiej Encyklopedii we Frangji.
By¢ moze wiek XIX byt juz w pelni pod wptywem odmiennej postaci kultury i cywi-
lizacji niz jeszcze stulecie wczesniej.

Mozna rzec, ze wtedy wtasnie cywilizacja i kultura technologiczna okrzepty na
terenie Europy —juz bez podziatéw na wschodnia czy zachodnia. Oczywiscie porzadek
polityczny ustalony w roku 1815 przetrwat niezbyt dtugo, w okolicach 1860-1870 roku
mapa wpltywow politycznych wygladata juz inaczej. Zdaje sie, Ze nie ma to wigkszego
znaczenia. Podzial wptywéw miedzy Anglosasami i Sasami (Niemcami) ciagnat sie
przeciez od poczatku kolonizacji Europy postrzymskiej, w roku 1870 ujarzmiono tylko
ostatecznie aspiracje Frankow.

Nie chodzi zatem o polityke, cho¢ zrobiono wiele, by myslano tylko wtasnie o niej,
anie o zjawiskach spotecznych — kulturze i cywilizacji. Przede wszystkim ograniczono
role Kosciota katolickiego jako czynnika politycznego, a w zamian idee i ludzie Ko-
Sciota weszty w krwiobieg dziatania wszystkich wtasciwie sit europejskich. Doktryna
w takich uwarunkowaniach zaczeta odgrywac role dekoracyjna — totez wiek XIX przy-
ni6st na przyktad dogmaty Maryjne czy o nieomylnosci papieza. Wydawalo sie, ze
wiara si¢ umacnia, a Kosciét obejmuje we wladanie dusze i ciata wigkszosci ludnosci
Europy, bo wigkszo$¢ ta byta chrzescijanska. Jesli ktos zaczynat watpi¢ — wtedy poja-
wiali si¢ inni kaptani, socjalizmu, komunizmu, nacjonalizmu, rasizmu czy faszyzmu
w roznych odmianach. Postugiwali si¢ tymi samymi metodami, co weze$niej Koscidt,
bo w istocie byli ich kontynuatorami. Wobec tzw. opinii publicznej walka z chrzesci-
janstwem zdawata si¢ krwawa, jednak w istocie wplywy Kosciota nie zmalaty, tylko
sie umacniaty. Wiek XIX to takze poczatek omamienia, $wiadomego przykrywania
rzeczywistosci istotowej przez rzeczywistos¢ wirtualna, przez symulakry.
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Na tym tle pojawia si¢ wiele operacji kulturowych, ktére majq za zadanie catko-
wicie podporzadkowac kulture cywilizacji. Nie sposob wyliczy¢ wszystkich, dlatego
wspomnimy tylko o kilku: oderwaniu biologicznej istoty cztowieka od czynnikéow
naturalnych i wprowadzeniu tzw. biologii spotecznej, ktérg mozna dowolnie ma-
nipulowa¢; uwartosciowieniu wszystkich elementéw ludzkiej mentalnosci, a zatem
sprowadzenie ludzkiego myslenia do zonglerki wartosciami; technicyzacja myslenia,
glownie za sprawg jego matematyzacji i poddaniu logice, co skutecznie oderwato
ludzkie myslenie od natury; wprowadzenie w uzytek tzw. moralnosci kolonialnej,
czyli postepowania teleologicznego typu , cel uswieca srodki”; wreszcie wytworzenie
poziomu $wiadomos$ci mentalnej spoteczenstw bliskiej zeru, innymi stowy likwidacji
kultury jako wytworu cztowieka. To, jak si¢ zdaje, najwazniejsze ze zjawisk, ktore
zaczeto w wieku XIX i pracowicie przeprowadza si¢ do dzis. Doktadne omdéwienie
wszystkich wymienionych elementéw nie jest mozliwe, i chyba nie jest potrzebne.
Najwazniejsze bowiem, by uchwyci¢ gtéwna mysl kierujacg konstruktorami ,nowej
kultury”.

IT

Latwo zauwazy¢, ze postuguje sie teraz pojeciem konstruktoréw kultury. Rzecz jasna
wczesniej oni tez byli, ze przypomnimy starania ludzi Kosciota o kulture humanoidal-
na. Nie inaczej teraz, wszakze spektrum twoércow kultury znaczaco sie rozszerzylo,
ajednoczesnie skurczylto — tylko do tych, ktorzy akceptuja bez reszty wciaz rozwijajaca
sie cywilizacje technologiczna. To wilasnie takich ludzi mam na mysli, piszac o , kon-
struktorach”. To wazne, gdyz narzuca mysleniu totalitaryzm nieznany na podobna
skale wczesniej, a przynajmniej jeszcze w XVII wieku. Rola wieku XVIII wiasnie na
tym polega — byt okresem przesilenia pomiedzy tradycyjnym rozwojem kultury, a jej
projektowaniem.

Przez krotka chwile cztowiek zostat zostawiony sam sobie. To byto w istocie wy-
zwanie do tworzenia nowej kultury, samodzielnej i niepodleglej cywilizacji. Niestety,
cztowiek XIX wieku w Europie temu nie sprostat. Trudno sie zresztg dziwic¢ — kultura
naturalna zostata zniszczona, kulture humanoidalng porzucit sam Kosciét, a w rzeczy-
wistosci nastata kultura technologiczna. Zbrodnie korica wieku XVIII (rewolucja we
Frangji, bezprzyktadne zniszczenie panstwa i narodu w Rzeczypospolitej, ostateczna
kompromitacja Kosciota katolickiego w epoce napoleoniskiej) wyczyscity przedpo-
le kulturowe — i ukazata si¢ na tym przedpolu pustka. Czlowiek, przynajmniej ten
myslacy, musial dazy¢ do wyobrazenia sobie nowego swiata, na razie jednak tkwit
w kajdanach cywilizagji.

Autoanaliza doprowadzita do wielu ciekawych eksperymentow, na przyklad tzw.
romantyzmu, czyli sumy zachowan kulturowych zwracajacych uwage na uczucia
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wyplywajace ze zmystéw. Byl to zmieniony sentymentalizm, ale zmiana byta istot-
na — otdz zmysty zostaly wystawione na $wiat rzeczywisty, bez cenzury moralnosci.
A $wiat ten postugiwatl sie zbrodnig, przemoca, mechanicyzmem, kultem pieniadza,
zanikiem warto$ci duchowych, oszustwem i zwyczajnym cwaniactwem.

Wiek XVIII potozyt cztowieka, jak pamigtamy, na stole prosektoryjnym; wiek XIX
z kolei wybrat kozetke psychoanalityka, niebezpiecznie przypominajaca konfesjonat.
Nie od razu, jeszcze pod koniec wieku XVIII modny byt magnetyzm i leczenie nim.
Oczywiscie raczej szarlataneria, szybko zreszta zdemaskowana, jednak wyznaczata
droge postepowania — operacje na ludzkiej swiadomosci, umysle, a w istocie rowniez
na emocjach. Jesli zatem mozna pozna¢ w duzym stopniu ciato czlowieka, powin-
nismy tez moc poznac jego mentalnos¢. A mentalnos¢, co juz wiemy, jest podstawa
do tworzenia kultury. Jesli wiec zdobedziemy wptyw na mentalnos¢ — wykreujemy
pozadang kulture.

Wszystko to piekne, wszakze warto zadac pytanie o sprawcow planowanej rewolu-
qji, czyli... rowniez ludzi. Chodzito wiec o to, by pewni ludzie wytworzyli dyspozycje
do wyksztatcenia ogdlnoludzkiej kultury. Jest to mozliwe tylko w dwoch przypadkach,
pozwalajacych wyjs¢ poza ograniczenia tozsamego cztowieczenistwa — trzeba albo sta¢
sie grupa , kreatoréw” myslenia, albo znaczaco obnizy¢ zdolnos¢ myslenia u ogétu lu-
dzi — a najlepiej zrealizowac jedno i drugie. W samym pomysle tkwi btad, mozna rzec,
Faustowy. Czlowiek, dopdki jest cztowiekiem, nie jest w stanie wyjs¢ poza ograniczenia
gatunku, a zatem nie jest w stanie , wymys$li¢” czego$, co nie byloby ludzkie. Dlatego
,wybrani” tak czesto podkreslali swoje kontakty ze Swiatem pozaludzkim — szatanem,
Akasza, archontami, poprzednia cywilizacja czy, blizej naszych czasow, gosémi z ko-
smosu. Rzecz jasna sa to tylko warianty operacji przeprowadzanych wczeéniej przez
religie, w Europie przez chrzescijaristwo ze swymi Ksiegami i objawieniami, $wietymi
i mistykami. Po odjeciu swietosci trzeba byto ,, uswieci¢” rzeczy nowe, i w wielu wy-
padkach tak sie wtasnie stato. Pierwsza rzecz nowa to nauka, w znaczeniu instytugji
fizycznej i metafizycznej (stad , wiara w nauke”, co jest oksymoronem), a na bazie
nauki powstaja pomysty do niej si¢ wciaz odwotujace. Wszystko po to, by opanowac
umyst czlowieka. Jego cialem zajeli sie bowiem skutecznie inzynierowie.

III

I znéw cytat:

Wazna wskazowke w tym kierunku zyskalismy w ostatnich latach. H. Sperber (Upsala), filolog,
pracujacy niezaleznie od psychoanalizy, wypowiedziat twierdzenie, ze najwiekszy udziat w po-
wstaniu i dalszym rozwoju jezyka przypisa¢ nalezy potrzebom seksualnym. Poczatkowe dzwieki
stuzyty w celu porozumienia sie i przywotania drugiej pici; dalszy rozwéj mowy towarzyszy wy-
konywaniu pracy przez ludzi pierwotnych. Prace te wykonywano wspdlnie przy rownoczesnym
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rytmicznym powtarzaniu dzwiekéw mowy. Przy tym przeniosto si¢ zainteresowanie seksualne na
prace. Cztowiek pierwotny upodobat sobie prace, uwazajac ja za ekwiwalent czynnosci ptciowych,
a stowo wypowiedziane podczas wspdlnej pracy miato dwa znaczenia, oznaczalo zaréwno akt
plciowy, jak i czynnos¢ robocza, ktéra na rowni z nim traktowano. Z czasem uwolnito sie¢ stowo
od swego znaczenia seksualnego i utozsamione zostalto z ta praca. W pdzniejszych pokoleniach
ten sam los spotkal inne stowo, majace rowniez znaczenie seksualne i przystosowane do nowego
rodzaju pracy. W ten sposob powstata pewna ilo$¢ pierwiastkdéw jezykowych, ktore sa wytacznie
pochodzenia seksualnego, lecz stracity to pierwotne znaczenie. Jesli naszkicowany proces jest
stuszny, to otwiera sie nam mozliwo$¢ zrozumienia symboliki marzen sennych. Zrozumieliby-
$my wowczas, dlaczego w marzeniu sennym, ktdre przechowuje elementy z tych najstarszych
procesow, istnieje tak wielka ilos¢ symboli ptciowych, dlaczego bron i narzedzia oznaczaja
zazwyczaj meskos¢, a materialy i pewne przedmioty — kobiecos$¢. Zwiazek symboliczny bylby
pozostatoscig dawnej identycznosci stow; przedmioty, ktore nazywaty sie kiedys tak jak genitalia,
moga wystepowac jako ich symbole w marzeniu sennym.

Nasze analogie z symbolika marzen sennych pozwalaja jednoczesnie na ocene charakteru
psychoanalizy, ktdra sprawia, iz moze ona stac si¢ przedmiotem ogélnego zainteresowania, co
nie lezato w mocy ani psychologii, ani tez psychiatrii. Przy pracy psychoanalitycznej nasuwa
sie tyle zwigzkéw z innymi naukami humanistycznymi, ktorych badanie obiecuje najcenniejsze
wyniki, jak na przyktad z mitologig, filologig, folklorem, psychologia ludéw i nauka o religii®.

Teksty, ktére ztozyly sie na Wstep do psychoanalizy, wyglaszat Freud pierwotnie
jako wyktady w latach 1915-1917. Tak, nieco ponad sto lat temu. W calosci jego pracy
zatrwazajacy jest brak jakiejkolwiek metodologii naukowej. W istocie bowiem psycho-
analiza nauka nie jest. Najpierw byfa naiwng proba wyjasniania swiata i cztowieka,
potem maszynka do zarabiania pieniedzy, wreszcie stala si¢ dziwactwem. Jednak
przeczucie Freuda nie mylito — zatruta catg humanistyke na dtugie lata. Stad doskonata
praca Ruth Benedict Wzory kultury wilasnie dlatego tak rozczarowuje, ze jest jedno-
stronnie spoleczno-(psycho)analityczna. Dla przyktadu taki fragment:

Zdarzajg sie rtéwniez pelne napiecia sytuacje intymnego rodzaju. Nikt nie oczekuje wiernosci ani
od zony, ani od meza, i zaden Dobuanczyk nie powie, ze mezczyzna i kobieta moga znalez¢ sie
chocby przez chwile razem w jakichkolwiek innych celach, jak tylko natury seksualnej. Matzonek
,obcy” w danym roku skory jest podejrzewac niewiernos¢ — i zazwyczaj ma po temu powody.
W przesigknietej podejrzliwoscig atmosferze wysp Dobu najbezpieczniejszym z nielegalnych
zwiazkow erotycznych jest zwiazek z ,bratem” albo ,siostra”, pochodzacymi z wlasnej wioski.
W roku, w ktérym niewierny matzonek znajduje sie we wlasnej wsi, okolicznosci sprzyjaja ta-
kiemu zwiazkowi, a ze strony sit nadprzyrodzonych nic za to nie grozi®.

To oczywiscie tylko przyktad, tym razem z roku 1934. Benedict zintegrowata ba-
dania kulturowe, ale przyjeta jednostronny, oczywisty punkt widzenia. Oceniata inng
genetycznie kulture, postugujac sie uogdlnieniami swojej, pozostajacej w fazie poszu-
kiwan ,wzoru ogdlnego”, kultury technologicznej. Kultura wysp Dobu pozostawata
pewnie na jakims stopniu kultury naturalnej, by¢ moze z wptywami cywilizacji obcej.

1 Z. Freud, Wstep do psychoanalizy, przet. S. Kempneréwna, W. Zaniewicki, Kety 2010, s. 111.
2 R. Benedict, Wzory kultury, przet. J. Prokopiuk, Krakéw 2019, s. 177-178.
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Badaczka tego w ogole nie wzieta pod uwage, stad dziwaczne stwierdzenia dotyczace
,sit nadprzyrodzonych”, ktore nie ukarzg sprawcéw cudzotdstwa. Warto by jednak
wiedzie¢, dlaczego tak sie dzieje. Na usprawiedliwienie badaczki mozna tylko stwier-
dzi¢, ze antropologia jeszcze dlugo nie rozumiata tej zaleznosci.

Tak czy inaczej, nauki humanistyczne znalazly sie w zautku, w ktérym nauki jako
takiej bylo coraz mniej, natomiast pojawiac si¢ zaczeto coraz wiecej ideologii. Tym
przeciez w istocie byta psychoanaliza w wydaniu Freuda, ale réwniez w wersji, jednak
bardziej zmoderowanej i unaukowionej, Carla Gustawa Junga. Na szczeScie inzynier
nie zastanawiat sig, jaki zwigzek z seksualnoscig ma most wlasnie przezen projekto-
wany. Chociaz — wieza Gustawa Eiffela ukoniczona w 1889 roku do dzi$ prowokuje
skojarzenia seksualne (w istocie jest raczej brzydka, szczegolnie z dotu wyglada jak pla-
tanina przeset - ale przeciez nie bedziemy zaglada¢ , Zelaznej damie” pod spddnice...).

Jesli jednak odsuniemy na bok niezbyt przystojne zarty, okaze sie, ze druga czes¢
wieku XIX i poczatek wieku XX zafundowaty ludziom operacje ideologiczna bardzo
podobna do tej, ktorej doswiadczali juz od prawie dwdch tysiacleci w wykonaniu
religii. Tyle, ze odwrotnie. Jesli przyjrzec sie argumentacji psychoanalitykow, szukaja
oni zawsze ukrytych ,komplekséw”, a sa one zwiazane z ,thumieniem” potrzeb: seksu-
alnej i wladzy. Te potrzeby zostaly wczesniej zawtaszczone przez religie, ale w wieku
XVIII gorset rozluzniono. Poszukiwania XIX-wieczne byly wiec naturalng reakcja
odreagowania (podobnie bedzie w dziedzinie wtadzy, ale o tym po6zniej). Mozna byto
zrobi¢ to rozsadnie i uzupetnic¢ kulture technologiczng o elementy naturalne, wcze-
$niej wymienione, jednak cywilizacji technologicznej na tym akurat zalezalo najmnie;j.
W zamian stusznie uznano, ze wszelkie konteksty psychiczne znakomicie nadaja si¢ do
manipulacji i, eo ipso, zarabiania na stabszych psychicznie ludziach. Trzeba tylko byto
zadbac o rozwdj interesu, ktory niekiedy mozna nazwac po prostu hochsztaplerstwem.

Najpierw nowe metody zaczely przenika¢ do zycia poszczegolnych jednostek,
gtownie takich, ktore za terapig lub wykiad mogty zaptaci¢. Tak postepowat Freud, tak
Jung, tak i pozostali. W ciekawy sposob ujat wspomniane zagadnienia E. Michael Jones:

Zaréwno iluminatyzm, jak i psychoanaliza pod wieloma wzgledami stanowia urzeczywistnienie
powiedzenia Bacona, ktore stato si¢ stawne w okresie oswiecenia: wiedza to wladza. Znajomos¢
najintymniejszych zakamarkow cudzej duszy, teraz odarta z obowiagzku zachowania tajemnicy
spowiedzi i oderwana od systemu wartosci moralnych chrzescijanistwa, zaczeta by¢ postrzegana
jako narzedzie kontrolowania ludzkiej psychiki. luminatyzm prowadzi oczywiscie do wykorzy-
stywania ludzi oraz manipulowania nimi; wlasnie psychotechnika iluminatow i sterownie ludzmi
w taki sposdb, jakby byli oni tylko rodzajem mechanizméw, bylo najistotniejsza przyczyna obu-
rzenia, ktore wybuchto w roku 1787 po ujawnieniu dokumentacji zakonu. Rewolucja francuska,
ktora rozpoczeta sie zaledwie dwa lata pozniej, poglebita tylko podejrzenia, ze ludzie sa sterowani
przez utajnionych manipulantéw dziatajacych za kulisami wydarzen?®.

3 E.M. Jones, Libido dominandi. Seks jako narzedzie kontroli spolecznej, przet. J. Morka, Wroctaw 2013 (wyd.
oryg. 2000), s. 153.
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Jones jest badaczem o chrzescijanskiej opcji spotecznej — powinien wiec wiedzie¢,
ze to, co koscioty chrze$cijanskie robig od tysiacleci, to klasyczna kontrola spoteczna za
pomoca psychomanipulacji. Spowiedz uszna daje ogromne mozliwosci gromadzenia
wszelkich informacji o cztowieku, jest tez skuteczniejsza niz, dla przyktadu, wspdt-
czesna inwigilacja, gdyz dociera do duszy czlowieka, jego najskrytszych poktadow
psychicznych (zakltadamy, Ze jest on w istocie szczerym wyznawca). Jednoczesnie
pozwala tak ksztaltowa¢ wypowiadana doktryne, by jak najlepiej spetniata cele od-
powiedniej instytucji, czego przyktadéw we wczesniejszych czesciach niniejszej pracy
nagromadzito si¢ sporo. Teraz okazato sig, ze ktos inny korzysta z bogatych doswiad-
czen kosciotdéw, czyli tamie monopol. A to juz oznacza uruchomienie mechanizmow
walki rynkowej.

Mozna wigc przypusci¢, ze wybrano na sztandar nowych pradéw nie bez powodu
ludzkie zachowania w sferze seksualnosci. Jak mieliémy si¢ okazje przekonad, takie
zachowania stoja u poczatku uchwytnych dla nas dzis zjawisk kulturowych, a zatem
dziesiatki tysiecy lat temu. To jeden z kilku zaledwie podstawowych elementdw, na
ktorych opieraja sie ludzka psychika i zycie spoleczne: potrzeba zaspokojenia gltodu
i pragnienia, socjalizacji, poznawania otoczenia i wreszcie — seksu. Zresztg widzie-
lisSmy w cytacie z Freuda wszystko, réwniez prace i system komunikacyjny mozna,
jesli sie chce, sprowadzi¢ do seksu. Wspolczesny austriackiemu psychoanalitykowi
Julian Ochorowicz ujat to w celnym skrécie: ,W ostatnich czasach usprawiedliwiano
nawet nienaturalne natogi piciowe. Na czele tego ruchu stoi niestety, pod niektdrymi
wzgledami zastuzony tworca Psychoanalizy prof. Zyg. Freud, zupelny maniak na
punkcie funkcyj ptciowych”4. Freud jako maniak seksualny jest zreszta wtasnie w tym
zakresie poréwnany przez cytowanego Jonesa do F.D. markiza de Sade. Z jednej wiec
strony mamy odrealnione postacie kobiet-automatow, czyli ,dziewic” z kazan Piotra
Damianiego, z drugiej natomiast przypadki Justyny®. Gdzie prawda? I tu, i tu, i jeszcze
w wielu innych miejscach.

Jakiekolwiek nienaturalne traktowanie seksu jest ograniczeniem technologicznym.
Nie jest wtedy czynno$cig zwigzana z konstytucjg cztowieka, tylko przedmiotem
moralnosci. Ta z kolei jawi sie przede wszystkim jako wytwor systemu spotecznego,
a zatem organizacji cywilizacyjnej. Dlatego nie ma mozliwosci uwolnienia seksu od
jakichkolwiek opresji, przy czym seks rozumiem tu, zgodnie z ogdlnie przyjetymi
zasadami, jako plciowos¢. Totez najtatwiej, co nie znaczy najskuteczniej, sterowac
zachowaniami ludzi za pomoca seksu. Moze to by¢ gwatt zotdaka podczas wojny,
orgie narkotyczne, ale i tetniace podnieceniem mysli i czyny w sferze zamknietej, stad

4 J. Ochorowicz, Psychologia-Pedagogika-Etyka. Przyczynki do usitowari naszego odrodzenia narodowego,
Warszawa 1917, s. 135 (Polona).

5 Zob. $w. Piotr Damiani, Kazania o dziewicach, przet. E. Buszewicz, Tyniec 2020; F.D. markiz de Sade,
Justyna czyli nieszczescia cnoty, ttum. M. Bratun, £6dz 1991.
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cmentarze dziecigce w sierocincach prowadzonych przez zakonnice czy predylekcje
niektorych kaptanow starych i nowych idei do dzieci. Same takie zachowania sa
,naturalne”, ale umieszczone w konkretnej tkance spotecznej sa albo odrzucane, albo
akceptowane. Dlaczego kobiety w Iranie w roku 2022 zrzucajg z nienawiscia hidzaby
(cho¢ wciaz i w roku 2023, groza za to kary — nawet $mierc)? Bo sprawiaja one, ze
kobieta w zasadzie nie rozni sie od przedmiotu czy zwierzecia, a tez przeciez chce
by¢ cztowiekiem. Jednak wilosy to jeden z najsilniejszych afrodyzjakéw... Nikt na tej
planecie nie jest wolny od takich badz innych opresji seksualnych —jesli jest organicznie
zwiazany z kultura i cywilizacja technologiczng. Rdznice moga sie pojawi¢, ale o nich
moga powiedzie¢ (cho¢ méwia ze wstydem) ci, ktdrzy odwiedzaja spotecznosci po-
zostajace jeszcze na pograniczu kultury naturalnej lub we wczesnych stadiach kultury
technologicznej i cywilizacji naturalnej. Trudno nawiazac jakakolwiek rzeczywistg ni¢
porozumienia, jesli po wiosce nie poruszamy sie tak, jak tubylcy — czyli nago.

Zreszta nawet podstawowy dla naszego kregu geograficznego tekst tez o tym
mowi - Ewa i Adam po zjedzeniu owocu ,zobaczyli, ze sa nadzy”, a zatem uswiado-
mili sobie, ze czas na przejscie do cywilizacji technologicznej i odzienie, chocby z lici.
Bdg zadbat o to, by zafundowac cztowiekowi technologiczng cywilizacje, przeznaczajac
go do pracy.

Jesli zatem wykonujemy operacje na zjawiskach seksualnych, dotykamy w isto-
cie podstaw cywilizagji i kultury technologicznej. Kultura humanoidalna starata sie
zmieni¢ postrzeganie seksu, bo dla niej nie byt on elementem stanowigcym. Wszystko
rozsypato sie wtedy, gdy stwierdzono, Ze ludzie jednak nie moga by¢ aniotami i po-
zostaja ludzmi — wraz ze swoja plciowoscia.

Z tego punktu widzenia historia seksualnosci wieku XIX, XX i XXI jest skrajnie
nudna. Mamy tylko oscylacje pomiedzy zaprzeczaniem i wypieraniem a akceptacja
i epatowaniem. Poza ustalony paradygmat jednak wyjsc nie jestesmy w stanie, cho¢
spotyka sie i takie proby, szczegolnie w sztuce filmowej. Wtedy mamy do czynienia
z usitowaniem przedstawienia kontaktow seksualnych miedzy ludzmi i maszynami,
czego najdoskonalszym przyktadem jest Blade runner Ridleya Scotta. Problem tylko
polega na tym, ze wciaz jest to dopasowywanie maszyn do ludzkiego pojmowania
rzeczywistosci, co w konsekwengji prowadzi tylko do wariacji na tematy dobrze znane
od tysiacleci, czyli do mechanicznej odmiany zoofilii.

IV

Kolejnym wyznacznikiem kultury i cywilizacji technologicznej wspotczesnie jest na-
uka. Wiemy juz, ze jej podstawa jest weryfikacja hipotez rzeczywistosci, jednak termin
nauka miesci od wieku XIX wiele elementow. Bedzie to zatem dziatalnos¢ naukowa,
prowadzona przez poszczegdlnych naukowcow; po wtore ta sama dziatalnose, tylko
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prowadzona w grupach; instytucje, ktdre organizuja tzw. zycie naukowe; czasopi-
$miennictwo i rynek wydawniczy zwigzany z nauka; system tzw. ekspercki, odwotu-
jacy sie do nauki; podsystem spoteczny organizujacy ludzi oraz instytucje zwigzane
w jakikolwiek sposob z nauka; delegacje panstwa przeznaczone do zarzadzania nauka;
wreszcie tzw. etos spoleczny nauki i naukowcdw. Dopiero wszystkie wymienione
elementy w cato$ci bede nazywat ,nauka” w rozumieniu socjologicznym.

Tak pojety kompleks powstawat stopniowo, przynajmniej od XVI wieku. Nie
wszystkie jego sktadowe rozwijaty sie réwnolegte, nie wszedzie tez ich rozwoj prze-
biegat bez zakldcen i zapasci. Dlatego tez postaram si¢ ujac rzeczy skrétowo i uogdl-
niajaco, nie odnoszac si¢ w zasadzie (procz jednego wyjatku) do charakterystycznych
dla wyizolowanych regiondéw zjawisk.

Naukowiec to zatem ktos, kto z zasady mysli. To z pozoru banalne stwierdzenie ma
jednak znaczenie ogromne. ,Mysle, wiec jestem” stwierdzil, cho¢ to tylko niezreczny
skrot, Kartezjusz i wyznaczyt drogi postepowania dla nauki wspolczesnej. ,Mysle,
wiec jestem naukowcem” — ale tylko wtedy, jesli w istocie mysle. Neurobiologia dos¢
dawno okreslita procesy myslowe jako reakcje biochemiczne i biofizyczne, nie mu-
simy wraca¢ do Heideggera. Nie o samo ,myslenie” zatem chodzi, ale o jego tres¢
uswiadamiang (badz nie) i stanowiaca podstawe procesu weryfikacyjnego. W takim
mysleniu najwazniejsze staje si¢ zadanie odpowiedniego pytania, odpowiedniego
do zaktadanego problemu. Jesli doswiadczony grzybiarz wchodzi do lasu, to mysli
intensywnie nad znakami wskazujacymi mozliwos¢ istnienia grzybni, a potem stara
sie poczynione zalozenia weryfikowac. Jesli ktos wchodzi do lasu ,bo w lesie rosna
grzyby” —nie postepuje w sposdb ,naukowy”, ale zdaje si¢ na bezmyslny traf.

Jesli teraz spojrze¢ na ich koszyki, moze si¢ okaza¢, Ze oba sa réwnie zapemnione.
Wtedy kto$ zapyta: po c6z w takim razie cata ta otoczka ,naukowosci”? Witasnie
dla metody - jesli nie postugujemy sie metoda, nie uprawiamy nauki. Stad nauke
mozna certyfikowac, i robi sie to od stuleci. W wigkszosci systemdw cywilizacyjnych
Europy (albo bodaj i wszystkich) mozna by¢ znakomitym wynalazcg lub swietnym
inzynierem, ale nie by¢ naukowcem. Nie dlatego, by ludzie ci byli mniej ,madrzy”, ale
dlatego, ze nie postuguja sie metodologia, tylko szukaja rozwigzan prostych, czesto na
zasadzie prob i bleddw. Madros¢ nie ma tu nic do rzeczy, a wielkim ztudzeniem jest
utozsamianie nauki wtasnie z madroscia. Przypominam tylko, ze do wiedzy mozna
dojs¢ na rézne sposoby.

Z tego prosty wniosek — jesli uprawiamy nauke, ktora staje si¢ podstawa dziatan
praktycznych weryfikowalnych w materialnej rzeczywistosci, jesteSmy w zasadzie
na $ciezce tylko czeSciowo naukowej, gdyz w pewnym momencie nasz system we-
ryfikacyjny spotyka sie z doswiadczeniem praktycznym. To jest nauka w znaczeniu
technicznym lub, co jest okresleniem potocznym, w znaczeniu $cistym (nauki sciste).
Jesli natomiast uprawiamy nauke, ktora staje sie podstawa dzialan praktycznych
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weryfikowalnych w rzeczywistosci mentalnej — uprawiamy nauke w znaczeniu rozu-
mowym, inaczej humanistycznym. Sa jeszcze i takie klasyfikacje, w ktorych mozemy
spotkac nauki , inzynieryjne”, co dzieje si¢ wtedy, gdy weryfikacja nastepuje wpraw-
dzie w $wiecie mentalnym, ale realizacja w swiecie rzeczywistym, jednak najczesciej
sa to kontaminacje nauki Scistej i humanistycznej (jak np. inzynieria spoteczna).

Stad w rozwazaniach trzeba trzymac sie tego podziatu, gdyz, jak tatwo stwierdzic,
nauka Scista jest elementem cywilizacyjnym, natomiast humanistyczna prymarnie
kulturowym —1i ich rozw¢j nie musi, a nawet nie moze by¢ rownomierny. Sq wszakze
jednakowo wazne, tylko punkty odniesienia ich znaczenia umieszczone sa w innych,
nie zawsze korespondujacych ukladach. Trzeba tez mie¢ w pamieci niebezpieczenstwo
polegajace na porzucaniu badz fatszowaniu metodologii — zawsze mozna w historii
nauki odnalez¢ Lysenke czy Freuda.

Teraz staje si¢ zrozumiate dazenie instytugji cywilizacyjnych (gtéwnie tzw. pan-
stwa) do podporzadkowania formalnego wszystkich, ktorzy zajmuja sie nauka, nato-
miast instytucji cywilizacyjnych operujacych w sferze kultury do podporzadkowania
sobie naukowego myslenia. Procesy te rozwinely sie w wieku XIX, a w kolejnych sa
tworczo wzbogacane. W rezultacie dzis bycie naukowcem uzaleznione jest w zasadzie
wylacznie od uzyskanego wyksztatcenia, udzielanego przez instytucje tym sie zajmu-
jace. W taki sposdb uniwersytet przestat by¢ , wspdlnota uczacych i nauczanych”, a stat
sie jedna z instytugji panstwowych, zdolnych certyfikowa¢ adeptow nauki. Nikt, kogo
dzi$ nazywamy naukowcem, nie mog} i nie moze unikna¢ takiej drogi.

Dlatego tez zakres badan naukowych jest wyznaczany poza sferg naukowa indy-
widualna, a tylko na poziomie bezosobowych instytucji. Jesli ktos chce uzyskac srodki
i mozliwosci, by pracowac naukowo, musi zaakceptowac taki schemat dziatania.

W cywilizacji i kulturze technologicznej najistotniejszym elementem jest wymiana
tworzaca okreslone wartosci. W nauce sg one takie, jak i w reszcie spoteczenstwa —
warto$¢ okreslana nazwa , pienigdza” oraz warto$¢ nazywana ,, wladza”. Od wieku XIX
schemat ten jest wylaczny i tylko wyjatkowo czyni sie oden odstepstwa. W praktyce
nauki ,,codziennej” oznacza to wyksztatcenie systemdw finansowania i systemow
przetozenstwa.

Pierwsze z nich rozkladaja sie na dwie sfery — ptatnosci statych (tzw. pensji) oraz
platnosci incydentalnych (zwanych z reguty grantami). Ptatnosci state sa najczesciej
zwiazane z instytucjq panstwa, natomiast granty s przede wszystkim zwigzane z in-
stytucjami mniej lub bardziej od panstwa niezaleznymi. W praktyce stosuje si¢ tez
uktady mieszane, i chyba takie sa najpopularniejsze. W opisany sposéb albo jest sig
naukowcem etatowym, albo grantowym. Naukowiec etatowy zalezy catkowicie od
$wiadczen takiej lub innej instytugji panistwa, pracownik grantowy musi $rodki do zy-
cia inabadania zdoby¢ samodzielnie, wszakze réwniez w instytucjach — pafistwowych
lub prywatnych. Drugi przypadek zmusza go do wiekszej samodzielnosci, pierwszy
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zapewnia pozorng stabilnos¢. Taka stabilno$¢ wszakze okupiona jest wejsciem w uktad
przelozony-podwladny, co skutkuje ustaleniem hierarchii potrzeb i ustug, z nauka
niemajacych wiele wspdlnego, ale realizujacych zatozenia etatyzmu.

Aby obraz byl pelny, do wartosci materialnych trzeba doda¢ wartosci mentalne,
czyli kulturowe. Bedzie to zadowolenie z wykonywanej pracy, komfort jej wykony-
wania, ale przede wszystkim poczucie ,,panowania” nad jej zakresem, co w praktyce
oznacza wolno$¢ prowadzenia badan. Wszystkie te wartosci rowniez s reglamento-
wane —jesli badacz widzi sens swej pracy, wykonuje ja w dobrych warunkach, a takze
przeprowadza badania w atmosferze wolnej od ingerencji — poziom satysfakdji jest
wysoki i efekty pracy godne sa uznania. W im mniejszym stopniu spelnione sq wy-
mienione warunki - tym mniej praca wnosi do ogétu dobra spotecznego.

Nie znaczy to, by praca naukowa miata by¢ zupelnie wolna, jak jeszcze w wieku
XVI czy XVIL Nie, wszystkie dziatania muszg by¢ przeciez certyfikowane. ,Przy-
stowiowy” Arystoteles nie moglby dzi$ prowadzi¢ wykladéw — najpierw musiatby
uzyskac na ktéryms z uniwersytetow doktorat.

Od $rodkowego sredniowiecza doktorat byt najwyzszym stopniem naukowym, az
do wieku XIX. Jak byto do przewidzenia, kultura technologiczna domagata si¢ catkowitej
systematyzagji i uniformizacji, a zatem system akademicki musiat ulec rozbudowaniu.
Wyklarowaly si¢ dwa podejscia do tej kwestii — jedno zwane umownie anglosaskim,
drugie za$ niemieckim. Rdznica polegata na tym, ze w systemie anglosaskim wieksza
uwage polozono na instytucje, w ktdrej dziatal naukowiec, a w systemie niemieckim
ustrukturowiono i system instytucjonalny, i ludzi pozostajacych w tym systemie. W prak-
tyce oznaczato to wprowadzenie szczebli awansu akademickiego — uniwersyteckich
oraz indywidualnych. Pojawili si¢ zatem réznego rodzaju docenci i profesorowie (oraz
odpowiedniki nazewnicze), funkcje wlasciwe danej instytucji badawczej, ale niezwiaza-
ne personalnie z badaczami (model zatrudnienia na danym stanowisku), a w systemie
niemieckim dodatkowo doktorzy habilitowani i profesorowie tzw. tytularni, przy czym
kwestia, kto udziela certyfikatu profesorstwa pozostawata otwarta. Na wzor niemiecki
wkrotce przeksztalcono system nauki w krajach pozostatych — taciniskich (gléwnie
Francja) oraz w kulturowej kolonii Niemiec w XIX wieku — Rosji. Model anglosaski
byl, jak wida¢, mocno indywidualny w sferze badan, ale bardzo zespotowy w sferze
rezultatow tych badan; model niemiecki (i pokrewne) z kolei starat sie jak najbardziej
zblizy¢ indywidualno$¢ do zespotowosci na kazdym etapie badawczym.

Wiek XX przyniost odpowiedz na pytanie o skutecznos¢ wspomnianych modeli
i anglosaski okazat si¢ o wiele wydajniejszym. Kontrola w nim polega na dystrybugji
srodkow na badania, natomiast w niemieckim na kontroli urzedniczej. Predzej czy
pdzniej kontrola urzednicza musi pograzy¢ sie w patologiach. W taki sposéb cywili-
zacja technologiczna catkowicie podporzadkowata sobie i te dziedzine kulturowa, to
jest nauke, a model anglosaski wypart w zasadzie model niemiecki.
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W wieku XXI jest wszakze w Europie jeden charakterystyczny wyjatek. Rzecz do-
tyczy panstwa potozonego na pograniczu Europy Centralnej i Wschodniej. Polska, bo
o niej mowa, to kraj do$¢ duzy terytorialnie i zasobny w ludno$¢ (ok. 38 mln). Jest tez
krajem z ponad tysigcem lat panstwowosci, co powinno dawac rekojmie sporej Scistosci
analiz. W odniesieniu do nauki, Polska w wieku XIX i pierwszej potowie XX wieku
stosowata model niemiecki, z drobnymi, nieistotnymi tu modyfikacjami. Po roku 1945
przeszta pod okupacje (de facto, nie za$ de iure) Zwiazku Socjalistycznych Republik
Radzieckich, a wigc mocarstwa socjalistycznego (komunistycznego). ZSRR przyjat, jak
wiemy, system niemiecki, i jeszcze bardziej go zinstytucjonalizowat. System zwany
ogdlnie socjalistycznym staral si¢ realizowac gléwne cele cywilizacji technologicznej,
a zatem systematyzacjg, organizacje i technicyzacje, natomiast w sferze kultury mak-
symalne zblizenie do mys$lenia organicznego. Naturalne zatem, Ze nauke trzeba byto
uja¢ w ramy czytelnego ukladu, podporzadkowanego ideologii (materialistyczne;j),
instytucji, organizacji spoteczenstwa i rang spotecznych.

W sferze nauki funkcjonuje zatem w Polsce od 1945 roku system nastepujacy.
Gradacja stopni i tytuléw zawiera licencjat (wprowadzony pod naciskiem UE dopiero
w XXI wieku), magisterium, doktorat, habilitacje, profesure panistwowsq (nadawana
przez instytucje panistwowa, w tej chwili Prezydenta). Z kolei struktury akademickie
zawieraja (z nieistotnymi tu wyjatkami) stanowiska wyktadowcy, asystenta, adiunkta,
docenta, profesora uczelnianego, profesora nadzwyczajnego i wreszcie zwyczajnego.
Uklady te sa, jak wida¢, niezmiernie rozbudowane, co gwarantuje bardzo niska ich
wydajnos¢. I tak jest w istocie — najlepsze polskie uczelnie mieszcza si¢ z reguty w prze-
dziale okoto 300-500 miejsca wsrod uczelni Swiatowych, pozostajac na poziomie szkot
z Afryki, Oceanii i Ameryki Potudniowej.

Zapodznienia sg przede wszystkim widoczne w naukach humanistycznych, gdyz
doskonalenia nie wymuszaja zadne oddziatywania cywilizacyjne. Nauki ciste, szcze-
golnie jesli polskie placowki badawcze sa w sktadzie miedzynarodowych konsorcjow,
maja si¢ niekiedy duzo lepiej. Spetryfikowany uklad krajowy nie tylko uniemozliwia
rzeczywisty rozwdj obywateli polskich, ale i skutecznie blokuje kontakty miedzynaro-
dowe, gdyz obce placéwki rzadko moga liczy¢ w Polsce na jakis ozywczy impuls. Co
zrozumiate, sytuacja zmienia sie diametralnie, kiedy polski naukowiec znajdzie sie za
granicg, w innym systemie uprawiania nauki. Wtedy okazuje sig, ze nie jest w niczym
gorszy od swego angielskiego, francuskiego czy niemieckiego odpowiednika. Potwier-
dza to tylko wage cywilizacji i kultury dla ich wytworu, jakim jest nauka, i wyjasnia,
skad bierze si¢ zapdznienie cywilizacyjne oraz kulturowe catych narodow. Przyktad
polski jest tez bardzo pouczajacy z tego wzgledu, ze przeciez panstwo to znajduje sie
w srodku Europy, otoczone przez inne, bardziej rozwinigte pod wzgledem nauki kraje.

Wszystko to kaze patrze¢ z uwaga na przeksztatcenia w drugiej potowie XX i po-
czatku XXI wieku, gdy chodzi o nauke. W jaki sposob potocza si¢ jej losy — trudno
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przewidzie¢, natomiast juz dzis mozna zawyrokowac, ze czynnikiem decydujacym
bedzie tu dominacja kultury, technologicznej badz innej. Dla cywilizacji wystarcza
starzy, dobrzy inzynierowie.

\%

Widac z powyzszego, ze nauka, podobnie jak i ludzkie zachowania, podlega wtadzy
ideologii. Warto wiec siegna¢ do jej pierwocin. Zwiazane sa rowniez ze schytkiem
XVII i poczatkami XIX wieku, a za tworce ,ideologii” jako dziedziny nauki uznaje
sie powszechnie Antoine’a Destutt de Tracy, postac¢ o bardzo barwnym zyciorysie®.
W latach 1792/1793 opracowat wstepnie, w duzym stopniu opierajac sie na studiach
Locke’a i Condillaca, zarys dyscypliny, ktora bedzie rozwijat w latach pdzniejszych
swego dtugiego zycia (1754-1836). Nowa nauka brata zrédta z psychologii, a doktadniej
z tej jej czesci, ktora zajmowata sie ludzkim umystem, jak wtedy méwiono réwniez —
dusza. To z kolei prowadzi $ciezke do ,, physiologii”, dzisiejszej , fizjologii kognityw-
nej”, a zatem do badan zajmujacych si¢ ludzkim poznaniem i skutkami tego poznania
dla czlowieka i spotecznosci. Takie rozwazania majg bardzo stara tradycje (jeszcze
od Platona) i z reguly byty podstawa tworzenia ,katalogu pozadanych postaw” —
mocno rozpowszechnionych juz od wiekéw $rednich. To, co szczegdlnie wazne, to
zetkniecie sie osobowosci pojedynczego cztowieka ze spotecznoscia (zewnetrznoscia)
ludzi, zwierzat i przyrody nieozywionej. Dzi§ powiemy, Ze ideologia wzieta si¢ z tej
odmiany psychologii, ktéra badata tworzenie sie przekonan, a potem budowanie na
tych przekonaniach systemow, docelowo wcielanych w Zycie i zmieniajacych dookol-
na rzeczywistos¢. Tak wiec wedle de Tracy’ego ideologia to po prostu nauka o tych
ludzkich ideach.

Doskonale ujmuja to 6wczesne rozmaite konwersacje na temat duszy, juz nie scho-
lastyczne, ale bardziej empiryczne, jak najbardziej chyba znana pod koniec XVIII wieku
ksiazka, autorstwa Louise Tardieu d’Esclavelles, markizy d’Epinay Les Conversation
d’Emilie, wydana w 1774 roku. Urocza Emilia stawia tam pytania swej mamie, a ta,
w dwudziestu rozmowach wyjasnia jej wszelkie zagadnienia ludzkiej duszy. W Rze-
czypospolitej podobne dzietko wyszto anonimowo w roku 1786 i oparte jest najpew-
niej na jakims tekscie francuskim. Dla zorientowania si¢ w przedmiocie opracowania
przytocze krotki wstep ttumaczki:

W rozlicznosci wielorakich nauk, rozumiem, ze kazdy tej pierwszosci da¢ powinien miejsce, ktora
dobro i szczescie nasze, tak doczesne, jako i wieczne, zabezpieczy¢ moze. Wiadomos¢ wiec, o wia-
snosciach i przymiotach duszy, zdaje sie, ze tej miejsce zastepowac koniecznie powinna. Do tego
sposobiaca, gdy widzie¢ mi si¢ zdarzyto ksiazeczke, przetlomaczytam jg w zbiorze stéw krotkich,

6 Zob. obszerny artykut: https://fr.wikipedia.org/wiki/Antoine_Destutt_de_Tracy (dostep: 16.10.2022).
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w ktorej gdy postrzezona bedzie od Czytelnika niedoskonatos¢, winnic¢ zechce szczegdlnie sama
niezdolno$¢, a chec¢ uzytecznosci przyja¢ wzglednie raczy, ktora te mata prace wydac osmielita’.

Tym razem ojciec rozmawia z synem, uczac go podstaw wiedzy o duszy. Mamy
tam wiec przymioty, idee, instynkty, pasje i namietnosci duszy, ksztattowane pod
wplywem zmystéw. Aby unaoczni¢ synowi, w jaki sposob sig to odbywa, ojciec odwo-
tuje sie do wiedzy z zakresu fizyki, astronomii, biologii, cho¢ oczywiscie zachowana
jest jeszcze nadrzednos¢ Boga jako Stworcy duszy: i ludzi, i zwierzat. Szczegolnie
nalezy unika¢ ztych przymiotéw duszy, bioracych sie przeciez z otoczenia. Syn tak
to podsumowuije: ,, 1. Nienawis¢, 2. zazdros¢, 3. ztosc, 4. wlasna mitos¢, 5. lubieznos,
6. lenistwo. Powstajaca za$ z tych chorob dusza, ma zal i wstyd, zareczajace dwa
przymioty przysztos¢ cn6t”s.

To juz prawie gotowy program wychowania i ksztatcenia spoteczenstwa, a zatem
zakres bardzo zblizony do wspolczesnego rozumienia ideologii, ktére definiowane
jest jako: , pojecie wystepujace w filozofii i naukach spotecznych oraz politycznych,
ktore okresla zbiory pogladéw stuzacych do catosciowego interpretowania i prze-
ksztalcania $wiata”®.

Wilasnie interpretacja i przeksztatcanie otaczajacej rzeczywistosci. Nie jest to Swia-
topoglad, bo zatrzymuje sie on na interpretacji, nie jest to tez polityka, bo idzie ona
dalej— w praktyke wykorzystania ideologii. Tak czy inaczej jednak, wszystko ogniskuje
si¢ wokot ludzkiego umystu i biorgcych sie zen przekonan. Wszystko ogniskuje sie
wokot kultury.

VI

Trzeba wigc bardzo uwazac. Zblizamy sie bowiem do terenéw, na ktérych rzeczywi-
stos¢ jest w stanie pochfona¢ cztowieka, a w zasadzie jego kulture, i juz nie wypuscic.
Zupelnie jak w bagnie. Zrekapitulujmy zatem stan rzeczy — oto cztowiek (ludzkos¢)
odbiera sygnaty zewnetrzne, przeksztatca je i buduje z nich wyobrazenia. Gdy dotycza
pogladu na swiat, a zatem nie koniecznych oddziatywan, a tylko intengji potencjal-
nosci dziatania — rodzi sie idea, eo ipso ideologia. Te idee mozemy badac wtornie jako
swiatopoglad cztowieka (grupy ludzi) i odnosi¢ albo do $wiata mentalnego ogdlnego
(idealizm), albo do $wiata materialnego rownie ogolnego (materializm). Nie bedzie
jednak takie postepowanie calosciowo kultura. Bedzie tylko jednym z jej elementow,
choc¢ niezmiernie waznym. Na boku pozostana: Swiadomos¢ indywidualna, przezycia

7 Physiologia albo Krotko zebrane Lekcye Elementarne o naturze i wtasnosciach duszy, Podlug exemplarza
drukowanego tego roku w Siemiatyczach za rozkazem J.O. Xiezny Jabtonowskiey Woiewodziny Bractaw-
skiey, Druga edycja, Warszawa 1786, s. 3-4 (Polona, w cytacie pisownia uwspdtczesniona).

8 Ibidem, s. 45.

9 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/ideologia;3913853.html (dostep: 17.10.2022).
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,metafizyczne”, doswiadczenia zycia psychicznego (np. przypominanie), samoswiado-
mosc tozsamosciowa. Podejscie idealistyczne/materialistyczne staje sie wszakze ope-
ratorem konstruktow pozaludzkich, oderwanych zupeknie od tkanki tworzacej dang
kulture. Stad wtasnie takie, ,ideologiczne” podejscie, stuzy budowaniu konstruktow
sztucznych, zaleznych nie od tozsamej grupy ludzkiej, ale od stojacych na zewnatrz
interpretatoréw. Wystarczy wiec ingerencja w ten, ideologiczny, element kultury, by
nastapito rozwarstwienie kulturowe — okreslony cztowiek (konkretni ludzie) (a) wy-
twarzaja kulture (b), ale jej skladnik zewnetrzny (c) czyli ideologia jest ksztattowany
przez ingerencje obcego osrodka (d). W efekcie powstaje kultura (by), ktora nie jest
juz emanacjq (a), tylko konglomeratem (d). Stopieni uzgodnienia (b) z (b;) wyznacza
wartos¢ komfortu kulturowego. Jesli jest on niski, rozziew staje si¢ widoczny i czto-
wiek (ludzie) odczuwa kulture (b;) jako ,,obcg”. Sztuka utrzymywania odpowiednio
wysokiej warto$ci komfortu kulturowego nazywa sie , propaganda”.

Wszystko to oznacza, ze kultura w wydaniu technologicznym mozna sterowac,
i dzieje sig tak od tysiacleci. Przez dlugie lata wysoka wartos¢ komfortu utrzymywaty
religie (rowniez dlatego, ze ingeruja w czynnik , metafizyczny”), wiek XVIII pokazat
jednak, ze stopien rozejscia si¢ wartosci zwiekszyt sie bardzo znaczaco. Wtedy wilasnie
zaczeto szukac zastepnikow, to znaczy innych niz religia czynnikdw wspotksztattuja-
cych kulture. Latwo przewidzie¢, ze, w zwiazku z dominacja cywilizagji technologicz-
nej, taki czynnik réwniez musi posiadac technologiczng motywacje. Juz wiek XVIII
wskazal tu spoteczenstwo, procesy produkcji oraz kwestie demograficzne — a zatem
wszystko to, co nie istnieje bez cywilizacji'C.

Wiasnie o tym, tylko swoim pseudoodkrywczym stylem, pisat Karol Marks:

Moja metoda dialektyczna jest w zatozeniu nie tylko rézna od heglowskiej, lecz jest jej wprost
przeciwstawna. Wedtug Hegla proces myslenia, ktory on nawet przeksztatca w samodzielny
podmiot pod nazwgq idei, jest demiurgiem rzeczywistosci stanowiacej tylko jego zewnetrzny
przejaw. Wedtug mnie za$, przeciwnie, idea nie jest niczym innym, jak materia przeniesiona do
glowy ludzkiej i przetworzong w niej!!.

Jesli wprost traktowaé wypowiedz Marksa, bytaby to banalna oczywistos¢. Pisatem
wyzej o tym odkryciu, w formie juz arystotelejskiej. Tymczasem Marksowi chodzi o to,
Ze mozna przenosic te ,materi¢” do ludzkiego umystu i tam jq , przetwarzac¢”. Mamy
tu krok dalej — cztowiek projektuje Swiat materialny i kulturowy, ale na podstawie idei
dostarczonych mu przez zewnetrze. W rzeczy samej byloby to mato logiczne - czto-
wiek wytwarza idee, potem nastepuje ich emanacja w rzeczywistos¢ (wespot z innymi

10 Wszystkie podstawowe zatozenia pozniejszej ideologii (ale i praktyki) marksistowskiej (czyli socja-
lizm w jego odmianach) wytozyt juz w 1755 r. E.-G. Morelly, Kodeks natury czyli Prawdziwy duch jej praw,
przekt. D. Malewskiej, red. S. Ossowski, Krakéw 1953.

11 K. Marks, Postowie, [do:] drugiego wyd. Kapitatu, 1873, https://www.marxists.org/polski/marks-en-
gels/1867/kapital/00.htm#02, (dostep: 17.10.2022).
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wymienionymi wczesniej czynnikami), a potem mialby te idee percypowac w sposob
prosty? Wydat 5 ztotych i wziat je z powrotem? Oczywiscie, Ze nie, wzigt z powrotem
inne 5 ztotych, albo 2 zlote, ale o sugerowanej wartosci 5. Jesli idea wchodzi w obieg,
to staje sie elementem systemu (cywilizacji), a jesli wraca, to juz jako element tego
systemu, ergo nie jest tozsama z ideq pierwotna. Musi zatem istnie¢ czynnik (d), czyli
operator procesow cywilizacyjnych i kulturowych. Nie beda to juz duchowni - lecz
ideolodzy.

Drugim elementem nowych pomystéw byta ,zmienno$¢ w czasie i przestrzeni”.
To tez nic nowego, starozytni mowili tu o ruchu, dzi$ méwimy ,emergencja”. Jednak
marksisci uczynili z tego zatozenia ,prawo”, ktore w istocie przestaje by¢ prawem.
Wszystko podlega zmianom, ale jednak nie sg to zmiany liniowe. Nie ma ,, postepu”
w znaczeniu liniowym, gdyz marksisci nie wzigli pod uwage zmiennych zwigzanych
ze zjawiskami kulturowymi — jednak niezaleznymi bezposrednio od proceséw cywi-
lizacyjnych. Zreszta w ogdle tego rozréznienia nie zauwazali.

Niech przyktadem takiego myslenia bedzie praca Fryderyka Engelsa z 1867 roku
(ale ogloszona dopiero w 1895) Rola pracy w procesie ucztowieczenia matpy. Nie spo-
dziewajmy sie tu nauki, wszak jest to doskonaly tekst ideologiczny. Zaczyna Engels
od zdecydowanego twierdzenia (co zreszta jest cechq catej rozprawy): , Ale jest ona
[praca — SK] czyms nieskoriczenie wigkszym, jest pierwszym podstawowym czynni-
kiem zycia ludzkiego i to w takim stopniu, Ze w pewnym sensie mozna powiedzie¢,
ze stworzyta ona samego cztowieka”!2. Powyzsze stwierdzenie opatruje Engels omé-
wieniem aktualnego w swych czasach stanu wiedzy o ludzkich przodkach, odwotujac
sie do Darwina. W podsumowaniu tych rozwazan pisze:

Powodowane, w pierwszym rzedzie trybem swego zycia, ktory przy wspinaniu sie¢ wyznaczat
rekom inne funkcje niz nogom, zaczynaty te malpy odzwyczajac si¢ od pomocy rak przy cho-
dzeniu i przyswajac sobie coraz bardziej pionowa postawe przy poruszaniu si¢ na ziemi. Tym
samym byt dokonany decydujacy krok do przejscia od matpy do cztowieka's.

Niech nas nie dziwi to stwierdzenie: ,zaczynaty te matpy odzwyczaja¢ si¢” — z na-
uka nie ma nic wspdlnego, ale i z logika niewiele. Matpy ot tak zaczely si¢ odzwyczaja¢
od pomocy rak przy chodzeniu, akurat te matpy. Postanowily sie odzwyczai¢. Bo
najpierw si¢ wspinaty na drzewa, taki byt ich ekosystem, a potem powiedziaty sobie —
aniech to, teraz bedziemy chodzi¢ na dwdch nogach, tak po prostu sie odzwyczaimy.
Prosze wybaczy¢ sarkazm, ale przyjmowanie takich zalozen jest czynnoscia bezcelowa
i swiadczy tylko o tym, ze sadzimy o rzeczach tak, jak si¢ nam wydaje. Idzmy dalej.
Zastanawia si¢ Engels dtugo nad rola matpich rak. Nie bez powodu. To przeciez dzigki

12 F. Engels, Rola pracy w procesie ucztowieczenia matpy, ttum., wstepem i stowniczkiem zaopatrzyt
L. Szyfman, Warszawa 1947, s. 25.
13 Ibidem, s. 25-26.
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rekom dokonuje sie praca: ,,Za pomoca rak budujg sobie niektdre malpy gniazda na
drzewach lub nawet, jak szympansy, dachy dla ochrony przed niepogoda. [...] Ale
wilasnie tutaj ujawnia sig, jak wielki jest dystans miedzy nierozwinigta reka nawet
najbardziej cztekoksztattnej matpy a reka ludzka, wysoce udoskonalona dzigki pracy,
w ciagu setek tysiecy lat”14.

Czyli tak — malpy usilnie uzywaja rak, nawet budujac zadaszenia, by skry¢ sie
przed deszczem, ale tylko reka cztowieka dzigki jej uzywaniu w pracy wyksztalcita
sie tak, ze moze wykonywac skomplikowane czynnosci. Céz, widocznie matpy zbyt
mato pracowaly, a kto nie pracuje, ten nie ma sprawnych dtoni...

I dalej. Podrozny wniosek, ze ,Reka jest wigc nie tylko narzadem pracy, jest rowniez
jej produktem” (s. 27) potwierdza tylko wczesniejsze ustalenia, ale kolejne rozwazania
wprowadzaja nas w nowe problemy. Otdz:

Z drugiej strony rozwdj pracy z koniecznosci przyczyniat sie do $cislejszego zblizenia sie czton-

kow spoteczenstwa. Mnozyty sie bowiem wypadki wzajemnej pomocy, ogolnego wspotdziatania

ijasna stawata si¢ dla kazdego poszczegdlnego cztonka spoteczenstwa swiadomos¢ pozytku tego
wspotdziatania. Krotko mowiac, ksztattujacy sie ludzie doszli do tego, ze jeden drugiemu miat
co$ do powiedzenia. Potrzeba stworzyta sobie organ: nierozwinieta krtant matpy przeksztalcita sie
powoli, ale pewnie, droga modulacji do wciaz wzrastajacej modulagji [sic! — SK], a usta nauczyly
sie stopniowo wymawiac skojarzone dzwieki. Takie wyjasnienie powstania mowy z pracy i wraz
z pracg jest jedynie stuszne'®.

A gdyby, pomarzmy, pan Engels nie miat nam nic do powiedzenia, i gdyby zamilki,
pewnie po jakim$ czasie utracitby zbedny organ i miedzy matpy wrdcit... Trudno
oceni¢ zawarto$¢ naukowa tej propozycji, bo do dzi$ sprawa nie jest przesadzona
(oczywiscie sposob dowodzenia Engelsa pod uwage brany by¢ nie moze), ale najgroz-
niejsze zawarte jest w ostatnim zdaniu. ,,Jedynie stuszne” to state zawotanie wszelkiej
masci ideologéw marksistowskich, a autor niniejszych rozwazan doskonale jeszcze
pamieta ustrdj, w ktorym takie stwierdzenie wykluczato wszelka dyskusje, a na niepo-
kornych mogto sprowadzi¢ spore kfopoty. W ogdle, jak si¢ zdaje, marksizm wyklucza
naukowos¢, i to w kazdej dziedzinie. Wro¢my jednak do klasyka i zakonczmy temat
mowy kolejna jego ,ztota mysla”: ,,Nawet najbardziej rozwinigte zwierzeta maja do
zakomunikowania sobie tak niewiele, Ze moga to uczyni¢ bez pomocy artykutowanej
mowy” 1. Voila!

Potem jednak robi si¢ powazniej. Engels $miato deklaruje:

Naprzod praca, a nastepnie wraz z nig mowa — oto dwa najistotniejsze bodzce, pod wptywem
ktorych mézg matpi przeksztalcit sie stopniowo w mozg ludzki. Ten ostatni, przy calym swym

14 Tbidem, s. 26-27.
15 Ibidem, s. 29.
16 bidem.
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podobienstwie do matpiego jest od niego o wiele wigekszy i doskonalszy. Wraz z rozwojem mozgu
odbywat si¢ réwnolegle rozwdj jego najblizszych narzadéw — organéw zmystow!”.

Zrekonstruujmy: najpierw praca i reka, ktéra wydoskonalata si¢ pod wplywem
pracy, potem mowa, przydatna, jesli si¢ ma co$ do powiedzenia przy pracy, to stanowi
podstawe do przeksztatcen moézgu oraz wyksztatcania sie zmystu wzroku, stuchu,
powonienia, propriocepcji... By¢ moze sie myle, ale tu chyba nawet La Mettrie ztapalby
si¢ za glowe. Mato tego, Engels brnie dalej:

Rozwdj ten bynajmniej nie zakonczyl si¢ wraz z ostatecznym wyodrebnieniem sie cztowieka od
malpy, lecz, biorac na ogdl, gwattownie posunat sie naprzéd, chociaz przebiegajac u réznych
ludéw rozmaite koleje, zaleznie od stopnia i kierunku ich rozwoju; miejscami ulegal przerwie,
anawet czasowemu cofaniu sie. Rozwdj ten byt wybitnie przyspieszony, i jednoczesnie skierowa-
ny w okreslone fozysko dzieki wystapieniu na widownie, z pojawieniem sie gotowego cztowieka,
nowego elementu - spoteczenstwa's.

Tu juz nie chodzi o mielizny logiczne, jest tu co$ o wiele powazniejszego — kolonia-
lizm, ukryty w stwierdzeniach o stagnacji, cofaniu sie i w tym, ze dopiero spoteczen-
stwo pozwala na wlasciwe wyksztalcenie cztowieka. Inaczej to wciaz w jakims stopniu
matpa. Oczywiscie spoteczenstwo doskonale znane Engelsowi, w koncu bogatemu
przedsiebiorcy. Jest to jednoczesnie powdd, dla ktérego nie pojawia sie jeszcze kultura,
dopiero w uksztattowanym spoteczenstwie, z wyksztalconymi kanatami komunikacji
i w takim, w ktérym nie grozi regres. A zatem kultura w marksistowskim znaczeniu
tego stowa bytaby mozliwa dopiero na takim etapie dziejowym!.

Ale prawda, tyle juz méwimy o pracy, a teoretyk nie dostarczyt nam jeszcze jej
definicji. Teraz uzupetnia te luke: , To wszystko nie jest jeszcze wlasciwg praca. Praca
rozpoczyna sie wraz ze sporzadzeniem narzedzi”?. Nie bardzo wiemy, jak to byto -
dzieki pracy wyksztalcily sig rece (0 mowie nie wspominajac), a teraz dowiadujemy sie,
Ze to jeszcze nie byta praca. Rece jednak sie wyksztatcily, bo byty zdolne wytworzy¢
narzedzia — i tak, nie majac pracy, wykonaly te narzedzia i wtedy stata sie praca...
No tak, ,wlasciwa praca”, tamta praca byla, zda si¢ ,niewtasciwa”... Pomijajac juz
fakt, ze skoro tak, to praca bedzie tylko wytworczos¢ fizyczna, wytwdrczosc, czyli
przyrost wartosci prostej wynikajacy z wlozonej pracy. Wartos¢ wynikajaca z ustug
czy poznawania swiata, z pracy nie wynika...

Dopiero w tym momencie czlowiek zaczyna zywic si¢ migsem, a wiec pojawit
sie ogien do gotowania i oswajanie zwierzat. I tak krok po kroku: ,Praca stawata si¢
z pokolenia na pokolenie inna, doskonalsza, bardziej wszechstronna. Procz myslistwa

17 Ibidem, s. 30.
18 Tbidem, s. 31.
19 Takie jest tez zdanie cytowanego juz wczesniej J. Kmity.
20 Ibidem, s. 32.
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i hodowli bydta rozwija si¢ uprawa roli, nastepnie przedzalnictwa, obrobka metali,
garncarstwo, zeglarstwo. Obok handlu i przemystu powstata wreszcie sztuka i nauka,
plemiona utworzyly narody i pafistwa”?.

Mamy tu dos$¢ wierny opis cywilizacji technologicznej i dowod, ze Engels nie znat
innej, albo nie uznawat jej za w petni ludzka. Kultura pojawia sie u niego bardzo p6zno,
i to jako wytwor istniejacej cywilizacji, w postaci instytucjonalnej nadbudowy ,,sztuki
inauki”. Innych dziejow cztowieka nie byto. Nadszed? czas ideologow.

VII

Tyle tylko, ze sama ideologia niewiele daje, czgsto pozostajac w ramach akademickich
dysput. Tymczasem jesli ideologia ma miec¢ oddzialywanie takie, jakiego oczekuje sie
od niej w cywilizagji technologicznej, musi wyksztalci¢ struktury cho¢ podobne do
tych, ktore wyksztalcita religia. Dlatego tez wraz z rozwojem ruchdw ideologicznych
pojawila sig ich praktyczna strona — propaganda.

Propagowac to znaczy, prymarnie, poszerzac, rozprzestrzeniac — stad propagacja
fal radiowych na przyktad. W strukturze spotecznej jest to rozpowszechnianie takich
tresci, ktére w danym miejscu i w danym czasie najlepiej realizuja cele stawiane przez
ideologie. Wynika stad, Ze propaganda zawsze musi wyrastac¢ na podglebiu jakiejs ide-
ologii. Jesli tak nie jest — wynika¢ moze tylko z indywidualnej, nieinspirowanej glupoty.

Propaganda wymaga ludzi oraz $rodkéw materialnych. Srodki te na razie po-
minmy, gdyz sa one ideologicznie obojetne, do czasu, az ludzie nadadza im takie
znaczenie. Zatem ludzie. Kim sa i skad sig¢ biora. Rzecz jasna najprostsze wyjasnienia
przyczyn ich pojawiania sie sa dwa, ktdre wystapity juz w przypadku religii: to ko-
rzysci (materialne r6znego rodzaju) oraz rzeczywiste przejecie si¢ gtoszonymi ideami.
Kwestia korzysci wyjasnien nie wymaga, natomiast o wiele ciekawsza jest sprawa
przekonan. Siegamy tu bowiem do zagadnien budowy systemow kulturowych, to
znaczy schodzimy az do podstaw ludzkiej éwiadomosci (i nie$wiadomosci). Swiado-
mos¢ czlowieka sklada sie z réznych elementéw, ktére mozemy wymienié, cho¢ nie
potrafimy dzis okresli¢, co je spaja — a zatem nauka nie jest w stanie precyzyjnie zde-
finiowa¢ swiadomosci, nie umie tez przesledzi¢ skutecznie procesdéw jej powstawania.
Innymi stowy wiemy, jak $wiadomo$¢ sie przejawia, ale nie wiemy, w jaki sposob te
przejawy powstaja. Do tego, jak sie zdaje, jest Swiadomo$¢ procesem emergentnym,
a zatem nieporownywalnym w czasoprzestrzeni. Wyglada na to, ze cztowiek w spo-
sob ciagly przystosowuje sie do warunkow otoczenia, cho¢ najczesciej zmiany te sg
dostrzegalne dopiero w dluzszej perspektywie czasowej. Mowimy wtedy: ,, Alez on
si¢ zmienil” — i nie chodzi nam o wyglad zewnetrzny.

21 Ibidem, s. 35.
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Trzeba zatem znalez¢ sposdb, by zmianom tym zapobiegad, by utrzymywac je
w ryzach. Stad ludzie religijni ,,mimo wszystko”, a takze wyznawcy jakiej$ ideologii —
réwniez ,mimo wszystko”. Zadanie utrzymania owego constans spada w przypadku
ideologii (w religii sa to kaptani) na barki propagandy i propagandystow.

Sami propagandysci wiec, aby byli skutecznymi, powinni by¢ poza zasiegiem od-
dziatywania swiadomosciowego idei, by w kazdym momencie zauwaza¢ odchylenia
od wzoru zachowan. Czegsto jednak propagandysta interioryzuje idee i wtedy jakos¢
jego dziatan znacznie sie obniza — moéwimy w takich przypadkach o , prymitywnej
propagandzie”. Propagandysci zawodowi rzadko ulegaja takim stabo$ciom.

Oczywiscie sg sfery bardziej sprzyjajace uprawianiu propagandy i sfery zupetnie
nieprzydatne. Wsrod tych pierwszych warto wymieni¢ wydawnictwa ksiazkowe, prase,
telewizje, internet, przestrzen publiczng, operatoréw telefonicznych oraz w malejacym
zakresie radio. Rdwnie wazne sa tak zwane placowki kultury, szkoly, uczelnie, towarzy-
stwa akademickie i zawodowe. Latwo zauwazy¢, ze wszystkie wymienione (i niewy-
mienione) elementy stanowia korpus cywilizacyjny, ktéry ma za zadanie modyfikowa¢
przestrzen mentalng ludzi. Innymi stowy, cywilizacja dazy do zmian w kulturze.

Tak rozumiana propaganda ma wiec dfuga histori¢ — az od poczatkdéw cywilizacji
technologicznej, co wynika z jej budowy. Najpierw catos¢ (lub prawie catos¢) srodkow
zagarniata religia, z pewnymi ustepstwami na rzecz wladzy swieckiej. Potem, w miare
wzrostu samo$wiadomosci wieckiej, punkt ciezkosci si¢ przesuwat, ale nie zmieniaty
sie metody — co najwyzej ulegaty unowoczesnieniu. Nie bez powodu méwi si¢ do dzi-
siaj ,polowanie na czarownice” — to wasnie wyraz opisanych procesdw. Stad tez spory
pomiedzy propaganda ,swiecka” i, religijng” — dopdki nie podzieli si¢ zgodnie tortu
w postaci ludzi oczekujacych na , prawde objawiona” lub ,udowodniona naukowo”.
Wiemy juz, ze prawda nie miesci si¢ ani w jednym, ani w drugim wymiarze...

Teraz rzut oka na metody. Sg one od dawna opisywane, zatem podam tu tylko
konieczny skrét??. Przede wszystkim sg to dwie gléwne operacje: zastraszanie i na-
mawianie. Jesli mamy z tym do czynienia, mozemy wprost powiedzie¢, ze to propa-
ganda. Kolejny element to uwiarygodnienie. Nic po propagandyscie, ktory nie jest
wiarygodny. Spofeczenstwo nie ma mozliwosci (w przeciwienstwie do jednostek)
sprawdzenia ani tresci propagandy, ani ja gloszacych. Dlatego tez uwiarygodnienie
czyni sie gtéwnie poprzez nadanie pozycji spolecznej propagandyscie (profesor, zna-
ny i nagradzany autor, znakomity — cho¢ z reguty niezrozumiaty — filozof itp.), albo
na wytworzeniu uktadu pozycjonujacego (pan/i redaktor/ka, znany/a publicyst(k)a,
celebryt(k)a, aktor/ka, wybitny/a artyst(k)a, polityk/czka, minister/a lub prezes/ka —
nawet byly/a, wreszcie umiejetnie podstawiony/a specjalist(k)a udajacy/a , cztowieka
pracy”, ,zwykltego obywatela” czy ,zatroskang ekolozke”). Sposobow i srodkow jest

22 Zob. np. E.L. Bernays, Propaganda, 1928 (wyd. pol. 2022); zreszta, Bernays byt siostrzenicem S. Freuda.
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rzecz jasna mndstwo, wymienitem tylko te najbardziej czytelne. Wyjatkowo jednak
niebezpiecznymi propagandystami sg ci, ktdrzy udajq wybitnych specjalistow, , eks-
pertow” w swych (aiczesto w cudzych...) dziedzinach. Bo i c6z dziwnego, ze historyk
z wyksztatcenia, z tytutami i nagrodami, zajmuje si¢ na przyktad dziejami Stowian
i wykazuje, ze ich w zasadzie nie byto (gdzies tam, skads tam etc.). Przywotuje , fakty
i zapisy”, ktorych zwykly student historii nie jest w stanie zweryfikowac, a gdyby
chciat nawet, to nikt go powaznie nie potraktuje — przeciez osmiela si¢ podwaza¢ zda-
nie uznanego profesora! Jest to sposdb zwany ,.autorytetem” albo w swej dziedzinie,
albo w ogdle; profesor jest znakomitym propagandysta i przynosi mu to ogromne
korzysci; falszywa wiedza utrwala si¢ w podrecznikach i niszczy kolejne pokolenia,
bo przeciez wspomniany student, teraz juz nauczyciel historii, nie powie dzieciom
podczas lekgji czego$ innego niz ma w podreczniku. Chyba ze chce straci¢ prace...
Ten schemat obowigzuje w coraz wigkszym zakresie i prowadzi do symulakryzacji
nauki, a w konsekwencji poziomu wiedzy spoteczenstwa.

Klasycznym przyktadem wspomnianych procesow jest spor kreacjonistow i ewolu-
cjonistow. Na poczatku byli kreacjonisci, potem cywilizacja stworzyta ewolucjonistow.
Trudno sie dziwi¢, ze musiat sie¢ w XIX wieku pojawic¢ spor. Jedni i drudzy traktowali
(i traktuja) swoje racje jako prawde bezdyskusyjna, wrecz dogmatyczng, a wiemy
przeciez, ze to zaledwie nauka, i to na etapie mniej (ewolucjonizm) lub bardziej (kre-
acjonizm) swobodnych hipotez — a nie wiedza. Jedna i druga strone prébuje pogodzi¢
stojacy rozsadnie posrodku spordw inteligentny projekt (ID), ale w spoteczenstwie
odzew ma znikomy?3. Przyczyna walk jest prosta — brak wiedzy, a ten z kolei bierze
sie z niewystarczalnosci dowodow. To dos¢ powszechne zjawisko, wzrastajace wraz
z rosnacy ignorangjg ludzkosci. Jest to ignorancja technologiczna, $ci$le zwiazana
z cywilizacja. Problemdédw podobnych brak w tych nielicznych pozostatych jeszcze
enklawach przewagi cywilizacji naturalnej. Wtedy trudno méwic o braku wiedzy tech-
nologicznej, natomiast naturalna dostepna jest w zasadzie wszystkim, cho¢ niektorym
w stopniu wyzszym, jak na przyktad szamankom i szamanom?:.

Przyktad skrajnej ignorancji przedstawitem wyzej, przy okazji tekstu Fryderyka
Engelsa, ale, wbrew pozorom, poruszany tam problem do dzi$ ma swoje wariacje. Co
zadecydowato o powstaniu cztowieka, jezyka, wreszcie cywilizacji? Wsréd mndstwa
bardziej lub mniej prawdopodobnych propozycji odnajdziemy: chdd wyprostowany,
socjalizacje, wyksztalcenie chwytnych dloni, stopniowq wokalizacje post-zwierzeca,
zabawe, iskanie (to memolodzy...), $piew, opanowanie ognia (bardzo popularne),

23 Zob. dla przyktadu M. Denton, Kryzys teorii ewolucji, przet. B. Kozniewski, Warszawa 2021, jest to
jedna z wielu pozycji wydawnictwa Fundacji En Arche, ktéra w Polsce jest najznaczniejszym osrodkiem
mysli ID.

24 Zob. bardzo interesujace rozwazania w: Sztuka naskalna i szamanizm Azji Srodkowej, red. A. Rozwa-
dowski, M.M. Kosko, Th.A. Dowson, Warszawa 1999.
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uporczywy bieg (polska koncepgja), praca (niech bedzie), seksualizacja (tym bardziej
niech bedzie, z pozdrowieniami dla bonobo) i wiele innych. Jak wida¢ wszystko to sa
skutki , bycia cztowiekiem”, a nie przyczyny. Zreszta, neurokognitywisci, siegajacy
w glab organizmu, réwniez pokazali tylko wynik dziatania biologii (takze chemii
oraz fizyki), o czym wspominatem przy innej okazji®>. Odpowiedzi , prawdziwe”
majq szamani ale, jak to juz zaznaczytem, sg one , puste” w odniesieniu do cywilizagji
i kultury technologicznej.

Jaki to wszystko ma zwiazek z propaganda? Podstawowy. W zarysowanej sytu-
acji braku wiedzy (niektoérzy dodajq ,naukowej”), bardzo tatwo zastapic ja wersjami
ttumaczacymi rzeczywistosc tak, by na pierwszy rzut oka byta logiczna. Jesli ktos nie
przeprowadzi wilasnych poszukiwan, naukowych poszukiwan — uzna owe wersje
za prawde obowiazujaca w jego wariancie rzeczywistosci. W ten sposob tworzy sie
swego rodzaju matrix, ze uzyje ostatnio popularnego w popkulturze stowa. Matrixowi
temu natomiast nie jest potrzebna zadna inna rzeczywistos¢ procz wilasnej badz przez
siebie wygenerowanej. To za$ sprawia, Ze propaganda w cywilizacji technologicznej
musi kreowac rzeczywistos¢ alternatywna, zwang niekiedy wirtualng. Wtasnie takie
zjawisko mozna nazwac, nieco szerzej niz chciat popularyzator tej koncepcji Jean
Baudrillard, rzeczywistoscia symulakr?.

Swiadomos¢ przydatno$ci wspomnianych wyzej operacji pojawia sie od dawna,
ale dopiero wiek XIX przyniost jej rozwiniecie. Z nieskrywang duma pisze o tym
Stefan Gorski w roku 1905: ,,Odkad z potega prasy poczeto sie liczy¢ nie tylko jako
z czynnikiem politycznym, ale sprezyna, odgrywajaca powazna role w zyciu socjalnem
spoteczenstw — dziennikarstwo znajdowato coraz szerszy zastep pracownikéw nauko-
wych, rozpatrujacych literature periodyczna ze stanowiska zaréwno historycznego,
jak i socjalnego”?’.

I chociaz anonsowany w przypisie przeklad nie jest kompletnym ttumaczeniem
niemieckiego oryginatu (,nade wszystko razi nas zbytnia duma autora z kultury
i prasy niemieckiej” — pisze Gorski w swej przedmowie, s. 6), wida¢ w nim rozwazania
wlasnie nad propagandowa rola prasy, co mozna dzi$ odnies¢ do wszystkich mediow.
Pisze wiec Emil Lobl: ,Prasa, stojaca na wysokim stopniu kultury, przeswiadczona
0 obowiazkach wobec panstwa i spoleczenstwa, nie ogranicza sie tylko do sprawdzania
naplywajacych do niej wiadomosci, zwaza wiele i na to, by podawac prawde, ale nie
obwieszcza¢ o wszystkim, co jest prawdziwe” 5.

25 Por. wiecej w: S. Kufel, Wprowadzenie do literaturoznawstwa kognitywnego, Zielona Géra 2011.

26 1. Baudrillard, Symulakry i symulacja, ttum. S. Krélak, Warszawa 2005.

27°S. Gorski, Przedmowa do wydania polskiego, [w:] E. Lobl, Kultura i prasa, spolszczone staraniem Kotka
Dziennikarskiego we Lwowie, red. i przedmowa S. Gorski, Warszawa-Krakow 1905, s. 5, Biblioteka Tygo-
dnika Ilustrowanego nr 20 (wyd. oryg. Leipzig 1903).

28 E.Lobl, op. cit., s. 43-44.
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Trudno jasniej wylozy¢ zasade konstruowania $wiata w mediach, owej symulacji.
Jesli nawet cos jest prawdziwe, ale stoi w sprzecznosci z polityka badz planami spo-
fecznymi, nie powinno by¢ ujawniane. Tyle tylko, ze w ten sposob tworzy sie obraz
de facto falszywy, a to na podstawie takiego obrazu ludzie buduja swoje spojrzenie na
rzeczywistos(, szerzej mowigc — swoja kulture. Od razu zatem podlega ona manipulacji
$wiadomej, bo przeciez wtajemniczeni redaktorzy znaja prawdziwy obraz $wiata.

Jeszcze dalej ida rady odnoszace sig do istoty dziennika (prasy w ogole):

Dziennik musi by¢ organiczna catoscia, musi by¢ wyrazem pewnego politycznego, gospodar-

czego i estetycznego kierunku. Oczywiscie istnieja dzienniki, ktore nie chca by¢ niczem innem,

tylko zbiorem artykutéw dla kazdego, ale powazna gazeta musi przedstawiac¢ pewng jednolitos¢,
nie powinna by¢ magazynem najrozmaitszych zapatrywan, ktore wzajemnie sobie zaprzeczaja.

Inaczej dziennik staje sie tylko pstrokacizna wiadomosci i beztadnych wylewdw, miasto siegac
wyzyn prawdziwego organu opinii®.

Mamy tu stowo-klucz, to znaczy ,,organ opinii”. Czyjej opinii? Oczywiscie spote-
czenstwa, przynajmniej tak si¢ spoteczenstwu wydaje. W rzeczywistosci jest to opinia
kot, z ktérymi zwigzany jest tytul, daleka niekiedy od prawdy, ale bliska oczekiwa-
niom propagandowym. Ze czytelnik w tym sie zorientuje? Nie ma mowy, w koricu
dziennikarze znaja tez dobrze psychologie odbioru (pisze Lobl: , Do tego trzeba wziac
pod uwage, ze ciekawos¢ czytelnika jest z rana (po przebudzeniu sie) najsilniejsza,
poniewaz czytelnik, przebywszy dluga noc, odczuwa, ze tak powiem, pewien gtéd
publicystyczny”, s. 77), i potrafia ja umiejetnie zastosowac. Nie mozna przy tym po-
mijac faktu, ze jakakolwiek praca medialna jest dziatalnoscig cywilizacyjna, a zatem
musi by¢ zgodna z zasadami tej cywilizacji.

Jest czyms naturalnym, Ze z czasem media stanowig osrodki przekazu spotecznego
ijako takie przyciagaja wszystkich, ktorzy w sferze wptywu na spoteczenstwa pracuja.
Dostrzega to oczywiscie i Lobl:

Fachowe dziennikarstwo jest z jednej strony koniecznem, gdyz w dziennikarstwie nowoczesnym
jest wiele sposobéw prowadzenia, ktore zadajg wylacznego sobie oddania, ale z drugiej strony,
jesli nie powinno wytacznie panowac¢ dziennikarstwo fachowe, to dzienniki powinny pozyskac
w jak najwiekszej liczbie ludzi spoza két zawodowego dziennikarstwa i w ten sposéb podtrzymac
bliski kontakt z Zyciem. Do tego koniecznym jest spétudziat sit pozafachowych; tych musi sie
pozyskac, albo lepiej: oni sami powinni si¢ zgtasza¢ do spétpracownictwa®.

Wilasnie, do politykow i rzadzacych, z ktérymi musimy sie znosi¢, dodajemy teraz
ekspertow oraz celebrytow, pierwsi moga wypowiedzie¢ si¢ w konkretnym temacie
(to jeszcze nie znaczy, ze kompetentnie), a drudzy w zasadzie w kazdym (w ich
przypadku kompetencji nikt nie oczekuje). Powoli wiec budujemy zespot ztozony
z zawodowych propagandystow, nad ktérym czuwaja réwnie fachowe media.

29 Ibidem, s. 65.
30 Ibidem, s. 90.
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Lobl przedstawia rowniez klarownie miejsce medidw w systemie propagandy.
Dla niego skutecznos¢ oddziatywania zalezy od wczesniej wyuczonych zachowan:

Bo, przypatrzywszy sie blizej, spostrzezemy, ze prasa tylko kontynuuje i dopelnia dzieta, pocze-
tego w szkole. Nauke od szkoty elementarnej az do akademii cechuje to, ze daje ona uczniom
nie tylko pewne wiadomosci obiektywne i praktyczne, lecz réwniez przyczynia sie do wyro-
bienia subiektywnego zdania i zapatrywania. Zatruwa sie ucznia obcymi sagdami i ocenami,
wszystko jedno, czy 6w sad jest stusznym lub nie. Zapatrywania, ktore powinny by¢ wynikiem
samodzielnego $cistego procesu mysli wkuwa sie niedojrzatym chtopcom i dziewczetom, jako
materiat gotowy. [...] Czytelnik nie moze i nie rezygnuje z subiektywnych wywodow wybit-
nych publicystéw w sprawach publicznych, estetycznych lub innych. Chocby dlatego nie moze
tego uczynic, ze wiekszo$¢ spraw zawiklanej i ciezkiej natury wymaga koniecznie rzeczowego
traktowania, rozporzadzajacego doktadna znajomoscia materiatu. Lecz czytelnik ma posiadac
w swojem dotychczasowem wyksztatceniu rekojmie, Ze potrafi czytac krytycznie i Ze nie przyj-
mie bezkrytycznie przedstawionego mu obcego zapatrywania, wystepujacego wobec niego
z sugestywna sitg druku?L.

Pokazuje tu autor mechanizm umozliwiajacy skuteczno$¢ propagandy, skutecznos¢
bezwzgledna, bo ksztattowana od dziecka. Tylko cztowiek gruntownie wyksztatcony
i samodzielny w pogladach jest w stanie propagande zweryfikowac. Szkolnictwo
wszelkich szczebli nastawione jest jednak na tworzenie thuméw wyksztatconych wedle
potrzebnego szablonu, by zniwelowa¢ samodzielno$¢, a wpoi¢ wiare w ,,autorytety”.
Puste hasta ,,czytania ze zrozumieniem” sa tylko kping z mtodych ludzi, gdyz nie sg
oni w stanie tak czytac.

Na koncu swej ksiazki zamieszcza autor znamienne stowa:

Propagator jakiej$ idei ma inne jeszcze srodki pod reka do rozszerzania jej i utrwalania w umy-
stach: trybune parlamentarna, ksiazke, Zycie towarzyskie, zgromadzenia, wyktady publiczne, ze-
brania towarzyskie, bezposrednia cichg agitacje wsrod jednostek, a wszystkie te Srodki pomagaja
do osiagniecia celu nawet w tym wypadku, gdy powotano opinie publiczng o czem$ mimo, albo
wbrew catlej prasie. Jezeli trzeba jeszcze wyrazniejszego pordwnania, to mozna je znalez¢ na polu
muzyki: prasa jest dnem rezonansowym, ktére samo muzyki nie tworzy, tylko umacnia odgtos®.

Raz jeszcze przypomne - rok pierwszej publikacji tej pozycji to 1903. Wtasnie
zaczyna si¢ wiek XX, a Lobl zbiera tylko wnioski po wieku XIX. W naszych czasach
pudlo rezonansowe mediéw moduluje spoteczenstwa, jak chce, a jesli skadinad po-
jawia sie niezalezne sugestie, moderatorzy Wikipedii, You Tube’a, Facebooka czy X
(dawnego Twittera), a nawet cenzorzy poszczegolnych witryn zadbajg o to, by sie
wiecej nie pojawialy. Jesli za$ jest to niemozliwe, to zawsze mozna przekierowac
$wiadomos¢ spoteczng na , zielone ludziki” badz inne tego typu klimaty. Wniosek
z tego ptynie jeden — mamy do czynienia z wytanianiem si¢ nowej kultury zaleznej
od cywilizacji — kultury propagandy.

31 Ibidem, s. 112-113.
32 Ibidem, s. 136.
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, Obys zyt w ciekawych czasach!”

To przeklenstwo, nie zyczliwos¢. Dzisiejsze , ciekawe czasy” ciagna sie gdzies od
korica XVIII wieku, i tak chyba trzeba widzie¢ ,, wspotczesnos¢”. W wymiarze histo-
rycznym owe nieco ponad 200 lat to mgnienie oka. Wydaje sie jednak, ze tak wiele
sie zmienito, z jednego powodu. Im blizej naszych czasow, tym wigksze zageszczenie
informacji i mniejsza jej selekcja. Za kolejne dwiescie-trzysta lat dystans bedzie juz
wiekszy i mozliwos¢ opisu dostepniejsza. Jednoczesnie doktadnos¢ tego opisu sie
zmniejszy, co uatwi warto$ciowanie. Trzeba mie¢ na uwadze wspomniane uwarunko-
wania, gdy chce si¢ podsumowac ostatnie 12 tysiecy lat ludzkiej kultury i cywilizacji.

Nie twierdze, ze obraz, ktéry naszkicowalem w swym tekscie, jest wyrazny i do-
ktadny. To chyba oczekiwanie nie do spetnienia. Zalezato mi tylko na dojsciu do
punktu, w ktérym mozna bedzie prébowac odpowiedzie¢ na pytanie, czy kultura
i cywilizacja zachowuja sig jak uktad i w jakim stopniu jesteSmy w stanie uja¢ w ramy
opisu jego stopien emergencji. Im dalej w gaszcz linii czasowych, tym bohaterowie
zdarzen zanikajg, zdarzenia poboczne przestaja by¢ widoczne — a pozostaja tylko
elementy stanowiace, wlasnie te, ktére wyznaczaja wspomniang emergencje.

To prawda, ludzie sa zrédtem kultury i cywilizacji, jednak taki jest stan poczatkowy
poszczegdlnych dziatan, potem ukfad dziata niezaleznie, tworzac jednostki wyzsze-
go rzedu. Gdzie ich granica? W tak zwanym koncu $wiata, czyli koncu pewnej linii
kulturowej i cywilizacyjnej.

Rozwazania poswiecone owym , koncom” wypetniaja wiele toméw — od powaz-
nych rozpraw po sensacyjne doniesienia gazetowe. Dzieje sie tak od bardzo wczesnych
stadiow cywilizacyjno-kulturowych i zawsze w takich przypadkach poszukuije sie tzw.
koztéw ofiarnych!. Klasycznym przyktadem podobnego upraszczajaco-magicznego
myslenia sg na przyktad prace Kevina MacDonalda, z najbardziej chyba znana —

1 Proces ten szczegotowo opisat cytowany juz R. Girard, Koziof ofiarny, £6dz 1991.
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Kultura krytyki. Ewolucjonistyczna analiza zaangazowania Zydéw w XX-wieczne ruchy
intelektualne i polityczne — na czele?. Tekst jest szczegotowa analiza amerykanskiej
gtownie praktyki politycznej i spotecznej, w niewielkim tylko stopniu siegajacym do
doswiadczen europejskich. W zasadzie niczym nie r6zni sie od tysiecy rozpraw z prze-
sztosci, bardzo glebokiej przesziosci, bo siegajacej jeszcze wczesnego sredniowiecza.
Wspomniane utwory czynia Zydéw odpowiedzialnymi za rozwéj kultur i cywilizacji,
gltownie europejskich, w znaczeniu przyjetym w niniejszym eseju. Nie inaczej postepu-
je i MacDonald. Okazuje si¢ zatem, ze wnikliwie (niekiedy zreszta zbyt drobiazgowo)
analizuje wptyw Zydéw na filozofie, socjologie, antropologie, polityke i gospodarke
w ostatnim dwustuleciu. Byli oni mniej lub bardziej znaczacymi przedstawicielami
rozmaitych ruchdw myslowych i spotecznych, niektére dziedziny wspottworzyli,
w innych mieli mniejsze osiagniecia. Wielu z nich przewijato si¢ i w moich rozwaza-
niach, czasem oceniani negatywnie, czasem aprobatywnie jako naukowcy, teoretycy
i praktycy. MacDonald pisze na przyklad o poczatkach amerykanskiej antropologii
(europejska to sprawa wieku XVIII i Francuzéw, np. Buffona):

Boas zaplanowat klasyczne badania Margaret Mead nad dorastaniem na Samoa, majac na wzgle-
dzie ich uzyteczno$¢ w goracym poddwczas sporze o to, czy decyduje natura, czy kultura.
Owocem tych badan byto Dojrzewanie na Samoa, ksiazka, ktora zrewolucjonizowata antropologie
amerykanska w duchu ,zasadniczego prymatu czynnikéw srodowiskowych”. Powodzenie tej
ksigzki w ostatecznym rozrachunku wyniklo z tego, ze propagowali ja uczniowie Boasa na wy-
dziatach antropologii gtéwnych uniwersytetéw USA. Dzieto to, obok Wzoréw kultury Ruth Bene-
dict, wywarlo tez wielki wplyw w kregach innych badaczy spotecznych, psychiatrow, a w koncu
i wérod szerszej publicznosci, wskutek czego ,,w potowie XX wieku wyksztatcony Amerykanin
uwazat za oczywisto$¢, ze roznice miedzy ludzmi sg sprawa kultury, i byt przeswiadczony, ze
nowoczesna nauka dowiodta, iz wszystkie rasy ludzkie sq réwne?.

Mozna réznie ocenia¢ Mead czy Benedict, fragment cytowany wyzej dowodzi jed-
nak tylko tego, ze MacDonald ma inne pojecie kultury niz cytowani badacze, ponadto
stara sie zasugerowac, ze ludzkie rasy (z przyczyn ewolucyjnych, jak wyjasnia w innym
miejscu) nie sa rdowne — co dowodzi, Ze nie wziat pod uwage cywilizagji i jej roznic.

Idzmy dalej. Tym razem rzecz dotyczy psychoanalizy:

Psychoanaliza okazala sie istng skarbnica idei dla ludzi czujacych potrzebe przeprowadzenia
radykalnej krytyki kultury zachodniej. Psychoanaliza wptyneta na bardzo wiele obszaréw my-
Slenia, w tym na socjologie, pedagogike, kryminologie, antropologie, krytyke literacka, sztuke,
literature i mass media. Kurzweil pisze, ze , powstato cos w rodzaju kultury psychoanalizy”.
Torrey opisat rozwj psychoanalizy w Stanach Zjednoczonych, poczynajac od skromnego za-
czatku w postaci dziatalnosci grupki przewaznie zydowskich zwolennikéw majacych dostep do

2 K. MacDonald, Kultura krytyki. Ewolucjonistyczna analiza zaangazowania Zydéw w X X-wieczne ruchy inte-
lektualne i polityczne, wydanie drugie rozszerzone, przet. M. Szczubiatka, Warszawa 2019 (wyd. oryg. 1998).
3 Ibidem, s. 144.
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srodkéw masowego przekazu, swiata akademickiego i swiata sztuki, a na doglebnej penetracji
wszystkich tych dziedzin w latach pie¢dziesiatych konczac*.

O Freudzie i jego dziwacznych pomystach réwniez pisatem w niniejszym szkicu,
tu tylko zauwaze, Ze nie jest wing Europy, ani tym bardziej , kultury zachodniej”, iz
Amerykanie tak bardzo polubili kozetki psychoanalitykéw, podczas gdy w kulturze
i cywilizacji starego kontynentu okazaty sie przemijajaca, a dzi$ niszowa juz moda.

Innym razem pisze MacDonald z oburzeniem:

Zamierzonym (a i w istotnej mierze osiggnietym) celem tych pradéw jest narzucenie wspdtcze-
snemu $wiatu intelektualnemu swego rodzaju sredniowiecznej ortodoksji antynaukowej. W od-
réznieniu od sredniowiecznej ortodoksji chrzescijanskiej, ktora byta zasadniczo antysemicka,
ta nowa ortodoksja jednoczesnie utatwia kontynuacje Zydowskiej ewolucji strategii grupowej,
bagatelizuje jej znaczenie jako kategorii intelektualnej i spotecznej i dekonstruuje intelektualne
podstawy rozwoju wigkszosciowych niezydowskich strategii grupowych®.

Doprawdy jest to popis umiejetnosci zamazywania rzeczywistych zatozen ide-
owych. Najpierw bierze autor na warsztat czasy $redniowiecza (jak rozumiem, jego
okres ostatni) i umieszcza w nim ,,sredniowieczng ortodoksje antynaukowa”. Céz to
moze znaczy¢? Pewnie to, ze nie byto wtedy nauki, wrecz z nig walczono. Tymczasem,
jak wiemy, wtedy wtasnie nastapit bujny rozwdj operatywdw abstrakcyjnych, myslenia
pojeciowego i kategorialnego — a zatem $cisle naukowego, w rozumieniu nauki jako
operagji intelektualnej. Po wtdre, ortodoksja chrzescijanska tamtego czasu miata by¢
,antysemicka”. Czyzby koScioly sredniowiecza zaprzeczaty genezie chrzescijanstwa,
pochodzeniu apostolow, a nawet Jezusa Chrystusa? To bytaby zmiana ortodoksji,
tymczasem dziatania instytucji Ko$ciota sprowadzaty sie do przedladowan Zydow,
a pretekstem byty kwestie finansowe, przykrywane skutecznie dwoma zarzutami —
o zabicie Chrystusa i o mordy rytualne na chrzescijanach. Nigdy jednak nie zarzucano
tego jakims nieokreslonym ,Semitom”, a zawsze Zydom, zatem mozna mowic jedynie
o postawie ,antyzydowskiej”. Wspdtczeénie natomiast MacDonald zarzuca Zydom,
Ze promuja swoja strategie grupowa, ktora ,dekonstruuje intelektualne podstawy
rozwoju wiekszosciowych niezydowskich strategii grupowych”.

Stad jeden z wnioskéw tej fatalnie przegadanej pracy brzmi nastepujaco: ,Nie
nalezy si¢ dziwi¢, ze nauka stata si¢ polityka — w koncu to temat tej ksigzki. Elity
intelektualne, medialne i polityczne s do cna zdeprawowane, strzega swej pozydji
dzieki wladzy i propagandzie, dtawig wszystko, by zapobiec nieortodoksji. Zyjemy
w wiekach ciemnych”®.

4 Ibidem, s. 350.
5 Ibidem, s. 569.
6 Ibidem, s. 182.



292 - Zakonczenie. Ab Chao

Zasadne zatem staje si¢ pytanie — skoro wszyscy podporzadkowali si¢ wizji narzu-
canej przez Zydoéw, skoro wszyscy pracuja ciezko, by ja ugruntowaé i rozszerzy¢ — to
moze nie maja niczego innego do zaproponowania, niczego, co mogtoby sie z ta wizja
zmierzy¢? Biadolenie, Ze kto$/co$ uniemozliwia rozwdj jest Swiadectwem stabosci
i niezrozumienia proceséw cywilizacyjnych i kulturowych, moze tez by¢ sposobem
ukrycia dziatan jednak , ortodoksyjnych”, a zatem wspomagajacych de facto to wszyst-
ko, co oficjalnie sie krytykuje. Przyktad takich postaw podaje sam MacDonald, gdy
pisze o glodzie na Ukrainie na poczatku lat trzydziestych XX wieku, wynikajacym
z celowej polityki socjalistow zwanych ,bolszewikami”: ,,W okresie gdy gtdéd w catym
kraju spowodowat $mierc szeSciu milionéw obywateli, wtadze wyeksportowaty osiem-
nascie miliondw cetnaréw zboza w celu zdobycia funduszy na uprzemystowienie””.

I nigdzie nie znajdziemy odpowiedzi na pytanie, kto mianowicie to zboze kupit
i skad wziely si¢ pieniadze na jego optacenie? A to jest informacja podstawowa —
w ciggu logicznym bowiem przyczyna (pojawienie si¢ ogromnych mas zboza) rodzi
skutek (chec jego kupienia za jak najnizszq cene). Musi tu wiec wystapic¢ kupiec, ktory
jest elementem ukladu, a tym samym réwnoprawnym sprawca zbrodni. To schemat
obowiazujacy od przynajmniej 12 tysiecy lat i nie powinien wzbudzad zdziwienia. Jesli
systematycznie jest pomijany — to wtasnie z powodu , nieortodoksji”.

Jak zatem wida¢, ksiazka MacDonalda (a jest ona tylko przyktadem tego typu
rozwazan) jest proba ukrycia mechanizmoéw dzialania cywilizacji technologicznej
i postuguje sie¢ w tym celu metodami dyktowanymi przez technologiczna kulture.
Zydzi sa tylko wygodnymi , kozlami ofiarnymi”, a tu i éwdzie mozna wstawi¢ w to
miejsce Cyganow, Arabow, , komunistow” czy ,antysemitéw” wreszcie. Mozna sa-
dzi¢, Ze jest to proces wiasciwy kulturze technologicznej — za kazda czynnos¢ musi
by¢ ktos odpowiedzialny. Jesli jednak w kulturze naturalnej ta odpowiedzialnos¢ jest
spersonalizowana (bezposredni sprawca — czlonek innego plemienia, sasiad, a nawet
okreslony ,,bog” czy przodek), o tyle w kulturze technologicznej odpowiedzialnosc jest
zwigzana z uktadem procesualnym, catoscia w wymiarze ontycznym i aksjologicznym.
Naszego wroga mozemy nie zna¢, nie widzie¢ go — a patac checig mordu. Przyktadéw
sa miliony, bardzo obrazowe chocby pozostaja dziatania wobec niszczonych systema-
tycznie mniejszosci etnicznych.

Jest faktem niezaprzeczonym, ze motywem lub celem kazdego ludzkiego dziatania jest pragnienie
szczedcia. Jest rzecza niemniej pewna, Ze owo pragnienie wynika z pewnej zasadniczej wlasci-
wosci Istoty, ktorej przeznaczono by¢ swiadoma swego istnienia i samodzielnie czuwac¢ nad
jego zachowaniem; stowem, owo pragnienie jest wynikiem naszej wrazliwosci. Otoz, by szybko

7 Ibidem, s. 61.
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i skutecznie wdrozy¢ nas do postuchu wobec swoich praw, wrazliwos¢ ta musi sprawic, bysmy
bez namystu, bez dociekan odnosili wszystko do siebie samych, wyobrazali sobie, ze wszystko
jest zrobione dla nas i Ze bez nas bezuzyteczne by bylo wszystko, co istnieje. Tylko dzieki niej
moze czlowiek powiedzie¢ jak cesarz Tyberiusz: Me misceatur igne terra mortuo®.

Ale nie bedziemy ogranicza¢ swych fizycznych, intelektualnych i emocjonalnych mozliwosci,
pozostajac czysto biologicznymi organizmami. Stale rozwijajac nasza biochemiczna doskonatos¢,
bedziemy zarazem dazyc¢ do wigkszej integracji naszej zaawansowanej technologii z nami samy-
mi. Te poprawki w naszej budowie przeprowadza nas od stanu ludzkiego do ultraludzkiego.
Wierzymy, ze taki indywidualny rozwdj pozwoli nam tworzy¢ zwiazki, kultury i wspdlnoty prze-
pelnione bezprecedensowa innowacyjnoscia, réznorodnoscia, wolnoscia i odpowiedzialno$cia’.

Stowa Maxa More’a (wt. Max T. O’Connor) z jego Listu do Matki Natury i rozwazania
Etienne-Gabriela Morelly’ego dzieli ponad 200 lat (tekst Francuza ukazat si¢ w roku
1755), jednak dotycza one tego samego zagadnienia — panowania cztowieka nad swoim
Swiatem. Wlasciwie nalezatoby powiedziec — iluzji owego panowania, co jednak, jak
w kazdej utopii, jest gleboko ukryte. Swiat Morelly’ego wyprzedza mocno rozwiazania
przedstawione przez George’a Orwella w ksiazce 1984, jest tez, jak juz wspomniatem,
wczedniejszy od komunistycznej utopii socjalistow typu Marxa. Transhumanizm
z kolei, ktérego przedstawicielem jest Max More, dopiero projektuje czekajaca nas
rzeczywistos¢. To, co jest doswiadczeniem upiornym owych projekcji, sprowadza sie
do fatwego do przeprowadzenia dowodu — wcigz mamy do czynienia z tymi samymi
zalozeniami. Czyzby ,spiski” od juz prawie 300 lat kontrolowaty ludzkie my$lenie?

W roku 2012 ukazata si¢ ksigzka!?, ktora narobita sporo zamieszania w i tak juz
niestabilnych pogladach , modernistycznych”. Jej autor, Yuval Noah Harari, pracownik
uniwersytecki w Jerozolimie, to bardziej ideolog niz naukowiec. Od zwierzqt do bogow
stanowi do$¢ prywatny wyklad widzenia historii $wiata, przede wszystkim Europy
i Ameryki Pétnocnej. Co warte podkreslenia, udato sie autorowi przeprowadzic hi-
storie ludzkosci od mniej wiecej 12 tysiecy lat temu do dzi$ (oczywiscie wspomina
i dzieje wezesniejsze) — bez analizy cywilizacji i kultur, a te ostatnie rozumie, zdaje sie,
jako emanacje jednostkowe, co najwyzej grupowe. Dlatego tez z gdry zaklada Harari
ograniczenia wywodu, ktore tak ujmuje w odniesieniu do religii paleolitu:

Zamiast wznosi¢ gmachy teorii na grzaskim gruncie reliktow, malowidet naskalnych i koscianych
figurek, lepiej szczerze przyzna¢, ze mamy tylko mgliste pojecie o religiach pradawnych zbie-
raczy-towcow. Zakladamy, ze byli animistami, ale niewiele to nam mowi. Nie wiemy, do jakich

8 E.-G. Morelly, Kodeks natury czyli Prawdziwy duch jej praw, przet. D. Malewskiej, red. S. Ossowski,
Krakow 1953, s. 97.

9 M. More, List do Matki Natury, [za:] P. Duchlinski, Transhumanizm jako epistemiczny uktad odniesienia
dla nauki XXI wieku. Analiza metateoretyczna, [w:] Transhumanizm. Wieloaspektowos¢ zagadnienia, red. P. Du-
chlinski, G. Hotub, Krakéw 2022, s. 57.

10 Y.N. Harari, Od zwierzqt do bogow. Krétka historia ludzkoéci, ttum. J. Hunia, Warszawa 2014.
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duchow wznosili prosby, jakie obchodzili $wieta ani jakich przestrzegali tabu. Co najwazniejsze,
nie wiemy, jakie snuli opowiesci'l.

Tego wszystkiego nie wiemy, ale nie przeszkadza to Harariemu obarczac éwcze-
snych ludzi odpowiedzialnoscig za wymordowanie wspotczesnej im flory i fauny:

Gdyby wymieranie australijskiej megafauny bylo odosobnionym przypadkiem, moglibysmy

wszelkie watpliwosci interpretowac na korzys¢ cztowieka. Wszelako w $wietle swiadectw historii

homo sapiens jawi sie jako ekologiczny seryjny morderca. Czy doprawdy mozna uznac za wiary-
godna teze, ze nasz gatunek byt tylko postronnym obserwatorem australijskiego wymierania?!2.

Takie publicystyczne podejscie prowadzi niekiedy autora do dos¢ osobliwych
rozpoznan. Oto na przyklad klopoty pierwszych rolnikow:

Ewolucja nie przygotowata organizmdéw homo sapiens do wykonywania takich zabiegéw. Ich ciata
byly przystosowane do wspinania sie na jabtonie i uganiania sie za gazelami, a nie do sprzatania
kamieni i dzwigania wiader z woda. Drogo to okupity ludzkie kregostupy, kolana, szyje i stopy.
Badania kopalnych szkieletow wskazuja, Ze przyswojenie rolnictwa wywotato dtugi szereg dole-
gliwosci, takich jak dyskopatia, artretyzm i przepuklina. Co wiecej, nowe czynnosci rolnicze byty
tak czasochtonne, ze ludzie zostali zmuszeni osiedla¢ si¢ na state w poblizu swoich pszenicznych
tan6éw. To catkowicie odmienito ich sposdb zycia'3.

Doprawdy Matka Natura za wiele tu sobie pozwolita, zmuszajac ludzi do catko-
witej zmiany sposobu zycia. Bo chyba nie uczynity tego — krasnoludki?

Harari ma wszakze wyjasnienie, a jakze, kulturowe. Zdaje sobie sprawe, ze jesli
chce osadzi¢ swe koncepcje w tkance rzeczywistej nauki, musi powolac sie na zjawiska
spoteczne. Wprawdzie nie interesuja go subtelnosci i odcienie, ale Smiato stwierdza:

Wszystkie te sieci wspotpracy — od miast starozytnej Mezopotamii poczynajac, a na imperiach
chinskim i rzymskim konczac — byly , porzadkami wyobrazonymi”. Lezace u ich podstawy
normy spoteczne nie opieraly si¢ ani na gleboko zakorzenionych instynktach, ani na stosunkach
towarzyskich, ale na wyznawaniu tych samych mitow'4.

Ijuz — wystarczy przyjac konkretny mit (Harari rzecz jasna nie wyjasnia doktadnie,
co przez ,,mit” rozumie) i, zlepi” on spotecznos¢, powodujac jej rozwdj nawet wtedy,
gdy ze wzgledow ewolucyjnych bedzie to niekorzystne dla spoteczenstwa. Skad biorg
sie takie , mity”? I tu autor ma gotowq i bardzo zdecydowana odpowiedz:

Nauki humanistyczne i spoleczne wiekszo$¢ energii poswiecaja probom szczegoétowego wy-
jasnienia, w jaki sposob porzadek wyobrazony wpleciony jest w barwny kobierzec zycia. Ze
wzgledu na ograniczone miejsce, jakim tu dysponujemy, mozemy tylko dotkna¢ wierzchotka

11 Ibidem, s. 76.
12 Ibidem, s. 90.
13 Ibidem, s. 108.
14 Tbidem, s. 133.
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gory lodowej. Ludzie nie potrafia uzmystowic sobie, ze porzadek organizujacy Zycie istnieje tylko
w ich wyobrazni z trzech zasadniczych powodow:

a) Porzadek wyobrazony zakorzeniony jest w $wiecie materialnym. [...]

b) Porzadek wyobrazony ksztaltuje nasze pragnienia. [...]

¢) Porzadek wyobrazony jest intersubiektywny?®.

Oczywiscie , porzadek wyobrazony” to inaczej kultura, ale nie uzywa tego terminu
Harari nie bez powodu. W jego wyktadni tak pojeta kultura jest bytem wymyslonym,
fizycznie nieistniejacym poza jej nosnikami — a utozsamia tu i ksigzke, i przepisy ku-
linarne, mode, architekture, etykiete i, zdaje sig, ludzka Swiadomos$¢. Pozostaje tylko
rzeczywistos¢ fizykalna, wolna od jakichkolwiek , mitow”.

W ogolnosci, Harari postrzega rzeczywistos¢ ludzkiego bytowania jako wyktadnik
jedynie fizycznosci, natomiast to, co wptywa na ludzkie myslenie, a nie ma konkrety-
zacji materialnych, jest czyms obcym. Z takiego punktu widzenia analizuje tez (mocno
powierzchownie) nowsze kierunki kulturowe:

Bez wzgledu na to, czy nazwiemy to teoria gier, postmodernizmem czy memetyka, dynamika
historii nie jest podporzadkowana ludzkiemu dobru. Nie ma zadnych podstaw do twierdzenia,
ze kultury, ktore w historii odnosily najwiekszy sukces, sila rzeczy sa najlepsze dla homo sapiens.
Historia, podobnie jak ewolucja, nie zwaza na szcze$cie poszczegolnych organizméw. Z kolei
poszczegdlni ludzie przewaznie s zbyt stabi i nieSwiadomi, by wplywac na bieg historii z ko-
rzyscig dla siebie®.

W skrdcie przywotat tu autor proces, o ktdrym i ja mowie w niniejszym eseju — owa
,,dynamika historii” to przeciez cywilizacja, ktdra stopniowo podporzadkowuje sobie
kulture wyrostg z naturalnych, indywidualistycznych zZrédet. Harari zdaje sie uwarun-
kowan tego procesu nie zauwazac, spogladajac juz jakby ,,z drugiej strony”, to znaczy
okazujac $wiat kultury podlegty catkowicie materialnej, technologicznej cywilizagji.
I takiej wlasnie, technologicznej kultury domaga sie dla cztowieka. Tym bardziej ze
dotychczasowe ludzkie zachowanie nie wrdézy dobrze ekosystemom planety:

De facto zaburzenie réwnowagi ekologicznej moze zagrozi¢ przetrwaniu samego hono sapiens.
Globalne ocieplenie, topnienie lodowcow, podnoszenie si¢ poziomu oceandéw i powszechne
zanieczyszczenie srodowiska moga uczyni¢ Ziemie miejscem mniej przyjaznym dla naszego
gatunku, a w konsekwencji w przysztosci moze nastapic niekontrolowane sprzezenie zwrotne
miedzy mozliwo$ciami cztowieka a wywolanymi przezen kleskami zywiotowymi. Pozytkujac
swoja moc do walki z sitami natury i ujarzmiania ekosystemu wedle swoich potrzeb i kaprysow,
ludzie moga wywotywac coraz wieksza liczbe nieprzewidzianych i groznych skutkéw ubocznych.
Zapewne bedzie im mozna zaradzac tylko przez jeszcze drastyczniejsze ingerencje w ekosystem,
co moze poglebiaé chaos!”.

15 Ibidem, s. 143-148.
16 Tbidem, s. 295.
17 Ibidem, s. 424.
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Zgodnie z przyjeta ideologia, utozsamia Harari zjawiska, na ktdre cztowiek wpty-
wu nie ma badz ma pomijalny (globalne ocieplenie, topnienie lodowcdow etc.) z tymi,
ktdre nie sg atrybutem kultury cztowieka, lecz jego cywilizacji (zanieczyszczenie
srodowiska). To bardzo nieuczciwe zatozenie prowadzi do wnioskéw, ze ludzkos¢
szkodzi ekosystemowi samym swoim istnieniem, i ze, nolens volens, nie trzeba by
teraz prowadzi¢ ekologicznej krucjaty, gdyby ludzkos¢ nigdy nie wyewoluowata.
Zarzuty takich, jak Harari, sprowadzaja sie zatem do negowania nie tylko cztowieczej
kultury (to uczyniono juz w XVIII w.), ale i cywilizacji technologicznej. Jana Jakuba
Rousseau zaprowadzito takie myslenie do koncepgji naturalistycznych, wspotczesni
transhumanisci ida w innym kierunku.

Jak pisze Piotr Duchliniski:

Robert Frodeman w swojej ksiazce poswieconej krytyce transhumanizmu twierdzi, ze nie moz-
na go ograniczac tylko do czystej futurologii. Autor ten uwaza bowiem, ze cata architektura
wspotczesnej kultury jest na wskro$ transhumanistyczna w swojej orientagji. Transhumanizm
bezwzglednie ksztattuje kulture, w jakiej Zyjemy. Stanowi on logiczny punkt konicowy czy tez
telos oswieceniowego projektu sapere aude — odwaz sie wiedzie¢. Tej odwagi, aby wiedzie¢, w coraz
wiekszym stopniu dostarcza szybko rozwijajaca sie biotechnologia'®.

Odwotanie si¢ do oswieceniowego projektu jest, w kontekscie zrodet transhu-
manizmu, zrozumiate, cho¢ znalezienie bezposrednich nawigzan, jak w przypadku
Morelly’ego, nie zawsze tak proste. Jak si¢ jednak okazato w toku wywodu w niniej-
szym eseju — wlasnie wieki XVII-XVIII sa czasem przejmowania dominacji cywilizacji
technologicznej nad dotychczasowa kulturg ludzka. W wieku XXI mamy juz, jak sie
zdaje, proces ten doprowadzony do teoretycznego korica, o czym tak pisze swym nieco
nieokrzesanym stylem Harari:

W chwili obecnej urzeczywistniono tylko znikoma czes¢ tych mozliwosci. Mimo to $wiat, w jakim
zyjemy w roku 2014, jest juz $wiatem, w ktérym kultura wyzwala sie z pet biologii. Nasza zdolnos¢
do przeobrazania i konstruowania nie tylko $wiata wokot nas, ale takze nade wszystko $wiata
wewnatrz naszych cial i umystow, wzrasta w zawrotnym tempie. [...] O ile nie wydarzy sie jakas
katastrofa nuklearna badz ekologiczna, szybki rozwdj techniczny rychto spowoduje zastgpienie
homo sapiens zupetnie nowymi istotami, obdarzonymi nie tylko innymi cechami fizycznymi, ale
takze zgota odmiennym zyciem emocjonalnym i poznawczym!.

18 P. Duchlinski, op. cit., s. 42.

19 Y.N. Harari, op. cit., s. 496 i 499. Zreszty, Harari i inni nie mowia nic nowego, cho¢ postuguja sie
zwulgaryzowanym podejsciem do nauki. Siedemdziesiat ponad lat temu pisat bowiem Norbert Wiener:
,Wielkie Imperium Rzymu bylo mozliwe tylko dzieki postepowi w budowaniu drog, po ktérych wedro-
waly nie tylko legiony, ale i pisemne symbole wladzy cezaréw. Z pojawieniem si¢ samolotu i radia stowa
wladcow siegaja do krancéw ziemi, znikneto wiele czynnikéw, ktére dawniej uniemozliwialy powstanie
Paristwa Swiatowego. Mozna by nawet twierdzi¢, ze wspétczesna technika komunikadji, zmuszajaca do
rozstrzygania miedzynarodowych sporéw réznych radiofonii i réznych linii lotniczych, uczynita Paristwo
Swiatowe czymé nieuniknionym”, N. Wiener, Cybernetyka i spoteczeristwo, przet. O. Wojtasiewicz, Warszawa
1960 (wyd. oryg. 1950), s. 99. Od tamtej pory wspomniane przez Wienera procesy znacznie sie pogtebity.
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Cel transhumanizmu jako tendencji dobrze podsumowat Jerzy Kopania:

Celem gtéwnym ideologii transhumanistycznej nie jest wigec doprowadzenie cztowieka do stanu
postludzkiego, lecz realizowanie Ciaglego Postepu, czyli osigganie przez cztowieka kolejnych
etapéw swego rozwoju: stanu transludzkiego, nastepnie stanu postludzkiego, a po nim jakich$
kolejnych stadiéw rozwojowych, ktorych teraz nie potrafimy cho¢by w przyblizeniu okresli¢?.

Wszystkie przytoczone wypowiedzi oscyluja zatem wokot negentropii (ekstropii),
co wyraznie wskazuje na gléwna tendencje transhumanizmu jako dziedzica post-
o$wieceniowej ideologii. Pozornie to dobra wiadomos¢ — ustawiczny postep, sitowanie
sie z wptywami entropii oraz trzymanie cybernetycznego uktadu pod kontrola. Poja-
wia si¢ wszakze pytanie o zawartos¢ tak zmodyfikowanego uktadu - czy jest w nim
jeszcze miejsce dla tradycyjnie pojetego cztowieka, czy mamy jeszcze do czynienia
z homo sapiens sapiens, czy moze juz z homo sapiens technologicus? Gdyby sie okazato,
ze przejscie (choc jeszcze nie Osobliwoéé Kurzwelly’ego) pomiedzy kulturg mieszang
(naturalno-technologiczna) do czysto technologicznej juz sie dokonato, $wiadczytoby
to o zupelnym zwycigstwie cywilizacji technologicznej. A to z kolei wymaga zmiany
paradygmatu, tak jak 12 tysiecy lat temu. Z tego punktu widzenia transhumanizm jest
nie tylko logicznym, ale i koniecznym etapem w zyciu homo sapiens i na nic polemiki
badz odrzucenia.

Pozostaje tylko jedna watpliwos¢ — czy ludzkosc jako taka (bo dotycza zmiany
wszystkich, nie tylko Europy) ma swiadomos¢, ze wspomniany nowy paradygmat
nie zakltada koniecznosci wziecia pod uwage dotychczasowej historii homo sapiens, tak
samo jak nie zaklada koniecznosci istnienia ludzi w takiej jak dzi$ (a moze w ogole)
postaci? Jesli ci, ktorzy przetrwaja, uwazaja, ze zostang ,bogami”, coz zrobia, gdy nie
bedq mieli komu panowac?

Teza, ktéra pojawia si¢ przy koncu rozwazan stanowi, ze kazda z kultur i cywilizacji
(w mnogosci swoich odmian, o ktorych nie mowitem) rozwija si¢ zgodnie z rytmem
wyznaczanym przez zasady dziatania uktadu cybernetycznego. Poza tym zrodlem
kazdej ludzkiej cywilizadji jest ludzka kultura, jednak w cywilizacji wystarczajaco
dtugo trwajacej nastepuje proces zastepowania kultury naturalnej przez kulture tech-
nologiczna, a ta jest wyznaczana przez cywilizacje. Mamy wiec odwrdcenie motywacji,
co zawsze prowadzi do pozbawienia ludzkosci bezposredniego wplywu na jej kul-
ture. W taki sposob tworzy sie petla cywilizacyjna, ktdra sprawia, ze zasady ludzkie
(humanizmu) niepostrzezenie staja si¢ zasadami pozaludzkimi (chodzi o mechanike

20 J. Kopania, Ideologiczne oblicze transhumanizmu, [w:] Transhumanizm. Wieloaspektowos¢ zagadnienia,
s. 143.
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uktadu). Kazdy uklad dazy do entropii, natomiast jego reguly jej zaprzeczaja — jesli
oczywiscie uklad ma swiadomos¢ istotnosci. Dlatego tez mozliwy jest albo upadek
kultur i cywilizagji (co, zdaje sie, w historii Ziemi nie jeden raz miato juz miejsce),
albo zastgpienie jednego podmiotu ukfadu innym podmiotem (np. ludzi istotami
bionicznymi lub mechanicznymi, albo wrecz innymi).

Nie znam requly uniwersalnej.

4

Zielona Gora, dnia XXIX miesigca kwietnia roku X. MXXIII
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Forma eseistyczna nie wymaga zamieszczania na jej koncu petnej bibliografii. Uznatem
jednak, ze powinienem wyttumaczy¢ sie z przynajmniej niektérych wyborow i roz-
wigzan. Zrédta cytowane Czytelnik z tatwoscia wyciagnie z przypisow, tu wszakze
wspomne o tekstach, ktore z r6znych wzgledow we wspomnianym aparacie si¢ nie
znalazty. Niekiedy rozprawy takie byly zgota nieprzydatne (jak np. Wojciecha Lipon-
skiego Dzieje kultury europejskiej, praca metodologicznie chybiona, a merytorycznie
spozniona), innym razem zbyt , podejrzane” zrédlowo (dotyczy to przede wszystkim
materialow internetowych, oczywiscie nie wszystkich).

W zakresie jezykowym opieratem si¢ w wigkszosci na tekstach polskich i francu-
skich, w mniejszym stopniu tacinskich i rosyjskich, a za posrednictwem translatora
angielskich i niemieckich. Przygotowanie niniejszego eseju trwalo w sumie, z prze-
rwami, kilka lat, podczas ktorych przegladatem wiele zrddet, niekiedy dzi$ juz nie do
odtworzenia — dotyczy to w szczegdlnosci materiatéw prasowych i niearchiwizowa-
nych internetowych. W takich przypadkach podaje tylko ogoélne odestanie do miejsca.
Wyjasniam réwniez, Ze rzeczy dostepne w internecie traktuje jako zrédta medialne,
réwnowazne prasie, radiu i telewizji. Jesli chodzi o pozycje ksiazkowe, preferuje te
dostepne w wersji papierowej — z waznym wyjatkiem bibliotek cyfrowych, ktdre z de-
finicji dostarczaja tylko cyfrowe teksty. Jako zrédlo internetowe o wysokim stopniu
zaufania traktuje wspomniane biblioteki cyfrowe — gléwnie Polone i Gallike — oraz
sprawdzone strony wydawnictw i organizacji naukowych. W kolejnosci sa strony
indywidualne naukowcéw badz grup naukowych, powszechnie uznanych mediow
(wliczam tu réwniez Wikipedie oraz projekty pokrewne, wszakze po krytycznym
sprawdzeniu tresci), wreszcie niebudzace zastrzezen strony pasjonatéw. Zawsze mam
na wzgledzie zaufanie do wydawcy badz autora, natomiast nie dotyczy to wprost
tresci. Tutaj uznaje, zgodnie z koncepcja wytozong w eseju, ze kazda tres¢ jest praw-
dziwa —jesli nie w wymiarze cywilizacyjnym, to z pewnoscig kulturowym.

Stad najobfitsze zrédta odnosza sie do historii, jej dziedzin i odmian: paleontologii,
archeologii, historii spotecznej, politycznej, gospodarczej, wojen, religii (kosciotéw),
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literatury, sztuki, nauki, techniki. Nadto pojawiaja si¢ prace z zakresu: socjologii,
antropologii, etnologii, filozofii, kosmologii, geografii, komunikacji, cybernetyki, po-
lityki. Rzecz jasna taki zakres tematyczny grozi , wszystkoizmem”, dlatego wywadd
poprowadzitem $cisle wedlug przyjetej hipotezy badawczej — dla jej podstawowego
objasnienia wystarczajq teksty przywotane w przypisach. Podane nizej sa tylko rozsze-
rzeniami, niekiedy bardzo pozytecznymi, innym razem funkcjonujacymi na zasadzie
ciekawostki lub drobnego uzupemnienia.

I tak, w zakresie ogdlnie pojetej historii, na miejscu pierwszym sa zrodta antyczne.
Za takie uznaje zaroéwno teksty z glebi dziejow (Gilgamesz, Pigcioksigg, tzw. mity, tzw.
teksty piramid), jak i z czaséw pdzniejszych (jak Manethon we fragmentach z innych
autordw, Pliniusz Starszy i jego Naturalis Historiae, Annales Tacyta, dialogi Platona,
Illiada Homera, Eneida Wergiliusza, Ab urbe condita Titusa Liwiusza, De bello Gallico
Cezara, Owidiusza Metamorfozy, Ekonomik Ksenofonta, Historia Johannesa Kantaku-
zenosa, Orozjusza Historia przeciw poganom itd.). Do tego wypadnie doliczy¢ zrodta
tekstowe dostepne w mediach, dla przyktadu Archeologia Zywa, portal Kopalnia
Wiedzy.pl, portal Plos One, portal Nauka w Polsce, portal historyczny Histmag.org,
portal WielkaHistoria, portal Zwiadowca Historii. To tylko przyktady, w ktorych
odnalez¢ mozna materialy z calego spektrum dziejow Swiata, nie tylko starozytnych.

Zrédta postarozytne obejmuja okoto 1500 lat, jednak to gléwnie na nich skupia sie
uwaga wspotczesnych badaczy. W odniesieniu do religii, w bardzo subiektywnym
wyborze, wspomne tylko kilka pozycji: Andrzej Szyjewski Etnologia religii, Szamanizm,
$w. Piotr Damiani Pisma monastyczne, Magdalena Morteska Nauki. Rozmowy, Renata
Lesniakiewicz-Drzymata Mitologia Pétnocy a chrzescijanistwo, Walter F. Otto Dionizos.
Mit i kult, Theophania. Duch religii starogreckiej, Jacek Wijaczka Czarownicom zy¢ nie do-
puscisz. Procesy o czary w Polsce w XVII-XVIII wieku, Ludovic Viallet La grande chasse aux
sorcieres. Histoire d’une répression XVe-XVllle siecle, Catherine Nixey Ciemniejgcy wiek.
O niszczeniu swiata klasycznego przez chrzescijan, Malgorzata Borkowska Oslica Balaama.
Apel do duchownych pandéw i wiele innych.

Istotne sa tez rozwazania nad pochodzeniem poszczegdlnych naroddw i ich tra-
dygji, realizacji kulturowych i cywilizacyjnych, uwarunkowan teoretycznych wspo-
mnianych proceséw. Tu literatura jest niezmiernie bogata, dla uzupetnienia rozwazan
zawartych w mojej pracy sugerowatbym wszakze nastepujace teksty: podstawowa
rozprawa z zakresu mentalnosci przednowozytnej to wciaz Kategorie kultury Srednio-
wiecznej Aarona Guriewicza; sekunduje mu Jacques Le Goff ze swa, zbyt jednak , fran-
kocentryczna”, a przez to nieco zafatszowana Kulturqg sredniowiecznej Europy. Wazne sa
pozygcje Feliksa Konecznego: znakomite Cywilizacja bizantyniska i Cywilizacja Zydowska
oraz nieco rozczarowujace jednak studia jak np. Polskie Logos a Ethos. Sporo $wiatta na
pojecia historyczne, a przede wszystkim na mentalnos¢ przesziosci rzuca dzieto Jana
z Glogowa Wprowadzenie do Traktatu o Sferze Johna z Hollywood w dobrym ttumaczeniu



Uwagi bibliograficzno-konstrukcyjne < 301

i opracowaniu Roberta K. Zawadzkiego. Pomocne jest studium Michela Onfray’a De-
kadencja. Zycie i $mier¢ judeochrzescijanstwa; ciekawe refleksje moga sie takze pojawic
podczas lektury prac: Jana Stachniuka Chrzescijanistwo a ludzkos¢ i Wiestawa Stena Sapere
Ausuris. Tym, ktdrzy bedq mieli odwage wiedziec... Studium biblijne, a takze inspirujacej
ksiazki Artura Lalaka Krotka historia swiata. Tom I — Zabi¢ Bogow.

Kolejna godna polecenia praca to rozprawa Jarostawa Dudka Chazarowie. Polityka —
kultura — religia. VII-XI wiek, bardzo przydatna w rekonstrukcji dziejéw wschodnich
terendw Europy. Wielu informagji dostarczy znakomicie napisana ksigzka Henryka
Litwina Chwata Pétnocy. Rzeczpospolita w polityce Stolicy Apostolskiej 1598-1648; a takze
porywajaca relacja Anonima Diarjusz peregrynacji (1595) wydana przez zastuzonego
edytora Jana Czubka, ukazujaca kulture potudnia Europy na przetomie XVIi XVII wie-
ku. Nie bez znaczenia pozostaje studium Maurice Carriere’a Sztuka i literatura w XVIII
i XIX wieku. Epoka rozwoju ducha i idealy Iudzkosci (spolszczona przez Piotra Chmie-
lowskiego w 1878 r.), nieco manieryczne, ale wazne ze wzgledu na czasy, w jakich
powstato.

Do zrédet swiadomosci ludzkiej przydatne beda réwniez inne rozprawy, jak na
przyktad bardzo wnikliwe analizy Kazimierza Korusa zawarte w pracy Godno$¢ i wol-
nosc. Greckie Zrédta tozsamosci europejskiej. Zainteresowa¢ moze tez Czytelnika studium
Stefana Warchota Dzieje i pradzieje Indoeuropejczykow w Swietle archaicznej leksyki i zooni-
mii ludowej lubo ksiazka Marka Kotyszko Dewocjonalia z korica XVI-XVIII wieku pocho-
dzqce z badan archeologicznych na terenie Polski (stan zachowania, identyfikacja, zagadnienia
konserwatorskie). Warto siegna¢ rowniez do opracowan ogolnych, dla przyktadu takich
jak: Peter Burke Spoleczna historia wiedzy; Rens Bod Historia humanistyki czy Edward
O. Wilson Znaczenie ludzkiego istnienia.

W kazdej z wymienionych pozycji znajdziemy obszerne bibliografie, ktdre rozsze-
rzg niepomiernie baze przydatnych tekstéw i, z korzyscia dla Czytelnika, pozwola na
samodzielne poszukiwania wiedzy, a by¢ moze nawet Wiedzy.
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